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فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه © از ممعاا 


مشخصات كتاب ا ا ااا ا ا ا ا 
احاديث ل ا 000 
قضاوت 0-92 ط*ه969692 32 
حديث١‏ مظني جوع ةد وود معد ظمْعْوَةِةِ2 نود خ 533225522323535 338532222225252 5ه 85252223 ةوتزع : #تؤة 52332 2-224 1 17 
حديث” از [ز[ز[ [ [ [ ذ 0 
حديث7” ع عات 55 2ن 53 ان لد لظ نم لو و لعن اط طن : للائن ن ا خط ل لالط لاا لخ ل ا لطا لخلا د للا تا ات لاو ١‏ 
حديث 5 ده د و لمك وك وه لاطا كا دنار و لاه ل لاه كا اد + 3ط كا اد تدد داه ان داك الك طادد للدم د ناج لان كاه دا نا لح ب كن كا ا ادح لح عر ع دم 2 0 111 
حديث0 ا ا 1 
حديث8 ل ص ئش يش شي ئش شي زا 
حديث7 ئش تش ئس تئش 15 
حديث/ لي شت ئس ص سئس ص ا أ 1 
حديث4 ل ئش م موه 1*6 
حديث ٠١‏ اا 0 
حديث١١‏ د ميم ادم لم لا ا م ع مات م ميت لس مس طب تم م بم تمش ص مم ا 1118 
حديث؟١‏ ا 0 ل 
حديث١١‏ ا ا ا ا 11 
حديث ١7‏ ا 0 ل 
حديث ١8‏ اا ا اا ا 000000000011 
حديث ١8‏ م 1 
حديث7١‏ ااا ا 7ب0000000000000000010212 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب از ممعزا 


حديث9١‏ 0121011 رز 
حديث ٠١‏ م ص ا ل ل ل ا ص ا ع سا ا سناع ل يرطي عي اي ليان جايو وى لل ادع ويا ل كادي يام بايا موه نازوا كي الاو نات عاج 3 171671 
حديث١”‏ جل لي شلا شي لس ص سسصص لسك حاص جاو عام جاعم دادعو ودام + واد عع مومه ع اموه عوا داعب ع دواع ال واداء فهه رماع وو ولم2 2 11017 
حديث 77 ل 10 
حديث77 وز[ [ز[1[ز[ز[ذز[ذ[ذ[ز[ز[ذ[ز[ز[ز[ [ [ [ ز[ ز ذ 00 
حديث؟7 عا اناد ديف نوناد تع قد تايا ع ف نايا تهرك د واناد ام عوك و واب ايا وك ب ا طش د كك دوجا ا 2 بد واد ده كا واد و واد كرك كواب ادل دل ايه نالا رقائيه دسح - 11617 
حديث70 0 
حديث 78 و ا تر 11 
حديث717 مي ا ا ل 112 
حديث/7 م م ا ا ا م ص2 11101 
حديث 79 11 
كواهى دادن دوو ان و و وكات وات عب افا قام اخ وو الات وح اناف وكا ف أعاق لواف و بركلا داقر كاد تي وابا د وهاو اناد كع وبال كفا اذاي وكا وده كاداكد وبال ديا ادلي وناك دقان ته رمال رتدوانك باد ناد 1111 
حديث١‏ ز زؤزؤز ز ز [ز[ز|ز|ز ز ز |ز|ز ز| ذ | ز|ز 1 1 ذ1 1 ذز1 1[ 1 1 1 1 1ذ 1 1 1 1[ |[ 1 | 1 1 1ذز|[ | | 1 1|ذ[ز|ز[ز [ذ[ز|[ 1[ |[ذ[ذز[ز[زذ[ذ[ذ[زذز[ز[زذز[ز[ز[زذ[ذ[زذ[ز[ز[زذز[ز[ |[ ذ[ذ[ز[ذ[ز[ |[ [ذ[زذزذز[ز[ز[ز 0 1[ 1231 
حديث” ل ل ا ل 111012222 
حديث7 يي اي ا 11102 
حديث” د ا ان لان مخ 2 قاد ع تمك لد كا لاك يك 2211 22 20 لك لالد عي 2 3ر2 حك لج 2 27 ل م د لو د هد 7د 2 د د عد د ل ب د د د ا 21 1 
حديث 0 لطع داه ون ع لاه وا ات ع وا لاع واد ددجن كك د وأ لو أن دكا واد راع نك 4 2 لدجو عوك دوج ده داه 2 د 23 21 2 ع نكم ةع مده م موده ة اموه روه 2 لاله ع لاد ع رمه قو ف 222 11717 
حديث ع ووه ددع مشخ الاسام ع 1ك نا ايد لشي ءاي كدف ع او 127 ع2 تالو بدك دو وه 1د 2 داه كد نا 5د معطت ناه 4د د دياك ف دواء د 5 ءالطل ده 3-4 امن كد د د 2د ع6 17 117 
حديث/7 222-22-7 داك 2 را 2 2ن لد لا ل ا د 2 2 رك عن وك و 2د د 22د د ددج وده د كوه د دع وده 2 22 د م دندة د د 6 2 ادم كو 51 د د د 11 
حديث/ د ادكه عد لكر حك تر بك ل لاك بد با لذ ولك ع نا لد عد كك د د كعد لي ل كوه لكك ام 2 لا كد 2 2 د لك دا 2 د اد كك دك 2-2 مدي د ا 2 3 د د ل 111 
حديث1 ا 1 رن 
حديث ٠١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا 0 1 
حديث١١‏ ل ل ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه / از همعلا 


حديث7١‏ ا ا ااا 1 ا 
حديث؟١‏ م ا ا ري ل شت لش يض ا 1 
حديث0١‏ ملك عل ع د ا ا يت ص ص ار ص ع لواطت ف مامه كنوك كف لل 117 
حديث ١8‏ ص لضي يي اي اي ا ص تن تت ا ااال ا ل 11 
حديث17١‏ ماقا 2 اللو اواك ال د لاك رات ل ات ع د لط اط ع طاو لك ان اال اك و ال ااء ا اك ولائاكي امو وك اناد ص كا الاك ا لت ا ل ما رو لجر و 17 
حديث8/١‏ دع 5::خ 352351552352 551 32355225533532 2:2333 2:23 :225222222332232 25:51 2533214 :دك ا 
قوانين قضايى ساد تند لله جد مكالم لاود وقانحه وتطده + اله لهك بلطنو عددوك تكطا ناك لطلانات تططاناك ددن ناح ددن ناد عدن كاج اصع ك اطنا ناه لص كاك عوطم لد واد دب 11117 
حديث١‏ 5 3 ش2ظغظ«1غ+ظ1+<1#<1|#+1[1[1[1[1[1[1[|[1 1[ 1[ [1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[14[1[1[ذ[1[1[1[ز[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[زذ1[1[1[1[1 1[ [ز[ذ[ 1[ [ز[ز [زذ[ [زذ[ذ[ ذ[ [ ذزذ[ذ[زذز[ [ [ [ ز[ ز ذ[ ذزذذذذ 00 
حديث” 1 1 1 1 1 
حديث7 ا 10 
حديث 5 انك تكد دادد و ع دحو كاد دوا دناه نك دن ع دوو ددع وه اده «دطع اع نايك كلاه دشو دطناط لاود دطناطا داو ده كندما + حاتف لحا م لحم ادنك امو لطم لا ابوط 0 117 
حديث0 ا ا ا 0 را 
حديثع اع د نك كن طواة لاود لق ياك كال كاد لالطو كرود انوت لد ف من وال نمالا اناه :4 101 لمطاا وا امن دي ام لوطا كو م وو 111/2 
حديث/7 ز 1 1 1 ذز1 ذز12 1 1 1[ |[ [ز[ [ 1 ز [ز [ز ز ز ز[ز ز [ [ز [ |[ ز ز ز[ز [ز[ [ز ز [ [ ذز[ ز[ ز [ [ [ز [ [ [ [ [ [ [ز ذزذ ز ذذذزذ[زذ[ز[ز[ [ز [ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز [ز ز[ز ز[ز[ز [ز[ز[ز ز [ز [ز ز[ [ز [ [ [ز [ [ [ز[ز[ز[ز[ [ [زذز ز زذ ز 00 
حديث/ ل ا ا ا 0 
حديث؟1 ا 22 رن 
حديث ٠١‏ م يي ا رايا كا يا لكات ا كو ب كر ا تباط ل جارح د كدي مكاحي لوكت قفي كا لبك مات اكاك واكك بق لراك بمطرة ح قي لبا كات ل د اط لاطت لطر د طني 1171/7 
حديث١١‏ تمس كمس م ماد سن صمي كمس ل مب ع كمد ادمح دعس حصا د كمس ا مسسا د ع عتمم كرا م عرد د لإترطه ودع د م دسلا م دس معت ادم دسل د عسو د د مسا و م مسي تي 1 1/6 111 
كتابخانه لا ا ا اك د ا م تاو /11 ١‏ 
-١‏ نظام حقوق زن دراسلام ا ليئض ا و ع 1011/7 
مشخصات كتاب بابددات د اود عد حك كط واه ال وله - حك ل لقم جوت ناك دس ا داكتو كدت نباء دار كات ددن ادن من دوك د ل ونه دفي سددى /1 
مقدمه الماع :31 مد عد ماسح م دس مل عد د ركسع دعاك عرد دص فد موود رن مسي ل كسيد رد مسب له ده عم مصعم دسح عدص ده وسد ع دسا د مام م سام م مس د م دس ة معت د اعد د م1 2ه ع ا ١‏ 
قسمت اول يرلل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 86 از ٠معزرا‏ 


قوبميت يوم لي اا ب قا 11 
ييشكفتار دحم موه سج دسو وس طم واو ام ص مو و سو ارو صمو و وو و م وات ل و ص ا عا وو م د ارا 
توضيحات كا 


مستقل باشيم يا از غرب تقليد كنيم ؟ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ١9‏ 
جبر تاريخ ا 0 
مانو كاتون ساف ا 000 
عراف ندع اسه براق 00 
أشن اذل خواسارق امدق 121217 
توضيحات ا ا 0000 
آيا خواستكارى مرد از زن اهانت به زن است ؟ لا و ا ا ا ل السو لاط عي الات اا ا ل هآ 
غريزه مرد طلب و نياز است و غريزه زن جلوه و ناز عا ااا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اساسا 1[ 
مرد خريدار وصال زن است نه رقبه او إحق ا ئش ئش يي يي شي ل شم م آم لايق 
رسم خواستكارى يك تدبير ظريفانه و عاقلانه براى حفظ حيثيت و احترام زن ا ا ا سا اا ااا 2 22222222 109[ 
اشتباه نويسنده جهل ماده در قانون مدنى كط عو كتاناه تمي بكططوه عددوا لحم ورد طح ناح متي دان دو كا دود كاد حرم نا دناه مستا سك حم ملسو 1 طم وا 105 
بخش دوم ازدواج موقت ا 11م 
توضيحات لي ل ص ير شت تاتضس يوتش ضصضسسِ تش وت صصص امي 
ازدواج موقت مد بدا عي ماع اعرد دوه ممع معد معدو مسد وميا رومز دوواد و ونع الدج بعتو مواد موود مواد ادو وبع مار ا 
زندكى امروز و ازدواج موقت ااا 0 0 0ع 
جوان امروز و دوره بلوغ و بحران جنسى ا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا1 1 
كداميك ؟ رهبانيت موقت يا كمونيسم جنسى يا ازدواج موقت ؟ ا حاا ااااااااااااا ااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااس 16( 
ازدواج آزمايشى 9945949299994 88888998800 00000000000002227700000 آنا 
راسل و نظريه ازدواج موقت ا اا ا ا ااااااااا اااااااااا ا اااا اااااااااااااااا ااااااا ااا سااساسااس 9 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالاا 


سرنوشت فرزندان در ازدواج موقت 22301100 


علل اجتماعى حرمسراسازى دخات نا احا ابد الت احا صاب نوص ا اب اطا خا داب دصت ديات 
آيا تشريع ازدواج موقت براى تامين هوسرانى أنتييت ؟9 معاد هماهت 


حرمسرا در دنياى امروز اك 


نهضت اسلامى زن ٠‏ سفيد بود ا ل 0 


مسأله اجازه يدر 570000 5*0 3# 


توضيحات مي ا ااا ل ال 
اسلام و تجدد زندكى ( ١‏ ) ا 0 
مقتضيات زمان 51-5 52523597*«5# 
اسلام و مقتضيات زمان 0 
خصلت انطباق اسلام با زمان از نظر خارجيان ايه 


صفحه 9 1 مومعلا[ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١‏ از همعلا 


خود زمان با جه جيز منطبق شود ؟ ا ا ا اا اا تدا اباد ل ا عاك ا ا 11/7 
انطباق يا نسخ ؟ لم ا ا رض مش اص سس وشْصشس امام ام ااي ماتيا قرا 
اسلام و تجدد زندكى ( ” ) 000 الل 
توضيحات م شت شلش يش ئس ا ئ ئضت ا 111 
جامدها و جاهلها ع و الو ال برا د رت ا 1 را د لطا 1 وو لاد ا اال مرو بالك وال وا رطا وال بارا ا اا 1 117 


اسلام و تجدد زندكى ( )7١‏ ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ل 
توضيحات 0 لل 
راز و رمز تحرى و انعطاف در قوانين اسلامى مم ا ا و ا ا و اا اك 16 1/6 
توجه به روح و معنى و بى تفاوتى نسبت به قالب و شكل 00 دبال 
قانون ثابت براى احتياج ثابت و قانون متغير براى احتياج متغير اا حا عا اح عا عا اا ا عا عات ا عا ااا عا ااا ا اا الال سا 62 
مالك كن كا اا 0600 


مساله اهم و مهم 25553232332 2535323 255233533 622223252 ند د وغ 253222833222332 طق 1ن نط2 252 تي 55ت 5 ند كدر 1/1 
قوانينى كه حق 2" وتو ١‏ دارند تون اا حا د لخد 1 دك لاحن دادما تكن نات لاوقا دنه اطناطاء طلخت مانا وداه ماقا اوقا دك حم م ل وأ ا 
اختيارات حاكم ا 0 1 


بخش ينجم مقام انسانى زن از نظر قرآن 9#9>©هب©###©#للنزرزثئزةأ ا 000060100000100 
توضيحات ولي ا ص ا في رت م يت ليم لي ير ا ررمي مي م الم م لو اا بقارا 
مقام انسانى زن از نظر قرآن القع دع عد ودع جل مرا دعو ل لعي د عد عم طم ا وما ولواح عتما ع عا بل وفك ل و ل لق وقد ا لم ل ل كم د لس و 1/1512 
فلسفه خاص اسلام درباره حقوق خانوادكى ا 0 لل 
تساوى يا تشابه ؟ مما كا ا ا ات مم مس مم مم ا 11 
مقام زن در جهان بينى اسلامى ممصي ل اا ا ا راك ا اص رج ا ا اا 1 اي اك رض اا عراص ل عا لص ا ا ا 131 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا 


اعلاميه حقوق بشر فلسفه است نه قانون اا ا 21000 


فلسفه را با كوين نمىتوان اثبات كرد اللي ا راك اتاو اد ات 


نكاهى به تاريخ حقوق زن در ارويا ا 


تنزل و9 سقوط انسان در فلسفههاى غربى سمس مه مم ممه ممم مه مم ممه ممه ممم مه ممه مه ممه مه مم م م م مم م مم مم م مه مم م مه ممه ممم 


غرب 2 درباره انسان دجار تناقض لوده أست مي ع ا ل ا ا ا ا ا ا ا م 


صفمحه ١١‏ 1 موعا[ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١‏ از ممعزا 


توضيحات ا ا ا لا اق لا نا ل قات 3 شد نا ان جا 4 367 
تناسب است يا نقص و كمال ؟ نع وم رو د لام لقم ب اجو جات بوي اود وو و مواد اوط طم ووو ند ل و و ا 
نظريه افلاطون 0 
افلاطون و ارسطو ء رو در روى يكديكر 0 0ل لين 
نظر دنياى امروز 0010 زيل 
دو كونكىها ل يي م ل ل ا شت لا لت تت لات لاد لاد اتلد اطلام تدده تكد نم نط ا قط مش خطة افع ا ا 11 

از لحاظ جسمى ااا 

از لحاظ روانى ا ا 22010000 | برد 

از نظر احساسات بيكديكر ا 00 رمن 
تفاوتهاى زن و مرد (” ) ا ا 0 رسن 
توضيحات قيده تيده بلاطا + اديه العا عط لط نيه اتوي مار ال لا ا الا ل متي ا ل عا لاط اتات ماج الا ل 1111 
شاهكار خلقت 331ن 213 43 قل نل ذا 1 2 ةشاشل اله لان 1خ اي 111 
ييوندى بالاتر از شهوت ا ا لل 
دو كونكى احساسات مرد و زن نسبت به هم 5ن نة ةن مأك نغ 3 شن تذطة : شك نغ نه ننطة ف ةذ طخت 34 تن 1ن 2ن “1117 
نظريه يك خانم روانشناس ا ست ات ا ا 1316 
نهضت عجولانه ا 00 ل 
نظريه ويل دورانت للف اي ل يي يي مت 1 
بحش هشتم مهر و نفقه ل 88888قق999 939333939« :لل94فللككككقببفودو575793399ب7١7]7)]>١7"١2>2>2>2>2727272727272>7>7‏ 7 اا11 101 اي 
اشاره بح يي لس مص مت اام 3 ردكت لل وات ادكه فد مكلت الردكت لحن ١‏ ا كيك ادر ما كله د ورت باخ جني كوعدا عله دع مرتياة حزد دظا كردا ماده ا لاد ا العامة د 1011/2 
مهر و نفقه )١(‏ ا اال" 
اشاره معد ا ع عر امد م ل لع كد جد ل حردده حل مونةة د لك ل كانه ل دكن حال داك تومته لباكلا لماكت لاجلا اركاوا امك اكات مي كارا جرد د جد شك لما لفان سات لدت 1111/0 
تاريخجه مهر دوس مسي م خداس م حدس دوا دام ل مكمه حر مايه لد كا حر ساس د مض ادع دسا د سداد م دسا دع وم لد ع دساح د ممص ممص طم مره مدع دخ معي د مسد د ماتي ‏ عد 110/2 
مهر در نظام حقوقى اسلام مسي لصا يت و وج زو وي تا شت ا ا ا ا وك لحي ا تيا لام ردقه انط وا لا ا 111/1 
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محجوريت زن فرنكى تا نيمه دوم قرن نوزدهم ا 


جرا ارويا ناكهان استقلال مالى داد ؟ 111011 


قرآن و استقلال اقتصادى زن 0 


دولت به جاى شوهر 07-44 ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا 0000000000 


آيا اعلاميه جهانى حقوق بشر به زن توهين كرده است ؟ 


صفحه ثلا | از ممعزا 
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علل محروميت زن از ارث ل ل 


ايراد غرب يرستان م م ل 


ايراد زنادقه صدر اسلام بر مسأله ارث 5 


قوانين فطرت در مورد ازدواج و طلاق - 


مقام طبيعى مرد . در حيات خانوادكى 


صفمحه عاا 1 و معا[ 
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نظر يك بانوى روانشناس ص تش يش ا ا م ار ا ار ]111 
بنيانى كه بر اساس عواطف بنا شده است تمجه ووه احج سوه : سحي دجب سكج حب سسسب سوسس 
آنجه بنيان خانوادكى را استوار مىسازد بيش از تساوى است مح ص ا م 1 117 
تساوى در فساد ا لين 
طلاق ( 5 ) لدكة جح قط ون كنوك لوه كدوك ود فد دادو كاوه داورو كةو اولان وناك د ورالانان اللاي دور ننه بوط نا مو رار نأ لاي و الا لراك جا جو ل و بود رك 70/6 
توضيحات ا 2061 1 
طبيعت صلح خانوادكى با ساير صلحها جدا است ل 7 
اسلام . از هر عامل انصراف از طلاق استقبال م ىكند 35 ةن 2 4ن قن الل 2ف ان 5 3ن 1ن لشكه الشن 2 1 24 اف 111 
سوابق خدمت زن در خانواده ا اق ات او اا د مالا لان الات اماو اا لد ما ل اا ال ل ا د 101 
طلاق ( 0 ) 0 
اشاره العو تنص و مددم و ناد مواد تسو نك مده مدو عا وما دع ططاح مدو اذام لوطم يلوعدا كاك دا لمطا ناك اطحاطاء لحم دا لامر اط تك ام #ادرط ف : لل 1١0‏ 
حق طلاق » ناشى از نقش خاص مرد در مسأله عشق است نه از مالكيت او 125237-99 
طلاق » از آن جهت رهائى است كه ماهيت طبيعى ازدواج » تصاحب است اا 000 
طلاق قضائى ا 1 
توضيحات ا ل ا م ان 
بن بستها 212 
بن بست طلاق 0 ا 
نظر آيت الله حلى لطعم كدي د اعد كعيمة ا دمب د دعس دعبم كمس ذم عسل م مطاء اسان م سدع اراد ع مسد ممسلاد مدع مسرا دسم د سابد سا مم بذ الم ا 
شواهد و دلائل ديكر ااا لين 
نظر شيخ الطائفه ل سر ل مي ل لاد مي ا ل ا و ل م ع و 1 ل ل و م ا ا 27 
بخش يازدهم تعدد زوجات ل تا يا لت ا كرات ل فوت دلا علق ب جزده لب كوا ع كات لو جار اجات ا ترقت عاو اتج اك جلا ا جد نه ملظا لاا اال ا ا 111721 
اشاره شع سساح مع امسن كسس دس دواد دام ل دفوجه مر مويه لمشي حك ساس د دادع دسا د ساد م دسا دع دمحم ع دساح ممم سام موه مدو د ظعي د امعد د وجا در 11011 
تعدد زوجات 15]151514]ز:0/]6662ط:زطز7ز7ط7/7/7/7ربر7ر7رورووبوهفهفإغك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ؟1 از ممعزا 


كم ونيم اس م ا ا ل ب اع 
نظريه افلاطون ا ل ا 
افكال عند شوهري ا 0 
تعدد زوجات مي ئش ئش ا اتا ا وي اا المي عع لا ماسقا ا 1172 
اسلام و تعدد زوجات لئاع ا 
تعدد زوجات در ايران ا ا ا ا 1 ار 
عل فاريقتيى مده زوجت 609 طج ‏ 12321*3 
اشاره 000 0 1 1 1 1 1 1 و1 1 1 1 1 1 121212 1 1 1 1212 1 1 ز 2 ز 1212 ز12ز12ز12ز212ز12 1ز 1 ز1ز12ز12ز212ز1ز1 ز12ز212ز12ز1ز1 121 121 ز1[ز1 1[ز1 1 1ذ1[ز1 1 [ز[ز ذ [ز[ 1[ 1[ 1[ ذ [ذ[ [ [ ذز [ ذ [ [ [ [ ز زذز 2 2ت 1021 
علت شكست حند همسرى او ا ل ل ل ا ار ل الا كد لاك اد افك ماب ا اك لاد عتما و ار ا م ا ل يح 1 10 
وعرية لكر ايه سين 13 
علل فاريقي :مده زوجاك 9 1-7 0111# 
توضيحات د11 21000 
عوامل جغرافيائى 0 
وضع جند همسرى در مغرب زمين 0002 120 
عادت ماهانه اماد نو مظان انار لانن للم لطت + لا نح كنك لصون #ددماه اوداك لانن نحن طن مك مط ناطك نام كاه دططناد ان تاك ااناقاد ددع تادوم ملسي ا ا 
محدود بودن دوره فرزند زائى زن ا اح عام ا اا م عات عا مما اماما اا ما اع ا اما عا ااا سس اس ا اا ااا ااال 301736 
عوامل اقتصادى ا ا 0 
عامل عدد و عشيره كص كص ل ا ا مي ع اج ا 1م ا ع ا 11/8 
فزونى عدد زنان بر مردان ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس ل 31 
بررسى علل و عوامل ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ل 311 
حق زن در جند همسرى -ا## 0066253333 000 ف29292424بك>>ه 2 1 ا اا 0010| 
توضيحات 00 اا 
علل فزونى عدد زنان آماده به ازدواج از مردان لماي موادا ا ا ا ا ارا ا لو ا و ل م ا ا 
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تعدد زوجات ممنوع و همجنس بازى روا است ! ؟ ا ا ا 000000 الزل 
آيا طبيعت مرد جند همسرى است ؟ اناو انو دو دالو الك تو مايا ونال ورا اباي وجل زوالا وار الب 4 اطبا وري ل 1 ل ع د 1 1 11/1 
اشاره ا ا لل 
جند همسرى » عامل نجات تك همسرى 00 رزرنل 
جهره واقعى بحث تنه 23222 222:33 52 22 322532 2523255252253 2ن 5خ 3833 :24:22:54 :23خ :25224 1/1 
نيرنك مرد قرن بيستم ا ا ا ل ا مات اي ا اك لم 17/1 
بحران ناشى از محروميت زنان بى شوهر فل ئ2لكك 889889998999889 011112222222222 ال 
عكس العملهاى مختلف در زمينه يديده فزونى زن ال او وو او الاب ا اك اتات ويا لات ا ا ا ا ام اب الام اط كك 1/16 
اشكالات و معايب جند همسرى 1111 1ة00071**31ااااااااااا ا 
توضيحات لاطو 1 ونه دوو الطناوء كدوك انط واد لط اكطاو د دلوو كظح وك بومالاد انان لطلاياد باسنا فلاف ورامك الطاب و اا الولح عر لل ل ولاك وبر د /11/01 
بررسى صحيح ممه م م م م مم م مه مم م ماه م م ع عم م عه عم م م عع م سمه عم م ماه سمه عم م ماه عم م عه عم ع عمس م ع عه سم ممه ماه سم ع ع عم م عام عع ع ع ع لع سم ل عع ع عع ع ع ل ا ل ع سل لاطر] 
از نظر روحى ا 001000 ال 
از نظر تربيتى ا حا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 37 
از نظر اخلاقى 500ة#373#7#71710اا ان 
از نظر حقوقى ا ين 
نقش اسلام در جند همسرى امطكد ا ود ابد ف م اا دك ا مر جا 2 عرد رك رع باك خودي ا رتيرك جني لاك عرد اا تاك عت عر اا عدت ا لاصيا لا اا 111 
محدوديت 0ن 
عدالت ا 1 
مسأله بيم از عدم عدالت رسع و رسا سبي سرس وجري سس دوس ادع مع ووا سج وو عو نج لب و ل ا م لواو ا 11 
حرمسراها ال ل كر رش ا ل م 1 
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مرد امروز و تعدد زوجات سا م م ل ناك ناك ان اماك ين امال ا اا ان الات الاج نال ا ساات ا سالات ا اات ااان اا اا ااسا ا اا ‏ ا ااساس 65 368 

؟- ييامبر اعظمصلى الله عليه وآله و رعايت حقوق اقليتها و ارتداد مد دو ا ا 2 ا م ناك 2 عاد قم ادك 3م ادال 2 لا قر انا 2 ااال ادا لاق اا لاطا اك ال ااا ج1578 
مشخضات كتانب 00000000000007 0 22 
مقدمه ناشر 1|101[ 01 1[ 1[ 1[ [ز[ [1[1[1[ز[ز1[ذ[1[ز[1[1[1[1[1[1[1[1[ز1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[|[1[|[ز[ز |[ ز[ [ [ [ [ [ [ز ز 1 00 7 0 
ييشكفتار ا ما اا ا اا ا ا ا 
بخش اول: حقوق عقيدتى متت ني تور اجا الجا جا د اند جات ا انط وراك مدن ازا إن ليلق انان الاج نيت انا اتاد بجي دوعيو اا 
بخش دوم: حمايت در يناه قانون 1 تدك كناد لالط لان + تال د ل ود داه او دك لاط ناه نم ل ناج تكن كاك ددن كاه اواك اطاكاء امنا ع ام ملوم /11 
بخش سوم: حقوق مالى و اقتصادى 22 غ :22533353 2334333213 نان 37 4523:5535 اه :3 151/1 
بخش جهارم: حقوق اجتماعى 00000000 
بخش ينجم: حقوق مدنى ا ا 1 ا ا ل ا ا ا 2 12 
بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان دوواد دوه ددو ناد اموه دوو دناواء اذلامب دمد داك كلام لدلادك اطلام لداددك لادج لمثاكاك ولام ددا الطب > لط جلك طبر أ بيك 1155 
اسلام و ارتداد +34 :5:53 : :5532223325333 3 2533:5332 23342533253 يخ 3نف :2253 301 :5212523315512 21ت 52232 21302 2 1720 
اشاره ددن ونه :د هذه نوو نوو ليوات فاده وانطو الكو ليوات 511و !مانن لزنا نون ناه نع ميات راطا دو ااي لحي ماروالا و تر ا أ 71 
مفهوم ارتداد م 1 ا ا 22551 0د را 
حدود ارتداد تو من نه كاله دن للحتو كلاد «تاد نك مكا طحن ددداك احدا ناك ان ند نط وك د انان ادا كاد ونا قاطن جك داق اما ملم لوم حم وأ ب 11 
ارتداد از منظر قرآن 1 +1[ [1ذ1[1ذ1 1[ [ 1[ [ 1[ ذخ 1 
ارتداد در روايات اهل بيتعليهم السلام ا م ا اا 0 ا 
ارتداد در روايات عامه تس دس سس عبط دسم 1 مت مس ل عر م مس ع دسله ومسا دع كس ممم عع سدع بعرم و معاد م دس ممه ادم دس رمت د دع و ما ته 1 1014 
اقسام مرتدٌ اا اا 
سه تعريف از مرتدٌ فطرى م ا لض سل اسم عي 11117 
احكام ارتداد ا طلاضد + خدايت 0ل لجاطاه ددر لانم ل داه د جوت :د رةه انحن د نر د كد ل دو ف لتقا عر تق نر دلا لا داطية كردت م ته بكرن كاك در ل ع قفا ال ام دح ف 2 7716010 
ديدكاهدها در مورد حكم مرتدٌ 00000000 ااا 0 
شروط مرتدٌ م ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا لال 
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ارزرشهاى اخلاقى فرع عقيده 22 


آزادى اختيار عقيده 5 


صفمحه 19 1 م معز[ 
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اشاره بز 0132 00 
١‏ - زن و سن بلوغ 000 يرل 
” - زن و ديه متفاوت ما ياش صصص تاش سس شر تاش ل عام ام د كاده متايه تاك 2 571 
" - زن و نقصان ايمان رس ئس ا ل م جا ل عا عع قر اا لما 10716715 
؟ - زن و نقصان سهم ارث مم يا ا ا لا اد 703717 
4 - زن و نقصان عقل اق ع عط نع طم سعط واد عش طون عط نع د كن و سطع ع طن لد ل شطع عش طم شط ل ططه سق شه شط ب لش له شطه ل ط هع عط طم ع ل شط لط 02 110177 
# - عقل زن در جمال او است نميه از دعر + لاد ناطد و لالد #ددماء انك النا دسصاناك دطدنه دسح دنا تنواكا عونا سك اد موسو نم عأ مف 117117 
“7 - كواهى زنان 5ه 232 2523:2223 52ن 22223332523 2ض 2553 512555355315533 :23345235 1خؤه 22232 2321 2 1117 
١‏ - زن و جهاد ا ين 
8 - زن و اجتماع 201 2:0 1113ل طناة نوق 2ن يط 331 لد زط ة انطاءاة و و2 لط 21 اتا ل 2 211 ل نط1 3 لاز قاطت جل ال ان ان ةذ :1 70101/22120123 
توضيح ا ا 
زن و يرورش فرزند 0100000 رن 
زنء محور خانواده ااا و يا ا ب تيو الوا م وات ا زا ارك واو اا د و ا 111 

١‏ - زن و قضاوت ا ا ا نل 
١‏ - زن و مرجعتيت اا م ل ا ور ا 1 ا ا ا متو را ا ا ا 0101 
- زن و مهريه و ا ا لح ل لك ا لقا ان لت الل لا اا لق ا لق 11 لاو ل ا للا ا اا ل د ا ل لا 
؟ - خواستكارى از زن 7 #ةوةووبوآ وةي#ب7و7#7و2->->ة2>2-020ة>2>2>ة>ة>2ة>272>27272ة>2>ة2>-ةة>ة>ة>2>ة2ة>ة>ةة>ة©ة>©>ة>ةة©>© ©8448 00000000111 از || 
؟١‏ -ازدواج زن و اذن يدر علد اناس امد مام دعبي دعس د دصي كمد عع اده ماد تسا عدم تماد مسد د معاد عدم ممما مم د د سابد رع طم ل ميا ل 10111 
8 - تنبيه زن ااا ا 
8 - قرار دادن طلاق به دست مرد معد ا ا سس سك لي رع اا ا ا فط عا عي قبن عق ليا 1 ع قمع د م لك عي قو عم ق لمعف صصق طلس ل لصي 1011/1 
١‏ - اطاعت زن از مرد مط ع صو الور ا ولا لكت ل ددج دكت نا دلت اكد لمتكم تمان لبا دص نر كلافو قنع مادا بك د اع ادطة ال ااا د ا 2 111 
- زن شرّاست حوس دو جمد دام ع معد اا مدب سدع جع ماد د عند امع د م مد وعد مد د ددم د دعس مس لمم ل ممصدد + سويد لدم د متا ا 1 101 
اسلام و تعد همسران ييامبرصلى الله عليه وآله 0 0 ااا ااي 
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ازدواج ييامبرصلى الله عليه وآله با عايشه ا 0 
كثرت همسر داشتن از ويزكىهاى ييامبرصلى الله عليه وآله ادو مدوم اد مود سود دوو دوو ود وب موه 
از اخلاق انبيا م ا ل ير ار ل ا م لا ف ع لد اف ان 
مقايسداى بين ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله و حضرت عيسىعليه السلام ماح ا ا اح ات ا احاح ا ااال لاا ااال 
تعدد همسران حضرت داوودعليه السلام ل ا ا ا 1 
اتهامى در اين راستا ا ا 3 
فهرست منشورات مسجد مقدّس جمكران لود ا وموم سوام ارس ادح ب حي 
بى نوشتها ا ا ا 2000 


صفحه الا از ممعزا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا 


حقوق انسانى زندانيان عد ا اباد د ا و ا ا ل ل لم ا لك ل ع ل 2 دي روك 


رعايت حقوق مجرم حدٌ خورده عم عرب عا عي درم ود ع عا عسات د عه مع ع مده عع ع داه عه مده عر عدي عء سعي عد عه مامه مدو عه ود وعد 


عزل فرماندار براى جند كيلو كندم م عا راع عي ام ل لاع سي عام 2 لجال عه ات عن سام ع برعا عه بت ع درطا ع داعا ع د لطاب عاك 


صفحه لال از مدعا 
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بيعت كليب 0 
آزادى و شادى مردم در انتخاب رهبرى ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا 
مطرح كردن حق انتخاب مردم ل 

حق مهمان اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
حمايت از حقوق كاركران و مردم ا اا ا ا اا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 
دفاع از شخصييت اجتماعى مردم ا *#ظ23 
سفارش به استيفاى حقٌ مردم عوك يد نوو ادلاو ١‏ لاد + انراد لود و لوا دك لط د اط كد ددد ناه لاد كا مد اد دجم كك * 
سفارش به مردم دارى ا ا ا ا 
اشاره 000 
اخلاق رهبرى (روش برخورد با مردم) الوط ع دك نوه و لكو لاوطو ةد توه لخد تسد د قد د تط2 ملت عد هد 0د 
اخلاق اجتماعى 0 
حقوق اقلت هاى مذهبى ااا ا احا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 
صدور حكم به نفع يهودى ا ل ل ا ا ا ل يه 
رعايت حقوق اقليت هاى مذهبى (اهل ذمّه) 0 
نكوهش استاندار فارس به جهت بد رفتارى با زرتشتيان ا ا ا 
حق باز نشستكى براى بير مرد نصرانى ا ل ةا ات اك 2 
حقوق حيوانات 0000 53# 
برسش از حقوق حيوانات ا 
رعايت حقوق حيوانات ددعدت لدت دصت لد د دعت لبد ا ددن جا عاط لالح ياك حدم ع عد ياك دده لافج دان ددمد كد ميا 
اشاره ز ز ز ز 1 1 1 | 1 1 1 1 1 |ذ1[|ز1 1[ 1 1[ز1[1[1[ز1[ز[ |[ ا ا0ا090 232 

امام و حقوق حيوانات ل ص ا جات د حكاة ل د اراد ل مكل د ل حلاة دب عرد لمن كلاط نات زنب ذبن وار ل ولا ات دلت لك كلاد عات 

يرهيز از ستمكارى به حيوانات ا ا ا ا 0 
دفاع از حقوق زن ا 


صفحه انا از ممعزا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عالط از همعزا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه هل از ممعرا 


الووسباق م ص ل يي ةا 
همدلى و رازدارى مدي وو مع لخم ووو لما المج او جره الو وتو ملك ع مائو وص عو اوت مما وو وج يي ع ري عر و ا اي /701/1 
حقوق ياكان داك ان ينا لات بادا ايا الات بعاد لات سد الات عا لاد سا لت د له لاك قاع ناكا ناد د نانك عن داتعا اداه لاك عع د ل اتات بلك عع داك د ل لل لال ل ل انل اسم ل ل لات 2 / ]1 
حقوق قاضو كاوران وي ل لا 
حقوق كارمندان دولتى ال ا ا ا ما ل ماح ون ل لا عع أ ل 721/5 
حقوق تجار و صاحبان صنايع ا ااا ااا ااا 00 الل 
حقوق محرومان ا 20ظ1 
حقوق مراجعه كنندكان م ئش ما م ا اا اا نضا للد اط با 
حقوق زنان در فصل جهارم (دفاع از حقوق زن) ححححيججبلذل“بكحكككححححلح#حكلكب72972ج :ج2227 010102010102020( 
حقوق مردان و همسران 000 رين 
اشاره 2121123 
حفظ اموال شوهر اا 0 
اجازه كرفتن براى بيرون رفتن وما بيات اام اي مش متت مات ما تتتتتي اا يات باتيما وول وري لو واه 215 11/117 
خوب شوهردارى كردن 1خ ج214 2103 2 و مز اد ل ود 1 و1 لون لق ا ام ذو 1م لد اد 1 اك 2 اخ كز يد 1/1 
حقوق اجتماعى مردم لي ئش ص 10/1 
حقوق حاجيان يز 2552-5 3 غ32 3:2: 52353-25353323 خط نكي 22ج 8323 :3زم اتاد اتذو نديد ا 
حقوق خويشاوندان حا 0ران 
حقوق يتيمان 1 باا961ا6ا06ا06064_4_4_4_0406ا70زا7زا7زا7ا0000070070707070707070707070ا00اا0اااا اا 000 ورا 
حقوق همسايكان عع ا ا ار 
حقوق اجتماعى دشمن لا ل لش شي شي لس شا يس شتت قله سي ف طلم ل ال ل ل 17/15 
حقوق حيوانات لي اي ل ا ا ا ل عات لم قلا عا قل ب جلا ا ولك لتاقت عاق يك كلا 6 1 جل د ع الاك لا لظ ادل ل 1 117/05 
حقوق اقلت هاى مذهبى 000000000000000 
در جشمه سار نهج البلاغه ع ل تس 2 22522 7 ص2 شت ئش 2تتشش يواض ةي م م تم عصياة عدم لوم لماي ذا ل م اف وام كا ا 21 1/57 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بل از ممعرا 


خطبه 2١؟‏ نهج البلاغه 21000000000000 

اشاره ل ئضت شت ب سم مه م ا 

الحقوق الاجتماعتّة ص ل ص 1 

الحقوق المتبادلة بين القائد و الامة ا ااا 0 
العلاقات السليمة بين القائد و الأمَدٌ 00 0 0 ااا 
قسمتى از خطبه 72 د وقج كنود ع ذذوة 3 طنة دن ئ زد ع 5د 552 3ذخ :2253222 2521253252532 253232222 5ه 2425322 2و مدت 21ت عد 2ع 11917 
حقوق متقابل يدر و فرزند ::] 80888 ككة 228898894 0 00000000000 اث 
حقوق حيوانات :5523:3533 2غ 2232533324 23خ 553553 23خ 55خ :21:53:52 خه 223 21 191 
اشاره ا 

الجباة و الاخلاق الاجتماعية ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
حماية حقوق الحيوانات اا 0 ا 
حقوق متقابل اجتماعى نع ف نت ا 125 33-3 23-23223234233 22333 43323343333 2523225231 22332 212 252 ]1551 
اشاره شر س2 
الامام على(ع) و اجتناب الظلم ال 
عدالة الامام على(ع) يا 32 غ2 
ه- امام على(ع) و مسائل قضائى ل 2 0 
مشخصات كتاب 011 ا 0 
سرآغاز ا 0 اين 
الكوهاى رفتارى و عنصر زمان و مكان ا ا ا 000 آل 
اقسام الكوهاى رفتارى 20 
ضرورت ها ا ا ا ااا ات لق ا اي اق جات 2 جات 1 حي دع الا كرا الاك لاد ل ل ل 173/61 
اكر هاى داورى حا ا ا ا قي ا ا ره د د مني د متي ل ال ا 7/3 
ضرورت شناخت انسان ها 000 ا 0 22101-99980000 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لال از ممع[ 


سير ارتجاعى امت اسلامى ب 1070 
اقسام مردم “جد اااا66ر1زاز/ز]ا6]/ر6ر7:6:؛:ر/ر/ر/ر:/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/روبووووووهإ 
وصف ياكان در جامعه مسخ شده را 15 
روش برخورد با دنيا و مياااما ا 75208 
ضرورت قضا و داورى ا ا ا ا اا ا 0 ذال 
ويزكى هاى قضائى امام على(ع) ممم م مم م مه ممم عه ممه مه عه مم م مه مه ممه عم م مه عم م مه مم م ع م د عه عه سم ع ع ماه عم ع م لم ع سل سل ل لس لم ل سل ل لس ل ل لل ل ل سس 661 
اشاره 00000000000 223111 
نوآورى ها و خلاقتيت و ابتكار امام على(ع) در قضاوت 0000000005 
استفاده از قنوان در مسائل قضائى 07 ا 0 
استفاده از رهنمودهاى ييامبر)ص) ا د 
استفاده از علم غيب[١]‏ مناه اويا نديد تسو ادهه اتسعاء لالد انا نا د مو الات + اماد اباط ددجت د دوزي + لماك اجات + امم مان لان 5 الم و1 ا 1681017 
به كاركيرى علوم در قضاوت عع ام ماه مع ع مع ع ع م عه عم ع عام ع م ع م عم ع مه عام سمه مه ع عه سمه عام م عه عه سم م اه سم ع عه سم م اه عام ع عه سم اه عام ع ع ع عط ساك ل لام لاط ل لال سال لس 36 8 36 
قاطعتيت در اجراى احكام قضائى اذا ل 5 
توجه به ارزرش و صفات قاضى ددودة ددج ةن ؤد 2 ؤة 2د دودح نون عن نون ننه و ؤكة نذنة 1 ةك طه نذذطة نون ة نن عه نط حة ننطة نط اث خف 4ت 202 2 57 
استقلال قاضى امه وبق دواد وله لد د 3 ااه قط ع لوو كادع ل بط ده وددداك اومناك وديا وود جك ملاع لمكب ددطما د دعقا مدطاتا لسكا بالا عل ا 1121 
اشاره “زا ا ا# ز[ز# ز[#ز ز 121213 
قضاء قضاوت[١]‏ ا جا و ور ا مباقة وا اح لاوا بام ال ور اج ا را و و ا ا 51 
امام وامساكل ضباق سود د د د ا ع اي مو ده عع عام مي 1 
عدالت رفتارى قاضى مك ف ا ا ا ما م م وي 58 
اشاره ل 5 
عزل قاضى بد اخلاق م الشركة كنا ساماد ياي 56 
رعايت عدالت نسبت به طرفين ادّعا ا ا يا ا عا مي 1 1141612 
كاربرد علم روانشناسى در قضاوت م اوت م ار ااا ار وي شا و فالتئا مرضي ا ل مرا فاده ا لطر ا 10721 15214 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8لا از ممعزا 


استفاده از رفتار شناسى در قضاوت 012022 ا 
دعواى عبد و مولا لا ل ا م ب ع اا ل لال ا ا ااا ااا ا اا جاب اا ل اا اا اا ااا ا اا اا ا اا اا ل ا لا ا اا سا8 
جدا كردن شاهدان ا ا ايش ااا اه اا ةمتت وك ف ه110 
جايكاه عفو در قضاوت 1 
اشاره 121 
عفو دزدى كه قرآن مى دانست 35252235 5ن دة نؤه دل ون دن 2ن قن اط ثلا د و3220 37 لد د ةلهن ج13 + 2253 3 2033 د وقطد :نط2 21 تو 3 2212 331 2222 2312 2 151 
عفو زن زناكار 11 
جوان الوده اى عفو كرديد دخ 523:22 2532 532323 :22خ 532:53 222325553 25خ 1خ 3285 :32خ 1 3/7 
شرابخوارى كه عفو شد حييي ا لا ا ‏ م /1 
متوقف كردن حد زناكار ا 
عفو و نرمش ده ب د دواد سنو دواد خطناه تدع ناه دادو اددع وا واه اطلام لولدم اطلام لملا لاما لكا ياك كوا لوطا ناك اطتلو معدم ولا الس ل ا عي ار 
افات قضاء مم00 0 ]0-000 0 0ط20ط2>2>2»2><<+ 1 »>« «#ظ1 1ظ1|غ1ظ[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1 1[ [1[1[1[1[ 1[ 1 1[ [1[1[ذ[1[1[ذ1[1[1[1 1[ 1[ [ز1[ز1[ز[ [ز1[ز1 1[ 1 1[ [ [ذ[زذ [ ذ[ ذ[ذ[ ذ[زذ[ [ [زذ[زذزذ آذ 1211 
اشاره 11011250300005 ذذذ[زذ[ذ ذ[ز[ [ذ ذ[ز[  [‏ ا 1 
بد اخلاقى 7+7ب7ببببببببببببببببببب 1211131 
رنستوهة خوارى ا ا اين 
امتياز ندادن به يكى از طرفين دعوا ا ا 20 1 
قاطعتيت در اجراى قانون عا ا ا يا ا اا ا توا فياك م كلت الماك رد لم كلا لب جلا اا نا جلت ع لت ا مرت ل علد ل سمط صا سا فا نما ا 1751619 
اشارة 16 ؤ ؤ و و و زو [/[ز[ز[ز[زذزذةزذةذ 1 ذ1 1ذ1ذ1ذ1ذ1 ذ1ذ1ذ1 1 1 1 1 1 ذ1 101 1 1|]1]1|ز|ز| ||| |1000ز[ز[ز[ز[زذ1ةزذزذزذز |2 
اجراى حدّ نسبت به دوست ال يت موك ا عات ال بك جا وكات 0 2 كح اكع ع يرك ترا اك عي كا لاك ورا ا جا و ممتي جاه رط عدا لماك ا لوا ا 1010 
برخورد با دختر خود 000 اين 
برخورد با برادر لك ةةةةةةةة> )> ا ا ا ا ااا ااا 0000000 لزان 
برخورد با يسر عمو ف“ة77777>ة>ة١8١-9ب9ب0ب0_ب9ب9ب9ب_ب.990.0ب7ةة7ة‏ 008000000001000 اران 
أشازة 0000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


المواجهة الصّارمة للخونة 5 


تازيانه زدن بر استاندار خليفه سوم دا ا ده 


صفمحه (١9‏ 1 مومعلا[ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ثلا از ممعزا 


قران و دوران شيرخواركى ا 
حكم ازدواج مادرزن ا ل ل 
رد كواهى يهود و يذيرش كواهى نصارى لا او ود اكت لجن لود ل أنن الوذ نو اطق ان لاو اخ ا انر علش اذش دود اتلد لخاد نتم 
قضاوت در مورد حجرالأسود الي ا ا سا تش شْ لمش اس تت ا سئس وت امم صضعم مانت م عد اسادما ساد اساط ةا افك 


معناى «حين» در قرآن مدعي سيد سس و دعبي عبد د مده ما عب جد م عسل و سات دم لاجد ع د سدم و لجاع م مسد و ساد موس مع لدم ع ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الل از ممعزا 


اعدام عروس اا ا ا ا ل 511 
حكم سه نفر مُجرم جلحلكحجيج4ه4للْل١ ‏ ك2 1 0000 1 001010210110112 

تا جوبه دار م ا ير رار ف 1 01 
كشف يك توطثه شي ئس ص ص ص تا ا ا ا ا 15113 
راز جنازه اى در محراب 00000 ارين 
فردى كردن مجازات :2532 25د ع 6خ 22ح ع دع 2 خخخ 253-2252223 3ه 2 224212 2525م 4ن د 7171 
قضاوت نسبت به فرزندى سفيد يوست 00000 رزرن 
جلوكيرى از دو دفعه قصاص 2-22 22322:222 222322222222 25222222 2 3233 22 27 2337237 1ن # او ١‏ لد لنت 1 ل 51101 
نواورى ها مما ا ا ا ا ا ا ا و 352171 
كاربرد علوم در قضاوت 2خ د خخ :2د 53255 2ع نظن دن طفع ف خنع نظن نه خخ عه 2 1ن 4 خط نف ةن دن 2 51117 
رفع تهمت از دخترى يتيم ا 0000 رزرن 
زنى كه بيه اى شش ماهه به دنيا آورد لخن نش تن طن نل لد ننانة لانن 0ن لان انل ان 14 3ل د ث2 1 لل ان ناش شن نل لقا لت ا 211 2ر2 ]1111 
أمانت دو مرد ااا ات ا اا ا و 151716 

دو رفيق و هشت قرص نان ا ا 000 رم 
سه شريك و هفده شتر ل جا تا تاتيات م تس مو اتات اتات نيمات ياتا نياك يدانت متا ام #المو اك ام أ ام 5177 
رهنمودهاى كيفرى ا ا 10 
زندان و شلاق لت ا ل ل 
مجازات نيروهاى اطلاعاتى متخلف عا ا ا ما مي ام مقر بق ا 1 
زندانى كردن استاندار خائن م ا ا موا مم 1 517 
زندانى كردن فرماندار ف ت ية ‏ مية ل /15171 
شلاق زدن وليد ور شتت تيا ؤاتش تر يات الصا يات يرت اتات ات ام ماد م ميد اموي لماو وف مرق مام رك كلا ل لا ند ال قفا ل قاف ا ا 3 35710717 
انواع مجازات دباعم ةس مكعم دنس تدواع دعس دور بعس عد معد ود ع مسراد ع سدم م دس ممعد دع سد دسم ومس ممسال ممه بس اماد لس م 1 ل 101/1 
اشاره ماي ل ا ل ا ميا بت دا ا ل لوا كح اي ا رك عات بي مرت ا اا اا ااي كرحي عبد مرا ليا لاع ا لاط ا 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


مجازات مرد مجرد ابن مين تبات اين يت اي انع تسوت وات تمت يا لمات لي لا يا لبت ب ست ات ب م ا ل م تبات يات يا اي لعا يسك تل ميت دنا رمي مدا سامدت عاك حاب كدت شاف مل ات جد ااة نه 


مجازات خوردن كوشت خوك ا ير ري ل ل ار ل ا عت ئش ل م با ا اك 


مهلت توبه دادن به كناهكار ل كد لع لكك دود 2 جك 1 2 ل ل دلا رركن ب لاد نر دكا فر د مه ل ا« ا لا د لدت 


نماز خواندن و دفن كردن حدّ خورده[١]‏ 


دست جيب برى كه قطع نشد ارد ديه ارد الوه 5 نا يي ل ل رك ل ري انل عات بلق را 1 ل 6 بل ل ل اف ل كيك 


معالجه و درمان حد خورده ها ا 230 


صفمه بإنل 1 همعز[ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه داس از ممعا 


فردى كردن مجازات (يك عمل و ينج حكم) 00 0 رن 

در جشمه سار نهج البلاغه الجر عه رج لطن و موق فم ام 3 3 د مب لو ع وه 0ه ص وو خصو م عطي ع وم ووو يح سس ديه حو ل 117 
افشاى قضاوت دروغين ا ا رن 
خطبه ٠18‏ نهج البلاغه ل 1 

اشاره ل ار 5 

نقد مسلك اهل الرّأى 1 21231# 

كمال الذين عد اي اماه للع جل انيه <ا ديرد اليه ا ل تعلدنا اط قا ل ناد جياكات طلا ماج ملي ات طم ناج عالطالا لماك لمر لما ل لأ يك 6167 

شناسائى قاضى جاهل 217 
خطبه ٠٠7‏ نهج البلاغه رق 

اشاره 0 

معرفة أشقى التّاس ا 

نفستيةٌ ادعياء القضاء او ا ا 0 212 بر 

قسمتى از خطبه ٠87‏ نهج البلاغه 12100098 
ضرورت وجود سيستم قضائى و 200000000 
#- حقوق متقابل رهبرى و مردم از ديدكاه امام على عليه السلام ا 1 
مشخصات كتاب 533:25 خ3:3خ3:23355خخ 533 33خ3 3-5332 5 3 2253-2 5537 تنم اناد اد ا 6 
مقدمه بككة ااه ادم حاط د ده اود 0د نك د دوكر عل وداه د حكن ال دلة ا وك د ةق د دل ابلك نط نبت ظ لز كط كام و نرت نا داه لاوطا ددن امت لل اكه ان انما لك ا 1 
مفهوم حق كنس مدن ما دسج مد مح حك مس حرط مت حر مس ل دمبداه ل مس مد موي لبط مس ا ممسادم دسادده دس و مس ع ع لسرام ع ممه ومسالد دس م مس ادم د عدم د ماد د وماك و د عت لا م 1100 
حقوق متقابل رهبرى و امام لعا فا حا اك 1 تاش بص تباي مض تتا ميا تاياي تام اميت ممما مكدع ل ييه 1108 
ويزكىهاى حقوق رهبرى و مردم اب مي ل ع ص لعي ل مص قش لم م ميا مما م2 م م ةما تصن ميد ععمة بال اع +10 
حقوق رهبرى بر مردم 998988227222228 32227772769099 010010102222 
اشاره دن 
وفادارى مردم نسبت به رهبر بركزيدهدى خويش ا#+ “74 :551:1 اااا1 2 0022022011 030100101111111 0 لين 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أماع73ات. /الالائالانا 


يذيرش و اجابت دعوت رهبرى ا 


اطاعت فرمان رهبرى و انجام اوامر وى م ا ا تت اص ممص مص وو دده لد ولاق 


اندرز و خيرخواهى مسلمين كاوه 5ش داه كاده اا لطر د اد مف و د 2 مكدو كد ا د م لوك كاد و ود ده 3 


تامين مالى- اقتصادى مسلمين 323-389 


رسيدكى به امور آموزش و يرورش 00000 
تهذيب و بالايش روحى- اخلاقى مردم 1 21 تاد 2 د 22 تال لود 1 2 


لزوم مردم دارى و خوش رفتارى با مردم ل 


عفو 9 كذشت از لغزشهاى مردم رمد وام دعو د ع دوه دو عمو دع عو جوع ود عع عدم عد دهم دع دعا واد دج ونع عه داه دهاج د دهج 


عدالت كسترق 9 ايجاد نظام 9 عدل اسلامى عاد د عع اذات سعد د دوادو معد دم عاس د م ععهعه عسو م ماده كاه سا د اعهان فاعلسي ناخ 


ضرورت اهتمام به جماعت مسلمين ا ا ل ا ا 01 


احتياط در برابر خواستههاى نا به جاى نزديكان 0 


راندن افراد سخن جين و تفرقه جو 5ة- 25-2555555 252222552222553 2 2 


تشويق تيكان .و مجازات بدكاران ا 
حفظ آداب و رسوم نيك كذشتكان 0 
رايزتى و مجالسك يسياريا «السمندان و فرزاكان معن سعد ساس وس بس امس 
اداردى سياه اسلام و تعيين فرماندهاى شايسته لا شت اا يا 


اهتمام بسيار رهبرى به امور سياهيان اسلام مع عد ا ع عام مح عم ع ص عع د د د د ع ع 


صفحه عاط از ممعز| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هللا از ممعزا 


رسيدكى به امر قضاوت و دادكسترى ا ا ا ا ا ا 1 
كزينش كاركزاران و عوامل اجرايى نظام 000 لون 
اهتمام به امور عوامل اجرائى نظام و ل ا لصي رص ص صر م ةل ا يه 1 
مراقبت و نظارت بر عوامل و كاركزاران حكومتى ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ان 
اداردى امور اقتصادى و دارايى رحد وفوا وان انه اطول تارود لاطو كو راان ونان وراءا نات طناك ع نائاتة لطانا ونان #البطما مو الا الماح وو ل ا ب 21 
صرف كردن ماليات و عوارض به آبادانى شهرها 0 وان 
سهل كيرى در اخذ ماليات از مردم مي ا ل ا متت ا لت ا ا ا ا ا 5217 
رسيدكى به امور بازركانان» كسبه و تجار 00000 رن 
مبارزه با احتكار و كرانفروشى ا ا ع عام ع ع عام ع عا ا ع ع ا م سام ا اع عع ع ا اع م سام عا اع م ع اا سا ا ع ع ا اع سام ا ا اس م ا سا اس ا سا ا ا ا ا ا ا ا ا ال ل 36 
رسيدكى و اهتمام بسيار به امور محرومان جامعه 000000 ون 
اداى حقوق محرومان و مستضعفان دوسكدناة ‏ تدوطء كددة دصو كدلاو و اناما تدده د اناد لو دك طناك دو دك كنود واكك دكنادء دوت دادك د طم اودب لطم ودس 0 7 
عدم غفلت و سهل انكارى در اداى حقوق محرومان 325 223355 32خ 2523 27 1313نت ننه اقتنن افة ود قرع 
سر عرسي يتيمان 3 كهنسالان ا ا ا 0 0ن 
استماع درخواستهاى مردم و حضور نزد آنها ددمت 22 ننه 322 2غ :25ج لطن قططاء ط خطاة اتروع 223 225221231 21/20 
يرهيز از ظلم و ستم و اجحاف بر مردم 00000000000098 اا اك 
عدم استفاده خصوصى از بي تالمال مسلمين 1 
/'- زندكانى امام زين العابدين على بن الحسين عليهمالسلام وال ا ا لبا كت و لطا ات نل قرا ل كا ضاة حر ل كات ساف ا ا فا فسا ا لط 171/8 
مشخصات كتاب ولس حا مس لبط سم أ ا ا ا ا اف ا دم لالم ع را لدع لاه يد اا د ا 1 ا 1/1 
مقدمه مترجم 1 22622522 تناس يض بطش عش امات كت مامت وض وراص تدش رتت اماما 3 لامو اف 51/8 
مقدمه مؤلف ا ل ا ا ا ا اي اي سي ا 3 لات ليا ييا سف ع د لصم د ماد لالص ل لت 171/172 
زينالعابدين على بن الحسين ابن على بن ابيطالب جهارمين امامء از اهل بيت طاهرين عليهمالسلام 00ران 
تولد و وفات و مدت عمر و مدفن آن حضرت ااا 00 00 0 1 1100010 
احتجاج امام زينالعابدين با محمد بن حنفيه ا اح اا اا ا اا اا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا س3 96 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه بن از همعلا 


على اكبر يا على اصغر؟ لم ا ا يش اس ا لاح اط 11/721 
كنيدى آن حضرت اممو لوم لاطو ع ومو ا واو ال وا او اولك ارام ار ع اق ارق ات عقي صو وه ع وه مايا2 
لقب آن حضرت ا 5 
دربان آن حضرت ل ا ا 
شاعر ان حضرت لاا امات 511/7 
سلاطين عصر آن حضرت ااد نط2 كط 123 :14و اند اوه ولا د نان لذ ادن ولاه اناجم 11 لان و الغ ات وال 3 نط 1 لد نا 1و كا اط تخد وق 311 5101 1/1/6 
اولاد امام ا م 5 
لباس آن حضرت ا ا 0 ل 
اخلاق ان حضرت ا و ا ا ا 1/1/1 
مناقب و فضايل امام 000777 
اشاره “0# 12112 
علم ان حضرت 521 :خخ 2 3:22322:5-252 :523+ 553 25323 352353335233335 :33232223123 ف 1 
حلم امام 0 0 ا 
شجاعت امام 7 57( 375( 53 35 57« ©« 1#1+1#[خ1|[ؤ[1[ذ[1[1[1[1ذ1ذ1[1[1[1[1[ذ1 1[ 1[ذ[1[1[1[1[ز1[1[ذ[ز1ذ[ذ1[1 1[ [1[1 [ز 1[ 1[ 1[ 1ذزذ[ز1ز1ز1 1[ [ 1[ [ز1[ذ[ 1[ [ذ[ز[ [ز[زذ[زذز[ز[ ز [ [زذ[ز ز[زذزذزذ ذخ 1 
سخاوت و كرم امام دعو كط كد ولطحه طدو + لط كدو لوديا عدوواك تطدد انا دو ع لماه دود عم دوين تسم دناه مسد مك جب علوم لط عأ ك2 11/1 
كثرت صدقات آن حضرت جد تن و3225 2 3 شراط لط نر نا نر ن ات نقذ ون نان 51 03-2313 5 دن طن 1 طن اد لانة 1 لط شط ترات قز د 1ت جات 1/1/1 
آزاد كردن بندكان در راه خدا ا 1 1 ا 
فصاحت و بلاغت امام ع لع م ا م ا م ا ا ا ا ممت ممم لاوا ا 551 
ورع و يارسايى امام ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 36931 
احسان به مادر حي ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ل قا 5 لاا يا اا ع ف قت ل د صمي ل لاجد ذال 15517 
رفق و مدارا با حيوان ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا 79 9 36 
هيبت و عظمت امام تعلط مسح دمب عم جد عبط ا دعس يح د مسسير معي اد تعاب جد مصاع م ترد عا مر م ا ل عور ف ا ا ميف ا ا و ا ا ا 1 121 
اخبار و احوال امام ل ا ارا ئش ا ا تي صصص نص اد ا ا ا 1582 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


كريدى آن حضرت در شهادت يدر بزركوار خود امام حسين و اهل بيت ل م اه ااه ب ناه + بادا ع اا اح 
مختار سر ابن زياد را نزد امام زينالعابدين مىفرستد جا ل م او 2 لو م لو د لامي لوط لسو بوه 
اخبار مربوط به آن حضرت در واقعدى حره اماك ا سانا انا الا اجات انان لات الات ا لات الاح اناا جاح ااا ااا حا 
آنجه در علوم مختلفه از آن حضرت روايت شده است اا 00 
در امر به معروف و نهى از منكر لماي ا اا ا د 
در كتمان علم 2دت 355322235 335223554222355 2222532 2533555-32 333223-2 :222232222232223 252-32 
دربارهدى صبر ع كن نيط وه كاله انوك لو «ت دور لال نط وكا دد ماد لاج ناك كال ان كنك اناج ان اك ددا اه دض تك 4 
در عبادت 2222255 2224 25 22235232 355223 3:553 525222522325222 5 2222 6 1 ند 
دربارهدى قناعت ل لل لمي لالع اق ع كد كه ددا - لكاي اناك ال د وار مانا لي ل للد ع 1 لا 2مك 
درباردوى صدقه :332525322333343 23:52:23 5125222 :2 :222122 22خ 22-02 


صحيفدى ثانيةدى سجاديه 2 12 2 2 2ز2ز2ز2ز2ز212ز2ز212ز12 ز1 12 ز2ز12ذز12ز 1 ز12 ز 1 [ز 1 ز 1 1 ز 1 [ز 1 [ [ [ [ [ ز ز ذ ذ 2١‏ 


صحيفدى ثالثهدى سجاديه انا ل نك ان حاط كن كوا ناه اط كا ان د دا ل داك لبان ادك اناك د 1ن ود كه ددن دا كه 


صفحه /ادلا 1 مومع[ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


حق بندهاى كه او را آزاد ساختداى 


حق كسى كه به تو احسان كرده .- 


صفحه 6رنا از ممعز| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ثل از ممعزا 


حق مصاحب و همنشين شت ف صر م 
حق همسايه ل ص ئس سس ل ضيه تمم هيمد عماة 
حق دوست ل م 016257 
حق شريك شي شط سس تي يي /811 
حق مال ا ا ار ا ا ا ا 
حق طلبكار 11 21 1 211 2 1 لل لوكا لطا من ا تلاق ل لك ارط تلن الت ل 1 اط ان ا ا ل 1 1 21 21 ف 011 
حق معاشر ع وت اما لازي لني دمر + لير توي ل وميا ا سس اج اسلا وملا عرو اط لالطالا تءاب لاه ا تا ا اكاك ا عر 011/1 
حق كسى كه بر تو ادعايى دارد 61 
حق دشمنى كه بر او دعوى دارى م ا ا م ا مي ا م متا موت لا ا ا ا عم 81/23 
حق كسى كه با تو مشورت كند اا اا ا اا حا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 46 31 3 
حق كسى كه تورا مشورت كند ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 2 46 31 0 
حق كسى كه از تو نصيحت جويد ا ا 1 1 ها 
حق ناصح 00 100ا0ا00ا0 0000 
حق بزركتر لله2بتب7ي7ي2ف1بفف9ففففيويقق8929292و9ق8999792و2922222يبيبي9ي ب ي ي(وق2ق2قل 000090074899 0 رن 
حق كوجكتر ا ا أ ا اوت ا ار ااي ار ا ا 013 
حق سائل 0 
حق كسى كه از وى جيزى بخواهند كووبللوللل#لف ه49 0000ل 
حق كسى كه وسيلدى شادى كردد ج ذ خب عد د دعب ل معد جا ع لدم مسا دم تسد عومد م اراد ممع د و تسلاد عدم د م مسرا ممم د ل ماد ا ل سي 011 
حق كسى كه بدى كرده ا ارد 
حق همكيشان احا احا ا ا حا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ااا 3 
حق اهل ذمه مل ل اا ا تل تتش ص متش ممم لاف ةا اد ساف ماسم 8 07 
كلمات مأثور امام زينالعابدين در حكمت و موعظه و سخنان حكيمانهى آن حضرت از كتاب نثر الدرر و0000 0 070ا3230 
سخنان حكيماندى آن حضرت نقل از تحف العقول لس لضي اي تت ا سيم !الم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا 


صفمحه معز 1 همعلا[ 


كلمات آن حضرت نقل از تذكرة الخواص 0000 1ك 
سخنان حكيماندى آن حضرت نقل از فصول المهمة ص د سمه سني يبب 01 
حكم و مواعظ أن حضرت از كتب مختلف لل ل ل ل ا 1 انث 
اشعار منسوب به امام زينالعابدين سئس ص مس مص صما م ميك ادي ينك رام دود لوك ا موك صنو سني لم ع يقت /811 
ياورقى موسا جك بو 3:3 جنا نسي و سوه لك عون ولت لاد دل جا اانا ود لاص والانكت و لج رالان دوونالا ني ايان بالا ذو اناك لماجي اانا لو وباي و لمارا اونا اوبة ووب أ لوو /101 00 
/- شناخت حقوق و مراحم حضرت مهدى عليه السلام افد جود كو د عد اند لإا ل لط + ون طون نل ال دن تل لالت + ننجت 1 نل للح لت - نال 2 تن ططق 311 نط 1ن 1 4 ]لم 
مشخصات كتاب 0ك 
مقدمه ناشر م ةن ءخْدةث ؤم وْفدقة :ع5 3:5522533:53خ :3:3 :33:51:33 :3531:2153 :33خ 522231 :0115 
وجوب شناخت أمام زمان «عليهالسلام) ل ا ا ا ا لي ا ل 001 
اشاره 5يتي9- 3 0797300707077793909390707070707079707307خ0:0:0:0:00970:]:ة:ةة6ة ةاةةا 1110 [ذ 1[ 01000000 

011 3 دليل عقلى اناد دب نه مناه لا د امارد ود نع لك د اك لك واد الا روات اناما دمل اناد اماد ولام دا دل ود + لماك ونام + تم كك ذم اكد 4ك لع د وي‎ - ١ 

" - دليل نقلى ا 
قسمت اول اج اجات ارو الك حرا ريد كه جرال كارو اليو اق !ما ا وات ارا لاطي 1 ا باط باجا ب ا الي الال را ساد 07 1 01 
قسمت دوم 10 11 

اثبات امامت حضرت حجة بن الحسن العسكرى«عليهالسلام» ١د ‏ ح نا لوت ناك ل دل ل د 1 لا ا د لا د ل تك كا اك ا ع ا 812 
قسمت اول د 1 111 
قسمت دوم اعد ةنده طم ات نان انى عاق نا زد ب ل نا ارج ا ا اقل الا ل تان مقط ند لا متا 11 بل اد تي قتي لني ١‏ لجف اي ف 11 
فصل اول: قسمتى از احاديث متواتره كه به طور خاضص رات دصي لعي معد م ات مس لوصا م ا م عسات ميد د واد يق يد 1711 
فصل دوه: در بيان مقدار كمى از معجزات و كرامات متواتر 00 0 ااا 
قسمتى از حقوق و مراحم آن حضرتء نسبت به ما ل 00 روه 
توضيح -7 77777 ااا ا ا 
اول: حقٌ وجود و هستى احا ا ا ااااااااااااااا ااا ااااااااااااااا ا ا ااااااا اااا اااااااااااا ااااا اااااااااااا ا9 6 9 
دوم: حق بقا در دنيا سفت م متاك ماك ال ده م اي لمعه لوكت 0 م نع زا اارر حر رو عب باق ا اك تي ال 5 ال سيا لام ل عافد ا و وال 1 2 ل ]001 
سوم: حق قرابت و خويشاوندى ييغمبرصلى الله عليه وآله حا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اعز از ممعا 


جهارم و ينجم: حق منعم بر متنعم و حقٌ واسطه نعمت 777 لفلب7©ي©»>9727 7©ج#©4©>- 884848 ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه لاع از م معرا 


1 ايجاد فضاى ير نشاط لل ا ا لا لج لام جمد نوف قل نح ناسل 4 بق ل ل‎ ٠ 
21/3 توجه به بازى كودكان سم ضضم ضتش فصت هسك ذششْ]_ تتش شْشششئتشضراكص اا ممائية‎ ١ 
0 هديه دادن ولت للم ااه ده لاد ا داو لات ل اد ناد ب ا 1 ياك ول عار لج ال در لاك ل ل لاك د مف الل وات عدا 1خ د دك ةد وس‎ ١١ 
97 /  لاتلو‎  ةسملا يرهيز از توقعات بى جا اع ل اش شي ي  ا ات فيا كا فوي تا‎ ٠١ 
1010 0 بهداشت و سلامتى‎ ١؟‎ 
00000 ضرورت تربيت معنوى‎ 6 
01/17 توجه به خواسته ها ميك والنيو كك د وقاانيه اقدص + تاماه كان لاطو عددياك تمناد اويا مد كاد تطدنه حو تاد مدطناء تسم ناه مدحاناه متك ام لطم بعك وف‎ ١8 
10 تقويت ارتباط كلامى ا ا‎ ١١ 
010017 1 لك كبلط د م امات لانت لمر ل و د ا ل ل ا واد‎ ١ يرورش استعدادهاى فرزندان دك لكت لاقو ل لك نوات ل لكو د اللا ل للك د لو لماك لاط د‎ 
ياسخ هاى مشفقانه ان‎ 9 
"آموختن كمالات م ا ا ل ا‎ 
1 1 تعليم قران ا ا ا ا ا‎ ١ 
000000 ايرورش عشق اهل بيت علنهم السام‎ 
'""ورزش و تفريحات سالم ا اا 000 بأد‎ 
000111 انتهاف سكل مناست اا‎ "© 
0 يارى كردن در ازدواج ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اس‎ 0 
موعظه و راهنمائى :ا ا م‎ "8 
3 بخش دوم : حقوق يدر و مادر ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااال ا‎ 
مقدمه سدكد اين ن ةمد 3 تمد نخلامدة لوقه لاد نت دكت ذم د كد ال دكن : ادكه #1 عاط اند ادا خنع ناث ع ياك حلا لله تايساك لام أ كامية «لافظلة عرد الماح وا لل اد ا لت درت 2 | /لن‎ 
فصل اول : اهميت حقوق يدر و مادر 00 0 زه‎ 
0 فصل دوم : شمارى از حقوق والدين هاا اا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا احا ا سا ل.ل‎ 
0/1 0 15 مقدمه باك حرط مام 1 داعس مط عدن دست لح ددجي عر اساي 1د تبات عرد مااي ل د كاد جد رك تالزن ل ع دافا بجر دعا د م كاندا لبد داعا ذه اند ع انعا د م العا ع لاسا م حا اد دس مد احا تا ل اد ا 1 2و‎ 

00/6 حقوق مادر لعف بت ات رو لوا ا ا اك وك ع اك وك عت باك عا اك جات اك جا كتحي جاده لك كنت ا لاد ات اس الى جد ل‎ ١ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. 1ع لإ أماع73ات. /الالائالانا 


برترى مقام مادر ديد 


١‏ عروج به قله كمال 333000000060000*#اا اا 


٠‏ كامرانى در زندكى 212121 21 0101 0 1 02 1 1 1 1 ز1ز 1 ز 10 1 1 1 1 ز|ز1ز 1 1|ذ1 1[ 1 1 1 1[ 1[ 1 1[ 1|ز1[|[| 1[ زذز[  [‏ [زذ و2320 


صفحه تاعز از همعلا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عزعل از ممعاا 


؟١‏ اطاعت از ييامبر صلى الله عليه و آله ا ا مز[ [ [ ا 21000 

فصل جهارم : در سيره صالحان ااا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا الس 1 © 
سيد رضى و تجيل از مادر ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8 
محدث قمى و تواضع در مقابل يدر فح و اراك ماي شت تا اا ا لصا الا فلا121 72:80 
اويس قرنى و عشق به مادر ا ا ا ا 0 لمر 

امير مؤ منان عليه السلام در فراق مادر ا 1 1ك 

فصل ينجم : عواقب بدى به يدر و مادر اا 000000 
مقدمه 322 :22خ :3ع 623:2 52 532222335224 5322532-52 23د ؤَجاء 54535212823 2ع 332-3234 22 711-224 

21 157321 مطرود ييامبر صلى الله عليه و آله لمي ا ا ا ا‎ ١ 

" دور شدن از عدالت لط ددن ونه كن وذ د نود ند دو طن دشنن نت 22-2522320 :233533052242032 :نود وذ د وؤه لاع 

'"' محروميت از الطاف خداوندى 0 ااا 

؟ كرفتارى در دنيا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا 00000 

ه عذاب وجدان 2 

ع خشم الهى نتن ونون انوك رخو 1 1 اذ كن ا دن تلاط ةن لاز لفان لنت جا ل الس نات نا اق د كذ 21 ند 2 211131 
كوتاه شدن عمر 2101 

/ محروميت از حقوق اجتماعى ششمششششش22شش شم شطم ا شاا ا لاا لال 2 

بى نوشت 2 
١‏ تا ؟١٠‏ بس ماده مجم اد مامد 1 مس د سمدم مارجا ميد مسد دمب يد ليست م مسا م مسرم دم م مسد م [الراد م مس دم ماد م مص دم عه لد م مي عد عم ايد ل عاص ود مس1 د سما 72177 
تام١ا؟‏ مد مدن ال 1ل دكن طن دكت لد نان دو ادكه ادكه جنم طاح اكد ا دامح بع يا ايد اله ساسا حلام 2 واي افا وما لس ذا ال ا 21/1 
لض كفن 00000 
-١‏ ياسخهاى حضرت آيتاللهالعظمى روحانى (مد ظله العالى)به استفتائات قوه قضائيه و موسسه حقوقى وكلاى بينالملل سمي دحوي آم 
مشخصات كتاب سرعم دس مط ماس د دبعن امد ع عاجش اح هبو حرج دسحي د كس عرف دسجي د كسيد د د رخالطات ل حر ك لح د كرات حر لد عرش اعت ملح تالدح عارك عط ل قر عاد د رشع عالط ب الا 11 
اجتهاد. رمز جاويد ماندن اسلام لوا ا و لص ئش تش مص سمت سر ختصش مام 6 وما امم ا عطاك ما فوفر [ آم 


اجتهاد. رمز جاويد ماندن اسلام اااااااا ا اااااااااااااا ااااااا اااااا اااااااااااااا اااااا اااااا ااااااااااااا 363 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه هعا از ممعلزا 


١‏ - عقل يكى از منابع ومدارك احكام است الل 


»١م<«‎ 


»١م«‎ 


7 


جع 7”» 
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»00« 


«ع8م» 


«مء» 


ج«ععء» 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاعاز از همعلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ,عا از همعلا 


»٠١١1١« 


»١٠١« 


»١١« 


»١٠١« 


»١١ه«‎ 


»١ .١مي«‎ 


»١٠١ا/«‎ 


»١١مل«‎ 


»١١5« 


»١1١١« 


»١1١؟«‎ 


»١1١١<« 


»١١« 


»١١8« 


»١١2« 


»١1١ا7/«‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9عا از ٠معزا‏ 


»١1١/م<«‎ 


»١1١5« 


»١؟١«‎ 


»١؟؟<«‎ 


»١ << 


»١؟«‎ 


»١؟84«‎ 


»١ «ع؟‎ 


»١737« 


»١١/<« 


»١55« 


»١؟٠١«‎ 


»١؟1١«‎ 


»١7؟<«‎ 


»1 << 


»١؟ع«‎ 


»١١84« 


»١؟ع«‎ 


»١5037« 


»١ 1١ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 00 از ٠معرا‏ 


»1١؟«‎ 


»١ «؟؟‎ 


»١« 


»١ «ج؟‎ 


»١ ج«عع‎ 


»١ «/ا6‎ 


»1١؟/<«‎ 


»١59« 


»١8٠١« 


»١6١« 


»١85؟«‎ 


»١85« 


»١46« 


»١60« 


»١ «ية‎ 


»١ةا/«‎ 


»١ة/«‎ 


»١685« 


»١مي٠.«‎ 


»١2١« 


»١م؟«‎ 


»١ «؟م‎ 


»١ «عع‎ 


»١ «مم‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 0١‏ از ٠معزا‏ 


»١ «عج‎ 


»١ «/اج‎ 


»١ «للمء‎ 


»١ 3ع‎ 


»١ا/١«‎ 


»١ا/؟«‎ 


»١/<« 


»١17/؟«‎ 


»١ا/4«‎ 


»١/ع«‎ 


»١ا/ا/«‎ 


»١ا/م<«‎ 


»١ا1/5«‎ 


»١/م1١«‎ 


»١/م5؟«‎ 


»١/م5<«‎ 


»1١م5«‎ 


»١/64« 


»١/مع«‎ 


»١/ما/«‎ 


»ا١مل«‎ 


»١/85« 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 8ه از ٠معزا‏ 


»١51١« 


»١931؟<«‎ 


»١51؟<«‎ 


»١95« 


»١538« 


»١5ي«‎ 


»١517/« 


»١5/« 


»١995« 


»5٠١1١« 


»5؟١5«‎ 


«<7.؟» 


«ع. ؟» 


»'١م«‎ 


«م١.‏ ؟» 


«/ا١٠‏ ؟» 


»١ل/ل«‎ 


»5٠١5« 


»؟١١«‎ 


»؟١؟«‎ 


»؟1١7<«‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه داح از ممعزا 


»؟١«‎ 


»9؟١84«‎ 


»؟1١2«‎ 


»؟1١ا7«‎ 


»؟1١/<«‎ 


»؟١5«‎ 


»؟؟١«‎ 


«؟؟؟» 


«77؟7» 


«ع؟؟» 


7 10« 


«ع؟؟» 


«/1؟؟» 


»/« 


«55؟5» 


»؟1١<‎ 


يي 


لوزؤرفرفق 


جع 7؟» 


»"0« 


عي 


«/7؟» 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عا از ممعزا 


«<1ع5» 


«؟ع؟» 


7 « 


عع 5ي» 


»0« 


جع ؟» 


«/ا عي 


«لع؟؟”» 


«9؟» 


»؟8١«‎ 


»"85« 


»7"١م7«‎ 


«6ج» 


»"١60« 


«ع م "» 


»"١ «/ام‎ 


»/« 


»5085« 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 00 از م٠معزا‏ 


«؟ ع ؟» 121008 


« ام ”يي 120 


«عع ؟» 0 6 


«م ع ؟"» 9 2ظ5252 


«عء ع ؟”» 0 


«/اع ”7» 2 


«لء؟» 0 


«؟ع؟» 22-2 


2 »؟/١«‎ 


«؟/؟» 1111 


2 »”1/« 


«ع/1؟» 00 


22111: »1/4« 


«ع/1؟» 0 


«//؟» 2 


«//؟» 000000 


51 »؟١1/6؟«‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه +0 از ممعزا 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017ء. لاع /ا ماع 3دات. الالالالالا صفحه /0 از ممعزا 

زن و حجاب اي 
ازدواج و فوايد آن ماقيو امو و و ور لي ا ص اوم ا افاي م ا موجمج جل معي ام د جام ب ع م بح وت حر مويه حد ويه اياي 1/310 
حقوق و وظايف متقابل زن و شوهر ري 
مهر زن و فلسفه آن مةئ ل ئئ ا ا 1/1 
نفقه و فلسفه آن موعن د ناراك د نجه اران بإ باد ونيا جا دلاو دل ا ااه ل باطلات < وكات لقان ملالاو دج لان ولا با رواج جه ازا اا حلا با ل ا سا ات 1/1/1513 
ارث زن در اسلام تيدع 2513 12د جك نود ع طونج ذ نهدنو نع دكؤن ودناد :لمان ةذ طون نك تت خطط ةا تن وطن ة 2ل دن ةذ وذطت لشم 1ن 01د )1 1لا 
اسلام و جند همسرى ا لزي لان لال ادسج و لاع لطر ان و ااا ا ا اا ا اع قا ل وق لاد د ا عا ل 1/12 
طلاق در اسلام ااا ااا ا 00000 
بخش دوم المي اي ا ا ا ل ا ا ا اا ا ا و 1 1101 
حقوق و وظايف زن در آينه يرسش و ياسخ 00002020 707000000000000 7 0000077070707070707070707070707070707070707070707007706056ا0اا 0 
ناهماهنكى در تبليغ و اموزرش لمعم مه ممم مه ممم م مه ممه مه مه مم م م ممه عه م م عم م ع م م د عه عه م م م م م عام ع عه لم ع ل ع سل ع لاس لعل ل ل ل ل ا ا لل سل ع 38/17 
كتابنامه 3252 و 2د 333-335 3:2 :2532233 :523233323335333 33خ 2553 552523332233223 :3533 33236 2522312 8/7 
-١‏ حجاب و حقوق زن در ترازوى انديشه و ايمان ممم م ممه ممم م م م مم مه ممه ممم مه سم م مه ممه مه سمه مه سم م مه سمه مه سمه م ممه مه سم م مه ممه سمس ع سم سم سس سه عه سم د 1/8/6 
مشخصات كتاب 22522232 3:235::5535323355 523:55 22:32:52 22خ :22223322222222 خط 6 تت 2 2221 1/8/2522 
ييشكفتار ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا ل ا 30 
فصل اول : حكمت و فوايد حجاب و زيان هاى بى حجابى ا ا اا اا اا ا اا حا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااال 8 1/9 
اشاره ات تمشت م يي اص َس تك تش مات تس تت ئس صصص تنش ما مات تادصم مد ماد كاد ادك جاده ديات ااجيالة غم 1/859 
حجاب براى ديده شدن زن ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا سا2 4 3 
حجاب مايه ى مصونيّت و امنيت زن 0000 اريم 
حجاب عامل استحكام خانواده ااا 00 ون 
حجاب باعث بقاى انكيزه ى ازدواج ل ا تاي لس ص قش ش22 تام تاطس ئس مش عات ادك ةا وك سا امومع عا 
حجاب زن مايه ى آرامش روحى مرد اح ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا اا ا ا ااا 11 
حجاب رمز ييشرفت و كمال جامعه  ---7‏ 0 ااا ااا ااا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أماع73ات. /الالائالانا 


حجاب مايه ى افزونى مطلوبتيت زن ااا ااا ا اا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا 
حجاب بيانكر والايى ارزش زن 0 


حجاب شرط تعالى معنوى امامسس وناو اموي اجات اسم سو ل 


حجاب مايه ى مقبوليت زن نزد خداوند 0 
حجاب مايه ى محبوبيت زن نزد يروردكار ااا حا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا 
حجاب رمز يذيرفته شدن زن در دركاه الهى احا اح ححا ماح ااا اح اع اا ا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااال 
حجاب مايه ى تقويت روح حيا و عفاف 00[ 
حجاب مايه ى سلامت و نشاط جسم و جان ا ل ا 


حجاب زمينه ساز برخوردارى يكسان زنان از آرامش و شادى دعانون نت طلا مدا انان عاد د لاد حا اد 


حجاب عامل سهولت زندكى زن 35327 12و لما ؤطد نون لطم دطط يذ قطنت د جزاط ل وت د ل د 1 20 


اشاره اا 2 
قرآن بيانكر كلتيات احكام ا 
عمل به احكام مايه ى نيل به روحثيات و كمالات درونى ا اا ااا احا حا ااا ا ااا ا ااا ااال 


خطر و ضرر رويكرد حداقلى به احكام 25552555252 2528225555255 215 2 2 55225 552515 5د كك 2ك ك3 5355 2 5552 565 


كمال روحى مايه ى شوق به انجام بيشتر احكام ااا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ااال 
حجاب در قران ال د كديب كدي كمي كص دمي مس دعي كمس ل عمس حدم تدع تس مد سد م اسل عد ع موعت اد وي د 
حجاب در احاديث ل دج تت لد ددن كه ادكه اديت دام كل اكد دا ك طلت دو رساي اة وان دادعال د 6 جر مماة 
الكوهاى عفاف 230000000000000 
5 ل ل 


صفحه /0 1 موعا[ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09 از ممعزا 


رسانه هاى جمعى و تخريب حجاب 0000 ااا 0 
بدآموزى در محيط هاى خانوادكى و جلسات دينى ا 00 ار 
تخريب حجاب و معلمان و استادان زن مص ا شي شي اش م ا 1/1 
بازار لباس و لوازم آرايش و تخريب حجاب لي يش لش ص حا ار لي ار م 1/1/0 
محيط هاى ادارى و آموزشى و تخريب حجاب ا ا ازيل 
تأخير ازدواج و تخريب حجاب من ةلط وندطط ود نون ده اودع نو دده انن ؤن نين لطت د نان نون حك دح تنلات شن ء ندع كدح ننطد 2غ 3ن قث نط نوا 1/41 
معيارهاى غلط در همسركزينى و تخريب حجاب 0000 لزن 
تضعيف غيرت و تخريب حجاب م يي ل ا ئش تش ئش ا ال لا ا 
توطئه ى دشمن و تخريب حجاب ل كن ا ا ا دق لكاتو الاك لاه ا ل اندع جلك لبالا ماما و لانو قار ل راد ات ا ا لور 101 
بدحجابى نماد انتقاد و اعتراض 532ئ :3 كت :22232253222 تن 2222222 :2333 2 2غ 2522223362212 :2533 :25232253125 1/1 
سياسى كارى و مساله ى حجاب ااا ان 
خودباختكى مسوولان و تخريب حجاب ج23 خنع ا 1 23 2 2533315 3 ا اش ون خضت 211 211 222 "الما 
واكام بدن مكولط ب معزين تتاب ل 
فصل جهارم : درمان بيمارى خود 1 رايى» بدحجابى و جلوه فروشى بر خى زنان لد74--7> “000022202222529 اراري 
اشاره ا 11 
انتصاب مسئوولان باورمند و شجاع 52-3 53-38 253- 3-13-5652 3203 32503-50328303 22 2032328503 ن تنو لشن طن قثن ونطذ نوه 1/417 
#لالداامن ودين حتلاك عسات 00 
| لكو سا زى 32330000000000 
تحول بنيادين د ر رسانه ها لات ا تت ا يا اكت را ا ا تا لاك جز ا جص رن 3 جا عارك عو مما ل المي لا لل شا ال أ اتج 1/2 1//0 
هدايت و كنترل بازار يوشاك و لوازم آرايش 7769“ “ه0ا2-2-2-2-1-1--611أا04ي/ي/رطرطرطزرارارارار7ار7ر7بر7ب7بيبيبربو|ه+ط|غ 
اولوتّت دادن به باحجابان در ادارات و دانشكاه ها كد خ الن لتكت :اك ددن قر دح لبخي كدت 35 لزه «انسين دلان اعد طلا لا ل ل مد ص م ا ا 1/1 
ايجاد امكانات و تسهيل ازدواج اران مدع مس ا دروي لد مسي عدج عدي مداه امع رس مه دب - مدع عه تسا مك بع دم د ساد مقس طم مد العامة 1 ل 70110 
تصحيح معيارها در همس ركزينى ا ا 1 ات يشت ير تت تايا عدت اكاك عاص #تتتيياة ترات لك عدص ا لا ا ا ا 3///13 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه مي از ممعزا 


امر به معروف و نهى از منكر امئاد ا 7/51 
برخورد انتطامى و قضايى با مغرضان ل ا 
تصحيح معيار در تجليل و ستايش زنان ا ا ا ا احا ا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 1 3 
ترويج معنويّت و عرفان 8404 هوهإءإةإ“ةة+ة8ةإىة99722909> > 8 2ق 023003022295998 اآنن 
تفهيم ييامدهاى بدحجابى براى زنان ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 936 
ايجاد فضاى امن براى انتقاد و اعتراض 0095 
فصل ينجم : مردان و معضل خود 1 رايى و خودنمايى برخى زنان در جامعه 0 راون 
اشاره 5-22 شع عه ةشخ ود خخ - 52خ 22ج 23 عكاء 532 :22253253222324 252533 23د واج 23خ 5552 :24خ 33-334 22 23 31[ 
رفتار زن زمينه ساز لغزش مرد ا ا اح اا ا ا اا اا اااا اااا اا ا ا ا اااا ااا ااااااااا ا اا ا اا ا ااا اس10 9 3 
تحريك جنسى و اشتهاى كاذب نامحدود 3532نت ةن تن 3 3:25:22 2 :223225362232 232 255 22233 22 7 1/5 
صرف نظر كردن و نديدن ا اما اح ا ا ا اا حا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا سا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا 3 3/8 
نكاه نكردن و نظر ندوختن ا 0 
| زدواج 7 0 غ1 
جند تذكر مهم 4 1 21 1ن نوكيا ند ات و ولط بدح نج لا لا ل ا ا ا ا 1/1/1 
فصل ششم : ياسخ به يرسش هايى در زمينه ى احكام و حقوق زن در اسلام و +#44##ةةة©ةةة ©2224 0ن 
أشازة 299 
ذائقه ى روح و مقدذرات و مقرّرات الهى م اش ل اي لص اه قا ا 1/5 
جرايى احكام الهى ا يس س1 
حكمت و عدالت الهى در مورد زن و مرد عر را ا 1 
زن و مرداز ديد اسلام دصل اا ا ا لش صصص تس تش سن سي صم م :4م 
جرا قرآن مرد را حاكم و بالاتر از زن قرار داده است؟ نام ديد دانع دنا ددن كعد نب دده كمد لبا دوسلا مدان تسن كد ع كد كاد ند موطنا بد ادن د انو 417 
جرا اسلام ولاإيتء. قضاوت و جهاد رابه مرد اختصاص داده است؟ ا ااا 0 
جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يك مرد است؟ دده لام جد نط و بط نح ل د دياق علا لك ح رتسا تلحو خرصا تدك ل كمالس لال كا ا م 71 14 


جرا در اسلام ديه وارث زن نصف مرد است؟ لع اك ليه ا لك وم في عدم انا ل قاع عن ميا م مدا د ماي لو ع لد و ا 1 1 137 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه ١‏ از ممعزا 


جرا قرآن به مرد اجازه داده است همسر خود را بزند؟ 0 000 
جرا در برخى احاديثء زنان مورد نكوهش قرار كرفته اند؟ مع ص ب ا و امك 2 عر 2 ناك قب اا ع ب باك 23 با ع باك و باصا قا ا ل اال لاا اس أ يأ 
ختم سخن ا الل 
-١١‏ حقوق زنان؛ برابرى يا نابرابرى ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا 1 م 
مشخصات كتاب واتحنة ا من وااو نك موه وان كه اللاو تلط و الس اكاك أ مالا د طناك لاحت لان دك ا اا وار أ او اا ا و 11 
ييشكفتار ا ا 0 
فصل اول : فاطمه بداغى تا اانا 511 :1لا «لا درو امارد + اططة + الما د لط ماه لطا نا لا ذا دود ني تلوط ان مط فون ططق اد كب عل اع م عرو 2 ود و 4171 
اجازه شوهر براى عمل جراحى زن ا ا ل 
قتل فرزند توسط يدر الخ عا ل ا ل ا ل ا ا ا ا ا حا ل 1م 
قتل زن توسط شوهر اا اا ان 
مهريه زنان طايه عد ود وان كا ود ادرو نه دح ردم ونا كد له السو وه الا لياه اطلام دمو اناد لودع وطلاط ددجا عد وود لم ناطناط دوم داك طاو اط اطع 2 01 
تابعيت زن ايرانى در ازدواج با مرد غير ايرانى ا عام عام امام ماع اع م ماع لاع ا ماع ل اع ع اع عا لاع ع ع لاع اع لاع لام ل لاع ساس ع لاع لا ل لاس ل ات ل لاع لس لاع لع لس لس لس لس ل 317 1ل 
فصل دوم : فريبا علاسوند اا حا ا ا احا ا احا ا احا ا ااا ااا ااا اا سا ا اس ا ا ا اا لس سل 5 لم 
نقش مردان در مديريت خانواده 22 دةة غؤذ 32222 242 3ن ةن عه 2 2 2532 ةط خش طق شطع ننه :انق :2223:4453 41 
اختيار طلاق در دست مردان 0 
جند همسرى مردان 2252-2222-2235 21222 نه 523 2321 أ قد لجح 5 8ن 55323 1 نتن انكو اكد نت يك 11م 
تفاوت ديه زن با مرد لف ا ميض الصا لائت6.2 تاتضاة م4 ويا ااة عاد مواد تام ملام لاف اك ل لساك 41/42 
سنكسار زنان بماد سيم ليا سم اس ل اعم اع ادم سس دعو دعا سي ا ممسا مم مام م سياد م مسي م تامع مسي ممه الدع مسي م ع ام عمسيل ل اج د ا لا 1 111111 


زن در قانون اساسى دسو د سما عد ع مسد عو د لا د عو ع لس دم عاك ع لس ول مك ع و وسوس م قو و ع ل عقو ع فد ل ع قو ع وق 1 بك ل ل وت 1171 
دخالت شوهر در رفت وآمد زن با خانواده اش ا 111 1 10000000 
اجازه يدر براى ازدواج دختر ا ااا 0 الزن 
سن مسئوليت كيفرى دختران وك ات بض ممت تيت روص 2ت 2ض ةعم وصائم دم ا ام اا ا لقي ]73171 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاي از ممعزا 


اختيارات يدر در ازدواج دختر بجدها 1 ان 
حضانت فرزند توسط مادر ر ‏ ح ‏ ر عر ‏ /101/ 
رياست مرد در خانه 87 اا اناا 
تفاوت ارث زنان با مردان 1 00101 لزن 
شوهران و مسكن غير قابل تحمل براى زنان بن 
مادر و افتتاح حساب بانكى براى فرزند ني :253523 53-2532523 :303533 3-0514 12:5 1خ 203 2350325 23515 253222351 2122 0-4 717 
ولايت يدر بر فرزند اا ا 000 ورين 


حق زنان در طلاق ددا ويه لعي ادن ف سيد سما با اد طم ال اد اماج لجاعو لاط 3 اسك اانا اوسا لصي اتا و اج اس ان 5 ل 1 ا 41001 
دستمزد مادر براى شير دادن فرزند 110 1 
حقوق نابرابر زنان با مردان لمم يا ا اي ا ا ا اا ارو الوا وت ا و 1 315 
اشاره -3131000000000000000*##أ7071 ام 

الف) قوانين حمايتى در قانون مدنى 0 ااا ااا ا 

ب) قوانين حمايتى در حقوق كار ا ا ا 02 ردن 

د) قوانينى حمايتى در حقوق جزا قي ص يا ص ري تياك ب ات اي اا لب كت ل علا ل ا ا علا لم كا مات جات ل كا ل مساق لا لاا ا 1017107 

ه) قوانين حمايت اجتماعى خاص از زنان دما مر لم ما م و قو افك ا ا قط ا ات لت ل لق 1 ع زه 117 

و) ساير قوانين حمايتى د ايك الم امعد ذم مكو ادكه للكت حجنا م كلد اكد دما عع ناعرط يال للدي للك ج رصاق للحي ل كرما لاما عرد دا لاد لا لكو لو لاك ل /1 1:17 
جايكّاه هاى مختص به زنان لدعلا سو ل عاد م ع اد دي لد عا حم د فد م مط موا م اطع وكيا مقع ل رو عق للق ل ل ل 001 
سخن يايانى مع ست 2ص لصتم رض ْائضض مك228 مض مم تامس مص عات اد ةا ود سس اوم 85/8 
؟١-‏ دفاع از حقوق زن ليق4ه9 059 2>2>2974400 0 2ة2ة2ة>2>2>2>2>2>2>2>2ة>2ة>2>2>2ة>2ة>2092 039 7 اا 00 اا 
مشخصات كتاب ا ا 10 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا صفحه تناب از همعز[ 


بخش نخست ل ا ل عد اك و ا جلو فئ وق قل نوق با تر فد حك ل كك لك ع ب 0 
بخش دوم لو م و يي ب را ا م م ا ل ل ا ا يه د د و ددن ا و 1011 
بخش سوم ما ا و أو رو ا وساي وبر مي ماع مم اس لرج امام لم ل م ا ساو او اا اق قتع فق 
بخش جهارم ل#+““ا9ااا:ش؟”6:]:]ئيئي46ي4ر_ر_ري4ي4ي009595259564ط//0ط7:ر7:ر7:/7:7:7:ر7:7ر7ر7ر7ر7ر7رطرطر7ر7رووبوةوبوبوبوبوووطإهغظ 
بخش ينجم ال م 
بخش ششم 0 
بخش هفتم مادا ا عا وا ال ال ورد لاد ا تراه لصوا اج اطزاء حك ااقاه اه ورا اص الما الج دا اما رو ا و 9 يل 
روانشناسى اختلافى ا ا ا ا و ا ا و ا 110 ير 
اشاره ا اا ا ا 0 

|- رشد دختر و يسر ا 0 

ب- قدرت بدنى و توان كارى ا 0 0ن 

ج- غدد جنسى و توليد مثل 00 0ن 

د- بُعدعاطفى م ل اا اط وات را ةا رمسا م ور ل 1/1 

ه- مقاومت در برابر بيمارى 0009 زةزةز ز 2 1 ١١‏ 100 

و- بُعدعقلى م ا لي ل متي ملسي ا لما لقا لط ا ع لا اكات وم ا لصا لوطلا اواك د ل ا 11/6 

اشاره ا اج اا لل انا انق الوق الك ال اا الو الت ال ل ا ]و 
تواناييهاى شناختى ددا اد رم ا ا ا ل ب اا ل تر ا وا ا ا علا سا تت ل عات ل بادك ا سا لاا 0/7773 

رفتار اجتماعى ام د كمد د اع ع كعد ا دبج معد د مب ع معد ذم لدم ماع م تسد عدم ع ع تراد عم د ساد عدم د م مسرا وعد ل لايد عقي ع مسي 1 2/1/7 

بخش هشكم ا يي و ا تف و في لوك اورت ارم يك لض ب يري ل ا ات ا وري ل ار عا م لاا ا ا 
بخش نهم بكس بده الدع د تاد مر ل عض ا لبد سر ب حك ع اراد عط ا ع انه ع اراد زايط عر دعي ع ع لح حر لاح ول م د ع ادا يا ع قا عق ما 1 فم د د عم عب عقا عد فك لم ل لطم الم ل و د 70/1 
بخش دهم اح د د جه لطن عدم جد م خوط ل حون عن ودادم كه لد دكلة ل وكا نر لاق ارك دن لبا تلاط مكنا ار دنر لب و لافف ره كلا اكات يبه تلان دن د ل دن ف ا لا د ات 7/816 
بخش يازدهم لمكم م م ع ا ا ا ا عا اي ا ا د و ب اي ا قل ا فس د ص لد ال ا 1 2 1/77 
جانبدارى افزون بر حقوق ل انر 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزي از ممعزا 


.١‏ مساوات ميان فرزندان ا ئش ا اش ا فط ل و ا 

؟". برخورد عاطفى با دختران في ا ري لي ا ص و ل ممه ل ا ل وج ل مم ع ديه ع و ماد يك /1/1 

". زن و مقام مادرى ل ار مر رك ار ار ا 7 

؟. آخرين وصيت م م م ل دالا اع ناا ا د الات ان سا اال ا لات ااال ا اوقا أ ا سا ا ا ا ااا ا لل سا8 68 

0. مايه ى بركت عك تن او دوو اكوا وان فاع و و كط السرة نكات ا اماف ناك ولا انان ني تيك الاك مو لطا يوالها ا انراج مريت ل م 73 

2. برتر از جهاد 222525 555252252355252 55522 335552-22 ذد 3ه 2ددع 232822222532 52222325222222 222 تع 222 5321م 25 5352 75 

. فرشته ى وحى و زنان اا احا ا محا ا احا ا احا ا احا ا احا ا سات ا حا اا ات اا ا اا ا اا ات اا ات ا ا ا ات اا ات اا ات ا اح ا اس ا ل سس لس 2 6041 

/ .معيار برترى ا 1ن 1ت لنت للش نه 1 لخ ا 1 11ل ل الا ا ا اا ا اا و 131 

؟. ياداش بزرك لاا ا ا 11 413 
٠.احساس‏ هنرى زنان 110 وار 

788 دوستى زنان و يايكاه ايمانى آن “فقس لدع ء ادج دز د ءاطلا الات + د عاد د لماج ادا ول لاما جل اما داعا لطا اطاط + بطع اال ان 2 الماك اا يف1‎ .١ 

7 ١.نيمى‏ از ياداش شهيدان ا 1 
معرفى كتاب ما اا اما صا ا 75422 
-١‏ حقوق بيماران :خخ 2ه 53 طن 1ن 2ن ند ظح ددن لنت نت نغ 2232 525232233 ند و ذنطة نئاخ 3233:2224 :1530:2233 
؟- آيين دادرسى مدنى ا 1 ا ا ا ل ا ا ل ا ا ل ا 6 
'؟- ييام آموزش ننه دشن نت تنود 3ن تن لان لطن د لطن لنت ان لون ول لز لندلة ندل لز لالط 5 زد لال 3 لان لد 8 11د لانن 21 لط د نط 2 22133 1548 
؟- كتاب كيفرشناسى 79 67076'|'070000000أ6'(أاأا* |'|'|'أأخااااااا 0 
ه- حقوق جزا مسئوليت كيفرى ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اساسا 84 
#- حقوق جزاى اختصاصى جرايم عليه عفت و اخلاق عمومى ال ا ا لاك ترا اق ص ب راك جر مظاك جود با ل اده ا لاد شا لالع ا اا 5/722 
-١/‏ حقوق جزاى اختصاصى لاض سن اسم اع و ياي قبل 
8- اعترافات يك نت وركر حا م ل عار ا ا ا لاك ب ا أ ا أ اا كر ات ب وت اا عرد لاك ا وك اضيا 2 65 
9- خانواده از رؤياى عشق تا واقعيت قانون حا فعس ا مدب عع ل جمد ماد عد مهد امع دع م مد عومد مد د ددس د مع ل ممم لمم ل ممصدد ف مسايد د ل قا ‏ /151 
-٠‏ حقوق والدين و فرزندان لما ا شي ل س2 مس255 تتشت امت مي تتام ات تا عدم عم يي ا زم لاف ا د ا 51/2 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6ب از ممعزا 


-١7‏ اهداف و مبانى مجازات 88ب-ب-ب__#74717#7#707010100000_0أا#|اأا|000ااااا ا 
-١‏ مالكيت خصوصى در اسلام توه وود د و راتيج امد جحي و ممح بوه و مد ووه دجاه او مدي مويه مدو 171 
-١‏ مجموعه قوانين و مقررات وصيت ارث و أمور حسبى ل ا ص ا صا بي صا وا ام ياوا ا صا وت اق كا ةد لجن ف 85/1 
-١6‏ مجموعه مقالات فقهى و حقوقى ال لي ار شر ار ا سر م ا رت ا 771 
-١‏ حق الناس اياي ااا 00 
-١١‏ مسائل زنان / يرسشكرى و شبهه شناسى شوق نحن نوه 5 نون من نون ذن طمن وطلاة ‏ وش طون 3ك لت دفن لت نج للقن ون ن 2ن 3 اقل خطة ‏ ل2 313 2م42 212 324 3031 12ت :759 
-١‏ حقوق زنان در ايران طنط اود الف ان دك دكاناه جمدو د لالج تدك لطن كدندماك تطدنات ادلاقك اطدقاك #طنانا اند واد مدنا احم مطنانان امدق لحم اوبو ا ا و 1 
4- مسائل حقوقى آيارتمان ها جتنن 1ن 1151 225 011 11 11 1ن نز انوت ا ناتاه تدع تاي مو 
-٠‏ رساله حقوق امام سجاد (ع) ا و ا لامك ا ا 1 9617 
-'١‏ بررسى فقهى شهادت زن در اسلام كودع ون تو فد وخ ند شن دضع نمه 1ت ته 53 ع -422224223:22-2652332535352::2فة 5 مسطة ود ونث سمط د الا 
يرسش و ياسخ ا ا ا ين 
حقوق اساسى و نهادهاى سياسى ا اا اح احا احاح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا 362 48 
آيا كانديداى مجلس شوراى اسلامى مى تواند در سخنرانى هاى خود آزاد باشد و آن جه دلش مى خواهد بكويد؟ دلا عم لل ملا و الا د 96:6 
يرسشس 5225323 533553353525335 5ْ32ْ3 2ص 3ددَدَحْةوْدِذعْوْدء5خ35 2332255355+ 5ؤع 2252222321 52د ووخطة :لخدم خط يع ع ته 253 :52د 225 2ه 0ن 
ياسخ ب <*[**أ23# 

جرا دولت , قانون دو فرزندى را در كشور اجبارى نمى كند؟ ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا 0 
يرسش اا اا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااال لس ل 8 9 
ياسخ ل ل م ص ا ا ا ا ا 

اكر كسى از نظر جانى بر كردن شخصى حقى داشته باشد. وظيفه آن شخص در مقابل آن شخص جيست ريل 
يرسش اا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااا اا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااال لس ل 8 9 
ياسخ 5055 5 515آ15 1 [ “ااا 

جرا زنان از حقوق يايين ترى نيست به مردان برخوردارند؟ لط 650226424222476486467#م6م6ر79464646964646ر:ر:ر:ر:ر:ر: :#3000010100 
يرسش اا اا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا سا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بي از ممعزا 


جرا ديه زن نصف ديه مرد است 0001 ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه لاي از ممعزا 


آيا قانون اساسى جعلى است يا اعتبارى؟ الملل ااا تار يا ا ميد لعي 9/110 
يرسش لُ©4 لآ> كوك جببب©آ>-بلوكحجبوفوعآ###7#8# #47 #7+7# 777 9-377 000100011100000 ا 
ياسخ 48886888089889 599292-595959702929595258888كك>“كل448898844ه000000000000008884ة 

آيا قانون اساسى ايران الكويى از قانون هاى فرانسه و ديكر كشورها است؟ ببب 0 0 0 00000 
يرسشس ا ا ا ا ااا ات وو او اا ا ]1 913 
ياسخ ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 9 


يرسش 22 222112237223352 2 2 ل 11ت ل ند لط ةلقد لط ل طن لل 1ن نر ل ال 5 0111 1ن ل 1ن 5ن عن لاد لق 1 24 21ت 3 5 
ياسخ ا ار؟ 
اصل برائت در قانون اساسى به جه معناست؟ 19000 7#”#37131313131©#[1 0 
يرسش اجام لاي + لاطعا للد لاد دوعتت اك لت ا 511/1 
ياسخ 1 نتن تت 113115141 27132 2331413 111122321212 362 7511 قط مقطا 2175311 231211131 اول قتا للد 21 411/02 


يرسشس مجك سوه عمو و ووه عاو م معو وه دعو ممعم مم مده و وعد وه عمو و معد ووم عمد وم مع وو مون عع وم عع دوع مم ودع صم وورع مفو دوعت ممعم ودع ععرم وعم عع م معيو عممعوع مممع ممه 11/8 
ياسخ 5م212 


يرسش 000000م0--- ااا ااا 
ياسخ ااا اا ان 


يرسش مةئ آة 
ياسخ ير ا 
١‏ آيا دين اسلام معتقد به تشابه حقوق ز ن و مرد است يا معتقد به تساوى حقوق آنان است ؟ اود د عبسل من م دسح تس وس و و 9171 
يرسش ل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ىري از ممعزا 


١‏ جرا با اين كه خودكشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما يدر و يا يدربزرك در صورتى كه بجه اش را بكشد نبايد مجا 


برشن 1-4ل>س©7959460670ر5ر0ر600اااااي0000 ©4498 2232>2>12>2>76١>١‏ 9 00000000 
ياسخ ما 
آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ الع ل ص شا ئش ل ا ا 9707 
يوسن 0 
ياسخ 30000 بب00000ااا000000 233 
دادكاه ويزه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ ل ا ا ا ا ا 517 
يوسش 85 1[ 23 
ياسخ ا ااا ا 
جايكاه قانونى دادكاه ويزه روحانيت را بيان كنيد. ا اا ا ااا 000 
يرسشس مناه جد واو سن وه مك ووه لوطه قا وجا سو وو ون ووه لوه و اده وواسكط وهل ناماه ودود دونه لدلامك ودااماد موادا وطناواء لوطا ناك اططاءاد وماد يك طم اوبلطو ادنر 1101 
ياسخ 200 
جرا زن نمى تواند رئيس جمهور, رهبر, مرجع تقليد و قاضى بشود؟ ا ا ا ااا ا اا ااا ااا احا اا ا اا ااا ا ااا ااا 9353562 
يرسشس 192 [ز 1 زز[ز[ز ز ز[ز[ز[ز ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|ز[ز ز[ز[ز ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز [ز[ز[ز ز[ [ز ز[ز ز [ز[ز [ز [ [ [ز[ز[ز[ [ [ز[ز[ز[ز [ز [ [ز ز[ز[ [ز[ز[ز[ذ [ذز[ذ[ [ [ز[ز[ز[ز ذ[ [ ”2*5 
ياسخ ب 212 
وظايف و اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى جيست ؟ ون 
يوسن الا لو لو الوا ا تيو مو ل ا ا ارال ا 5 
ياسخ 6بب#7#1#101010100[#[#[#أ#أ[أ[أ3#تذ7ت7خخ66اا ا 


برسكن ل 
ياسخ(قسمت اول) مم لا م اي وي الصق و لافا1 5/501 
ياسخ(قسمت دوم) محمد دح د مب وا د ل د ا م ا ا ا م ع ا ل ا 1 511 
باسخ(قسمت سوم) الل ل شي ل ل ل 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا صفحه 9ب از ممعزا 


تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ لم ا ل ا اا ا با ااا دق دين 
يرسش ا 0 
باسخ ل ب 
اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ 0 
يرسش و ا 
باسخ ااا 
به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديدكاه اسلامى وارد است؟ م 0ك 
يرسش 5125 2 موه لق وه تق 2 1ج كه 2ج اوت 252 عه جوت ته اه كلصن مده كان خا عع ةنك 2 307 26 57 1312م ج225 كه م موده مظع لش عه 25د 
باسخ 1-1 1 2-:04::7ة5ذ5اذا7ا75707077070070707070ا6اارارا:ا0اايا0ا0ااا0اا0اا6ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /١‏ از ممعزا 


آقاى خاتمى در جمع دانشجويان دانشكاه شهيد مدرس به طور صريح بيان داشت كه صلاحيت اجراى قانون اساسى را ندارد. جه كسى يا جه كروه 


دادكاه ويزه روحانيت حكونه اسيت 9 آيا در قانون آمده أتنك؟ ما ل ل ير ع رت ا تا ا لا 50 
يرسشس ا ا ا ف ل ا و و وا ال وااو با اماك ارا ا و الا الا وا ما وا ل ا 1 51 


فلسفةٌ وجودى دادكاه ويه روحانيت جيست؟ ا ا ا ا ا لي ا ل ار 50 
يرسشس ود عكك د ودعره مومه ع مدع عق جع ودع هدمع ووم جع ودع وه عع ع ء و عع ودعو جع عع جك وا دمع وعم ع كعك عع كعمس ع كزع ع عر ع كرع ع عع كردع معت ومع معد عام عع عم ع عدو م صدع م و عدو ده صدع م 5-222 مم18 


در اسلام همة افراد در برابر قانون مساويند. يس جرا دادكاهى به نام دادكاه ويزه روحانيت داريم؟ 23 31 فخ 2133451 231422244 522 5035 
يرسشس ادناه جد لوا ع د وو طن وكا لحار حا توا دونه «الط وا وميه لصحيو ماما مدق لات ويك مك فزي خ مد رمعو اي فاضا ف ل فرص مات بك وه ترص ناكد لما ماد لصو واد لك امي اله لك ا وأ 503 


زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 21خ نظ وه 32 23ت دخ 1ن نوع 35333537523523 222 3 ة 2234:3353 1ه 1232ة ده 901 
يرسش أ #لفلفبككف##+#وو#حجحجححج# > ©©© 0 0 2 0 ا اا 0000000 زد 


زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ ف مسح دعم د مس مد عب ع دعسم صو د م تابد م ما دم تسد عرد ع طم تسد ع دصي د م عه د م سيط مص لدم سيد بست د اعد د ماقي 1 1 2 508/17 
يرسش ف رطمو قي ا اويا و ا ص جوم ص و مض سس مصضصصص متسس صم مص م لا امي معد 9401 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الا از ممعزا 


خقيق انان حرست وقرق ان باسنا مقررات اجتدا كدام اسك 0000010 
يرسش طعة“-1س1-1-1-“-ي>يإب-2211017ز2])إ]إ|إا]ا6ا6/])6ر6ر6ر56:6:ط:طزطزرزرزرزرزر7ر7ر/ر/ر7/7طر7ر7ا0070ا0ا070708908080909900ا0إظ 
ياسخ 5 

وظيفه مسلمان در برخورد با شخص متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشد؟ لءكبةء7 تب يى1ىئىل9 000000002020798 1 انر 
يرسش داجن قط ال وود د مرا ا و اك با لد ابا او ا ا و وق و 581 
ياسخ امم ااا ا 5 

به نظر اسلامء يك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده و يا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه كند. 9401 
يرسش ا 0 
ياسخ لس ا ل ا ا ل ل ا ا ا 5 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ تننج لشن لاد لنن نل تاد نقد نط ل قن د 1ن لل لق انل اط تن ن 322 0 22221 481 
يرسشس لاطله بدوية مدو بك دود لوطو نك ددن كدو تددو كداه اتطصناء ك واي اطلام + كاوق اناما دل ولاماك دناه دل وقح طلدداء لإحطاكاك كديا اوح دن لاب لطم طب وأ ]18 
باسخ ل ا 911 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ ا وان 
يرسشس 3خ3خ 3525332 3332 3353 132252332533523 323225د نط نات زنط خخ 2535:3332 53ذ 5 553253122422536 2222555254 81 
باسخ ل ا ا 1 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ ع م مم م م ع ع سام اا ا ا 2 2 9848 
يرسش 5 
ياسخ حود ديع اعد رع ع ا ا ا 1ه 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ رن 
يرسش ل ا ل ست و أ اق وي 3 5 
ياسخ 5 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ رن 
يرسش اك 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نالا از ممعرا 


نظارت استصوابى يعنى جه؟ اا ا ا مستي لاا ام ا اي ا ب ات اماد من لكام قد شد ا 50 
يرسش د مد اناده انان يالا ل بف 2 اد اانا ااا جا ااا اا ااا ااا ا ااا ادا اا ااا ااا ا اا © 
ياسخ ااا ااا ااا ا 111 ا 


يرسش جنع ايف اجر وات وجل ل و واد حرم جل ووو كرو اط اسان ملا مارلا ماب و ويا جه از اربج بال الجا حر عد ود ا وا 9 
ياسخ ا ببببج0000001103202ي 20 
جرا حقوق زن و مرد مساوى نيست و مرد حق بيشترى دارد؟ اا حا اا ما اا عا اا حا ااا ا اا ااا ااال د22 4491 
يرسش 01 0 
ياسخ د13#151501010100|#[أ[0001#1ااااا 210 
كسترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ ا ا ل 1 2 ا ل ل 501 
يرسشس طايه صدية دوه بط و لوطه نك ددا ووو كج دوا كداوه وذ واه كطنايا- اطلام لاحك اناما د ل ولام دطناماد وقد كلدم لإمطاكاك كديا لجع واد لكاب لطم لك طم وأ 8/2 
ياسخ 0 إن 
جه كسانى در اسلام امنيت دارند؟ كه انطو نكقوه لصو تكو مانن وتاي لطاطانان مانت اننا موراءا ناف جنوه امال الس لعب ل لك وب أ 90 
يرسش 151015221212214 نط2 201 2 لطن 11 لطن كنا نط ةلذ ان طلا نز 5 از نات ونا 12231 :قلت 1ن ن لاك قتع نفك 32142 22121 2137 91413 
ياسخ اا ا 0 11070000 
آيا اسلام حقوق زن و مرد را در همه موارد مشابه قرار داده است آيا حقوق زن و مرد مساوى و مشابه باشد بهتر است يا نه فقط مساوى باشد ونه 
يرسش اوم ع و لط ا ور ار ف عا وا ب 501 
ياسخ اا ااا ااا اااي بببب-00 0 
قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مى داند؟ 1 ا ياة 
يرسش اا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا م 
ياسخ مشر ا ا عة 
براى احقاق حق (مالى به ويزه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ 4ه 0 0000010 0000000000 ير 
يرسش وخا حي ل ل ميري يي شي مت مت وتاوتش صمت ما وما ا واي او عر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه دالا از ممعرا 


نقش مردم در تعيين رهبر جكونه است آيا درست است كه تعيين رهبرى به عهده خبركان است؟ للم ةسه م ا لو عط 621/7 
يرسش بكووكق02>2>0207١0ة>١90 0009١0١‏ ١27>7272]>22>ة>2>ة>‏ >9 ع774744#- 7979030270702777ة9ة696568606440007979مااااااااااا ااا ااا ار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عالا از ممعرا 


ياسخ ب 0 ا 
جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض نمى شوند؟ "وأ شٌش©#428عععبآببجبولاال اا ااا 0 
يرسش 150 
ياسخ 0 00003000000000000أ00ااااايا اما ا ياه 
بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. كد 
يرسش 17201 1ن اذ 1د 3 111 :ل طن 2 اا لاد 33 نان اذ اط لاه 210 31ل لون 1211 نز الزن لد 311031 لاد أ 3611 قاطت جا 211 هن 11 س4 52 
ياسخ 7دبببب 0202‏ 0 


يرسشس انط ان دك د تلطه لط كنود الل تكطوء نظ كاه علطت للد لاا ماك لوراك لاا حو ا ا راسم ا اك وام عب ا دو د ا 91/3 
ياسخ ا ا ا ا ا 2 ا 


يرسشس 22 522 25 557 2 2 25 32555 د لوده 5د قو د لو 33ت ود د عو د كوت 6 2 5 2252252 2ت د 26 2 مك 32 223 2 دو كه مر 2 310 
ياسخ ا ا ا ا ين 


يرسش مقن اله الات انا 1 ولط روجا +1 اد ماي و لتو ادس يا و م لكا لود ا اط وا عه لاد بح او الا لوي ا عت م و ل 51/170111 
ياسخ اي 
وظايف رهبرى حيست و جرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ ماحد ماحد ارون نفلا لوعن داك ب نلقت بحن باون مطلة درا لم ل اد ا ا اماو أ نج 50/120 
يرسشس ةم 1 ا ا ا 1 ا 1 ا 1ق و ل علب ماع د م 1 1 51/17 
ياسخ ار 5 
آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ 0000 0 
يرسش لي مير ارا سي اي ييا ا صر صرت ار م لم ااا 5111 
ياسخ مسد د عدر سل سيد عدر موس جد سرع دعاك للد دلج د عسوتس دن دع عد عو دا عاد حرو ا ا ب ا 
آيا مقام معظم رهبرى با ولايت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خبركان را منحل كند؟ لم م ئطو 91/0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/0 از ممعزا 


در مورد شرط مرجعيت براى رهبرى و اينكه در انتخاب رهبر معظم انقلاب اين شرط رعايت نشده. توضيح دهيد؟ ل 4/4137 
يرسشس :3خ 5325 3خ 322 خْةِ33خ323خ- :5353:2333 553 :3325333 :223251332533325 322 5253:2223 21332 223 2 1/1 


آيا انتخاب رهبر در حكومت اسلامى ايران مستلزم دور نيست؟ زيرا رهبرىء اعضاى شوراى نكهبان و آنها كانديداهاى مجلس خبركان را تأييد 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ؟/ از ممعرا 


جه ضرورتى دارد اعضاى خبركان فقيه باشند ؟ ا ا 5 
يرسش 202133 2 32 قن 1 نط 331 2531 11ت ل لان 5ن 5 ل ل 1 ل لجن 1 3 15ل 21 5 211 01101 24 01 591 


شرايط اعضاى خبركان جيست؟ م ا لي ةا تتا تتشت تاتس وات ا نات عت ميد عاد معاد مح سر خاي وا افو ا ل ا 2 5510 
ووفسكن ا 001 ااا 


آيا هر قانون اساسى اصلى مبتى بر تظارت مجلس خبركان بر ثمام كارهائ رهبري وجود دارد؟ اكر جواب مقبت است به جه علث وجرا و5 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ا/ا از ممعا 


يرسش لمع ان ياد الف ليا 5 را مي عق ل وا 2 لا 5ط كلا 3 اك اس 89 ]9 
ياسخ ل مو م جه مود م 6 


يوسن ل ل ل ل م م1 
ياسخ مكدو مما رو ل وات ا ا ل ا و كب ا ل 2 بت با ب ا ا ا ل ب ا ا 9 
وظايف و اختيارات مجلس خبركان رهبرى جيست ؟ م مااع ماع م ع اا عا اا اع ع عا ا اع ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 9910 
يرسش ااا او وئر اما وا وو ا ا ا ا ا ا 5 
ياسخ 00000000 
آيا غير از مجتهدان مجلس خبركان , ديكر اصناف مى توانند بر عملكرد رهبرى نظارت نمايند؟ م ب ا ات ا ا ا وا 991/1 
يرسش 3323 :3 253235233323333 دكن تون 22 كئ 22خ تت 3ق ف نمت 233232231233 22خ ؤت انط 2 نط تنغ نون اتوت تود انه 215 0/2 
ياسخ 0000 
آيا مجلس خبركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ ام م معام ع م عع مه مع عام ع ع ع عع م عم ع عه لع ع ع عع عل ع ل ع ع عل ا ع لا ل سل ساس لد ]و99 
بوسثن ا 22 
ياسخ 0 
اكر نماينده مجلس خبركان رهبرى شرايط نمايندكى را از دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ ااا 
يرسش ان 323 تنج 2 2322 ود 1ن نط3 2531 221ل لانن ان 5 0ن 5 212 221335 52 تن 1ف 520321252 21112 01د د لد ند 914131 
ناسة يح 5 
ساز و كار نظارت بر رهبرى از سوى مجلس خبركان جكونه است؟ ااا اا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ]9 9 
روسن 5 
ياسخ -ب--بببببب 77 ب-ب- 9 [ز[زذزذز ‏ 23 


يرسش بب0000000000000007070000ااا اا اا 
باسخ فل4وووووووة979فبفل9999بب_ببى"صوبصىكىل99هه©9ه0©9©©ه000000011101077777322727>4 ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


صفحه //ا 


1 مومع[ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/ از ممعزا 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و جرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده هايى كه در 


مقننه لم ا ئش ئضي ا ا 6 ا لطم م 117 14 
وجود عدالت و تقوى درنمايندكان جه لزومى دارد؟ ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا سا3 81لا 
يرسش اير يي ل ا لي لل ير ا ل ره ل م 140/1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 86٠١‏ از ممعزا 


نمايندكان مجلس شوراى اسلامى كه خود آنها عامل اغتشاشات اخير هستند به جاى اينكه درشهرستانها به سخنرانى بيردازند و به فكررفع 


رسكن معاون اند عام يه امطاب يالك تدب د مدي ولط وه العادب امون دون وده ما دي نيان لمر مط دوو ادر مط دب واد نم وعم ع 2110 
ياسخ م يس ئش ئس ام 1 ا 


يرسش حول 0ن ع ف طن حل از شرع ول أده كد 3 لاحك لاك ول لك عو لال لان باد ان طلا اث ابد ال ب لاج لا ف لا و أو ل ود ا اد لاد 1180110 
ياسخ الو وج ل لك عط لق 1ل 7 ج11 ج22 3 لحمل 101 31 إج ملك 1ن اللي اك كوه لدم أو اط رمو جل 3 روود قرا 


بؤنسئن 12122 
ياسخ ل 1 
شوراى نكهبان 00000000 0 100 
جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ الس ان موا اا ل 1111 
يرنسئن ان ق ونون 5و قاد ا د 231 132 2 2 نل ل ل ل ا 1 1ت 1 1 1 111126011 
ياسخ اوكا ار ا و ا ا از 81 


يويتش بيد نا بدو عدو دود للد وا تل و و ات اا ا م 111 
ياس 030353533335500 00530050 
جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ امم وي تر لسر ات ا يي 1 1 
يرسش ا حا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ساس 311 
باسخ 119 


يرسش الا ص ضر ا ل م لز 
ياسخ 960-------- 7ت ااا ااا ااا 
جرا شوراى نكهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام نمى كند؟ 00000 10إ| 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 81 از ممعرا 


ياسخ 00000000000000 


ياسخ(قسمت اول) ع ئ ئ ا ا يي ا ا شي م لما ي 117/6 


ياسخ(قسمت دوم) رشي يي ريا يي ل م ما 


برحى مىكويبلة نظارت استصواى 'شوواى تكهبان كر زمان امام ومورد تأييد. انشان تبودة وبع از 'رحلت حضرت امام براق حذف: جرياناد 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8 از ممعزا 


يرسشس 200033384 29998890©© © 88> 2>2>2>74>١>4‏ 22222 00000 زور | 

ياسخ لاما لا اماك دل ماك ددم م اناك لل اناك ل ل اناك لس نال ع اناك الام اباك ااا دعا اك دعام ما ااا اك داعا اام ان اما اك عاص سا اا ا الا لاا ا ااا 30938 18 

قضائيه ص 2 سس لش ص ص تاتش يشش سمشم مش مس تامو م مم مما تادب 11437777 
سازمان بازرسى كل كشور جه وظايف و اختياراتى دارد؟ لي ل ل ا و1301 

يرسش واعاء ع عد ع داعب عط كدت ع ددا د عر كدبع ناد مظن دعرو ناد عط ذا دمو نا دكا داعو كان دوك دده اانا عد كال جع دن لمعك فاده اا وك لاو كر كد وعد كن كلد كال 11417167 

ياسخ مم م مم ممه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه مه مم ممه ممه مم م مم مه سمه ممه مم مه سمه ممه مم مه سم م ممه مه مه م ممه مه ممه مم مه ط مه ممه ممه له لع م م لم ل لس 15715 0 3 

حقوق مدنى لإاد كجالع لخو عدب ند وبع داعد د ذه عد .ناذه ع اناده دون ذه ع كد سي نااك جراد اديلاد كارا دا ند به اناد دن 2ا ددع 222 2 2د عن ونع 22د علد واه عوط وكا علد اله لد ]11611701 


يرسش م سا ااا ص ات ات ات كت نه عد ا ا 3501 ع 4 تن كت كم ل ا ص ل 1143717 
ياسخ 52:23 ع دع 25062532232223 6د ة 2 5 خنطا 2خ 1خ 32223232132 5 ؤد ع لوو ل لعو عن طم وج دج ع اديت 2و ننه جد أ نعو ةط دوه ذه ود ة 22و13 د 8 197 
با توجه به اينكه حكم شرعى درباره كنج يرداخت خمس و تمليك مابقى است , يس جرا دولت آن را مصادره مى كند؟ د 31١1308‏ 
يرسش ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ا اس 167 ٠١8‏ 
ياسخ لا نان لات لع لحا طن عر 2 حمطن لاع ف لاحك عن د22 لامك 3ن لعن لعا 3ة سف د اج لظ و لان اد ناك لاجد ل لاج كة ‏ حت تالا اه عاد فاحد ج21 ده عاك جرد تلض كه معت لت ا كك 2د د( ]1141 
جرا در اسلام حضانت دختر تا هفت سالكى و حضانت يسر تا دو سالكى بر عهده مادر است ؟ ا 0 
يرسش ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اس 107 ٠١8‏ 
ياسخ 2 252232 52062322 0234033 23262-32232375 2375023036 323513 33221 23332 13157 13234 532535 133232 13235143252 553551335543353 322313355 1د 0 11 


يرسش ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا 10 1 
ياسخ ا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 1 18 
آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده , مى تواند در تقسيم ارث جيز بيشترى مطالبه بكند؟ اح سا ا اا ا ا ا ا ا الل 1801 18 
يرسش اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 1 1 
ياسخ رتل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالم از ممعزا 


ياسخ لل ئش يض ٌةسس 2 ص يش تشم امم نما لود و ا 1778 
جرا حضانت وسريرسقى اطفال يه يذر واكذار مىشوده:مكرمادر عاطفه تدارد:و يا اطفال به مادر و.محبثكهاى روحى مادر نياز نذارند8 ب 1١8‏ 
يرسش للي ‏ ش ششئش ش ئ س لسا ‏ / 137 
ياسخ(قسمت اول) ا ا ااا اا او ا اما ولا اه مقا موا با رن لاما ا ا 1617/6 
ياسخ(قسمت دوم) امعد امور كوو ل ورا دسو ول ورا لو لوا 7 مما وا وي ١‏ مك ركوو باحصا وا مور جد كا صو ب لدعي وا وو 3 وك كر كك عط سك 3 سد ل 1014111411 


يرسشس دج د دخو ملاعب -ود ندع ادو ع ذو ع لعب ذو ع نادم ذو ع 2د علا ثلاد جنا ند ع لاع انا كاد بان لالد ددا نا عرد عد الاي مرجت ف طادط ع د طط د واس د راطع لد واو جد له 17 113017 
نانسية ا اا ا ا 00 


يرسشس 236-32-5 3555-2 3223532 3252562232 232352522532235 دع 52ج كو ع3 ذوع 23 2وء33 25335و ع3 وخ #خطوعة تذمع ع3 خد 32 2255 :3 1111017 
نأسة 2-3300 
حقوق مدنى طفل و آنجه در فقه درباره طفل هست مساوى است؟ لفت اعت او 1د 5013123 1دجت 22121 1 23 33131 دج نت 3125 1 1تون بت 21 023ل 1د ]114 
يرسش ولاه عولد عط نمه ندع ان دتو ناعرو كاده عط ناعء عن ند عو نامك و 20 انالا دا لا وو عانانا كد ع دان دان وو عاكالا جه ناذا اص كاده لاوا اماك ذو الو كد كطدد ع كد تكد 8 17 14 
ياسخ الل ل لخ لل ل ل م ل لل ع ل ل لس عوعا 6 


يرسشس -33ذْئةء3 :جه 23د ء ندع ةودع :5د دع ذه 532225335323 ند نهد 2353و 253232 :23د دوعق #عون :552 :353:14 1د 17 
باسك ا ا اا ا 0 


يرسش فر ص ري ل لا قي رم د ا 1 
ياسخ ا رز 


يرسشس ا ل ا ئش ئش ئش ا يت ا ص العام مف ‏ م د مام /11 1 
ياسخ اعد اح ا اا اجر لاد مييق ا اا ات مابش راي ولد اا ب تي الى اتام تأر ار الى قاو ارق اا ل كن تا عي كا كاي ور ان دنا ل م متم عل ا ‏ /1 141 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عللم از ممعرا 


يرسشس ف م شي شيش اتات ااا سق وا مع لاعس ا ا 1677 14 
ياسخ 000007 000090900000000 20 
آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند ج25 1 دن دش قد 2ط :532 12321 2221 2 2 114118 
يرسشس توعد ناخد ع كعد دع اددع ذو عطلادد د تدوع نادو عه ددع دع لاد اندم عاد كاد عد اناد عط كاعد نات كلدك كاده عد لعو 20د عد وده د دك واد ادك 222 1401019 
ياسخ اي لللللل 010 
شرك سياس بودن قطار قلاف قاتوخ اناس يست ؟ لمي يي م 1 
يرسشس دود ع3 ذْخْدء ةن 2ْدَء 323233 دو ءءء 2 ددءعة 35 ع22326 2ه 32 و 2 شذع 3253 دخو ع ؤ د دمع ذوء 3ؤ3ْةةِ 32522 غ 253222 خخ جد 3ؤ :د 42د 551 1 
ياسخ 00000000000290 606000000ذ[|[|[|[1[|1|1ذذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ذ[زذ[ذ[ذ[ذ[ذ[ [ [ز[ [ [ ا اا 2*0 
در جه صورت وكيل مى تواند از موكل اجرت دريافت كند؟ ذاء 3:53 :ةذه 2 د 5 2235 1د :ن 23215 5ت 55 24232ه عنمن 21 ن 1215 222-7 -1 114 
يرسشس نلاك 12ل عط عه 2032 22212 عو ع 2ه 52 3ذك 22112 عوك دك 5ك دده ادك 2 نف كد وك انه نا لعزا 2 ود 32 د اند 3 د و ده ال كد كه 1 كتلط دك 117155 
ياسخ 1-9 1ز1ذ1ذ1ز[ذ11313[أ0اااا ا 
آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ اله دونانة :ند نظا مانا ملاح د وطن د عد فنع عط د جه 0 2 814 ددع لاد جا << لطا 1 1< ا د 1 1181011 
يرسشس 2 دجدَعة دج جد ةنع ع553د 22د 26-223 235-2333 -322:3 124232222225 جع 32 خم عد ععنة 226 ه8182 5ه 31-4522545 1014-33-1 
ياسخ لاس اي لاد ع لماي لد لماك عطتسن ا اك ا لك ا لج قن شب لاد لاج للد 3 1ت لل زد ا 3 را لاد لج قدو 1 و 5ف ار ا 1 41 
اكر در مدت ازدواج موقت زن حامله شود آيا فرزندى كه بعدا به دنيا مى آيد متعلق به يدر است و مسئوليتى بر عهده اوست د 86 1١‏ 
يرسش 0 لديل 
ياسخ ممم امم مم مااي ااا 0 
فرق وضع يد و خلع يد جيست ؟ الك د م ا تي م ما م امم يات مم ات ماما صمي م عاط مام ميات 1816 
يرسش 0 فال 
ياسخ رت مر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 88 از ممعزا 


يرسش 0 00 #3#1073713#73170100 ااا 
ياسخ مسمحي مف موب عب حي سا عو ساي ام عات جيجه ريقو بد كورب مدر كبو ومو جور مدر جمد ا مط ووه 010 ١‏ 
اكر زن يا مرد از وظايف خويش در زندكى شانه خالى كرد از نظر جزايى و حقوقى جه كيفرى دارد؟ كله 0 0 الول 
يرسش م ل ل ئش ص وي قي ا ص اع ام ايه فد يق ا وو 0 6 
ياسخ ا ا 00 
اكر مرد مدتى از دادن نفقه به زن خوددارى نمايد و زن به دادكاه شكايت نمايد جه حكمى صادر خواهد كرد؟ م2 عن جد و3 4 4221 2227 381/324 ١‏ 
يرسش جك توت لاخو اند د لد له + إل دوت إن د ع2 دده الالو د لغوت لاد > 0ن دبلا يلد جا ل و لاط ادج ابا يال ا ا دسو ا و ااا 1 1 ج9101 
ياسخ 25512 321 35234523322332 2012 33 :22 3 51 5222772 21 خخ ل نتن قن 2 قن ا 3 1ت 32 332255 3251 5 22221 53223 23 33 1 5535 21 121 2221 1 3 ١311‏ 
در صورتى كه زن ناشزه باشد و مرد به دادكاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ مد ين 0 دع فوت الاح عد نك الوه ال ال امن ار نك ها 
يرسش ا 
ياسخ 29 
اكر مرد و زن هر دو از وظايف زناشوثى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند م ا ا 00 
يرسش اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ات 9 + 
ياسخ 3350-96!!'!ذ!ز!|ذز|ذ[|ذ111ذذ70أ اا 11011 ا 
آيا ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ ا 00 
يرسش 3 13 5 133320 21 مت د 3611 1 3 251 133 تدج 1ل 1302 1ن د لط !11 31ل 211 1ط د31 د 11 131 ا 1د 1 د 111477 
ياسخ د عد اما جم تطبه ان وا لماه كس ياد لط او دوت امال او لبان لاو ران البح للد ا الور ا ا ل ا 


بسكن ا ا ل لاسر 
ياسخ 000000 6000م00606060606أأاااااا اا 
آيا از نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااال 6 9 18 
برسشن 00 
ياسخ ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا 


صفحه +6 از ٠معز|‏ 


00 


آيا من كه جزء شاهدين اين معامله بودم و بنكاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم شهادت دهم ؟و حة 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /إ86, از ممع[ 


يرسشس لاف ص شيش ئش يشش ئش ا ئس طش مم اف مم 18/2 
باشة كسمتب سسسبسبسبسبسبعسبسبسجبسومسبسسبسجبسسس مدب سمدييه أوددا 


يرسشس مف ا ااا ص مشت امم ام سما امم امم ممع نا دسظاماك دم داك 138/6 
باسك د11[ [ [ [ز[ [ ز ز ز ز ‏ ا 0 


يرسش لالد يون اد يد لاع ناك دع ونان نال قد ع لخدت إلا قد م إل حصت الا لك 1183/19 
ياسخ 7 د 13د 20 علطتت قلطن ف كد11 0 221161 3 181 3ك 2 212 1ن 033 21231 لج 133 11 1 11 333 11 11 3 1ن 1 1 ا 1 2 333 1ت 1 11 31 
مسائل حقوقى نفقه در اسلام را بيان كنيد؟ 11 
يرسش ا وا 1 ا لل ل جا وا إل وك إل و ل ا و ل د 1 ل عه ا يدت 1ر21 3112 13 
ياسخ الراك وج رقو وطرة ودنو اوطروت كوا وك فر و را اا ا ا 181 


يرسشس اناده ع ل عن عر عه عفنام عر كدعو ناد عط عه 2 نا عر ا د ع لوك عبط لجان د وك لاجو دنا كو كك فاده اونا له كاف و د ذا ادو الخو د ف دوك اذو ا كج كد وس كد د كزة سكف جك 141714 
اخ ا0ا3#31“#أخاياااياي 00-0 


يرسشس كد ةدع كعد ةده دوت ددعو دواع دوع ةدجو تدو د ةمدع ع3 ةذ دوع كد دوع جدود جو عط ذو عد دوعةةذعود دعوةة ووه دوق اتوك 1ت عدم 112 
ناس 0 


يرسش حا بوش يي ارد روب ليج الاوك الج مسار للق ارو ا ار ار ااا ري ف تا اي اف ار لا سو ارود سم 021 
ياسخ ص ا وي ص عرر ر شش ‏ ئ ا ا م قي ١71‏ 


يرسش 0000-2 0-0 0 ااا ااا ااا ااا ااا ا 
ياسخ 0000000000300000اا ا را 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86/8 از ممعرا 


لتق 18 #“0#0#أ0ااايااي 1 
ياسخ ا ا 000 


يرسشس م ا شي شي شا ات اا اا اا مقا وبا ممت ا لصا ات ا 16 31 
ياس 6'6000000000000000'آ!|أ|أ|آ1|5|ذآذ1أ070ا 0 


يرسشس اا ا ا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ساس ل م318 
ياسخ ااا ااا اا اا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ساس ل م318 
"- جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ ع 61 عانعن اد الخد ل د د ان ادو اكد نح جا اند اانا دوك ند ا اد امم أ مذ 7 قرا 
يرسشس ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اساسا 31 
ياسخ ا ااا ااا اا اا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اساسا 31 


يرسش ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا 0ل 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا 0ل 
آيا تقسيم ارث دختران و يسران با عدالت منافات ندارد؟ ا ‏ ا ‏ ا ‏ اا ا /1 ا 
يرسش 22د ج222 نخد ع3 نط2 د22 د سدح ددع 3 دواد 2ع 225:5 23م ج25 د 482323232432552 1ه 454:5 15 3251 121 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 1 ال 


يرسش به جلوببجحجد 22273399879 كبك >>> >ة>22272 2 2 0 0 000 
ياسخ الم ل ئش ئش ا ا ا انق يي 1/1 
ايا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى مانند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مىباشد؟ مد يي نا 
يرسش اا اا 
ياسخ الي وي الوا لي را بي ايزا تي الو اي بط ل شي م رات سوه كو المي م ١41‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 89 از ممعزا 


يرسش 002000 8848484838797898780089989200> ©2688 2 ا 11 
ياسخ الدع عاب ا اما ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااال ااال ا ا ا 1171 
آيا قانون منع حجاب در فرانسه با قانون اساسى آن هماهنك است؟ امم ل ارم ةا ا ا 411 
يرسش #84 6/6/746646464655/ي46ي7:7:6:64646464:ر:ر:ر:ر:ر:ر:7:ر:ر:رارارا 0 
ياسخ ااااحا ااااحاااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اا ااااا اااااا ا اااااااااااااا ا ا191 8ل 


بوشن أي قد اام ناد زم وفيت لد دواع د إل لوو ج80 ات الع د امل واوا الا ل لط عاط ع اه ا 011 
بانس “1212 
سن قانونى ازدواج جقدر است؟ ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اس 1718 18 
يرسشس 532522236323525 5ع 2 2 5دَع 3555356ع 2352255 2525825533235 شو د ؤوَع ةن دَوءذَةٌ 22328327 #خطوء ةو ذوخ 253 52ت 652251 11171 
نأسة 08060000370 3 ||[1|1|[|7|أ777ا|اا90909ا0ا0ا0ا0ا0ااااا60ااا ا 
آيا مقن كنا براي ازدواج مختران #داضعه اند كافى است؟ ااا 0000 
يرسش اده جل سوط لعن طاناد عن د كور ادرو كاده عط ناعء رن ند عون دأ عط انمد نا دا اه تان كلانه دان ووه الا جد د كا دعا كاده نالا دك ذه الو كع كلاد كد كد 6د عد 1141/77 
باشخ ميم 00000 
با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد. ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده استء جرا؟ ال م لم لد 174 ١٠١‏ 
يرسش ةد خوخ 22ء ند ع3 ددع 25د عد ددع ددع 3دوه ذه 533دء 32532 ءدةٌ د 25333و 432243252335532 دد ع8 #صون :1-454 11/852251 
ياسخ ا 
با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر باكره مشكلى ندارد. جرا جمهورى اسلامى آن را منع كرده است؟ 0 0 
برس ا 
ياسخ ا ا 0 


يرسش الئل ل تي ل ل يي يرث 
ياسخ ا ا ا ل عرف 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 96 از ٠معزا‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 91 از ممعزا 


يرسش افر يشش ئش شي ئش لش سس شت ممم وك 141 
ياس لز [ز[ز 2 2 000000 
آيا والدين مى توانند تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ ل ا شر م ا لس ١1‏ 
يرسش مف شي يش ااا م بالا اع ع ا اا ا 11/81 
ياسخ بد 00000 
منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ ا 0 اليل 
يرسش معو اذو ونع و دنوع ةدودو ذو وطكاده ود ده عطنادت دون ذه كاد برو الاديرا نا ددع نا اتوكاد عه كناد عونا كدت دان ل عط ةا ده عد فا عوط جد ونان عادو عد ولد اند ردت ا/ 1 
ياس ما ااا اا ا بب1 0 
آيا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ ار مراكزى در اين زمينه وجود دارد. معرفى كنيد. م نه د و جا لص لج 14/11/50 
يرسشس دس خْد عَؤخْدَء جَج َع 32د ج3323 دَوْعَي ددع 3 ذْدء ودع 555:6 ةذ طون عدت دو 33خ :ع3 ةوخ فوع ةوخ ج2223 553غةة غ423 5 242 1/1 
ياس بر9--7333خْخخ6ْ66١اااا‏ 000 12121 


يرسشس ادبت ف ل وله نادو ة ناد ع3 دن عو لعا ع3 4خ 2ف ناد دن د 2 وو لا داك ع5 ل لابوا وا ودس فا ودع لا كو وك كاه اانا ع راك فا جد طامط 3ا ادمك واند دلا ذو وال اذه لز ككس ا عكفطة اكا كك دف 11 
باسة 011 0 
آيا در اسلام مرد مى تواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ سرع فطع عا كاده عد ف عوط جد ولد طالسو د 2 لم ال ل 1 
يرسشس 333 3دَءٍة 3332333235 3دْ3ْه 323333225323333 ددح :322232255335 52 خ2 5352551 32253523 2522183513225 :535:3 15ت :قث 1د اا 
ناس 00 
در مورد حبس زن زناكار در منزل در آيه ؟١‏ سوره نساء توضيح دهيد اح حا احا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا د68 ل 
برسن ا ل ل ل ل 
ياس 3*0 ااا 0 
حقوق جزا ج898 آ2آهُْْ؟©2 مو”كْكْححذ 219 939 9000920099000900022101 000001112222929 | 
جرا مى كويند: جنايتكار به صحندء جنايت بر مى كردد؟ ا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااال 81ل 
برسدن يي ل ل ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


سال كذشته يدرم مرتكب قتل خطايى شد و به شش ميليون تومان ديه محكوم كرديد و روانهء زندان شد و سيس با ضمانت آزاد شد. مدتى بعد در 


آيا حد لواط در قرآن آمده است؟ حد لواط جيست؟ 0 
يرسش لا ا تا ا تي كع ا 


صفمه 91 1 و معا[ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه دا9 از ممعزا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا9 از ممعزا 


زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 113112ؤذةاأذأذ ا يي ا 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ كن ندا عر لك عونك ع لان عوط داطدواة لاا نا علاطو اك فاده دان دا نع عاك اعون كانه عاك كانه عن ف ذه و له اكد تسوس اكد أ لت 1251 
577 اا ا ا 0 


ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 3لن ةن شت شنج 2ن 335232 1ت 2133 53 :3 322143352132314 532145132 1ن تلط 1181917 
يرسشس بعصم عه سم مه ص ممعم سم ونه إصميع ماه سس ع م موس مخ عه سم م مه سمخ عه سمع م هوم مع عه سم عو مه عمو مع عمو عم عمو م عمو مه مم ممصو مم عمو مه عمو مس عمو مه ممع عه ممم عه ضرع ممه كخم درج ١٠١5‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 960 از ممعزا 


زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ يرسش ذا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه “9 از ممعرا 


فلسفة وجود زندان جيست؟ يشش .ش26 مضت تتمممتشس ممصم ات اتضشضضتمص ص ام ع1 11 
يرسش ا ا نل 
ياسخ الا يشش ئش ئش ا اك 1 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ ري ا اي ا ل اي رفوك مو سام مت د سو م5 1 
يرسش م ا ا ا ا ا نل 
ياسخ 14 214242 2533 514 31 ةوج 3 33 2د 534 لون نون بت د 12121 1 1 2 31 1 5321 332211331 11 ل ل 5111 1د 02 31 1181 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ ل ا ا ا ا ا ا 11117 
يرسش ا ا ا 1 اا 
ياسخ 1171371[آ5آز[#367آ3#7#* ا ااا 00 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ +231323142313 231532-15 3ه 1323353 43-4432332 2ع 3غ 262142222 24-1 :21225 111 
يرسش امد د و اوه 9 نموا ول ذه عو انمد وال د و لادد و لاد ل ادحو له وح الا حو د ع لاح ا جا اد را ون ات رن اد جا لت باد با 11181 
ياسخ ا ا ا ا اا اا اا اا 900 19 

زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ ل ا ا ا ا د ا ا 111173 
يرسش ا 0 
ياسخ 00000000000 

زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 52خ 333513231322532 :311225553513323 225033 22خ 4221 21443 5453433 1 1ش د 11217 
يرسش لحجووكج887#7997##كآ899كبكب#بولج 29797 ا2288063398 2112 110011101211111 1 
ياسخ 1 

آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ ممم م ا 111226 
يرسش لصم ئش ئش ئش ئس ١15‏ 
ياسخ ما سا اا عت اف ا ا ا اي لوا ذل بار ل ا ين لمج د اج لال قبل تا للج وان باب تاف طح ل صما قبي 3 لا ل ل بلج و ب 11 1 

آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 00 ااا 000 
يرسش 000005303009984 0 0 0 0 0 0 7 22892258848 2 ا 00 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /91 از ممعزا 


ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 117 
يرسشس ومل ل ا اااي ااا ا م را مام مم داك مما اساسا قا 31013180735 
ياسخ م 


يوسن ي ‏ ا ا يا  0‏ 000ا100[ 
ياسخ 5ن 3:23 ةنر دن طن 3ن طاتان لجن بنط ل توج ولتنة 3ج فت نبنط تل ورتين ل لان لطن 2 35 جتن نت 13 11ل 3 1ن 22ل لط بن 1د 117 لط 13 0 لد ققد 11/33 


يرسش 22331-22533222 252 قط ل دك 23121 ادا لله 1 د11 1 1 11 دهن دق د 1 جد ل 11د فر اا 
ياسخ او د ا ا ل متي ممم 7م لا مام تم عاد الك سم 11 
حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعد از اينكه توبه نموده شهيد شود جيست؟ 0 ل 
يرسش ان دواد اماد ل لاون ولا نجه دود ولا د اج اده و لاعفا انين لاه او سرع نابا وطن اد نلا اد را ا جا اد را و لاد ات رن لاد جلت ل با با بات 13 111 
ياسخ 23 50125 5532 2210-20 لاق 20-101 03 عن واق نل شتلك دون 2 1ل دك نج د41 21 11 2221 20151 لدج 1 لت 1 د 1ن ادن د 1107| 
ديه كامل جيست؟ لل عدي :نا 1ن ذل مونل ع 4د اناوه بل عونك ع لل دان ادا جتان دا د الا د اا د ا ا ل اد 9 ا د الا د د دل د 111 1/1 
يرسش 1 11*11 
ياسخ اده ابلا عط لاد دو لاد عو لاد دولا د عل لادب ال لد ع3 للدت بال دو سرف ذو لاا جر و لاو ا جا و ا ا د ل ا 1112 


يرسش 00000000071717[151[15أا0000اااااااااااااااااا ار 
ياسخ لك ا ا ا تت لا ا ا ف مسا 1111 


يرسش م كش ل ئس ١1‏ 
ياسخ ببب0ا000000000707010101010ااا ااا ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 98 از ممعزا 


آيا در صورتى كه مسلمانى به هر دليلى دين ديكرى غير از اسلام انتخاب بكند. در اين صورت حكم كافر را دارد و به طور كلى آيا همه غير مسلما 


يرسش مل ا تاق ااا ااام ا تالوم داك مما لسكا 8/8 1013 
ناه مي ااا 
حكم اسلام را دربارة مرتدان و كسانى كه ييامبر” و معصومين را دشنام دهند بيان كنيد؟ ا ل 
بوسن ا اق 
اخ اي 00000 111 
نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جكونه معرفى شده است 001111 0 
رسكل ل ل 
ياس 0 ا اياي ااا 
خداوند در مورد اعدام جه نظرى دارد؟ ددع 35:3 25:32 132 33 :2322333223 2غ شطع 53 22خ هع خش خدعة 24د ءة 432-5172205 322-42221322 2222 2 1 111 
برس ل 2 از 
اس ل ازا ا ا 00-2322322 


يوسن تن تنطة نبت نط1 لدنج جتان 22 تبنت لطن لطن جلانن 21 بن لذ نب كالاب ينل 11 2ل طن 23 نت 12 بطرت لا لز انج 13 ان 10 لزن 11 ل 131 ات 11 22 1ن 1-1 1111 
ياسخ لسلسم لاقو لمي في ا وا ا ا ا 11011 


يرسش 00007370723خ0ا0اااااااااا ااا ااا ان 
ياسخ لكف تت ا ا تت ا ا ا سي 1111 


يرسش الع يي يي ص يس سي ل سي ص و اي ١118‏ 
ياسخ ا ااا ا ا ل 
جه آياتى در قرآن كريم دربارة حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ لمم ا 1/1 111 
يرسش ا 2000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 99 از ٠معزا‏ 


اكر فقير ويا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ ال د ا اا اا بتارم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه ٠١١‏ از همعلا 


آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است ؟ 0 101 
يرسش دح وه وو و قو مو ع و ا ا ا ا تائم وي مياق قي تاب ل مت مس مز 0 1111 
ياسخ اليس ا يشش ئة الئل 11111 

قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شودم ل ا زر 
يرسش 2 ود لم3 ل ةلوط لذ نه و عادو 10د لان مل نت عوك ع لاطا لان لج وت اط لد الاو د عل اح ل يد اا د ل 1 اد لالد ك1 د و كا 1 1011011 
ياسخ 1 ل 

آيا در زمان ييامبر ديه مسلمان با غيرمسلمان (مثلا مسيحى يا يهودى) يكى بود؟ ا ا ال 
يرسش ال 
ياسخ ا ا يل 


يرسش الود ل كوا جل جات لاخر ددح نات ول جف اير الى عو ل درت ا ياولا ا اا اا اا را او 11103 
ياسخ م ااا ااا 220000 
جرا حدود قضايى اسلام توسط قوه قضائيه ما اجرا نمى شود. اعون داف احا نا جد اناف لد حال داحد از دالا جد نال لد عاد واجرد ساطال ها ا جرح لالض كه عدت كت طلا كل كاعد ]1 11117 
يرسش اا ا ا ا ا ا ا وو وك وا دا 11لا 
ياسخ ا 


يرسش ا ا 
ياسخ مما ا ا ا يا مسي 1 ا 


يرسش 999 ه728689848-ْر 222464 0< 
ياسخ 104 
مجازات مرتد به عهده كيست؟ ا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ا اا ساسا ساس 3518 31ل 
يرسش 0 660600000001070 000 :”7 .8444550 0000000000022 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. طاعلإأماع3ح0ات. الالالالالا صفحه ٠١١‏ از ممعزا 


در رابطه با ماده 724 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مرك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و در اين حالت اولياى د 


برشن ا 
ياسخ 2200000 


يرسش الي رش ل ل ا ا 
ياسخ 22323532 227332234 552 52 2 325332353255353 53211 33 :قزق 5 53332515317 5323 53232 25125221 43 23235 53231 21 232 2227 3 51314 2227 21 ١111/1‏ 
جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. تعد نعي فد ع كلاد مانا امو لان تود 2 برع دحت بويك عاد عاد حا خاي د عون لاحت حيط د م دجا 2 لع < ادك 322 1111/6 
يرسش 1 25 1 13213 د اد 11211 16101 وذ و 1ل لك الل و لل 1 111 دل 1 1ف الل اق 1 دان و1 ترا 111 
ياسخ 00010137#7171010000000اا 00 


يرسش مد مود اذهك د درن ولا لمي دعوة دئ له به لاعي نمل مد و سمت مهاد ولا داعا ايان ان برا بو زلا جنا أت وا ا عن ات جا أت ل ياتا 11150392 
ياسخ ان 
با توجه به آيه لا اكراه فى الدين جرا مرتد را اعدام مى كنند؟ جما ان د شود اا فد و واه اند بلا ود 1 د م لد خلج دود لد علد لد لم افد 101 1 
يرسش #دننق لخطنت نط لود ناد جل درس لذت للم ولو 3ب فلت نل ات ل 1 د د 1ن تن 1 1 2 2 1211 لد 1 د 1 1د 1 21 3 111010131 
ياسخ د نايك لاه عطانايب دن لا ناه ع ف لاع - لالب عا تانب حال لوه عل لال لال له 9 ددح لاد من ل ا للا ان دجون اد 6 د ا ا ل و اد جلت ا 11101 
وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ 0 لل 
يرسش 4>#ع400084+4#4#9# 800009990999899 12 ا 0 ل 
ياسخ امكف ا ا ا ا ميات ص ص مم تع ما مو 1113 


يرسش ل ل ا ل ا ل ل ا ل ل كت 111 
ياسخ(قسمت اول) م را 1 
ياسخ(قسمت دوم) ع ا ا اا ا ا ةل ص لا لصا سل شي ل سم عي 1011117 
آيا در إعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ ا و لمعي ل ل و لي ١1‏ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمحه لا١١‏ از همعلا 


ياسخ ا اا ار ا وي اباط را 111 
جرا زنان مشمول حكم اعدام و قصاص نفس نمى شوند؟ 0001 000000 
يرسش ل ئ وة ‏ وو ئة ةلو ع م 111 
ياسخ اي ص ل شي ئس شتت رت ب قية عو مض عم بقح يعمد م ا ووه اوفط ١11‏ 


يرسش ا 1 
ياسخ ا 1 000000 
جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم م ىكنند؟ 1 + 1 1 1212 12 ز 121 1 1ز1ز 1 1ز1 12 1 1 1 ز < 2 2 ز 2 #3 #3* 2# ا 
يرسش تاودا وح دن للم 3ن لمم ال لله 0 3ل را حل لاد ا ا ا ا ا و لاق ا ل رو 1 و1113 
ياسخ مي م 1 


يرسش َه ؤم غَ3 شد ددع عَ3ْددَ د 5دء دَدْد سعد دده :ندع :3ه 5322332 ئ3 عذ ذو دك ذ ددم ةودن ةدو دقئة 35 553ؤغ 53د عد :2ع :314-23-1 :32 11108 
ياسخ ااا اا اا ااا اا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا سال 18 1ل 
جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا م ىكنند؟ 999-99 3غ 
يرسش ج017 ولاب د ترد ل د عط نام ود ل د عو عد - لاه ادب دلب 331 دح لاحت حت نكاد كط ل بوي لاد مط 8 و حا كو د سوط ا 8 د ب تاج اا ل سورك 111151 
ياسخ 2230-22 نت دنه 32 قت 3ل 1ط نش 2 3132 د20 3 1د 13 امد نك د قل تلن لد نك د 2 21 13 ل لط د 11 1 20 12314 21 211 2231 1ت 11 11 
آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم محسوب مىشود. با جدّى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مىكند؟ 011181 
يرسش ا 0 ل 
ياسخ ا لل 
آيا اين مجازات ها از منبع اسلامى (ائمه و آيات دريافت شده است؟ ا ا 0 
يرسش اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااال 161 31لا 
ياسخ ا اا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااال 161 1ل 
تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ حي ع لاق ا زر رايا باصي ا عي ااي قا قي ا تي ات مي عات قد ات عقا ا 1 17 111 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه نلاه| از ممعزا 


يرسش مض لظ ميو 111717 
ياسخ 7#وكج####8بحببححج9#-##ةة 22220222 ا اا 1 01111 ربل 
عو جدود الى :در براج خظيل نا انس وه طاى أن عترم ةن قيرط 0-2 
يرسش 552222222452227 2ه ذه 23552-31222132 -325:2-253-313 2 ووه م ه53 552263225 22خ معد ع طععة انعد 21غ2ة :ج13 4- لط ل ء2ذت 1 1117 
ياسخ ا ا اح ا اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ا حالسل 35156 31131 


يرسش امد لاون الس ا ةل ايت له اك لان ل د ار ام 11 
ياسخ تخ :ئضت ف نوي 3 202+ 13خ 2512323 3225133123 2231 232-31433313 231 322143-11 2ه 32 22143-23132325 32-313 22215 ؛ تنعت 1 فد ج12 23 132 1 ١1‏ 
تعريف جامع و مانع" جرم "جيست؟ ل ما م ا عت ا امام 16 11 
يرسش 0 221 2 13 1 2133 31 217 11132 13121 21 11 1231 1د 1ك 12121 21151 21131 نون 1 21ت 1 لاد 111 11 قد 10 ١1‏ 
ياسخ ااا ا 
تعريف جامع و مانع" جرم "جيست؟ تو 1 ب للج 1 1 امل ا 1ش د 11 را إن 1 د 1 3 ا 2 د 11 11117 
يرسش و“ 3*3 1# 
ياسخ 0غ 


برست ا لئس هي ا 
ياسخ 1010|[ 15ز0001111[[1[1|1اا0ا6ا0ا 00 
مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه حجيزى است؟ ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ل 
بوسكن لي لي ا 
ياسخ اا اا ام ااا ااا اا اا اا 0 
مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه حجيزى است؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ري لل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عازه ١‏ از ممعزا 


ياسخ 500000000ة000###5ااااااا ااا 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مىشود. جه فايدههايى دارد؟ با ب سق مط وي قور وم و طن ويه ع م م ويد ومح و ا وك 1 17 ا 
يرسش ا ا ل 
ياسخ مي سئي م ا قم بي اما ا لط و ف و ا ا ل 1 اا 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مىشود. جه فايدههايى دارد؟ 977-75-5[ [ [ 1[ [ 10000011 
يرسش - 25 2202222452 أنه ه52-31-2215 31--2-253-313 :2322 ووه م هعد 552-65 22خ معد ع طععة: وعد 21ج2 خب ج13 24 لظ 1- 111/212 
ياسخ امد وود مق نندت لاقب ل نل و نم لاقب ع عفد د ل لب 2ط لاق نجل لجع اذ مساق بان با ل تك اد را أن ا ا سو ا ا ات يط ا ل اد حيط ا لاط ا 1 لد اك 1116 
آبا قربيت مجرمء خا مجارات او را مىكيرة؟ 5 نا 
يرسش ممع مون و لم وقوه لوك لو عوك د لال لك عو دن اع لط ل دك لد الا ل لكا د اك د لا م ل ل لج اك 1د اد قز 1619/2 11 
ياسخ د11 00 
جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نم ىكيرد؟ ا ا 0000ل 
يرسش اا ا 1 و 51 01 اللو ل امون ا و 1 1 و ند ل اما ا 1 ا ا ل 21311 11111 
ياسخ لمان لت مود للم عن د لخ عو لدي ند للع 01 مود ل مك الاك ا حا ونج لاا تف لاد ل ل مان و ل د ع ولد ل ا بح الو تت ل 1 ا 111611 
جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نم ىكيرد؟ ع ع ع م عع ع ع ا عا ع عا ع ا ا ا لات 8( 1[ 
يرسش جك دين بال له عط ويد د الايد لادب نبال دعل جد 2 لاود وان ور تل اه 2 لك ل جا ل اا لو لدت ال ات و6 حا و اد كو د اا سد و 11001 
ياسخ دش ةن نش نش دق ند 3 3 عد نش عد ل ل 1 عدف ل عد عقن لمعنل نل لل لل كان ل 1 ل 1 3 1 ل 1 ا 1 ل ل 2 1 81 11 
معناى حدود و تعزير جيست؟ يرسش 0 اد 
ياسخ م ل ا 
كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسش ا ا ل ل ل ا 
ياسخ ا 
جرا در ايران دست دزد قطع نمى شود؟ ا ا اك 1 
سين :1110 اتا 2 
ياسخ مم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١0‏ از ممعزا 


بوشستق 86ذ ا 1“ “7#أاااي ا 
ياسخ معدي ص موب مح مني عار موي سك مح عي د د و رقمو واد روتطوري مد قد عمد وكام و مد روخم عم م موي 0 1101 


يرسشس لطم سي يشش م ئش ات ا ات تا وا ممي ا ا عصا اد دبات 2 31091 
ياسخ ا ا ا ااا ااا ا ا ل 
فلسفه و مبانى حقوق ا ا 0 ل 


يرسش ا ااا 0000 
باس :و00 000060800000010 ااا ا 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عملء جيست؟ 000 ات ال 
رسكن 0 1010000 
ياسخ 00 
شرايط قانو نكذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 012121 0 0 
رسن ا اا 00000 
ياسخ ا ا ل 
اكر در نظام الهى؛ قانون كذارىء جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ لخاد ان ةا ١101/21‏ 
برسي ا 
باخ 000ة0ة0ة0ة0ة0ة5980ة5ةياي9إاتاتبت7ت-37خخخخ6م6ا 0 


يرسشس ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ساس أ 3131 
ياسخ ا اح اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس أل 3٠١31‏ 
قاعدة مرور زمان جيست؟ حي 000 درل 
يرسش 00 درل 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟١٠‏ از ممعلرا 


ضمانت اجرائى قوانين از نظر قرآن و دنياى امروز جكونه است؟ اا ا ور لبااة اابااملا 11 
يرسش ا 000 ااا 0 
ياسخ لال ماح اس ع ك3 ل العامة تلا م ل جا لجا 11 

ضمانت اجرائى قوانين از نظر قرآن و دنياى امروز جكونه است؟ يرسش ف ‏ ئ ا م 116 
ياسخ م ا اا 1 [ز[ز[ز1[ز[ |[ ذ[ذ[ز[ذ[ذ[ذ[ز[ز[ [ 1[ ا 1100( 

جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مىباشد؟ ةن 2ن :3غ 235 252ةء أذ عدخ :د 5135152 1د 2 2طة ١121‏ 
يرسش ال نو لقو م لاع د ل لو مع ادي 2ل قو ع لاغي 2 جد قم 3لا دو بالاو +4 لان ب عأ لاد ال عط عن لجا ذا اط بوي لاد حو 8 ا بوم ل جات كا دح عون د عط ات اد و ا حا با 13 1/12 
ياسخ 3ن :325323 + 32233 2034 42 5ن 3 3-335 32350362 131353313451532 21533315 1812113221132 2413221 5443225182 1312413831424 1212237[ 112 

ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 0 
يرسش ند 4ن 14نب 221313423732 نه 2213 دق نض ننه 532 1 1ط 53 224 خططه 443-31221532 22532212 12621122 د ؤفط 21 2238 1210 
ياسخ لظ داعب نه ل خم ف لطامت ع دو عع دخاب نج ل ها عع لخاد و د قرب م لاع دان 2 ل لما عاج د عن ل عاد بعالا غات إن ل أ اال عا بط ات تو عت عاب أت عاط عا ان أت مف ع اا عأ اط عاط ا يلت 1711 

«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ ا ا 00 
يرسش عاص يي تل ل ور ا لان ا ل و لا ع اا ف ل د اح تلاط ا ع لا جل ا ل أ لج 2 اح ال فاه افا د لك د ا د د كح لل 1 ا 1112 
ياسخ د32 52د ذخ 2-3 3 355232225525542 3542 55 5 2د 3 1خ 35 5325553 4د 53355552 225234233 3 221 325234233332521 35د م23 43221 32355 2227 5د 24 1 

ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 0 
يرسش 32222 ند 32 253235233323322 2253-3352 132 25 1323523-22 33222 5325543252 2د 532217532 13222 2543221 122 532215 52 137 5231 1 :2 21 212227 11128 
ياسخ اي ال 

ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ للا 
يرسش دكي لل شا اللا م اط ا ا ا 01 ا ات تا طعي قات زايا ع تي العامة ا ع الا م 12 
ياسخ لمي ع اا اي ا لا ل سيا ا ص اي ب قبا عي 1017 

ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ ئر اا 
يرسش ا ة ت م / 117 
ياسخ ا ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه /ا١٠‏ از همعلا 


رين 0 010000 
باخ اا 
مكحن عناضية همده عاص عاسد يقري كارا ماشه 0 
مرسكن و2292 ل ل ل ا ال 1 
ياف 039 ااا 
شرايط قانو نكذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 111 ز [ ذ [ [ [ [ [ 00 
بسكن ا ااا 
ناض 16 
فياذاش» جه نقفس .در ارقباظ با قوانين اسلامى 'دارة؟ 0 0 000 
17 ا 
ناس 00000000000005 15 007070700000071#73131317#7#72#7272ااااا ا 00 
فرق اساسى مفاهيم ((حقوق))و((قانون)) جيست؟ ا ال 
بوسن 0 
اخ 999909099-9599-9 0000 
حق جيست أن را تعريف نماييد ولاعوعة دخو ع ناعم دن لقم عط نام عو د د عط 2 عون لاط نور ل حرط ع لاا وان ارت عرق لخاد عا 0 حت عر لاد كي 4 جرد بر ل أ ع جرد علا لاو 1 لم ل 1103/7612 
برسكن 8 ا 
ياس 100 *##ذ ااا ا 
حق جه لوازمىدارد؟ وك ئش ا 2 ١114‏ 
بسكن ان 
ناسح #7131300000أ00070خخ7١6اااا‏ ااا ا 
حق و تكليف جه رابطه اى باهم دارند و اين شامل تكليف به معناى شرعى هم مى شود يا خير؟ ا 
رسكن ا ا ا سه 11 
ناسح ا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا صفحه ١١/١‏ از همعلا 


يرسش الل ا ا ئش ئضت اا امي 1110 
ياسخ ال ا ا وا ا اا طاو د ممع ع 111/1 
حق جكونه انتزاع و از جه راههايى اثبات مىشود؟ م م ا م ا ا ين 
رسكن ع ئ ا ا اما لاع امنيا مما قم ع و سوط ا ا 11/2 
ياسخ ا و اب د رو و ار 1 د كر ا ور ا مرت الو امسا و ك1 ل ل و و اواو و مر او ا 
ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ ل54ه7”2029666إب,ص27472420425404202720909272927272ي2525242464ة2ة2ة2ة2ة0252وب+ط+>ه©غ 
يرسش جل نان ولاه ع لاد لا دن عط ادو د لاي عل لي ل وات الى ات ل ا 1 ا ا ا ا ل و ا د د ا ا ات 111/17 
ياسخ 52 372273 ل :1223 لطت ن تنوه نش نج شن انلو 51ت جل 225 53221 1 21 1 ان 11 43101 3124 33221 24 53225433 7 15 15121 1ن 1 قفن :د 11/1 
حقوق داراى جند قسمند و موضوع هر كدام جيست؟ اا اا ححا اا حا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااال 10 ١1‏ 
يرسش 1 ةن 2 1 ني نتن عي شويج قلست بانج قن عجن وز لجان قل تب لزنن 1ل جد 1ل د 21د لالت تن إن مط ةزه دن ود لل ه11 1د 23 لد قط انعد 1 يد ونة 323221 111/11 
ياسخ وياب لذو بو لاع ول دو دو نامرد ود لو ولاه تود قن حو اناد ولاو وا جا ا ا نا احا اح اتا ب اا ]1/11 
مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامىمىشود؟ للم ممه ممه مه مم مه سمه ممه عه مه سم م ممه مم مه سم ممه عم مه م م مه مه لمك م م مه لمك لم لم له لع م م لمم عع د 7/6[ ١1‏ 
يرسش انان ول نك ع ل ف لاس بل و ار ا ا ب ا ا ا اجا ااا ور لض ادل ا د 91 ل ود ا لد الات 1/1/6 11 
ياسخ م ا ا ا :-ددب-11111101 1[ ذ ذا 00 
منشأ اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. 1000000[ 
يرسش ا اا ل ا ا لاد ل ل ل ا ل 1 1 ا اال ا 22 11/1 
ياسخ ما ا ني ع اب عا ب اا لجا ا ل ل باح لام جا ل ا ل لا لج قا ا ا ا كب ل ا 111/1 
خاستكاه مشروعيت قانون در سه تلقى معروف جيست؟ ل اال 
يرسش ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا ل 31 
ياسخ ذا ا ااا 00 
از ديدكاه اسلامىحقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يك كجاست؟ ااال 
يرسش ا اح حا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اساسا ل 331 
ياسخ لم لا اا ا ا لاص لان جا قرت اج تان لاا هد قفد اتا الا حب لال ال ناه لل ا لال ا اا ا ا ا 111 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١9‏ از ممعزا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالالالاا صفحه ١٠١١‏ از ممعزا 


يرسش لم 117 
ياسخ ا 
ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. ار را ا ا 14 
يرسش مم كي لض اباش ماي ص سي ئضي ضمت تست مس وضش 1133/6 
ياسخ م ةا 
ديدكاههاى مختلف در مورد حق را بيان كنيد. 362333 32:23 53ج 1ن 5213 513235422561333 422 422-12235226 3422-12-4 111 
يرسش ادج ع دخو نانب ود ودع ةداعو ادوع اعد - ناذه اناده كن ذه ع دس نالا جلا دا دجلا ند رادا ند به انا دنا عدون 2 ادكه د عن فنع جو 4 2د علد واد ع وكا علد ولد د لود كر 11ر1 
ياسخ 225233321323322 2253 :513 قز 5152 11 0ق 353 ج12 3222 2222 5ن 221 531 1ن 132213 23ج 132211 221 301213 21 233 1 21 31 2 2221 17/131 
علت اين كه فساد سراسر كشورهاى اسلامى را كرفته است جيست آيا علت اين نيست كه دين ضامن اجرايى ندارد؟ و ا 
يرسش ال و ل ا ا ا اا اك و ات اك ا اال 1 و1 1 1لا 
ياسخ 2 11 
حق جه مفهومى دارد؟ 2 5ه 513 ذه نط 2312 25132 222152215335131 21 422312333532245 43233 21124-42222224 21424 1152132 
يرسش عد ول و ملل وت 1 1ل عوو اك ع4 د لاج 11 و ال را لاد 1 اس ان طن د ب اد لا مزاج ال با اا ال زح الاك لد اد ل كد ا اق 8/8 11 
ياسخ ااا اا 0 
حق جه مفهومى دارد؟ العا ا لون لي ع ل ل ع يي ل لات ل تعن كي ات و ا ل 0 لع ل ا 0 ل ب ات را جد ع ا ا اط ادو 84 11 
يرسش ا ا 00م 
ياسخ 00 
آيا علم فقه موجود قادر به جواب دادن به جميع مسائل حقوقى جديد است؟ لص تس 1134 
يرسش 86----- ااال 
ياسخ را ا 


يرسش اص ا ا يي ا سب ا 
ياسخ ما لا ا ارا تيصو ل في ات با ع م 111 


الف برخى قوانين اسلام مانند قصاص شلاق ارث در جهان امروزء دس تآويزى براى مبارزه با اسلام قرار كرفتند. جكونه مىتوان براى افرادى كه از 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١‏ از ممعرا 


يرسش ا ا نل 
ياسخ ل شي يي اي قا ست ريا ا مرو لا الو م وي م عه ع مم و ع 0 1131/1 
رعايت حق الناس بهتر است يا انجام واجبات ؟ ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اا اس 3 8 31 ل 
يرسش فو ل شيش لش شري لض امت ممم مام خم بام مم كام ا بم ب 1151 
ياسخ ا و ا ا ل ل را و ار ور ل ورت او م و 17لا 
فلسفه برده دارى در اسلام جيست ؟ :25523516335 51و 3323 232ِةِة 4335 3251ة :35خ :232122335323 21وة :2 111517 
يرسش ل نامدن د لاد جاده تاد د ملاعو تب لاك عل لاحب د لقالا الى الات بح للا 1 ا ل ا ا ا ا 2 و د ا ا 1011816 
ياسخ جتنن نت نت 213 22505133 :3ن ج236 40 تدخ 1325 نت 111 جه 1 ل 2ت 31 41 1ن 131 312 4 441 13115 1 1512112 1ن 1 انا 1و6 1119 
آيا عدم اجراى كامل احكام و حدود اسلامى به خاطر عكس العمل كشورهاى غربى است ؟ ممعم كد خم نط مدا مد ترد تدك لد 11ت 11154 
يرسش 6-211 1ن :نينت توت لاقت د51 ون عجش نوز لجان دق 1 شت لضن لذ زد م5 إن تلز ملل و اتن د 11 1 117 زد لل 1121 1د 23 اد قط انعد 1 يد ولط د 8/013 1١18‏ 
ياسخ البكظ يي اناد بعرت ودحو وجي 1ل لم 21 عت ود ذه لاد د 11 لد فد د نه اد جر د جر لالد حرا ف 2 ذه 3 اد جو تلاط اد سا9 د ره لالد ات لل ب د ال اد 3 ١111‏ 
سخنانى از ييامبر اكرم (ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. ا ا ا لل 
يرسش ان لول ند ع 2 لاسا ل ووه عط د 2 نا با ا ولاه وا لابوا ااا راط حا لل د ا د ا لد ا لا د الا د ع 1111 
ياسخ ا ا ا ا ل 


يرسش ا ا 0 ل 
ياسخ ---- 212 
آيا قوانينى كه در جامعه ما يياده مىشود عادلانه است؟ 00 0 ا 
يرسش ا ل رم 
ياسخ عع لي رش ترش شي ري ل ا ا 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ ا 0 آل 
يرسش ا ا 
ياسخ 00-1 0000000 1 1 #1 #7#[#7اأاا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالالالاا 


صفحه ذ ١١‏ از همعلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ااا از ممعرا 


از ديدكاه قرآنء» اصول لازم براى قانون كذارى جيست؟ ل ا ل لي يي 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عا ١١‏ از ممعزا 


يرسش ا شر ار 
ياسخ موجنب نم مويف سبببسمتصسحه مواحب مجواين :ارسج او جاو ووب مورج بج بصورين اموه مم مس سس وس وسو 1 ل 
ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ ا ا لم ا مي د ل ناد ب 1 111 
يرسش الئل ا ١ر12‏ 
ياسخ لان لات حو لل انان فط لانت بر لك ع ل ل عط ند ا لط ع 7 دو ل مطل لالجا حا و ا ع و ع ارا 
اكر قانونى وجود نداشت جه م ىشد؟ اا احا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااال لك 1 ١36‏ 
يرسش 1ج دين نول له ع طايه جد ميدن ول سعط دس - الود دول وب داه 92 ل سد لاد سا سا ا لو اد جل اد 6 حا ب اد كي ا ريا ع ا ا 1 د 10101 
ياسخ 32ذ :232 3533:3224 33132 82335:32 23225732337 33 33 252 33332525733 333132 53315 23335 5ن 33ر5 أن 533 33335 53335 28233 1333353235 1 31555333 1 2231 اد 1 ١‏ 
بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ ئش د ا 
يرسش 111 1 و11 11 11117 لتق به لا از 1ل ون ا د لل 1ت 1 و ال د اد د لل 11 ود لعل و1 و للش لعل 1 ول يد ج11 21 و1 2 11178 
ياسخ لد ةسعد ند و طب عط دود خب ع ود نو ديد قماء طلاخي تود عد عد نان دل مات ف لاع نتن لاح بين لد جا كط ل رلا ياو و امات يط ل اد سا ا لا بي ات ابا أ ا 1101 
اكر قانونى وجود نداشت جه مىشد؟ يرسش 0ن 
ياسخ 00 
كليات 5-5 د1111ذ11ذ1ز1ذ1ذ1ذ[ذ[ذ[1ذ1ذ5#[315أذ[[أذأآ[0071١000‏ 213 
از ديدكاه اسلام جه كسى حق قضاوت دارد؟ كد ةذه ع ظدة 152 ه252 عع عر نادت 2101 1112نت يلد #5 نود لا ند كد اد عد لا ناد عدت عند الس دك لاوط د وس ا 1/1 1111 
يرسش ار 
ياسخ ا ا “ااا 000 

از ديدكاه قرآن» جه كسى حق قضاوت دارد؟ 00 
يرسش ف ا يي ي ‏ ي م ماوة ا سي /1101 
ياسخ را ا ا 
از ديدكاه روايات اسلامى. جه كسى حق نشستن بر مسند قضا را دارد؟ لع يض ل يي اا ا لم ا 111/6 
يرسش اا م ان 
ياسخ 1 111030ذ1ز[ذ1ذ1ذ151ذ1ذ1#[1310[151[#[##©أ[أ١0اا‏ اا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١16‏ از ممعزا 


يرسش ل ااا 111 
ياسخ ااي اا ااا ااا 0 
آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ 0000000000 
يرسش ميم تت تت ومست شست شوش مش عتم ام ا قي 11 
ياسخ 01 
از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ارت 
يرسش ا ا ا ان 
ياسخ ا اا *2<**+1«121 
تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ 000000000 
يرسش ا زر 
ياسخ ا 0 
سخنانى از ييامبر اكرم ( ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. ممم م عم م م م مم م مه ممه مه مم م م مم م عه م د عه عم ل ع لم عام لع ل ل لل ع ل ل ل ل ل ل سن د 1171353 
يرسش ددحو وه ات من نعو لو عد توج بان نك عو الل وو لاك للد ب تف ا و ال رج جز 1 اد د جل عير ل ا ات 1ك 1 ل 11010115 
ياسخ 131310 1[131ذ1[1ذ1[ذ|[ذ1ذ1|[|!ذ11[[#أ#أ[0001١0‏ اي 21222 


يرسش 3 تس طن لت نت قش وت جنل نز لل ات لمن لنت ل لعن جنل 3 1 د عل لو نل ات قن ذه للر1 ب لل لل ل ال د ل ل 1 1 2 3114 111121 
ياسخ مط ا لا اب لا اي ار ير و اي قا كص شري لي لل ا ا ا 117111 
جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم م ىكنند؟ 01012 ااا 
يرسش 00 ري 
ياسخ >>©ه494.-56561ية5525د65ٌ6م6م656ر6ر_را5ر_ر64656ارا6ا76زأز7ز7ذ7ذا0اا0ااا6ااااااااااارا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
آيا سيستم تعدد قاضى در صدور حكم؛ در نظام قضائى اسلام جايز است؟ ل ا ا ل ا يي 111 
يرسش 00 ريل 
ياسخ 0 ريل 


بر فرض يذيرش سيستم تعدد قضات در محاكم, آيا همه آنها بايد داراى صفات مورد نظر شارع جهت تصدى سمت قاضى باشند يا بعضى از آنها؟ | 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟١١‏ از ممعزا 


يرسش للم اا ااا ا 1010101 
ياسخ م م ا مما م ا ااا ا 
لطفا در مورد حدود اختيارات يك قاضى و رئيس قوه ء قضائيه توضيح بفرماييد. لض لش ص بم 11711 
يرسش 00000000000000000000707070000ااااا ااا ا 
ياسخ “د17 
آيا مجرمى كه نزد قاضى بكويد توبه كردم , قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ ا ا ا رين 
يرسش عابنت ار الاج باد لا سونال لو لاص له لكو ا ا ا ا 111 
ياسخ 1 3103312013 12 30 لق 220ل كت لمش و11 1 له الل ا اك ل 1 1 1 1 ل 1 11 1 11 2 0110/8111 116 
منابع و اطلاعاتى در مورد نظام حقوق فضايى و ماوراى جو خواستم. لطفاً راهنمايى بفرماييد. 00 ل 
يرسش 32-3 إن قط تنج يدي لاط نش طن قنخ ني جل ل نات 3 1 1ل ان ل د مطل رط ل لج 20 1 11 1د د 1 11 1 11 ل 1 لج لط لد 1 د 1ط ا 118 111 
ياسخ امتبوا تلاوتو د اموا لي تر اا اك 1511 


يرسش لا 0 
ياسخ 00 0 0 00 000 1219-0000 
جرا در بحث شهادت شهود شهادت دو زن عادل به اندازة شهادت يك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. لاطا ملل ده عل او ااام اص 1110101 
يرسش 12121 1ش ل تج ات تو لد و لد ال 1111 1 21 2 و2 د 1 11 ل 1 1 ا ا 111/22 
ياسخ .بببب1[|101031003[[#[[©أ[1|أاا ا 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 000 ير 
رسكن م م ا 1 
ياسخ م ا 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 00 ري 
يرسش ا ام 
ياسخ ا م اس الو مارت لزي دولا نل لو عد الى لا ل ا ا ا ا ا ا و ا 111 


قرآن مجيد از يك طرف مردم را دعوت به قصاص نموده و آن را مايه حيات و وسيله بقا در روى زمين مى داند , آنجا كه مى كويد : و لكم ذ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا 


صفحه /ا١١‏ از همعلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١186‏ از ممعزا 


يرسش لم م ما ا ارم مد لاه صو لج لو اع قل د وجلا امود لسو مدال دل مولا جا لك را ا لك 117 
ياسخ ويا ا 
در قرآن حدٌ زناى غيرمحصن آمده حكم زناى محصن از كجا به دست مى آيد؟ ل ل ا 1111 
يرسش بببب06000070000ااااااااا ا 
ياسخ |[#آ آآآة#ة1 ااا 0 
كرا اماي كدكوان أوروق قلق رامنا تقار ساي دب 01101 2122 
يرسش نا بلا ايت دبأ د بأ دلا موادت ان لد وج ات ل ل إلا سس واس تابد كبا ا ماو اد ا ا ا 1101 
ياسخ 29 
جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يى مرد است ا ا ا ا ا ا اي ع ا ا ا ا ا ا 0 رضن 
يرسش 522 نت ننج دي طلقا ل لطب طنط اش دب فل ل 21 13214 53 2 211 2 1 2 ل 0 ل إل ل 1 3 ل 1 1 11110 
ياسخ 027 99797977707777707707700707007000000000000ا9ا6ا6ااااايايااا اااي 20011111 


يرسش ا ا اما ا 00000000 
ياسخ 13 2ن 12152 2231 0 1 51353117225 1ن 32211 3 د 1121 21251 23134 27د 211313 53321 1ت لق لالد 3 1د 11 و13 لذ 9 1ط 111014121 
آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ لاذه عاد مناه 08 طعا د مول لدو 0 د رن ل اد كط د اه د 0 ا و 1110 
يرسش ل 000 
ياسخ مت يا ا م 11 
ميانجى كرى بين مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجك مذهبى اصلاح بين مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت ) عي 11 
يرسش ا لي ا لي م ا ا حي 11 
ياسخ لم ير رح ا ١1‏ 
به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يك مرد با يك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) 0020-2 ينين 
يرسش ل ل ل ا ا ا لي 111 
ياسخ ا ل ل ل ل 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 119 از ممعزا 


بونسسشن 31 51513 105010551051515151515151515ا#0000000ا0000اااااا ااا 
ياسخ م ص ا و لا ا اا يا را اتيك لدي بحبو ع مس ع 117161 


يرسش ل ل ا 1 
ياسخ 19952 


يرسش 1 لله الست اله لعي ول لد ب لاحت إل دج ل عرست لاهج لا دل لاد يان جر لا را جه لاك حي ا سا كي سس لس ا اس ا 101016117 
ياسخ د22 
حقوق بين الملل ا عد عد 23 دنعل ع ده 2ل د عد 334 1 لاد ع 4 ده 2لا دل عط 3 دد كا ند دك شه دنلا عد عاك 28 لال 2ك 3-213 ع نك 0 1 ده ع وده 3# كم ادك لب ا ايد 11101 
قران در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديدكاهى دارد؟ تح اح ع احا اح اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 16 16 35 1 
يرسشس لد ادي دوادو دذذه 114ده 223 3293ل ذو ولا ديه دا لماع دنا ياوه دواد درط ف د وا لاناك داعال د يد لاطا دوذ يايد ود فالأ عوط ذا عاد ده لالع والأكاعاة كياد عد يوط واديوه د د 1171017 
ياسخ ايا 2-2 
دادكاه بلزيك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ لل 100000 
يرسش ا ا 
ياسخ ا 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ اح ع احا اح ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا 16 ١37‏ 
يرسش 0 
ياسخ ل ا ا 11012 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ساس 366 36 3 
يرسش ئش ل لت يو 1116 
ياسخ م ا 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ اح ا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اا ااا سا اا ساس ساس 36 36 3 
يرسش ااا ا ا وين 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١لا‏ از معلا 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 0 0 رن 
برشن لج كي امك وم صو مود مور يوطي صتمي بسب مجن سجني ابموبو ورين ووب مود ود سن مو ب 1101 
ياسخ اا 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 0 0 رن 
برسكن ل شس ‏ ئئ ا الت ار 
ياسخ 8 بب1010000 1 | 00000 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ ع 88787 484 ا ووو وبلووح 11010020 
يرسشس ا ا 
باخ ا 0 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ هه “46565:657573073:ي4ي4ي4ي4ي4ي6464ي5:5:57:4:46ة5ة5ة5ة5ة5ة5ة5ة5ة ةر 0وه0ي7ةهةه0هو0و0ويهطغظغ 
يرسشس #دو اعد ذل ذو ةلاد ددذ ذو ع ناد 123 84د لذب ووناديت دا ذم ع دنا دده دواد دارط ف د وا ذاناك عاك د يود لاطا دوذ يايد ود اعوط ذا عاد ورد لا لاع الاك عات ولح ياد عد يوط واد عد عت 1/8 117 
باخ ا م 00 0000 
جه فرقى بين سفير, كاردار, رايزن و سفير اكروديته وجود دارد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 رن 
يرسشس 322525555327 225335232222532 573272555575231 :325555355 535225335537 2355532 55253255575 257 235225537 غ353 52351 3257 11/154 
ياسخ 000 0 0 0000000 7700ا/ا7ا0000777ا070اا00ا0ااااياا 1[ 000 
آيا فروش يا كرايه شركت يا سازمانى به غير مسلمان بخصوص غيرايرانى اشكالى دارد؟ آيا اين قاعده نفى سبيل نيست ؟ 117189 
برسش ا رص ا مر ل 713 
ياسخ 777*000660035-5-596ْخخخخ6060ماايي م00 
جرا دولت جمهورى اسلامى براى اجراى حكم سلمان رشدى اقدام نمى كند؟ ا ااا 
برسي اال ااا ا 
ياسخ 000000000000000 0110 
مقاوله نامه؟ حضانت فرزند؟ ماس ةن ل ساسم ب 1 7 ساسمة ا نط لمعه د ب عد اد ا مده اجام د د ةده سمل اطاط مل سال ا مف ما ع د ١1101‏ 
برسش لي ل ل ل ل 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالالالاا صفمحه الا! از ممعرا 





فرم هاى حقوقى ع ئش ص ص سه سه مر وم و وف ١781‏ 
دادخواستهاى حقوقى ا ل ا م ند 10 ١‏ 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال يلاك ثبتى ملك حمل دواع عق نخد دواد دع الث م امد ان كد 2 د قكع د 23 ددن ذو ان رذ مونلا ع بن لو م ا جك ١13‏ 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال و مطالبه وجه التزام لايرل 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال حقوق اعيانى ااا ااا اا ااا ا ااا ااا 22 3 3649[ 
به تنظيم سند رسمى انتقال و تسليم مبيع و بدوا صدور قرار دستور موقت 000000000020202 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال با كسر بهاى ياركينك 00000000 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى 0/١‏ دان مشاع از © دانك 000 
داد خواست الزام به حضور در دفترخانه و تنظيم سند رسمى انتقال (از سوى وكيل) ا ا ل 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال (مواقعى كه در مبايعه نامه تعهد فروشنده به تنظيم سند رسمى درج نشده باشد) -- ١١81‏ 
داد خواست الزام به فك رهن ااه ل ا اد ل ات عر اد را وا و1 لد اكت[ 117 
داد خواست الزام به اجراى تعهد و بدوا صدور دستور موقت بر منع تصرف و استفاده اجن اد عن ند 1 421 233 21 1ت 211 22 12121 2221 21 [.0 11 
داد خواست الزام به ايفاى تعهد و اجراى مفاد قرارداد و بدوا صدور قرار تامين خواسته عن مد لاك ج01 لد جك 4د لظ ل د وه لالد ة كع كن 1د طاكة عا لاد د 8111 111 
دادخواست صدور قرار تامين خواسته و توقيف عين يلاك ثبتى 52خ عع 2 22خ 22 222323322322 422-4224 52-4 242221 ]181 ١‏ 
دادخواست الزام به يرداخت ميزان بدهى بانك مرتبط به مورد معامله و فك رهن إل د بون ل جاه حويط جان عنا لاا يا اد بوط لاا 2 د عل باو ا اج لض د ج481 1016 
دادخواست الزام به اخذ يايان كار, تفكيك و الزام به تنظيم سند رسمى انتقال لان ث1 432و قنخت 1ج 12 31452943221 5ط قد 323 طة 81 ١1‏ 
دادخواست الزام به تفكيك مورد معامله عشنل ينونه م نمطي ا طرا وح وياب رات دشرا نتم كو عات شرا قت ا ااا ا ا ا ع م ا 17017 
دادخواست تسليم مورد معامله و الزام به حضور در دفترخانه و انتقال يلاك ثبتى و بدوا صدور قرار دستور موقت مما سس ضعبف ١181]‏ 
دادخواست تحويل مورد معامله و بدوا صدور قرلر دستور موقت الل سئي 17 
دادخواست الزام به انجام تعهد و يرداخت بدهى ماليات مشاغل نل 


دادخواست توقيف عمليات اجرايى, ابطال مزايده, دستور موقت و الزام به تنظيم سند رسمى انتقال مي سملم ل قط مداع يد ]1 2 ١1‏ 
دادخواست صدور و اجراى قرار تامين دليل (در خصوص مبايعه نامه) ماي وه مي وا يي ا مي ات يي قار ال تر ات عاب و عات لاا عسوا اا سا 11708117 


نمونه فرم مبايعه نامه يلاك ثبتى احا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 113191 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


دادخواست تسليم مورد معامله و صدور دستور موقت بر منع نقل و انتقال و جلوكيرى از تخريب و احداث بنا 


دادخواست صدور قرار تامين دليل و اجراى آن جهت ضبط حضور يا عدم حضور طرفين در دفترخانه 0 
دادخواست صدور دستور موقت بر منع نقل و انتقال يلاك ثبتى سح ما اا اا اا ا ا ا ا ل 
دادخواست صدور دستور موقت بر جلوكيرى و منع ادامه عمليات ساختمانى مع ا يه ام 0 اا 
دادخواست فسخ قولنامه از سوى خريدار به لحاظ در تصرف زمين شهرى بودن ملك امد كدان م0 د 21 
دادخواست تقاضاى ابطال راى كميسيون ماده ؟١‏ و صدور حكم بر داير بودن ملك 000 
دادخواست خلع يد و قلع و قمع بناء اجرت المثل دوران تصرف و بدوا صدور قرار تامين خواسته م له 
دادخواست فسخ قولنامه از سوى فروشنده به لحاظ تاخير خريدار در مراجعه به دفتر خانه ا 0 
دادخواست تاييد فسخ قرارداد, خلع يد, يرداخت اجرت المثل و بدوا صدور قرار تامين خواسته 00 
دادخواست اجازه انجام معامله نسبت به سهم مشمول خدمت وظيفه عمومى 10322353235127 23243-23432323 
نمونه برك(صفحه) اول سند مالكيت(ملى) عا اا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا 
دادخواست مطالبه اجرت المثل مورد معامله و بدوا صدور قرار تامين خواسته 6 52 53255 25 233522252322353 
دادخواست تخليه و تحويل عين مستاجر به لحاظ انقضا مدت اجاره ادن ل عاك لاع اذل كد ناك لاه تال لاك د ج21 لد باك 18د - 
دادخواست تخليه آيارتمان به لحاظ انقضاى مدت اجاره 00 
دادخواست تخليه و تحويل اماكن مسكونى به لحاظ انقضاى مدت اجاره لظ« 
دادكواسة تخاليه بو تحويل اعين مسةاخرم .يه لحاقل انفضا ء مدت حار و الزام. خوانده نه يرداخت الحو معوقة - 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ امتناع مستاجر از تنظيم سند رسمى اجاره ال 200 
دادخواست تخليه اماكن تجارى به لحاظ احتياج شخصى 00 
دادخواست تخليه مورد اجاره به دليل نياز شخصى جهت اشتغال به شغل سه م م م سس م م سا ا م ام ا ا اس 
دادخواست تخليه به علت نياز شخصى مالك يا بستكانش به محل براى سكنى اا ا احا حا لاسا سا سا ا ااا ال 
دادخواست تخليه به لحاظ نياز شخصى موجر يا مالك به محل كسب ل ا ف ل يت 
دادخواست تخليه به منظور نوسازى ملك مورد اجاره 0 
نمونه يروانه ساختمان(جهت تخليه ملك مورد اجاره) حا ااا اا ا اا اا اح ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ااا اا 


نمونه فرم (برك) مفاصاحساب نوسازى ل ف 


صفحه انا از همعلا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه شانا! از ممعرا 


نمونه برك كواهى ساختمان (يايان كار) ل اا لا او اماف نات مقت :88 11 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تجدد بنا معاي معاد اي وم معو مص ره مو رد اموت وتو لمم ري طعت معطب ورد امه وم مد اه ان ١1‏ 
دادخواست تخليه اماكن تجارى به لحاظ احداث ساختمان جديد ااال م د 2 د 2 لع د 2 ل ماع با عع لاع اط لت لسع اط عط لا لاط ا ا ل حا 9 8 1035 
دادخواست تخليه به علت انتقالبه غير بدون مجوز (مورد اجاره) ا ل ل ا م م د فد لج فس بود تسو يه د (لزة 1١1‏ 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ انتقال به غير و صدور قرار تامين دليل 000000000000073 
دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره در موارد انتقال به غير 235 2 2ن د 0 22 2خ 26 22 32261221 561332 432-11222522 23-1 22-1 88-4 117 
دادخواست تخليه به علت تغيير نحوه استفاده از عين مستاجره ا ل 00 1 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تغيير شغل ج53 132 322 53252 5112355 2ة5 22 182225532 32-1 142253 5543227 213213154325143 1182 
دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره به لحاظ تغيير شغل مبيرك يدت تت ير بدك مه منت وده عه م ود ةكد 4 تكد ك3 ١111077‏ 
دادخواست صدور قرار تامين دليل و تخليه مورد اجاره به لحاظ تغيير شغل م م ع سم مع ماع لاع ع عا ع ا سا ا ا ل للد ع4 15 1 
دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره در موارد ايجاد مركز فساد 2ب عاد وال عد بن ل د أل عرد عن لا جد ع 2 اد عات 2 د ا عاد سرت أت ل لك جا لات بادك عت عا اد 832 117 
دادخواست تخليه به علت تاخير در يرداخت اجاره بها ا 1 2 3 ا 10 
دادخواست تخليه به علت تعدى و تفريط(مستاجر) لودد دعو دعن دبوة اواك دون نتن دنه حك دنه لانن رد عاك لاع نان لا رد اك جه جف د عاك ده لالط د عمد كد كلد كط ع3 11782 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تعددى يا تفريط و صدور قرار تامين دليل (از سوى وكيل) ل لاس ل ل ل ل ل ل ل لد ©1743 
دلايل و منضمات دادخواست هاى تخليه يد (در رابطه استيجارى) يت لاد جد لاح كان للا تايان برها الات حاي 8 اد عزن دحا كايا د عدن اح حايا د دطد< عاو 2ل مز < وا 5/2 8/7 1/17 
دادخواست صدور و اجراى قرار تامين دليل در موارد تعدى و تفريط مستاجر ملم ممه ع م ع ع ع ع مع ع ل ل ل ل ا ا ا ل ل للد ع4 17[ 
دادخواست تعديل اجاره بهاى اماكن ادارى, تجارى م ا ل لا لبو قبا لق ا ا ا ا لاض قا يا ل طايه 02 117 
دادخواست تعديل اجاره بهاى اماكن تجارى ا ااا اا ا نيال 
دادخواست تعديل اجازه بها و الزام به يرداخت ما به التفاوت ا م ا ا 
دادخواست تعيين اجاره بها و الزام به تنظيم سند رسمى اجاره لاي سي سك م شي لا لدم ع نك تو كي ف 8 11 
دادخواست الزام به تنظيم اجاره نامه رسمى مدع نا ع بي ال ارط بوا سبلي ل قولاع قم ذااع قن شط نم تاتع فق قبع قم ف لق لد خراح ل برقاتع لاد شياع تالاكو لاجد لتم وك 32 31/7 111 
دادخواست الزام به حضور در دفترخانه و تنظيم سند رسمى اجاره ا 00 0ن 
دادخواست الزام خوانده به يرداخت اجور معوقه 00000 ا 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل در موارد انتقال قطعى 00101011 ا ا 
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صفحه عانا! از همعلا 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل عين مستاجره(در موارد اجاره نامه رسمى) 0 
دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل عين مستاجر(در موارد اجاره نامه عادى) لماي يتب 
داذخواست فسخ اجاره و امخلية و تحويل عين مسعاجر و الزاة خواندهننه يرذاخت احور امعوقةدد. 
دادخواست مطالبه اجرت المثل ا 
دادخواست الزام به تاديه اجور معوقه و تخليه مورد اجاره به علت عدم يرداخت اجاره بها 50 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تاخير در يرداخت اجاره بها(اجاره نامه عادى) 22 22د 
دادخواست عسر و حرج موجر نادو ونذ و نادو وذو نادو وذ 1د سن اد ناد دجن لاا لانت عجن لا ندج 
دادخواست صدور قرار تامين دليل با كارشناس ا ا 011051 
دادخواست تامين دليل در مورد رابطه استيجارى ولع 34 2ن لع اند دك نائه دن لد حك 22د تلان دك 260 5 ع نك 2222 دح ع 240 ند كك - أ تكد كلدت 
دادخواست صدور قرار تامين خواسته 2 2222222 
نمونه برك داد خواست به داد كاه عمومى نخستين 3 101ل العو 3 د جك 2 2 322 ال اك 22 02 22 2 د و 2 21 2 5 22 1 ل 1د ا د اك ا ل د تدك 
دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى اجاره (از سوى مستاجر) اا 21 
دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى اجاره (از سوى مستاجر جديد) ا اا ا ا احا ااا ا اح ا اح ا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا اس 


دادخواست الزام به تنظيم سند انتقال سر قفلى 233333522232 542521325 31522533232 51132 24522534323232 13-1132 2428-2224 





دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى حقوق سر قفلى مغازه كية وا عسو 6 مط ماة ص عت 22 دعاو باذ سصاتة لاع وك ه23 252 2ك ودع 8ك 22 و و ذه ابت و ع موي واج ده داعو ب 


دادخواست تعيين اجاره بها 9 الزام به تنظيم سند اجاره رسمى(در موارد وجود اجاره نامه عادب) 


دادخواست تعيين اجاره بها و الزام به تنظيم سند اجاره رسمى (در موارد توافق شفاهى) ل 
دادخواست الزام به تعميرات اساسى(در مورد اجاره) لفح لس ا الا ا احا صا ا 
دادخواست الزام به تجويز انتقال منافع و حق كسب و ييشه و تجارت م د اس سس ا سي سا سا ا ا اساسا سا حا ا ا ا اي 
دادخواست تجويز انتقال منافع مورد اجاره به ثالث (از سوى وكيل) 0000 
دادخواست اخذ مهلت به دليل عسر و حرج مستاجر 00000000007 ش# 
دادخواست تأمين دليل تخليه و تحويل ملك مورد اجاره به علت انقضاى مدت اجاره 00 
دادخواست تأمين دليل تخليه و تحويل ملك مورد اجاره به علت فسخ بقيه اجاره 2000 


دادخواست الزام اداره ثبت اختراعات و ابتكارات به ثبت اختراع ل ل لي 
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دادخواست اجازه فروش ملك (مشاع ) غير قابل افراز 10111 7 
دادخواست خلع يد از زمين كشاورزى ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 
دادخواست مطالبه وجه جك از صادر كننده و ظهرنويس (به نحو تضامن) 00 
نمونه اى از بركه جك (كامل ) حا 00 
دادخواست صدور قرار تامين خواسته و مطالبه وجه حجى بلامحل و خسارت تاديه 212100 
دا دخواست مطالبه.وضه يق حقوقى متعاق به شركث 30000 
مدارك لازم براى تهيه و تنضيم دادخواست حقوقى جك بلامحل لاوس سي سور 
نمونه جك و شرايط صورى آن ع وم وس ون عع ا ووه جعو عاط عا جر لت و ا ا و و وام 1 وت د 
نمونه فرم كواهى نامه عدم يرداحت حجىك ا اا ا 22 


نمونه فرم كواهى نامه كسر موجودى حساب (حجك ) 0 


دادخواست مطالبه وجه سفته واخواست شده از متعهد و صدور قرار تأمين خواسته ا ا ا 


دادخواست مطالبه وجه برات واخواست شده لا ا ا ا ارا اتير لبا اشع تاي نت لبت أن قات انه ققدت ضيه قاب لدم متت فاه كات 
دادخواست مطالبه وجه كاركرد قرارداد ييمانكارى ان ص با لبي لالع ب كمهت نرم بعرايع كام ينث كدير م جاع كد سم طح ع سم عدم شاه مز رط ل جه ماما هت حرم ا لت 


دادخواست مطالبه هزينه هاى انجام شده از شركت الل الل ار ل ل ل اك اما ل ل اك من ا ل ف ا ا ب 





دادخواست مطالبه وجه با توجه به رسيد عادى (كتبى) لق ل ا ا 


دادخواست الزام كانون وكلاى دادكسترى به اعطلى يروانه وكالت 005 211 


دادخواست براى صدورقرار تامين خواسته لمم ا ا ل لا رد اك ا عم ل مص عم ا امه عدم خم روطع 


نمونه برك دادخواست تجديد نظر ل الو لا اد تم ل الا ل 1 ف ا ا 


دادخواست تجديد نظر به دادكاه تجديد نظر استان عد د ده سمه اد د ةم د 2 ردم ع معد دل دع مد د 2 


صفحه هلا | از همعلا 
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دادخواست تجديد نظر به ديوان عالى كشور م ل 
دادخواست اعاده دادرسى و تاخير اجراى حكم دده موب دس وده الور بام لق ل قد مد 0 
نمونه برك دادخواست تجديد نظر (واخواهى) ا 
صفحه دوم دادخواست تجديد نظر (واخواهى) ا ل 0 
دادخواست واخواهى (اعتراض به راى غيابى) 05-32 ع 2ك ةدك ع لوا تو ف دنال كد اد ا لو 0 ند 912 ادك د 
دادخواست ورود ثالث 2233225 :25د 3533:3223 52 :25226322 25ج 53 251222555252223 1د 
دادخواست جلب ثالث 5ه 12 1ك 2 ده 012 2 1ه 2 1ه 2 223 02 22012 22د 0 2 02 دك د 212 دع 
دادخواست اعتراض ثالث نسبت به جكم ا ا ا 2 
شرايط دعاوى ورود ء جلب و اعتراض ثالث ام م ام ا م ع عا اما ماح ع عا ا ا اا سا ا عا ا ا اا ااا اا ا ا اا ساس 
دادخواست ابطال شناسنامه و صدور شناسنامه جديد 3:3 5:2 :33م :21523و ء 53 ؤعء 2خ 3وءَةَةٌ :53د :23 
دادخواست اصلاح شناسنامه از لحاظ تاريخ تولد اددع لاعت نلا ذداء اناد اعد لاود نك كدو لالد مطل ن بوت لاطا عر اد عن ادن 0 ده 
آيا مى توان سن مندرج در شناسنامه را تغيير داد ؟ ةدخ 5 :532:53 :وؤة 255335533 :53 :235532374315 
دادخواست تغيير نام كوجك :ع2 ددع ندع 28د 06د ع 3ك 32 كع دع 2212 كدوك 1د 02 4ه 22 و3 داك 212 - 
دادخواست تغيير نام كوجك فرزند توسط ولى قهرى 3د ؤج م 2وقٌ :2 ؤة ةن 2 جٍِةثْو2َذَة 25و33 
دادخواست صدور كواهى حصر وراثت اا ا اا 20 
نمونه ديكر دادخواست صدور كواهى انحصار وراثت 3235:3235 :533 :32 3355 :225325 5:33 2243231484 
دادخواست صدور كواهى حصر وراثت (شهيد) ملح اد اناده لبط الما لتقت عل تلع قة ذق علو قب د ان عد فل فد كن 
مدارك لازم براى اخذ كواهى انحصار وراثت ا ا 
نمونه برك استشهاديه براى اخذ كواهى انحصار وراثت لايس لاد ون عي ذا قلا د 3 خا دع لاد قل نا لاج للا كا بات اد قات 


صفحه بلا| از ممعز| 
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دادخواست تقاضاى اثبات صحت و اصالت وصيت نامه عادى 000 ا ا 
دادخواست تنفيذ وصيت نامه عادى م ل م مت ا ا ا ا د وم د مو من م اس 
دادخواست صدور قرار مهر و موم و تحرير تركه متوفى ا 0 رار 
دادخواست تقسيم ماترك متوفى م ات ما ا 26 ١‏ 
مداركى لازم براى درخواست تقسيم تركه 34د انوطع ع 1 نو و خوك ف دنلا كو وك كاذ علا له كان د تك دوك اده دك لوو فا ذو اكز تدوكد امكف د 2 1217 1 
دادخواستهاى خانوادكى 332223235322222 غ 335:2 1ج نع 2 22 22131 3251122 25425632 22-1412-4422 0-4 112 
دادخواست صدور كواهى عدم سازش (طلاق توافقى) مانام نه لاله 036 دس لاا جرا نا حر دعا للحا ال حت عي ل لات ا 2 جرت عرب ل حا ا 2 جرد عون ل أت عط 3 جد عاط ا ود 1 للك برذ لا ا 6 1/12 
دادخوايت طلاق به لحاظ سوء رفتار و يا سوء معاشرت زن شدخ اط جق ل بوة ‏ 2د نخ :لتقم ل و ج 2ل وروت ع وق ند عد نه 232 د 22 2ه 22 ج5222 حلت 3223خ د 1128 
دادخواست كواهى عدم امكان سازش به لحاظ عدم رعايت دستور دادكاه در مورد اشتغال به كار يا حرفه ا ا د 011 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ بروز عيب در طرف ند 5د نهدن ةنده ندع لط ونث ؤ دوه ننه 25422 4خ ع دز 2 ةودع 2غ 1222242222 22-2 21 1128-12 
دادخواست فسخ نكاح باتوجه به عيوب مذكور در ماده ١١77‏ قانون مدنى ص ا اك لح وك ان ات بن اد جلك ا ع اد مراك وت ولا د ا ار لديا د نكر 1112 
دادخواست فسخ نكاح به جهت بيمارى بر ص(ييسى) زوجه لمعه م مه سمه مه مه مه سمه لم م مه مه اه م سمه ممه له م سمه لم م ل ممه له لم لم ع سه ل ل لل لس م ل ملس 37[ 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ جنون ادوارى زوجه اددعو دعاك ع ل مدنا لد عاك عه تنظ لد كاك لاد كان ال عل دجو تنظ ند وك عه عط دو عاك جع لالح عد عع كد كلد كد ددع ب 1112 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ بيمارى صرع زوجه دخ جه 22442 :غ5 255255523 25425335532523 3 234322432243253 432422 14234 1128-4222 
دادخواست فسخ نكاح به جهت تدليس ل لم ا ل ل اح ع ا 1 ا 1171282 
دادخواست الزام به تمكين زوجه وه 63532312-25-2212 5332-13 2113255132 123243221033 24332243221 453514223433 2124 42د 1128 
دادخواست الزام به تمكين (خاص و عام) 10 زقلر 
دادخواست تقاضاى صدور حكم تمكين (خاص) دما ات ل اك ما ل عونت 1ك ام 11م لمكي 1 حا له يا دعم ع زعي ا 1117 
دادخواست استرداد هداياى داده شده در دوران نامزدى ديك المي مد ل قاد انا ديا ل ذا ا لت ان د 4 مراك كر تاك وباك ا تسترا تم واس ا 2 17 
دادخواست مطالبه خسارات ناشى از برهم زدن نامزدى 1111 ااا 
دادخواست ملاقات فرزند از سوى زوج 2211 زثل 
دادخواست الزام به ملاقات فرزند مشترك 11 
دادخواست صدور حكم حضانت فرزند براى يدر انايج أب لا د كار د فيد كر تل ناه قلا تل اه قا ما تاد كران لا حار تا كيار ع علا الس ممص واي ا 1 


دادخواست صدور مجوز ازدواج مجدد براى زوج م ل ا ل 117 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 6/ئا! از ممعرا 


1 كاداستر ايران عند نوت نيت ودع جود عرد اه تجن عات ود نه زجلا دن ال كبا لان هلاه اط نان لا ل ال ا اا اط لاا ا ا ان ال ل ا بج 11 ا ا‎ -٠ 


552 35/952 25252 552552 215125523562535 555 2 53553555 2 3535532 5523 5 3553535 كانون سردفتران 9 دفترياران 5522 555553 358555532 5252555322 5 2535 3552 5 قخ‎ -١ 


7- كانون وكلاى دادكسترى مركز 4م242 2336 3231 ع عد 2222243220 دوك 2ن د ادك 2د 2ط 4دوك 4د جف جد ع 24 تلد نت ك2 1د دك فك لدعت 


2 سامانه يرداخت الكترونيكى وجوه دفاتر اسناد رسمى ا‎ -١1 


2 سامانه مديريت اطلاعات 9 مستكند سازى املااى دولتى (ماد) م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


-١‏ سازمان امور مالياتى كشور ذه 532 :352-23323533 213355433533223 28133 32 343324442243221 445351432 1424 ناد 


- فهرست اسامى دفاتر اسناد رسمى كشور لي زع ل لض يض ع ما ون 


1- يرتال دفاتر ييشخوان خدمات دولت و بخش عمومى و غير دولتى كشور ١‏ 


'٠‏ يايكّاه اطلاع رسانى اصناف كشور اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ااا اس 


"١‏ بزركترين بانى اطلاعات حقوق ايران ئئ سئب 


- اولين خدمات ترجمه از طريق نمابر و يست الكترونيك در ايران مامت م ا ا تلاح للد ا معام عات كله م كط ا د كاك كلام اكع جد مكاح له لسع رطا اك سراع عد كلح ا ع ا 


77- ستاد مردمى رسيدكى به امور ديه وكمكى به زندانيان نيازمند اا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


نفد مركز ارتباطات مردمى قوه قضائيه لسن عام مسن لامع مات 


10- اداره كل اجتماعى و فرهنكى قوه قضائيه م 


/1- ماوى (نشريه داخلى قوه قضائيه ) مدن د كدير د ودميت 


- ستاد مركزى مبارزه با قاجاق كالا و ارز ماد لد 


-٠*‏ سازمان زندانها و اقدامات تامينى و تربيتى كشور 


ه"- شوراهاى حل اختلاف كشور ا 0 


ع سازمان قضايى نيرو هاى مسلح 2 


77- سازمان ثبت اسناد و املاك كشور 223 


صفحه 9ل١!‏ از ممعزا 
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تهران ل ات ص ا 1 
جهارمحال و بختيارى 0 ا 
خراسان جنوبى ص ئش ئلا 
خراسان رضوى ات ا ااا و لاف ا د11 311717 
خراسان شمالى لا وا ا ا 1171/1 
خوزستان اج 7د طن 2ن إن 1 3 يد اط 3 اج 1 لوب لجن 1 5 ان 5 11 1 د 1ل 1 و 0 ا 1 د قاد لط ل 11 د 11 101/10 
زنجان دب“ 1212 
سمينان 1217 
سيستان و بلوجستان لمم م عه مه مه مه مه مم عه مم م مه مم م مه عه سم م م سمه مم م ممه مه مم عه عم ع م عم د عه عه لام ل ا سم م عام ل عل لم ع ع سل لال ع ع ل ل ل سن لد 115173 
فارس 20252522 2 2د د كد درك 2د نك و2 د كر 1 و 2 2 1 2 د 2ت 110 
قزوين حا و و ع ا 
قم 11111111 
كردستان 8 0 
كرمان ا ا ا 0 ول 
كرمانشاه اااي 2 
كهكيلويه و بويراحمد ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 33153835 
كلستان 1 00 
كيلان اا ااا ااا اا ااي دببب 010111‏ ا 0 
الونستقا 0 اا 0 
مازندران ل ا ا ا لي 111 
مركزى 00 0 0 1ا6|'|'| |أأأااااا ا 
هرمزكان م م ا ا 1111 
همدان اود اا ا ا لا ا بات اا الاك الاب لال 1 ب عا ا تا كر قا ل وا اا ور كا وا تع تاك كا لات ري ا كبا كا ا م لا لت ع ع سرك[ 11 117 
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11 يايكاه هاى اطلاع رسانى استانى اداره كل ثبت اسناد و املاك م ل‎ 6١ 
1101017 اداره كل ثبت اسناد و املاك استان آذربايجان شرقى عع ا ات بي عه و صو م ده ب م و‎ -١ 
1-26 ؟-ادراه كل ثبت اسناد و املاك استان اردبيل‎ 
”-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان اصفهان ه25‎ 
1 ؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان ايلام لون نينانت وال عن الج لان دساأ جطال  ل د اأك د ل دس اد  اااة  طلا  وة 1 قي‎ 
ه-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان حجهارمحال و بختيارى 0 ريل‎ 
١101011 1 #اداره كل ثبت اسناد و املاكى استان خراسان رضوى لسعامية سمه جا لحرو ف امكو نا ور م سا0 وو واد كه 0 مسو ف العموا وا ود ارت واو ل ا لك سو‎ 
/ا-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خراسان شمالى ا 10 1ر1‎ 
8-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خوزستان 000000 ا‎ 
9-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان تهران ا 0 2 يأرل‎ 
كل ثبت اسناد و املاك استان زنجان 000101010121 ا‎ هرادا-٠‎ 
00 -اداره كل ثبت اسناد و املاك استان سمنان‎ ١ 
؟ ١-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان سيستان و بلوجستان 1100 يل‎ 
0 كل ثبت اسناد و املاك استان فارس‎ هرادا-١7‎ 
كل ثبت اسناد و املاك استان كرمان ا‎ هرادا-١؟‎ 
10 0-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كلستان‎ 
18-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كيلان اساا ووجطا لل مقط مم ود لاك ل ل لم قر تو اط فم لي لا‎ 
كل ثبت اسناد و املاىك استان هرمزكان ا 0 ا‎ هرادا-١1‎ 
233 9 اداره كل ثبت اسناد و املاك استان همدان‎ 
00 000001 9اداره كل ثبت اسناد و املاك استان مازندران ا‎ 
1 كل ثبت اسناد و املاك استان مركزى‎ هرادا-؟٠‎ 
'داداره كل ثبت اسناد و املاك استان آذربايجان غربى 000 ا‎ ١ 
”؟؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان قزوين ري ا‎ 


''"-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان قم عد ب لس بو بحاس ف ا تر عت تمرح سالط ااه ف كل امد دع فاه ادع ا امم دم لوم لل لخنم يي 1/0 
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؟؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان لرستان يمي اا ا 11 
ه؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كردستان اا 0 ا 
ع؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان البرز ا 1 

7 ؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان يزد 5 ا 
/'اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خراسان جنوبى امعط انم د ادر دن دوك ان ل 1د 2 د 06 ممق كاد ددن لد دع ال كد و ا علط تك عت ١11/3‏ 
9ااداره كل ثبت اسناد و املاك استان كرمانشاه 32220000000 
أزمون هاى حقوى نيو ماقو م لامب نل ذه + لادب و عطا لادب د الوه حا ادن ل لاك عط ال دسا ابن ال ا اح ا اد ا جا اا جا ا د لاح جا ا ا أ ا ا ا ات قم 1/110 
-١‏ آغاز ثبتنام كارشناسان رسمى دادكسترى 445 - ١789‏ 3253 122 تن جه ا قن ل ون 51 1 32 2 13323 د 41 13221 53113 23 3 4 5221 20121 2231 د 111/8 
"- دانشكده علوم قضايى آزمون جامع علمى حقوق بركزار مىكند - ١7/5‏ 0000000000 
-'٠‏ مديركل آموزش قضات خبرداد: آزمون تصدى امر قضا 4 مهر بركزار مىشود - ١751‏ 122 1315133 د12 181 لز قد 12 فل !نلق د 1 221 قفد 11/8 
؟ - اختبار شهريور ١1‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١78/8‏ ااا 
4 - دروس كرايشهاى مختلف حقوق - ١788‏ 2511150 131 131 أمو ناوالا قن أقلمة فجن 201 22 41 31351 1 1300 لطت 1ل 2 221 1111/21 
© - سئوالات كيفرى اختيار كار آموزان وكالت كانون وكلاى دادكسترى منطقه فارس 14/8/82 - ١١82‏ ستو و م وح ال عفد د 111/1 
/ - سوالات اختبار كتبى دوره دوم سال- ١١82‏ 12121232 
8 - آزمون اختبار كتبى حقوقى اسفند -١1582‏ كانون فارس - ع7/8١‏ ااا 
8 - سوالات اختباردوره اول سال- ١١82‏ 1 
٠‏ - سوالات آزمون ورودى كانون وكلاى دادكسترى سال- ١١42‏ لح ا ل تر كك و تو ع مي 117137 
١‏ - سئوالات حقوقى اختبار كارآموزان وكالت كانون وكلاى دادكسترى منطقه فارس ١1/8/88‏ - عم؟١‏ 1ب 000 
1 - سؤالات آزمون وكالت ‏ آبان ماه سال ١78‏ - اصول فقه - ١١8‏ ااا ااا 0 
1 - سؤالات آزمون وكالت ‏ آبان ماه سال ١7/8‏ - حقوق تجارت - ١١/85‏ :0000000000001 غ22 
5 - سؤالات آزمون وكالت - آبان ماه سال ١١85‏ - آيين دادرس ىكيفرى - ١785‏ ااا 
- سؤالات آزمون وكالت ‏ آبان ماه سال ١78*‏ - حقوق جزاى عمومى و اختصاصى - ١١85‏ 000 10000000 
١8‏ - سؤالات آزمون وكالت - آبان ماه سال ١785‏ - آيين دادرسىمدنى - ١785‏ ار اي ل ير 
١‏ - سؤالات آزمون وكالت ‏ آبان ماه سال ١785‏ - حقوق مدنى - ١785‏ 000101211 000 
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8 - سوالات اختبار سال ١١85‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - آثين دادرسى مدنى - ١585‏ دناه 
- سوالات اختبار سال ١١85‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق جزاى عمومى - ١١85‏ ديد 
٠‏ - سوالات اختبار سال ١١85‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق تجارت - ١7١/5‏ ا 22370 
١‏ - سوالات اختبار سال ١785‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - آئين دادرسى كيفرى - ١7/5‏ ب 
؟؟ - سوالات اختبار سال ١785‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق جزاى اختصاصى - ١785‏ -- 
5" - سوالات اختبار سال 11١85‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق ثبت و امور حسبى - ١١85‏ 
6" - سوالات اختبار سال ١1١5‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق مدنى - ١7/85‏ 00000 
0 - اختبار تيرماه 787١كانون‏ وكلا - آثين دادرسى مدنى - ١785‏ 0 
١8‏ - اختبار تيرماه 7817 ١كانون‏ وكلا - حقوق تجارت - ١7/17‏ 007 
” - اختبار تيرماه 717١كانون‏ وكلا -حقوق مدنى - ١7475‏ ا 0 
8 - اختبار تيرماه 87" ١كانون‏ وكلا - حقوق ثبت و امور حسبى - ١7/87‏ داح حت عن لاطا سابال 2ت بابلا ياد ني ل أن مود اد وي عابو لاد ري 
9 - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر؟8 - اصول استنباط - ١١85‏ 0 
٠‏ - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مورخ 87/1/78 - حقوق جزا - ١7/857‏ ات احا كو اط د ا ا 
"١‏ - اختبار آذرماه ١747‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١7١/5‏ انق ا عرق دون ند مت 21 222 257 21 2222 
77- اختبار آذرماه ١7١87‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١١87‏ ه22 
30 - اختبار آذرماه ١١87‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١١/87‏ 10000000 1 2131 
؟”” - اختبار آذرماه ١787‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١١85‏ ل ا ا ا كم 
4" - اختبار آذرماه ١77‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١7/47‏ 350*غظ2' 
ع" - اختبار آذرماه ١١7‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - ١7/7‏ 13*50 
7" - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر؟8 - حقوق مدنى - ١7/7‏ 0 
- سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر "6م - حقوق تجارت - ١١87‏ دقن دا الفا و وام ناد تت قات 
9 - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر 87 - 1 ثين دادرسى كيفرى - ١١87‏ ه252 
6٠‏ - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مورخ 87/1/50 - قانون تجارت - ١7/5‏ كد ع دا ندعم 


0 ا ام اا‎ ١١ - كانون وكلا - حقوق ثبت‎ ١١ -اختبار خرداد‎ 6١ 


صفحه نناشا| از ممعز| 
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65 - اختبار اسفند 1١١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - ١١8١‏ ل م اا اما ا ا 11 
58 - اختبار خرداد 18١‏ كانون وكلا - امور حسبى - ١41‏ م 
55 - اختبار اسفند 1728١‏ كانون وكلا - ثبت وامور حسبى-7/1١‏ 2 
4 - اختبار اسفند 174١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١78١‏ لصحيه كيج جر جظ مود مت جو ومن سر و و 17لا 
ع5 - اختبار خرداد ١78١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١781‏ ال ا ا ل ل ا 111 
/ا؟ - اختبار خرداد ١١8١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١١81١‏ 353:23 532555 557 :337532353235535 51ةةةٌ !3خ 85324532533 52351532 11111812251 
8 - اختبار خرداد ١1١١‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١7/1١‏ ع لالس جاع مدا فلحت 1221نت بدالا د عن دو لا ند كد اددج لا ناد عدت علد ادي لط لال علد ود نك ل 111 
8 - اختبارخرداد 17١١‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - ١١8١‏ 2353 نطق :3251 3233555 8323225532+ 23237 5533:23232222243 :15خ 1257 ل ١11‏ 
- اختبار خرداد ١1١4١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١١8١‏ ا 00000 ااا 
١‏ - اختبار تير ١7١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١78٠١‏ تز زف ذه فقن 3 1ه نك 2ب 2 313ب 22432 2 3-243 4ج 132 22 23 2222 4 2221 1 د جل 21 122 د 110172 
- اختبار آبان 112١‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١7/٠١‏ وما بان ب ا ما ا لا لات ال اس ا ا 1101017 
7 - اختبار آبان ١178١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١78٠١‏ 333553 3222 3225 35 53 53351 532215 23 333 53233 35 333 لذ نز 1 قطنت 1 211 1ن ل 1 213 21 110101 
25 - اختبار آبان ١7١‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١7/٠‏ 00000000000 
0 - اختبار آبان 1١8١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١78٠١‏ ا ا ا ان 
ع0 - اختبار بهمن 1١8١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١١8٠‏ 2# 
0 - اختبار بهمن 1١١‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - ١/٠١‏ ا 200 
8 - اختبار بهمن 1١8١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - ١78٠‏ لام فا و ا ا ام لاو ات و و ف الوك قو ال ا 117 
- اختبار بهمن 1١١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١١8٠‏ لبص ييه يي ص ا شر روي 110117 
٠ع‏ - اختبار بهمن ١7١‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى- ١٠١‏ ا 


”ع - اختبار تير 178١‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ٠‏ ل 
"م - اختبار تير 17١‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١78٠‏ ماق مسا اح لام لع له ابل ام سم ل ام مط ا ع سق ري قي 11 11 
عع - اختبار تير ١7١‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١/٠١‏ دب 11000ز[ز[ز[ز[ذزذ[ز[زذ[ذ[زذ[ذ[ز 00 
4م - اختبار آبان 1١‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - ١7/٠‏ ص ات 11 
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عع - اختبار آبان ١1١١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١١8٠‏ ا ا ل 
لاع - اختبار تير ١7١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١7/٠‏ 00 *1212 
ع - اختبار فروردين ١71/9‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١71/9‏ 5 
3ع - اختبار بهمن 17179 كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١71/98‏ حنبية 17 ديب ة وان« يدوي اودب ة بيد 
٠‏ - اختبار بهمن ١١179‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١7179‏ 000 ه152 
/١‏ - اختبار بهمن ١١19‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١117/9‏ :3532:3523 دن 5 355:35 532553235 232525235 اد 
؟" - اختبار بهمن ١١179‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١717/94‏ مام مام دعا كي عد لاد ات ا د 22 
7 - اختبار بهمن ١719‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١١1/9‏ 0000 
؟ل - اختبار مرداد ١١17/9‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - 1١١1/5‏ ”ه525 
68 اختبار مرداد ١7١1/9‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - 1١١179‏ 2ن مهت امجن اممو اعدتن اوفلة اعدو امعد 1 
©/ - اختبار مرداد ١77/4‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١717/9‏ ع دياه وان ات جد لاحك مل د عون لاطا ل ات ا لاك ا 2 لت 
لالا - اختبار مرداد ١7١1/9‏ كانون وكلا - حقوق جزا - 1١71/9‏ ا 01 
8 - اختبار مرداد ١١179‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١١1/5‏ ماو ا ا م لان د أ جه تنا دعا 4 22 211 دما 244 
9 - اختبار فروردين 1179 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١71/9‏ ا ا ا 
٠‏ - اختبار فروردين ١19‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١717/9‏ 00000 
١‏ - اختبار فروردين ١7179‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١1/9‏ 00 
7 - اختبار فروردين ١171/9‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١71/94‏ تمر لط د قط مدق ودر 3 انيد وات جد للد لد عت 01د 
87 - اختبار بهمن 17179 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١١1/9‏ ا 5 
65 - اختبار فروردين ١711‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - ١717/9‏ لي اع كد ماد م ايد 
0 - اختبار مرداد ١71/9‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١١1/94‏ 55 
68 - اختبار آذر 11178 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١717/8‏ عا رت مر او ا ا كت ا 
1 - اختبار آذر 171 كانون وكلا - حقوق جزا - ١71/8‏ 2000-5 
- اختبار آذر 1718 كانون وكلا -حقوق مدنى - ١717/8‏ ل ا 


86- اختبار آذ ١‏ كانون وكلا - لع 9 امور حسبى ١7‏ عع ب يدت قب ست ا م فم له لبا و مه اده و مقي في ع د 


صفحه هششلا| از ممعز| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


٠‏ -اختبار آذر ١7178‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١١17/8‏ ا ا ا 
١‏ - اختبار شهريور ١7178‏ كانون وكلا -آثين دادرسى مدنى - ١717/8‏ عدو وياد جود م ووب مضه عد مدب 
17 - اختبار شهريور ١178‏ كانون وكلا -حقوق جزا - ١717/8‏ اتح واد رمق د مدو ناد دا نمو لد د د13 
1 - اختبار شهريور 17278 كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - ١71/8‏ لله ع ع ا تا و 
55 - اختبار آذر ١7178‏ كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى - ١7178‏ ا ا ود ان كد 0 د ان د ود 01 ات 1 2 
- اختبار شهريور 1١17‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - ١١178‏ 0 52*77 
98 - اختبار شهريور 171/4 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١71/8‏ اس ا ا وو مومه ا جو د 
17 - اختبار بهمن 17717 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١١1/17‏ 22522253 25532251 1ن 2ن 32 ددن 1322 22221 222 
- اختبار بهمن 171717 كانون وكلا - حقوق مدنى - ١71/17‏ ماود حم اع و اد ات ا ا 21 
9 - اختبار بهمن 172717 كانون وكلا -حقوق جزا - ١11/17‏ 0 
٠‏ -اختبار بهمن ١7717‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - ١71/17‏ 0 5*5 
١‏ -اختبار بهمن ١777‏ كانون وكلا - آئين دادرسى كيفرى - ١71/17‏ 0 


١٠١‏ - اختبار بهمن /ا/7 1١‏ كانون وكلا - حقوق ثبت و امور حسبى - ١١1/17‏ سمه مم ممه ممه مه ممه مم م مه مه ممه مه ممه مم عه 


00 1١١1780 - كانون وكلا - حقوق تجارت‎ ١١184 اختبار خرداد‎ - ٠ 
ط©25‎ ١7170 - كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى‎ ١7178 اختبار خرداد‎ - ٠١ 
00 ١١17/0 - كانون وكلا - آئين دادرسى مدنى‎ ١١170 اختبار خرداد‎ - ١ 
عق ع د ول عن لت عد لل د انع لقان‎ ١١1780 - كانون وكلا - حقوق ثبت و امور حسبى‎ ١71/8 اختبار خرداد‎ - ١8 
1# 00 ١١1/8 - كانون وكلا - حقوق مدنى‎ ١١17/8 اختبار خرداد‎ - ٠١7 
3 ماب جع نارق د ذا فنا دل أل ذا 6لااة باح لاه ذا كاد دلت كان‎ ١١1/80 - كانون وكلا - حقوق جزا‎ ١١1/8 -اختبار خرداد‎ 
لا ا ا ل ا‎ ١١177 - كانون وكلا - حقوق جزا‎ ١١75 -اختبار خرداد‎ 69 
م نس ليا انك خماره قر ذل لز لح د ات ل 3 بارع از للد قبل تن ات‎ ١1/9 - كانون وكلا - حقوق جزا‎ ١1١١ -اختبار اسفند‎ ٠ 
غ#“”5‎ ١١17/7 - سوالات حقوق مالياتى قسمت ارزيابى اموال‎ - ١١ 
مدا دو ناا ادو الوا ود كار ا رت‎ ١7177 - كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى‎ ١77/7 اختبار خرداد‎ - 


2120000 ١71/59 - كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى‎ ١777 اختبار خرداد‎ - ١١ 


صفحه بشلا | از ممعز| 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


١1‏ - اختبار خرداد تفورنا١‏ كانون وكلا - حقوق بت وامور حسبى 1١/‏ عاك س صم ين م سمت كام يه نا ع كام يعات كات يعات دنا سابد نادت 
8 - اختبار خرداد "107 كانون وكلا - حقوق مدنى - 1/8 دح مني بت ريده ودود د جد مي د 


١١‏ - سوالات حقوق تجارت / 1١‏ ا ل ا ا با ا را ص ا ا ا 


؟- دانشكده حقوق علامه طباطبايى 2 222-2225 22222222 2522 222222222222222 


4- دانشكده حقوق امام صادق الع ع كنع 2 نك ع 22د ع ند ع ل ددع دس د دك 1ك 2222 252222 222 600 5 2022 2 21 


-١١‏ دانشكده حقوق دانشكاه مازندران لم م ل ل ل م مت كه مقلم لفن ف 225422214454222 42د 2ويعه 


-١١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى جنوب تهران اندنع مسال يدن سي طب ب لبا نو فا دن ذم عه تفععة تد عن نا دنه ند عه نطاومية 


ات واشكده علوم اناي را داسلا هال كهران دز ز 01011 
0- دانشكده حقوق آزاداسلامى مركزى تهران عرلا ا ل ل اله بح ع تاق يت خا رك تن تاى زات بح اد قد او اك ايت 
-١2‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى اراك 00000000000 000606600770707 
-١١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى اسلامشهر 2*0 
- دانشكده علوم انسانى آزاداسلامى ارديبل 200000000000000 
5- دانشكده حقوق آزاداسلامى اروميه مب د لا ا الاح لاب اله د عاد ع دبع في كد عنام ذلا ل تت كن قمع ذل ناد فلا وي 


٠‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى اهر فا ا ات ات لاد ع لا م د عاق مك 6ت 


صفحه ثلاثلا | از ممعز| 


درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا 


231 0 0 دانشكده حقوق آزاداسلامى اهواز نبب ذا[‎ -١ 
#ك واتشكدة حقوق آزاداسلامن يكدراتؤلى ماسوو ا سي ابو سد ا بو و د‎ 
0 دانشكده حقوق آزاداسلامى بندرعباس‎ -3377 
دانشكده حقوق آزاداسلامى بوشهر م ا ا ل‎ -"5 
0 دانشكده حقوق آزاداسلامى بيرجند 00 0 0 ا ع‎ -0 
دانشكده حقوق آزاداسلامى تبريز 000 ااا‎ -28 


17"- دانشكده حقوق آزاداسلامى خوراسكان اصفهان اددع نعم نع و سداد 22212/22952225 22 


- دانشكده حقوق آزاداسلامى نراق ا ل 2د 
48- دانشكده حقوق آزاداسلامى نوشهرجالوس 0024 7 00 
ماك واكركو سوق | لأساف وراديت ا 100 
"١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى همدان ا ا 
8ك وانشكده حفوق آزاكاسلامن خرم آباذ 0000 
9د وابشكده حفوق آزا داسلا يهبهان 0 
6"- دانشكده حقوق آزاداسلامى مراغه (آذربايجان شرقى) * 2*2 


ه"- دانشكده حقوق آزاداسلامى لارستان (فارس) 2*0 


28- دانشكده حقوق دانشكّاه شهيداشرفى اصفهانى ا 5 لاد 


صفحه 6رنلا| از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ظها| از ممعزا 


داد نستنيهاى قضاوت 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» 190 عنوان و نام يدي دآور:دانستنيهاى قضاوت/ واحد تحقيقات مركز تحقيقات 
رايانه اى قائميه اصفهان. كرد آورى مطالب از كليه سايت هاى حقوقى وقضائى ايران صورت كرفته است. مشخصات نشر 
ديجيتالى:اصفهان:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان .179٠‏ مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه » رايانه و كتاب 


موضوع:دانستنيها 


احاديث 
قضاوت 
حديث١‏ 
امام صادق عليهالسلام : إذا قام قائمٌ آل محمد عليه وعلَيهمٌ السلامٌ حكم بِينَ الناس بيحكم داود ‏ لا بتحتائج إلى بين يُلهمهُ الله تعالى 


مدركك) ندارد . خداوند متعال اين حكم را به او الهام مىكند و او به علمش قضاوت مى كند . بحار الأنوار : 1 / 1*5 / 71 منتتخب 
ميزان الحكمة : ”/ا 


حديث؟ 


امام على عليهالسلام : حَحمسَةٌ أشياء بَجِبٌ علّى القاضى الأَخْدٌ فيها بظاهر المحكم : الولايَةٌ والمناكح والممواريتٌ والذّبايحٌ والشّهاداتٌ» 
إذا كان اهل الشهوو #أموقا وات هاده ولا وبال عن باطهم + بسوجبز أنيت كه بايد قاضى (دزبازه آنه ابنظاهر كم عمل عند 
: ولايت (حقّ ولايت و سريرستى كه خداوند » يا امام براى هر كس .ء يا ولىّ طفل قرار داده است) » همسران (يعنى مسأله زناشويى 
كه بين مسلمانان مشهوراست) » ميراثها » ذبايح(حلال بودن كشتار مسلمانان) و شهادات . هر كاه شهود ‏ در ظاهر امين و در خور 
اعتماد باشند » شهادتشان يذيرفته است و لازم نيست از باطن آنها جست وجو كرد . الخصال : 84/151١‏ منتدخب ميزان الحكمة : 8/7 


حديث"؟ 


امام باقر علي هالسلام : إِنَّ المرأةً لا تُولَى القَضاءً ولا تُولَى الإمارَةَ . زن » نه عهدهدار مسند قضاوت مىشود و نه عهدهدار منصب 


امارك .عفان الأنران؟ 16 و١‏ 
حديث؟ 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : لا تكونٌ المَرأةٌ حكما تقضى بِينَ العامّةُ . زن » نبايد قاضى باشد و ميان مردم داورى كند . كنز 
العمّال : ١1597١‏ منتخب ميزان الحكمةٌ : ؟/ا 


حديثه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه معلا از همعلا 


امام صادق عليهالسلام : القّضَاةٌ أربَعة : ثلاث فى النار وواجدٌ فى الجنَِ : جل قضى بسجور ومُو يَعلّمْ فهُو فى النار » ورَجُلٌ قَضى بتجور 
وهو لا يَعلّمُ فهُو فى النار » ورجل قَضى بالحَقّ ومُو لا يَعلّمُ فهُو فى النار » وجل قَضى بالحَقّ وهو يَعلّمُ فَهُو فى الجْهُ . قاضيان جهار 
كروهند : سه كروه در آتشند و ايكك كروه در بهشت . مردى كه دانسته حكم ناحقّ صادر كند » اين قاضى در آتش است . مردى 
كه ندانسته (و بىاطلاءع از احكام و قوانين) حكم ناحقّ دهد ء اين نيز در آتش است . مردى كه ندانسته حكم درست و حقٌّ صادر 
كند » اين هم در آتش است و مردى كه دانسته حكم حقّ و درست را صادر كند » اين قاضى در بهشت است . الكافى : /1/ ١/5017‏ 
منتتخب ميزان الحكمةٌ : 5/١‏ 


حديث م 

امام على عليهالسلام : رَدٌ الله فوقٌ رَأس الحاكم تُرَفِرفٌ بالرّحمِيُء فإذا حافٌ وَكَلَهُ الله إلى نفِسِهِ . دست رحمت خداء بر فراز سر 
قاضى در حركت است . يس هر كاه ستم و حقّ كشى كند » خداوند او را به خودش وا مى كذارد . الكافى : /1/ ١/51٠١‏ 

حديث/ 


بيامبر خخدا صلى الله عليه و آله و سلّم : ما مِن قاض من قَضَاؤٍ المُسلمينَ إلا ومعة ملكانٍ يت دَدانِهِ إلَى الحَقّ مالم يُرِدْ غيرةُ » فإذا أراد 
ياك ساق كيدا 7 | و1 الملكان ور كلاه إلى مد هيد قافن ازافاشياة مالفا نان يست ذكر ابن كدددو ترتهديا ارهد ونا 
زمانى كه خواهان حقيقت باشد ء او را به سوى آن راهنمايى مى كنند . اما هر كاه در بى حقيقت نبود و عمدا ستم و حقٍّ كشى كرد 
بدو قرشةة إن ا اراق م عدر ينك نوق وانبه قو قن وان كذارقك + كب لقال تووم 


حديث/ 


امير المؤمنين عليٌ عليهالسلام لِشرَيح: لا تُسارٌ أحدا فى مَجلِسِك » وإن عَضِبتٌ قَقُمْ » فلا تَقضِينٌ فأنتٌ غَضْبانٌ . امام على عليهالسلام - 
خطاب به شريح- فرمودند: در مجلس قضاوت با كسى در كوشى صحبت مكن و اكر عصبانى شدى » برخيز و در حال خشم هركز 
داورى مكن . الكافى : /ا/ 5١‏ / 0 


حديث؟ 


امير المؤمنين عليٌ عليهالسلام لِشْرَيح: ولا نَقَعْدَنٌ فى مجلس القَضاءٍ حتّى تَطعم . امام على عليهالسلام - خطاب به شريح- فرمودند: 
در مجلس قضاوت منشين + مكر اين كه قبلا جيزى بخورى . الكافى : /1/ 51 / ١‏ منتخب ميزان الحكمة ؛ ؟/ا؟ 


٠١ثيدح‎ 


5 


امير المؤمنين عليٌ عليهالسلام لِشْرَيح: إيَاك والتَصَمْرَ والنََذَىَ فى مجلس القَضاءِ » الذى أوقدت اللسفه لخدن وتكية قه الدكتد لفن 
قضى بالحق . امام على عليهالسلام - خطاب به شريح- فرم.دند: مبادا در مجلس قضاوت اظهار خستكى و ناراحتى كنى ؛ مجلسى كه 
خداوند در آن ياداش قرار داده و براى كسى كه به حقّ داورى كند ذخيره خوبى در نظر كرفته است . الكافى : /1/ 81 / ١‏ 


عا 


4 


١١ثيدح‎ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اعزا از ممعزا 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : مَن ابتّلِى بِالمّضاءٍ بِينَ المُسلمينَ فَلْتَعَدِلَ بَنَهُم فى لَحظِةُ وإشارَتِهِ ومَقَعَدِهِ ومَجِلِسِهِ . هر كه به 
ذاووى كردق ميان مسلمانان معلة شود بايد ذر تكاهها واشاره كردتها وجائ نكسكن و نحوه تشسن خود تشبت به آنها به يكساة 


رفتار كند . كنزالعمّال : 18077 منتخب ميزان الحكمة : 51/٠‏ 

١؟ثيدح‎ 

امير المؤمنين عليٌ عليهالسلام لِشّرَيح: ثم واس بين المسلمينٌ بوَجهِك ومنطقكك ومجلِسك » حتّى لا يَطمَع فبك فى حيفكك , ولا 
تيأ عَدُوّك من عَدلِكك . امام على عليهالسلام - خطاب به شريح- فرمودند: ميان مسلماناندر نكاه كردن و سخن كفتن و نشستنت 


برابرى را رعايت كن » تا نزديكانت به جانبدارى (و ستم) تو اميد نبندند و دشمنانت از داد كرى تو » نوميد نشوند . وسائل الشيعه : 


١/6/6 


١ثيدح‎ 


امام صادق عليهالسلام : لا يَطمَعَنَّ قَِيلُ الفِقَهِ فى القَضاءِ . كسى كه اندكى فقه (مسائل حقوقى و احكام قضايى) مىداند » ه ركز نبايد 
به كار قضاوت جشم طمع داشته باشد . بحار الأنوار : ٠١‏ / 788 / 0 


١؟ثيدح‎ 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم: من ابتَغى القَضاءً وسَأْلَفيهِ الشمَعاءَ وُكلّ إلى نفسِهٍ » ومن أكرة عليه أنْرّلَ الله عليه ملكا يُسَدَّدُه . 
ه ركهجوياى منصب قضاوت باشدو براى رسيدن به آن متوسّل به اين و آن شودء خداوند او را بهدخودش واكذارد و هركه مجبور به 


يذيرقئن آن شود خعذاوند فرشتهاى بر او قرو فرستد كه استوارش بداود . كنزالعقال + ١1544‏ متخب ميزان الحكمة + «/اع 
حديث ١8‏ 


امام صادق علي هالسلام : إنَّ النّواوس شّككت إِلَى الله عز و جل شِدّةَ حرّهاء فقالَ لها عز و جل : اسكتى ؛ فإنَ مَواضِع القْضاة أشَّدٌ را 
مِنكك ! نواويس (كه جايكاهى است در دوزخ) از كرماى سخت خود به دركاه خداوند عز و جل شكايت كرد . يس خداوند عز و 
جل خطاب بدان فرمود : ساكت باش ؛ همانا جايكاه قاضيان(ناعادل)» كرمائش سختتر از توست!. الفقيه : 7 / 8 / 7778 منتخب 
ميزان الحكمةٌ : 1٠‏ 


١ حديث‎ 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : إِنَّ القاضى العَدلّ لَيُجاءٌبِهِ يَومَ القِيامَة قََلقَى من شِدَّهْ الحساب ما يَتَمَنَى أن لا يكونّ قَضى بين 
انين فى تَمرَهْ قط . در روز قيامت قاضى دادكر را مى آورند و جنان حساب سختى از او كشيده مى شود » كه آرزو مى كند كاش 
ه ركز حتّى درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بود . كنزالعمّال : ١15984‏ منتخب ميزان الحكمة : 7٠١‏ 


١7 حديث‎ 


امام صادق عليهالسلام : اتقوا الحكومة ؛ فإنَ الحُكومّة إِنْما هى للإمام العالم بالقضاءٍ »العادلٍ فى المُسلمينَ » لَِبيّ أو وَصيٌ نبي . از 
داورى كردن بيرهيزيد ؛ زيرا (منصب) داورى در حقيقت از آن امامى است كه در قضاوت دانا باشد و در ميان مسلمانان به عدالت 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه تاعزا از ممعرا 
حكم كند ؛ از آن ييغمبر يا وصىّ ييغمبر . الكافى : 502/1 / ١‏ منتخب ميزان الحكمة : 6 

1١/8 حديث‎ 

امام على (سلام الله عليه): أَفصَلٌ الْخَلق أقضاهُم بِالْحَقٌّ؛ برترين مردم» داورترين آنها به حق است. غررالحكم ودررالكلم» ح 77177 
حديث5١‏ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: من حكم بين اثنين تحاكما إليه فلم يقض بينهما بالحقّ فعليه لعنه الله هر كه ميان 
دو كس كه داورى بدو برند» داورى كند و به حق ميانشان قضاوت نكند لعنت خدا بر او باد. نهج الفصاحه 


٠١ثيدح‎ 


ببامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: قاضيان فى النار و قاض فى الجنّه: قاض عرف الحقّ فقضى به فهو فى الجنّه و 
قاض عرف الحقّ فجار متعمّدا أو قضى بغير علم فهما فى النّار؛ِ دو قاضى در جهنمد و قاضى اى در بهشت است: قاضى اى كه حق را 
بشناسد و بدان حكم كند در بهشت استء و قاضى اى كه حق را بشناسد و دانسته منحرف شودء يا ندانسته قضاوت كند هر دو در 
جهنم اند. نهج الفصاحه 

؟١ثيدح‎ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: إِنَّ الله تعالى مع القاضى ما لم بحف عمدا؛ خداوند تا هنكامى كه قاضى از روى 


عمد ستم نكند» يار اوست. نهج الفصاحه 

7١ثيدح‎ 

بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: الله مع القاضى ما لم يجر فإذا جار تخلى اللّه عنه و لزمه الشّيطان؛ خداوند يار 
حديث7 

بيامبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: إذا أراد الله بقوم خيرا وى عليهم حلماءهم و قضى بينهم علمائهم و جعل المال 
نيكى خواهد خردمندانشان را بر آنها فرمانروا سازد و دانشمندانشان ميان آنها قضاوت كند و مال را به دست بخشند كان دهد و 


وقتى براى قومى بدى شواهد سفيهانشان را بر آنها فرمائروا سازد و ثادانان ميان آنها فضاوت كتند و مال رابه دست بشيلانشان دهد. 


نهج الفصاحه 
حديث 179 


ييامبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: إذا ابتلى أحدكم بالقضاء بين المسلمين فلا يقض و هو غضبان و ليسوٌ بينهم فى 
النظر و المجلس و الإشاره؛ اكر يكى از شما بكار قضاوت ميان مسلمانان دجار شود بايد به هنكام غضب از قضاوت خوددارى كند 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تاعزا از همعلا 
و ميان ارباب دعوى در نككاه و نشيمن كاه و اشاره تفاوتى نككذارد. نهج الفصاحه 

حديث 0" 

ييامبراكرم(صلى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: أخذ الأمير الهديّه سحت و قبول القاضى الرّشوه كفر؛ هديه كرفتن امير نارواست 
و رشوه كرفتن قاضى كفر است. نهج الفصاحه 

حديث 17172 

امام صادق عليه السلام مى فرمايند: حَيِرُ النّاس قضاةً الْحَقٌ؛ بهترين مردم كسانى هستند كه به حق قضاوت كتند. بحارالانوار. ج 23٠١©‏ 
ص 88ح .٠١‏ 


7١7/ حديث‎ 


بيامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم مى فرمايند : اذا حَكمْتُمْ فَاغريلوا وَّاذا قُكُم قأخيدنوا قن الله مُحْسِنٌّ بَحِبٌ الْمَحيدَنِينَ؛ ه ركاه 
قضاوت مى كنيد» عادلانه قضاوت كنيد و هركاه سخن مى كوييد» نيكو بككوييد» زيرا خداوند نيك وكار است و نيك وكاران را دوست 


دارد. نهج الفصاحه» ح لبرت 
حديث 7١8‏ 


بيامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم : إنَّ الله يْحِبٌ الْعبدَ أنْ يكونَ سَهْلَ الْبِع وَسَهْلَ الشّراءٍ وَ سَهْلَ القَضاءِ وَ سَهْلَ الاقتضاء؛ خداوند 


بندهاى را كه در خريد و فروش و قضاوت و يذيرش قضاوت آسان كير باشد دوست دارد. دعائم الاسلام» ج لض .١7‏ 

حديث79 

قال الامام على - عليه السلام - : ليس مِنّ التودلٍ القَضَاءٌ عَلَى التَقَدُ بالظن. امام على - عليه السلام - فرمودند: قضاوتى كه با تكيه به 
ظن و كمان باشد, عادلانه نيست. «نهج البلاغة حكمت 7١‏ 

كواهى دادن 

١ثيدح‎ 

رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وقد سمل عن الشهادؤ:هل تَرَى الشمس ؟ على مثلها فَاشْهَدُ أو دع . ييامبر خدا صلى الله عليه و 


آله و سلم - در ياسخ به يرسش از شهادت دادن- فرمودند: آفتاب را مىبينى ؟ هركاه موضوع به همين روشنى بود شهادت بده و 
كرنه خوددارى كن . وسائل الشيعه : "/578٠ /1١14‏ 


حديث؟ 


امير المؤمنين عليٌ عليهالسلام لِشّرَيح: إعلّ أنّالمسلمينَ عُدولٌ بعضهُم على بتعض » إلا مجلودا فى حَد لم يتّبِ مِنهُ » أو معروفاً بشهادة 


الزّورء أو ظَنِيناً . امام على عليهالسلام - خطاب به شريح- فرمودند: بدان كه مسلمانان نسبت به يكديكر عادل به شمار مىآيند » مكر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عاعزا از همعرا 


كسى كه به كيفر كناهى حدّ خورده و توبه نكرده باشد يا به شهادت دروغ دادن شهرت داشته باشد يا كمَانٍ بد درباره او برده شود 
(و مظنون باشد) . الفقيه : 77/18/51" منتتخب ميزان الحكمة : "١‏ 


حديث؟ 
امام صادق عليهالسلام : لا أقبل شهادةٌ الفاسق إلاعلى نَفْسِهِ . شهادت فاسق را جز بر ضدٌّ خودش نمىيذيرم . الكافى : 1/ 990/ 0 
حديث؟ 


امام صادق عليهالسلام : إِنّ أميرَ المؤمنينَ عليهالسلام كان لا يبل شهادةً فاش , ولا ذى مُحْرِيَةُ فى الدَّين . امير المؤمنين عليهالسلام 
نه شهادت آدم فيحاش و بد زبان را مىيذيرفت و نهشهادت كسىرا كه سوء ييشينه دينى داشت. الكافى : /ا / 98 / /ا متتخب 
ميزان الحكمةٌ : ع0" 


حديثه 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم : مّن رَجَعْ عن شْهادَتِهِ وكنّمها , أَطعَمَهُ الله لحمَهُ على رؤوس الخلائتٍ » ويدخل النارّ وهو يلوك 
لِسائهٌ . هركه از شهادتخود بركردد و آن را كتمان كند » خداوند در حضور خلايق كوشتش را به وى بخوراند ودر حالى كه زبان 
خود را مى جود به دوزخ رود. ثواب الأعمال : 77 منتخب ميزان الحكمة : "٠5‏ 


حديث م 


امام صادق عليهالسلام : إذا دُعِيتَ إلى الشهادَةٌ فأجب . ه ركاه براى شهادت دادن فرا خوانده شدى » اجابت كن . التهذيب : 8 / ٠/1/8‏ 


/ ١ه/ا‏ منتخب ميزان الحكمةٌ : "٠‏ 
حديث/ 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : مَن كم شَهادَةٌ إذا دُعِىَ إِلَيها كان كمن شَّهِدَ بالزّور . هر كسى هنكامى كه براى شهادت 
دادن فرا خوانده شود آن را كتمان كندء همانند كسى است كه شهادت دروغ دهد. كنز العممال : ١1//57‏ 

حديث/ 

ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم : مَن شَّهِدَ شهادةً حق ليحي بها حق امرئ مُسلم أتى يومَ القِيامَةُ ولوّجهه نورٌ مَدَ التِصرء تعرفة 
الخلايق باسمه ونَّسَبِهِ . كسى كه براى زنده كردن حقّ يكك نفر مسلمان شهادت حقٌّ بدهد » روز قيامت در حالى آورده مىشود كه 
يرتو نور جهرهاش تا جشم كار مى كند ديده مى شود و خلايق او را به نام و نسب مىشناسد . بحار الأنوار: 1١‏ / 4/711 منتخب 
ميزان الحكمةٌ : 0" 


حديث؟ 


امام على عليهالسلام : القشط روح الشهادَة . عدالت » روح شهادت دادن است . غرر الحكم : 808 منتخب ميزان الحكمة : "٠5‏ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه هعا١‏ از ممعرا 


٠١ثيدح‎ 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه و آله وسلم) فرمودند : و مَن شَهِدَ شَهادَة حَق لبحب بها حَقَ امرىء مُسلِم آتى يَومَ القيامَةُ و لِوَجِههِ نورٌ مَدَ 
البضر تَعرفهٌ الحَلايقٌ باسمه و نَسدِبِهِ ؛ كسى كه براى زنده كردن حق يكك مسلمان» شهادت حقٌّ بدهدء روز قيامت در حالى آورده 
مى شود كه يرتو نور جهرهاشء. تا جشم كار مى كند ديده مى شود و خلايق او را به نام و نسب مىشناسند. (كافى» ج لا ص 0ح 
0( 


١١ثيدح‎ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: من شهد شهاده يستباح بها مال امرئ مسلم أو يسفك بها دم فقد أوجب النّار؛ هر 


١؟ثيدح‎ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: من كتم شهاده إذا دعى إليها كان كمن شهد بالزّور؛ هر كه شهادتى را كه از او 
خواسته اند نهان دارد جنان است كه شهادت دروغ داده باشد. نهج الفصاحه 


١١ثيدح‎ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: لن تزول قدم شاهد الزّور حتّى يوجب الله له النَار؛ِ شاهد دروغ از جا نرود تا 


١؟ثيدح‎ 


بيامبراكرم(صلَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: شاهد الزّور لا تزول قدماه حتّى يوجب الله له الّار؛ِ شاهد دروغ قدم برندارد تا 


جهنم بر او واجب شود. نهج الفصاحه 
حديث ١0‏ 


أكرموا الشّهود فإنَّ الله يستخرج بهم الحقوق و يدفع بهم الظلم؛ شاهدان را كرامى شماريد زيرا خدا حقوق كسان را به وسيله آنان 
احقاق مى كند و ستم را به وسيله آنها دفع مى نمايد. نهج الفصاحه 


١2 حديث‎ 


بيامبراكرم(صئَى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايند: أكبر الكبائر الإشراك باللّه وقتل النفس و عقوق الوالدين و شهاده الزور؛ 
بزركترين كناهان بزركك شرك به خدا و قتل نفس و بد رفتارى با يدر و مادر و شهادت دروغ است. نهج الفصاحه 


١7 حديث‎ 


بيامبراكرم صلى اللعليهوآله وسلم مى فرمايند : و مَنْ شَّهِدَ شَّهادَةَ حق لخيى بها عق امرىء مسيم أتى يَوْمَ القيامَةِ و لِوَجْههِ نورٌ مَدَ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعزا از ممعزا 


البِصر تَعْرفة الْحَلايقٌ باشمِه وَنَّسِبِهِ ؛ كسى كه براى زنده كردن حق يكك مسلمان» شهادت حقٌّ بدهد روز قيامت در حالى آورده 


مى شود كه يرتو نور جهرهاش. تا جشم كار مى كند ديده مى شود و خلايق او را به نام و نسب مىشناسند. كافى. ج ا ص 0ح 
5 


1١8 حديث‎ 

امام صادق عليهالسلام : لا تَشْهَدَنَّ بشهادوْحتّى تَعرقها كما تَعرفُ كفك . نبايد شهادتى بدهى؛ مكر هنكامى كه آن را مانند كف 
دستت بشناسى . الكافى : / / 10ل” / 7 

قوانين قضايى 

١ثيدح‎ 


امام صادق عليهالسلام : إن علدا عليهالسلام كان يَطعِمُ مَن خلدَ فى السّجْن مِن بيت مالٍ المسلمينَ . على عليهالسلام كسى را كه 
زندانى مىشد » از بي تالمال مسلمانان غذا مىداد . وسائل الشيعه : ١١‏ / 88 / ؟ منتخب ميزان الحكمة : ٠١‏ 


حديث؟ 


امام صادق عليهالسلام : إِنَّ أميرَ المؤمنينَ عليهالسلام ألقّى صِبيانٌ الكتّاب ألواحهّم بين يديه لير بينَهُم » فقالَ : أما إِنّها حكومّة ! 
والتجورٌ فيها كالتجور فى التحكم ! أيلعُوا مُعلّمكم إن ضَرَبَكُم قوق ثلاث ضَرَباتِ فى الأب اقتّصّ مِنهُ . كود كان مكتبى دستخطهاى 
عرد راادر بقابل اقبرالمؤسين توادمد قا بوتوي الياترا اتعدان عدن #سشدرت قزريو :مان | اب يك داورى انث ا ريظن داواي 
باره » مانند ظلم در قضاوت است ! به معلم خود بكوييد كه اكر براى تنبيه بيش از سه ضربه بزند » قصاص مى شود . وسائل الشيعه : 
4١‏ ' منتخب ميزان الحكمةٌ : ؟/ا؟ 


حديث"؟ 


ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : من عَفا عَن دم لميكن لَه نَوابٌ إلأ الجَنَةُ . هركه از (قصاص) خونى كلذشت كندء او را 


باذاشن نجز ابهشت تاشن كترالال + عقيردم 
حديث؟ 


بيامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلّم : ما مِن رَجُل مُسلم يُصابٌُ بشَّىءٍ فى جص دو قَينَصَ دَّق به إلا رَفَعَهُ الله به دَرَحَةً وخط عَنْهُ به 
آن يكك درجه بالايش برد و يكك كناه از او بزدايد . كنز العمّال : "980٠‏ منتخب ميزان الحكمة : ع2ع 


حديثه 


امام على عليهالسلام : الب بَعدَ معرقةُ الح ظَلّم . زندانى كردن » يس از بى بردن به حقيقت» ظلم است . مستدركك الوسائل : 77 / 
7١81/7 / ©.‏ منتخب ميزان الحكمةٌ : ١٠١‏ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاعلا از همعز[ 
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عنوان و نام يديدآور : نظام حقوق زن دراسلام /مرتضى مطهرى مشخصات نشر : قم: حكمت» 1701 مشخصات ظاهرى : بيست ونه 
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معوع ١1‏ 


مقدمه 
قسمت اول 


صفحه ١١‏ باسمه تعالى مقتضيات عصر ما ايجاب مى كند كه بسيارى از مسائل مجددا مورد ارزيابى قرار كيرد و به ارزيابيهاى كذشته 
بسنده نشود " . نظام حقوق و تكاليف خانوادكى " از جمله اين سلسله مسائل است . در اين عصر ء به عللى كه بعدا به آنها اشاره 
خواهم كرد » جنين فرض شده كه مسأله اساسى در اين زمينه "أزادى " زناو" شاوى حقرق: " اويا عرد اسك + هم عسات ذيكر 
فرع اين دو مسأله است . ولى از نظر ما» اساسى ترين مسأله در مورد " نظام حقوق خانوادكى - " و لا اقل در رديف مسائل اساسى 
-اينست كه آيا نظام خانوادكى نظامى است مستقل از ساير نظامات اجتماعى و منطق و معيار ويزهاى دارد جدا از منطقها و 
معيارهائى كه در ساير تأسيسات اجتماعى به كار مى رود ؟ يا هيجكونه تفاوتى ميان اين واحد اجتماعى با ساير واحدها نيست ؟ بر 
اين واحد همان منطق و همان فلسفه و همان معيارها حاكم است كه بر ساير واحدها و مؤسسات اجتماعى ؟ . ريشه اين ترديد " دو 
جنسى " بودن دوركن اصلى صفحه؟1 اين واحد اؤيكك طرف و توالى تسلى والدين و فرزتدان از جانب ديكر اسث ؛ دستكاه 
آفرينش اعضاء اين واحد را در وضعهاى " نامشابه " و " ناهمسانى " و با كيفيات و جكونكيهاى مختلفى قرار داده است . اجتماع 
خانوادكى ؛ اجتماعى است " طبيعى قراردادى " يعنى حد متوسطى است ميان يكك اجتماع غريزى مانند اجتماع زنبور عسل و 
موريانه كه همه حدود و حقوق و مقررات از جانب طبيعت معين شده و امكان سريبيجى نيست و يكك اجتماع قراردادى مانند اجتماع 
مدنى انسانها كه كمتر جنبه طبيعى و غريزى دارد . جنانكه مىدانيم » قدماى فلاسفه » فلسفه زندكى خانواد كى را بخش مستقلى از 
"حكمت عملى " مى شمردند و معتقد به منطق و معيار جداكانهاى براى اين بخش از حيات انسانى بودند . افلاطون در رساله 
جمهوريت » و ارسطو در كتاب سياست »ء و بوعلى در كتاب الشفا با جنين ديدى و از اين زاويه به موضوع نككريستهاند . در مورد 
حقوق زن در اجتماع نيز طبعا جنين ترديد و يرسشى هست كه آيا حقوق طبيعى و انسانى زن و مرد همانند و متشابه است يا ناهمانند 
و نامتشابه . يعنى آيا خلقت و طبيعت كه يكك سلسله حقوق به انسانها ارزانى داشته است » آن حقوق را دو جنسى آفريده است يا 
يكك جنسى ؟ آيا " ذكوريت " و " انوثيت " در حقوق و تكاليف اجتماعى راه يافته است يا از نظر طبيعت و در منطق تكوين و 
آفرينش » حقوق يكك جنسى است ؟ . در دنياى غرب » از قرن هفدهم به بعد » يا به ياى نهضتهاى علمى و فلسفى » نهضتى در زمينه 
مسائل اجتماعى و به نام " حقوق بشر " صورت كرفت . نويسند كان و متفكران قرن هفدهم و هجدهم افكار خويش را درباره 
حقوق طبيعى و فطرى و غير قابل سلب بشر با يشتكار قابل تحسينى در ميان مردم يخش كردند . زان زاكك روسو و ولترو منتسكيو 
ازاين كروه نويسند كان و متفكرانند . اين كروه حق عظيمى بر جامعه بشريت صفحه؟١‏ دارند » شايد بتوان ادعا كرد كه حق اينها بر 
جامعه بشريت از حق مكتشفان و مخترعان يزركك كمتر نيسث. اضل اساسى مورد توجه ابن كروه اين نكنه يود كة:انسان بالقطره و 
به فرمان خلقت و طبيعت » واجد يكك سلسله حقوق و آزاديها است . اين حقوق و آزاديها را هيج فرد يا كروه به هيج عنوان و با 
هيج نام نمى توانند از فرد يا قومى سلب كنند » حتى خود صاحب حق و نيز نمى تواند به ميل و اراده خود , آنها را به غير منتقل نمايد 
و خود را از اينها عريان و منسلخ سازد . و همه مردم : اعم از حاكم و محكوم » سفيد و سياه » ثروتمند و مستمند در اين حقوق و 
آزاديها با يكديكر " متساوى " و برابرند . اين نهضت فكرى و اجتماعى ثمرات خود را ظاهر ساخت ء اولين بار در انككلستان و 
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سيس در امريكا و بعد در فرانسه به صورت انقلابها و تغيير نظامها و امضاء اعلاميهها بروز و ظهور نمود وبه تدريج به نقاط ديكر 
سرايت كرد . در قرن نوزدهم افكار تازهاى در زمينه حقوق انسانها در مسائل اقتصادى و اجتماعى و سياسى يبدا شد و تحولات 
ديكرى رخ داد كه منتهى به ظهور سوسياليزم و لزوم تخصيص منافع به طبقات زحمتكش و انتقال حكومت از طبقه سرمايهدار به 
مدافعان طبقه كاركر كرديد . تا اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم » آنجه درباره حقوق انسانها كفتكو شده و يا عملا اقدامى 
صورت كرفته مربوط است به حقوق ملتها در برابر دولتها ويا حقوق طبقه كاركر و زحمتكش در برابر طبقه كارفرما و ارباب . در 
قرن بيستم مسأله " حقوق زن " در برابر " حقوق مرد " مطرح شد و براى اولين بار در اعلاميه جهانى حقوق بشر كه يس از جنكك 
جهانى دوم در سال 1958 ميلا-دى از طرف سازمان ملل متحد منتشر كشت تساوى حقوق زن و مرد صريحا اعلام شد . در همه 
نهضتهاى اجتماعى غرب » از قرن هفدهم تا قرن حاضر » محور اصلى دو جيز بود " : آزادى " و " تساوى . " صفحهة١‏ و نظر به 
اينكه نهضت حقوق زن در غرب »ء دنباله ساير نهضتها بود » و بعلاوه تاريخ حقوق زن در ارويا از نظر آزاديها و برابريها فوق العاده 
مرارتبار بود » در اين مورد نيزء جز درباره " آزادى " و " تساوى " سخن رفت . بيشكامان اين نهضت ء آزادى زن و تساوى 
حقوق او رابا مرد مكمل و متمم نهضت حقوق بشر كه از قرن هفدهم عنوان شده بود دانستند و مدعى شدند كه بدون تأمين آزادى 
زن و تساوى حقوق او با مرد سخن از آزادى و حقوق بشر بى معنى است . و بعلاوه » همه مشكلات خانوادكى ناشى از عدم آزادى 
زن وعدم تساوى حقوق او با مرد است و با تأمين اين جهت » مشكلات خانواد كى يككث جا حل مىشود . در اين نهضت » آنجه ما 
آنرا " مسأله اساسى در نظام حقوق خانوادكى " خوانديم » يعنى اينكه آيا اين نظام بالطبع نظام مستقلى است و منطق و معيارى دارد 
جدا از منطق و معيار ساير مؤسسات اجتماعى يا نه ؟ به فراموشى سيرده شد . آنجه اذهان را به خود معطوف ساخته يود همان تعميم 
اصل آزادى و اصل تساوى در مورد زنان نسبت به مردان بود . به عبارت ديكر : در مورد حقوق زن نيز تنها موضوع بحث" 

حقوق طبيعى و فطرى و غير قابل سلب بشر " بود و بس . همه سخنها در اطراف اين يكك مطلب دور زد كه زن با مرد در انسانيت 
شريكك است و يكك انسان تمام عيار است » يس بايد از حقوق فطرى و غير قابل سلب بشر ء مانند مرد » و برابر با او» برخوردار باشد 
. در برخى از فصول اين كتاب درباره " منابع حقوق طبيعى " بحث نسبه كافى شده است . در آنجا ثابت كردهايم كه اساس و مبناى 
حقوق طبيعى و فطرى خود طبيعت است . يعنى اككر انسان از حقوق خاصى برخوردار است كه اسب و كوسفند و مرغ و ماهى از 
آنها بىبهرهاند ريشهاش طبيعت و خلقت و آفرينش است . و اكر انسانها همه در حقوق طبيعى مساوى هستند و همه بايد " آزاد" 
زيست كنند فرمانى است كه در متن خلقت صادر شده است »ء دليلى غير از آن ندارد » دانشمندان صفحه2١‏ طرفدار تساوى و آزادى 
به عنوان حقوق فطرى انسانها نيز دليلى جز اين نداشتند . طبعا در مسأله اساسى نظام خانواد كَى نيز مرجع و مأخذى جز طبيعت نيست 
. اكنون بايد ببينيم جرا مسألهاى كه ما آنرا مسأله اساسى در نظام حقوق خانوادكى ناميديم مورد توجه واقع نشد ؟ آيا در يرتو علوم 
امروز معلوم شد كه تفاوت و اختلا.ف زن و مرد يكك تفاوت ساده عضوى است و در اساس ساختمان جسمى و روحى آنها و 
حقوقى كه به آنها تعلق مى كيرد و مسؤوليتهائى كه بايد بر عهده بككيرند تأثيرى ندارد ؟ و بدين جهت در فلسفههاى اجتماعى امروز 
حسابى جداكانه براى آن باز نشد ؟ . اتفاقا قضيه بر عكس است . در يرتو اكتشافات و يبشرفتهاى علمى زيستى و روانى تفاوتهاى 
دو جنس روشتتر و مستدلتر كشت و ما در برخى از فصول اين كتاب با استناد به تحقيقات زيست شناسان و فيزيولوزيستها و 
روانشناسان در اين باره بحث كردهايم . با همه اينها مسأله اساسى به فراموشى سيرده شد و اين مايه شككفتى است . منشأ اين بى 
توجهى شايد اينست كه اين نهضت خيلى عجولا-نه صورت كرفت . لذا اين نهضت در عين اينكه يكك سلسله بدبختيها رااز زن 
كرفت » بدبختيها و بيجا ركيهاى ديكرى براى او و براى جامعه بشريت به ارمغان آورد . بعدا در فصول اين كتاب خواهيم ديد كه 
زن غربى تا اوايل قرن بيستم از سادهترين و بيش يا افتادهترين حقوق محروم بوده است . و تنها در اوايل قرن بيستم بود كه مردم 


مغرب زمين به فكر جبران مافات افتادند و جون اين نهضت دنباله نهضتهاى ديكر در زمينه "ساو "و" أزادع "بود همه 
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معجزدها را از معنى اين دو كلمه خواستند . غافل از اينكه تساوى و آزادى مربوط است به رابطه بشرها با يكديكر از آن جهت كه 
بشرند » و به قول طلاب '" تساوى و آزادى حق انسان بماهو انسان است " زن از آن جهت كه انسان است مانند هر انسان ديكر آزاد 
أكرجده شده اث و ال قوق مساوق بورد اسكةء ولى وق اسالى است با كر كياق خافن تر هرد الشاتى اسث باجكر تكبياق 
ديكر » صفحه17١‏ زن و مرد در انسانيت " برابرند " ولى دو كونه انسانند » با دو كونه خصلتها و دو كونه روانشناسى . و اين اختلاف 
ناشى از عوامل جغرافيائى و يا تاريخى و اجتماعى نيست . بلكه طرح آن در متن آفرينش ريخته شده . طبيعت از اين دو كونكيها 
هدف داشته است و هر كونه عملى بر ضد طبيعت و فطرت عوارض نامطلوبى به بار م ىآورد . ما همانطور كه آزادى و برابرى 
انسانها و از آن جمله زن و مرد رااز طبيعت الهام كرفتهايم » درس " » يكك كونكى " يا " دو كونكى " حقوق زن ومرد راو 
همجنين اينكه اجتماع خانوادكى , يكك اجتماع لا اقل نيمه طبيعى است يا نه بايد از طبيعت الهام بكيريم . 


سمت دوم 


اين مسأله لا اقل قابل طرح هست كه آيا دو جنسى شدن حيوانات و از آن جمله انسان يكك امر تصادفى و اتفاقى است يا جزء طرح 
خلقت است ؟ و آيا تفاوت دو جنس صرفا يكك تفاوت سطحى ساده عضوى است و يا به قول آالكسيس كارل در هر سلول از 
سلولهاى انسان شناسى از جنسيت او هست ؟ آيا در منطق و زبان فطرت هر يكك از زن و مرد رسالتى مخصوص به خود دارند » يا نه 
؟ آيا حقوق يكك جنسى است يا دو جنسى ؟ آيا اخلاق و تربيت دو جنسى است يا يكك جنسى ؟ مجازاتها جه طور ؟ و همجنين 
مسؤوليتها و رسالتها . دراين نهضت به اين نكته توجه نشد كه مسائل ديكرى هم غير از تساوى و آزادى هست . تساوى و آزادى 
شرط لازماند نه شرط كافى . تساوى حقوق يكك مطلب است و تشابه حقوق مطلب ديكر » برابرى حقوق زن و مرد از نظر ارزشهاى 
مادى و معنوى يكك جيز استو همانندى و همشكلى و همسانى جيز ديكر . در اين نهضت عمدا يا سهوا " تساوى " به جاى " تشابه 
"به كار رفت و " برابرى " با " همانندى " يكى شمرده شد " » كيفيت " تحت الشعاع " كميت " قرار كرفت " . انسان " بودن زن 
موجب فراموشى " زن " بودن وى كرديد . حقيقت اينست كه اين بى توجهى را نمى توان تنها به حساب يكك غفلت فلسفى ناشى از 
شتابزد كى كذاشت . عوامل ديكرى فيز در كار بود كه مى ختواست از عنئوان " آزادئ " وصفحه18 " تساوى " زن استقاده كد. 
يكى از آن عوامل اين بود كه مطامع سرمايهداران در اين جريان بى دخالت نبود . كارخانه داران براى اينكه زن را از خانه به 
كارخانه بكشند واز نيروى اقتصادى او بهرهكشى كنند » حقوق زن » استقلال اقتصادى زن » آزادى زن » تساوى حقوق زن با مرد را 
عنوان كردند و آنها بودند كه توانستند به اين خواستهها رسميت قانونى بدهند . ويل دورانت در فصل نهم از كتاب لذات فلسفه » 
يس از نقل برخى نظريات تحقيرآ ميز نسبت به زن از ارسطو و نيجه و شوينهاور و برخى كتب مقدس يهود ء و اشاره به اينكه در 
انقلاب فرانسه با آنكه سخن از آزادى زن هم بود اما عملا هيج تغييرى رخ نداد مى كويد : تا حدود سال 16٠١‏ زن به سختى داراى 
حقى بود كه مرد ناكزير باشد از روى قانون آن را محترم بدارد . " آنككاه درباره علل تغيير وضع زن در قرن بيستم بحث مى كند » و 
فى كويد " : آزادى زت العوارض القلاب ضتعى اسث .. " سيسن به سكن ود عنيق ادامه مى ذهد , ...." : زنان كا ر كران اززاترىق 
بودند و كارفرمايان آنائرا بر مردان سركش ستكين قيمت ترجيح مىدادند . يكك قرن بيش در انككلستان كار يبدا كردن بر مردان 
دشوار كشت اما اعلانها از آنان مىخواست كه زنان و كودكان خود را به كارخانهها بفرستند . . . نخستين قدم براى آزادى مادران 
بزركك ما قانون 1887 بود . به موجب اين قانون زنان بريتانياى كبير از امتياز بى سابقهاى برخوردار مىشدند و آن اينكه يولى را كه 
به دست مىآوردند حق داشتند كه براى خود نككهدارند ( ١‏ ) ياورقى ١‏ - در شرح قانون مدنى ايران » تأليف دكتر على شايكان 
صفحه 788 مىنويسد " : استقلالى كه زن در دارائى خود دارد و فقه شيعه از ابتدا آنرا شناخته است در يونان و روم و رمن و تا 


جندى بيش هم در حقوق غالب كشورها وجود نداشته » يعنى مثل صغير و مجنون » محجور واز تصرف در اموال خود ممنوع بوده . 
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در انكلستان كه سابقا شخصيت زن در شخصيت شوهر محو بود » دو قانون : يكى در > صفحه9! اين قانون اخلاقى عالى مسيحى 
را كارخانه داران مجلس عوام وضع كردند تا بتوانند زنان انككلستان را به كارخانهدها بكشانند . از آن سال تا به امسال سودجوئى 
مقاوضث تايذيرى آثاثرا ا يتدكن و حجان كندى دو انه رعايدةه كرقدار جاخ كتدى در مغازه .و كارخانه كرده اسث ("... ؟) 
تكامل ماشينيسم » و رشد روز افزون توليد به ميزان بيش از حد نياز واقعى انسانها » و ضرورت تحميل بر مصرف كننده با هزاران 
افسون و نيرنكك » و فوريت استخدام همه وسائل سمعى و بصرى و فكرى و احساسى و ذوقى و هنرى و شهوانى براى تبديل انسانها 
به صورت عامل بى اراده مصرف . بار ديكر ايجاب كرد كه سرمايهدارى از وجود زن بهرهكشى كند ء اما نه از نيروى بدنى و قدرت 
كار زن به صورت يكك كاركر ساده و شريكك با مرد در توليد ء بلكه از نيروى جاذبه و زيبائى او واز كرو كذاشتن شرافت و 
حيثيتش واز قدرت افسونكرى او در تسخير انديشدها و ارادهها و مسخ آنها و در تحميل مصرف بر مصرف كننده و بديهى است كه 
همه اينها به حساب آزادى او و تساويش با مرد ككذاشته شد . سياست نيز از استخدام اين عامل غافل نماند . ماجراهايش را مرتب در 
جرائد و مجلات مىخوانيد , در همه اينها از وجود زن بهرهكشى شد و زن وسيلهاى براى اجراى مقاصد مرد قرار كرفت اما در زير 
سريوش آزادى و تساوى . بديهى است كه جوان قرن بيستم هم از اين فرصت كرانبها غفلت نكرد » براى اينكه از زير بار تعجهدات 
سنتى نسبت به زن شانه خالى كند و ارزان و رايكان او را شكار كند و به جنكك آوردء از همه بيشتر بر بيجاركى زن و تبعيضهاى 
ناروا نسبت به او اشكك تمساح ريخت ء تا آنجا كه به خاطر اينكه در اين جهاد مقدس ! بهتر شركت كند ازدواج خود را تا حدود 
ياورقى > 187١‏ و ديكرى 1887 ميلا-دى به اسم قانون مالكيت زن شوهردار » از زن رفع حجر نمود . " ١‏ - لذات فلسفه » صفحات 
هه١‏ - . 109 صفحه ٠١‏ جهل سالكى به تأخير انداخت و احيانا براى هميشه " مجرد !. " ماند ! شكك نيست كه قرن ما يكك سلسله 
بدبختيها از زن كرفت » ولى سخن در اينست كه يكك سلسله بدبختيهاى ديكر براى او ارمغان آورد . جرا ؟ آيا زن محكوم است به 
يكى از اين دو سختى و جبرا بايد يكى را انتخاب كند ؟ يا هيج مانعى ندارد كه هم بدبختيهاى قديم خود را طرد كند وهم 
بدبختيهاى جديد را ؟ . حقيقت اينست كه هيج جبرى وجود ندارد » بدبختيهاى قديم غالبا معلول اين جهت بود كه انسان بودن زن 
به فراموشى سبرده شده بود و بدبختيهاى جديد از آن است كه عمدا يا سهوا زن بودن زن و موقع طبيعى و فطريش » رسالتش » 
مدارش » تقاضاهاى غريزيش » استعدادهاى ويزهاش »ء به فراموشى سيرده شده اسث . عجب اينست كه هنكامى كه از اختلافات 
فطرى و طبيعى زن و مرد سخن مىرود » كروهى آنرا به عنوان نقص زن و كمال مرد و بالاسخره جيزى كه موجب يكك سلسله 
برخورداريها براى مرد و بالادخره جيزى كه موجب يكك سلسله برخورداريها براى مرد و يكك سلسله محروميتها براى زن است تلقى 
مى كنند » غافل از اينكه نقص و كمال مطرح نيست » دستكاه آفرينش نخواسته يكى را كامل و ديكرى را ناقص » يكى را برخوردار 
و ديككرى را محروم و مغبون بيافريند . اين كروه » يس از اين تلقى منطقى و حكيمانه ! مى كويند بسيار خوب , حالا كه در طبيعت 
جنين ظلمى بر زن شده و ضعيف و ناقص آفريده شده آيا ما هم بايد مزيد بر علت شويم و ظلمى بر ظلم بيفزائيم ؟ آيا اكر وضع 
طبيعى زن را به فراموشى بسياريم انسانىتر عمل نكردهايم ؟ . اتفاقا قضيه برعكس است » عدم توجه به وضع طبيعى و فطرى زن 
بيشتر موجب يايمال شدن حقوق او مى كردد . اككر مرد در برابر زن جبهه ببندد و بككويد تو يكى و من يكى » كارها» مسؤوليتها » 
نهردها ء ياداشها ء كيفرها همه بايند متشابة و همشكل باشد »در كارهاق سكت و سككين بايدايا مخ صفحة ١‏ شريكك باشئ ابه 
فراخور نيروى كارت مزد بككيرى » توقع احترام و حمايت از من نداشته باشى » تمام هزينه زندكيت را خودت بر عهده بككيرى » در 
هزينه فرزندان با من شركت كنى » در مقابل خطرها خودت را از خودت دفاع كنى » به همان اندازه كه من براى تو خرج مى كنم تو 
بايد براى من خرج كنى و . . . در اين وقت است كه كلانه زن » سخت يس معركه است . زيرا زن بالطبع نيروى كار و توليدش از 
مرد كمتر است و استهلاكك ثروتش بيشترء به علاوه بيمارى ماهانه » ناراحتى ايام باردارى » سختيهاى وضع حمل و حضانت كودكك 


شيرغوار رن واذروفكى قرام دهه كده مانت هزه واتعهداقى كدر و سقوقن بتر تبازمتك ابت : اختضاض يه السان قدارد 
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همه جاندارانى كه به صورت "زوج " زندكى مى كنند جنينند » در همه اين نوع جانداران » جنس نر به حكم غريزه به حمايت 
جنس ماده برمىخيزد . در نظر كرفتن وضع طبيعى و فطرى هر يكك از زن و مرد » با توجه به تساوى آنها در انسان بودن و حقوق 
مشتركك انسانها » زن را در وضع بسيار مناسبى قرار مىدهد كه نه شخصش كوبيده شود و نه شخصيتش . براى اينكه اندكى آكاهى 
بيابيم كه به فراموشى سيردن موقعيت فطرى و طبيعى هر يكك از زن و مرد ء و تنها تكيه بر آزادى و تساوى كردن به كجا منتهى 
مى شود » بهتر است ببينيم آنانكه يبش از ما در اين راه افتادهاند و به يايان راه رسيدهاند جه مى كويند و جه مىنويسند ؟ در مجله 
خوائدنيها شماره 4/ از سال 5" مورخه 5 تيرماه / 07 مقالهاى از مهنامه شهربانى تحت عنوان " سركذشتهائى از زنان كاركر در 


جامعه امريكا " نقل كرده است . اين مقاله ترجمهاى است از مجله كورونت . 


قسمت سوم 

اين مقاله مفصل و خواندنى اسث . ابتدا درد دل خانمى را نقل م ىكند كه جكونكى به عنوان تساوى زن و مرد ء رعايتهائى كه 
سابقا از زنان كاركر من شد كه مثلك " وزتدساى بيش از 78 بوتدى وا بلند تكدد .در حالى كه براى هرداق صفحه؟ ١‏ حيق 
محدوديتى وجود نداشت " ديكر امروز وجود ندارد » او مى كويد " : حالا شرائط كار در كارخانه جنرال موتور ايالت اهايو يا به 
عبارت بهتر همان جائى كه قريب 180١‏ زن در حال زجر كشيدن هستند تغيير يافته است . . . خانم مذكور همجنين خود را در حال 
نككهداشتن يكك ماشين بخار بسيار قوى » يا ياكك كردن يكك تنور فلزى ١0‏ يوندى كه جند لحظه قبل مرد قوى هيكلى آن را بر جاى 
كذاشته مى بيند . و با خود مى كويد سر تا يا كوفته و مجروح شدم . ' او مى كويد " در هر دقيقه بايد يكك دسته 10 تا 00 اينجى را 
كه بالغ بر 0" يوند وزن دارد به قلابها آويزان كنم » هميشه دستهايم متورم و درد آلود است . " اين مقاله سيس درد دلها و تشويش 
و اضطرابهاى خانم ديكرى را بازكو مى كند كه شوهرش يكك ملوان نيروى دريائى است و اخيرا دريا سالار تصميم كرفته است 
تعدادى زن را در كشتى مردان به كار بككمارد . مى نويسد " : در اين ميان نيروى دريائى يكك كشتى را با 50 زن و 88٠‏ ملوان مرد به 
مأموريت فرستاد . اما وقتى اين كشتى يس از اولين سفر دريائى " مختلط " خود به بندر بازكشت ترس و وحشت همسران ملوانها 
مورد تأييد قرار كرفت . زيرا به زودى معلوم شد كه نه تنها داستانهاى عشقى زيادى در كشتى اتفاق افتاده » بلكه اغلب زنان به جاى 
بكم قشر وعدن ثفن البرس عتمي :داششاند.. "" مى توييك'" ذو ايالت فلوو ينها و كرا بعد اذ اراق + كريانكين زتان "يي" 
كرديده است . زيرا يكى از قضاه اين ايالت به نام " توماس تستا " اخيرا قانونى را كه براى زنان بيوه تا 0٠١‏ دلار بخشودكى مالياتى 
در نظر كرفته بود غير قانونى اعلا-م كرده است و اظهار مىدارد كه اين قانون تبعيضى عليه مردان به شمار مىرود . " آنككاه اضافه 
مى كند " : خانم مكك دانيل در دستهايش احساس سوزش م ىكند , خانم استون ( آنكه شوهرش ملوان بود ) دجار تشويش و 
اضطراب كرديده است . زنان بيوه ايالت فلوريدا جريمه نقدى شدهاند و سايرين هم هر يكك به سهم خود طعم صفحه”7 آزادى را 
خواهند حشيد . براى خيلىها اين سؤال بيش آمده است كه آيا خانمها بيش از اين جيزى كه كسب كردهاند » از دست ندادهاند . 
حالا ديككر بحث بى فايده است » زيرا اين بازى شروع شده و تماشاجيان تازه موفق به يبدا كردن صندليهاى خود شدهاند , امسال 
قرار است بيست و هفتمين ماده اصلاحى قانون اساسى كشور امريكا تصويب شود و به موجب آن كليه برتريهاى ناشى از جنسيت 
غير قانونى اعلام كردد . . . و بدين ترتيب اظهارات "رسكوباوند " استاد دانشكده حقوق هاروارد كه آزادى زنان را مبدأ نتايج 
تأسف آور مقام قانونى زن در كشور امريكا مىخواند » تحقق خواهد يذيرفت ....يكى از سناتورهاى ايالت كاروليناى شمالى 
به نام " جى اروين " بعد از مطالعه جامعه امريكائى زنان و مردان متساوى الحقوق ييشنهاد م ىكند . . . قوانين خانوادكى همه بايد 
'...اين مجله مى نويسد " خانم مكك دانيل مى كويد : 


يكى از زنان به علت برداشتن وزنههاى ستككين دجار خونريزى داخلى شده است ما مىخواهيم به وضع سابق بركرديم » دلمان 


تغيير كند » ديككر مردان نبايد مسؤول قانون تأمين مخارج خانواده باشند ' 
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مى خواهد مردان با ما مثل زن رفتار كنند نه مثل يكك كاركر . براى طرفداران آزادى زنان اين موضوع خيلى ساده است كه در 
اتاقهاى مجلل خود بنشينند و بككويند زنان و مردان با هم برابرند » زيرا تا كنون كذارشان به كارخاندها نيافتاده است . آنها خبر 
ندارند كه بيشتر زنان مزدبككير اين كشور بايد مثل من در كارخانهها كار كنند و جان بكنند . من اين برابرى را نمىخواهم » زيرا 
انجام كارهاى مخصوص مردان از عهدهام برنمىآيد . مردان از نظر جسمى از ما قويترند و اككر قرار باشد كه ما با آنها رقابت شغلى 
داشته باشيم و كارمان نسبت به كار آنها سنجيده شود من به سهم خودم ترجيح مىدهم كه از كار بركنار شوم . امتيازاتى را كه زنان 
كاركر ايالت اهايو از دست دادهاند به مراتب بيش از آن مزايائى است كه توسط قانون حمايت كار كران كسب كردهاند . ما 
شخصيت زن بودن صفحه؟؟ را از دست دادهايم » من نمى توانم بفهمم از آن وقتى كه آزاد شدهايم جه جيزى عايدمان شده است » 
البته امكان دارد عده معدودى از زنان وضعشان بهتر شده باشد ولى مسلما ما جزء آنها نيستيم . " اين بود خلاصداى از آن مقاله از 
محتواى مقاله بيدا است كه اين بانوان از ناراحتيهائى كه به نام آزادى و برابرى بر آنها تحميل شده است آن جنان به ستوه آمدهاند 
كه دشمن اين دو كلمه شدهاند . غافل از اينكه اين دو كلمه كناهى ندارند . زن و مرد دو ستارهاند در دو مدار مختلف » هر كدام 
بايد در مدار خود و فلكك خود حركت نمايد . ١لا‏ الشمس ينبغى لها ان تدركك القمر و لا الليل سابق النهار و كل فى فلكك يسبحون 
اشرط اصلى سعادت هر يكك از زن و مرد و در حقيقت » جامعه بشرى » اينست كه دو جنس هر يكك در مدار خويش به حركت 
خود ادامه دهند . آزادى و برابرى آنككاه سود مى بخشد كه هيج كدام از مدار و مسير طبيعى و فطرى خويش خارج نكردند . آنجه 
در آن جامعه ناراحتى آفريده است قيام بر ضد فرمان فطرت و طبيعت است نه جيز ديكر . اينكه ما مدعى هستيم مسأله " نظام 
حقوقى زن در خانه و اجتماع " از مسائلى است كه مجددا بايد مورد ارزيابى قرار كيرد و به ارزيابيهاى كذشته بسنده نشود به معنى 
اينست كه اولا طبيعت را راهنماى خود قرار دهيم » ثانيا از مجموع تجربيات تلخ و شيرين » جه در كذشته وجه در قرن حاضرء 
حداكثر بهرهبردارى نمائيم و تنها دراين وقت است كه نهضت حقوق زن به معنى واقعى تحقق مىيابد . قرآن كريم » به اتفاق 
دوست و دشمن .ء احيا كننده حقوق زن است . مخالفان » لااقل اين اندازه اعتراف دارند كه قرآن در عصر نزولش كامهاى بلندى به 
سود زن و حقوق انسانى او برداشت . ولى قرآن هركز به نام احياى زن به عنوان " انسان " و شريكك مرد در انسانيت و حقوق 
انسانى » زن بودن زن و مرد بودن مرد را به فراموشى نسيرد . به عبارت ديككر» صفحهث! قرآن زن را همانكونه ديد كه در طبيعت 
هست . از اينرو هماهنكى كامل ميان فرمانهاى قرآن و فرمانهاى طبيعت برقرار است . زن در قرآن همان زن در طبيعت است . اين 
دو كتاب بزركك الهى يكى تكوينى و ديكرى تدوينى با يكديكر منطبقند . در اين سلسله مقالات اكر كار مفيد و تازهاى صورت 
كرفته باشد . توضيح اين انطباق و هماهنكى است . آنجه اكنون از نظر خواننده محترم مى كذرد مجموع مقالا-تى است كه به 
مناسبت خاصى » اين بنده در سالهاى 58 - 52 در مجله زن روز تحت عنوان " زن در حقوق اسلامى " نشر داد و توجه فراوانى 
جلب كرد . براى افرادى كه سابقه كار را نمىدانند و در آن اوقات در جريان نبودند واكنون مىشنوند كه اين مقالات در آن مجله 
اولينبار نشر يافته است قطعا موجب شكفتى خواهد بود كه جككونه اين بنده آن مجله را براى اين سلسله مقالات انتخاب كردم ؟ و 
جكونه آن مجله را براى اين سلسله مقالات انتخاب كردم ؟ و جككونه آن مجله حاضر شد بدون هيج دخل و تصرفى اين مقالات را 
جاب كند . از اينرو لازم مىدانم " شأن نزول "اين مقالاءت را بيان نمايم : در سال 58 تب تعويض قوانين مدنى در مورد حقوق 
خانوادكى . در سطح مجلات » خصوصا مجلات زنانه » سخت بالا كرفت . و نظر به اينكه بسيارى از يبشنهادهائى كه مى شد بر ضد 
نصوص مسلم قرآن بود » طبعا ناراحتيهائى در ميان مسلمانان ايران به وجود آورد . در اين ميان » قاضى فقيد ابراهيم مهدوى زنجانى 
» عفى الله عنه » بيش از همه كرد و خاكك مىكرد و حرارت به خرج مىداد . مشاراليه لايحهاى در جهل ماده به همين منظور تنظيم 
كرد و در مجله فوق الذكر جاب نمود . مجله مزبور نيز با جاب صفحاتى جدول دار و به اصطلاح آن روز " كوين» " از 
خوانند كان خود درباره جهل ماده ييشنهادى نظر خواست . مشاراليه ضمنا وعده داد طى يكك سلسله مقالات در مجله فوق الذكر » به 
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طور مستدل از جهل ماده ييشنهادى خود دفاع نمايد . مقارن اين ايام يكى از مقامات محترم و مشهور صفحه8؟ روحانى تهران به 
اين بنده تلفن كردند و اظهار داشتند در مجلسى با مديران مؤسسه كيهان و مؤسسه اطلاعات ملاقاتى داشتم و درباره برخى مطالب 
كه در مجلات زنانه اين دو مؤسسه درج مى شود تذكراتى دادم . مشاراليهما اظهار داشتند اكر شما مطالبى داريد بدهيد » ما قول 
مىدهيم كه در همان مجلات عينا جاب شود . معظم له يس از نقل اين جريان » به من يبشنهاد كردند كه اككر وقت و فرصت اجازه 
مىدهد » اين مجلات را بخوانم و برخى تذكرات لازم در هر شماره بدهم . بنده كفتم من به اين صورت كه در هر شماره حاشيهاى 
بر كفتهاى بنويسم حاضر نيستم » ولى نظر به اينكه آقاى مهدوى قرار است يكك سلسله مقالات ديكر در دفاع از جهل ماده ييشنهادى 
خود در مجله زن روز بنويسد . من حاضرم طى سلسله مقالاتى درباره همان جهل ماده در همان مجله در صفحه مقابل بحث كنم . تا 
هر دو منطق در معرض افكار عمومى قرار كيرد . معظم له از من فرصت خواستند تا بار ديكر با متصديان تماس بكيرند . مجددا به 
من تلفن كردند و موافقت آن مجله را با اين شكل اعلام داشتند . يس از اين جريان اين بنده نامهاى به آن مجله نوشت و آمادكى 
خود را براى دفاع از قوانين مدنى تا آن حد كه با فقه اسلام منطبق است اعلام كرد و درخواست نمود كه مقالات اينجانب و مقالات 
آقاى مهدوى دوش به دوش يكديكر و در برابر يكديكر در آن مجله جاب شود . ضمنا يادآورى كرد كه اكر آن مجله با ييشنهاد 
من موافق است عين نامه مرا به علامت موافقت جاب كند . مجله موافقت كرد و عين نامه در شماره /41 مورخه 7/4/0 آن مجله 
جاب شد و اولين مقاله در شماره 88 درج كرديد . من قبلا ضمن مطالعات خود درباره حقوق زن » كتابى از مهدوى فقيد در اين 
موضوعات خوانده بودم و مدتها بود كه به منطق او و امثال او آشنا بودم . به علاوه » سالها بود كه حقوق زن در اسلام مورد علاقه 
شديد من بود و يادداشتهاى زيادى در اين زمينه تهيه كرده و آماده بودم . مقالات مهدوى فقيد جاب شد و اين مقالات نيز رو در 
روى آنها قرار كرفت . صفحه7 طبعا من از موضوعى شروع كردم كه مشاراليه بحث خود را شروع كرده بود . درج اين سلسله 
مقالاءت مشاراليه را در مشكل سختى قرار داد » ولى شش هفته بيشتر طول نكشيد كه با سكته قلبى در كذشت و براى هميشه از 
باسشكري راحة شد ينذى وك هفته اين سلسله مقالات جاى خود را باز كرد . علاقهمندان » هم از من » و هم از مجله تقاضا 
كردند كه اين سلسله مقالات مستقلا ادامه يابد » با اين تقاضاها موافقت شد و تا "” مقاله ادامه يافت . اين بود " شأن نزول " اين 
مقالاءت . اككر جه در اين 77 مقاله فقط قسمتى از آنجه در نظر بود نككارش يافت و مطالب زيادى باقى ماند » ولى اين بنده به علت 
خستكى و مشاغل ديكر از تنظيم و نككارش آنها خوددارى كردم . علاقهمندان به اين مقالاءت از آن وقت تا كنون مكرر تقاضاى 
تجديد جاب آنها را به صورت كتابى مستقل كردهاند واين بنده به انتظار اينكه آنها را تكميل و يكك دوره كامل از " نظام حقوق 
زن در اسلام " يكك جا جاب كنم , از تجديد جاب خوددارى م ى كردم . اخيرا جون احساس كردم كه اين انتظار از خودم جندان به 
جا نيست به آنجه موجود است قناعت شد . مسائلى كه در اين سلسله مقالاءت طرح شد عبارت است از : خواستكارى » ازدواج 
موقت ( متعه ) » زن و استقلال اجتماعى » اسلام و تجدد زندكى » مقام زن در قرآن » حيثيت و حقوق انسانى » مبانى طبيعى حقوق 
خانوادكى . تفاوتهاى زن و مرد ء مهر و نفقه . ارث » طلاق . تعدد زوجات . مسائلى كه باقى ماند و يادداشتهايش آماده است 
عبارت است از : حق حكومت مرد در خانواده » حق حضانت كودك » عده و فلسفه آن » زن واجتهاد وافتاء » زن و سياست » زن 
در مقررات قضائى » زن در مقررات جزائى » اخلا-ق و تربيت زن » يوشش زن » اخلاق جنسى : غيرت » عفاف » حيا و غيره » مقام 
مادرى » زن و كار خارج و يكك عده مسائل ديكر . اكر صفحه8؟ خداوند توفيق عنايت فرمود اين قسمت نيز بعدا جمع و تدوين و 
به صورت جلد دوم جاب و منتشر خواهد شد . از خداوند توفيق و هدايت مسألت مىنمايد . قلهكك - 78 شهريور ماه / "ا شمسى 


مطابق دوم رمضان المبارك / 45 قمرى مرتضى مطهرى صفحه9١‏ نظام حقوق زن در اسلام صفحه !١‏ صفحه"" 


بيشكفتار 
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خوشوقتم كه مجله زن روز درخواست مرا راجع به بحث درباره ييشنهادهاى جهل كانه آن مجله براى تغيير مواد قانون مدنى ايران 
در مسائل مربوط به امور خانوادكى » يذيرفت » ودر شماره بيش آمادكى خود را براى درج اين سلسله مقالات ضمن نشر نامه 
اينجانب اعلا-م كرد . من اين فرصت را مغتنم ميشمارم كه به اينوسيله كوشهاى از فلسفه اجتماعى اسلام را با جوانان در ميان 
ميكذارم اميدوارم بتوانم ذهن آنها را درباره مسائل مربوط بروابط خانوادكى از نظر اسلام روشن كنم . همانطوريكه در نامه خودم 
متذكر شدم من نميخواهم از قانون مدنى دفاع كنم و آنرا كامل و جامع و صد در صد منطبق با قوانين اسلامى و موازين صحيح 
اجتماعى معرفى كنم . شايد خود من هم ايرادهائى به آن داشته باشم . و هم نميخواهم روشى را كه در ميان اكثريت مردم ما معمول 
بوده صحيح و منطبق با عدالت بدانم . برعكس » من هم بوضوح بى نظميها و نابسامانىهائى در روابط خانوادكى مشاهده ميكنم و 
معتقدم بايد اصلاحات اساسى صفحهه” در اين زمينه بعمل آيد . اما بر خلاف كسانى نظير نويسند كان كتاب انتقاد بر قوانين اساسى 
و مدنى ايران و كتاب ييمان مقدس يا ميثاق ازدواج » مردان ايرانى را صد در صد تبرئه نميكنم و آنها را بى تقصير معرفى نمىنمايم 
و تمام كناهان را بككردن قانون مدنى نمى اندازم و كناه قانون مدنى را تبعيت از فقه اسلام نميدانم و يككانه راه اصلاح را تغيير مواد 
قانون مدنى نميشناسم . من آن عده از قوانين اسلامى را كه مربوط به حقوق زوجين و روابط آنها با يكديكر يا فرزندان يا افراد 
خارج است و روى آنها انككشت كذاشته شده و بيشنهاد براى تغيير آنها داده شده است يكك يكك در اين سلسله مقالات مطرح ميكنم 
و ثابت ميكنم كه اين قوانين با ملاحظات دقيق روانى و طبيعى و اجتماعى همراه است و حيثيت و شرافت انسانى زن و مرد متساويا 
در آنها ملحوظ شده است و در صورت عمل و حسن اجرا بهترين ضامن حسن روابط خانوادكى است . از خوانند كان محترم اجازه 


ميخواهم يبش از ورود در مسائل مورد نظر جند نكته را با آنها در ميان بكذارم : 
مشكل جهانى روابط خانوادكى 


١‏ - مشكل روابط خانوادكى در عصر ما نه آنجنان سهل و ساده است كه بتوان با ير كردن كوين از طرف يسران و دختران يا 
تشكيل سمينارهائى از نوع سمينارهائى كه ديديم و شنيديم كه در جه سطح فكرى است آنرا حل كرد و نه مخصوص كشور و 
مملكت ماست و نه ديكران آنرا حل كردهاند و يا مدعى حل واقعى آن هستند " . ويل دورانت " فيلسوف و نويسنده معروف تاريخ 
تمدن ميكويد " : اككر فرض كنيم در سال 7٠٠٠١‏ مسيحى هستيم و بخواهيم صفحه8” بدانيم كه بزركترين حادثه ربع اول قرن بيستم 
جه بوده است » متوجه خواهيم شد ء كه اين حادثه » جنكك و يا انقلاب روسيه نبوده است » بلكه همانا د كركونى وضع زنان بوده 
است » تاريخ جنين تغيير تكان دهندهاى در مدتى به اين كوتاهى كمتر ديده است و خانه مقدس كه يايه نظم اجتماعى ما بود » شيوه 
زناشوئى كه مانع شهوترانى و نايايدارى وضع انسان بود » قانون اخلاقى ييجيدهاى كه ما راااز توحش به تمدن و آداب معاشرت 
رسانده بود همه آشكارا در اين انتقال يرآشوبى كه همه رسوم و اشكال زندكى و تفكر ما را فرا كرفته است كرفتار كشتهاند ." 
اكنون نيز كه ما در ربع سوم قرن بيستم بسر ميبريم ناله متفكران غربى از بهم خوردن نظم خانوادكى و سست شدن يايه ازدواج »؛ از 
شانه خالى كردن جوانان از قبول مسئوليت ازدواج » از منفور شدن مادرى » از كاهش علاقه يدر و مادر و بالاخص علاقه مادر 
نسبت بفرزندان » از ابتذال زن دنياى امروز و جانشين شدن هوسهاى سطحى بجاى عشق »ء از افزايش دائم التزايد طلاق » از زيادى 


٠. 5 0000-7 5 . 5 7‏ 5 5 -0- 5 5 8 01 
سرسام آور فرزندان نامشروع » از نادر الوجود شدن وحدت و صميميت ميان زوجين . بيش از بيش بكوش ميرسد . 


مستقل باشيم يا از غرب تقليد كنيم ؟ 
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موجب تأسف است كه كروهى از بى خبران مى يندارند مسائل مربوط به روابط خانوادكى » نظير مسائل مربوط به راهنمائى » 
تاكسيرانى » اتوبوسرانى . لوله كشى و برق سالهاست كه در ميان ارويائيان بنحو احسن حل شده و اين ما هستيم كه عرضه و لياقت 
نداشتهايم و بايد هر جه زودتر از آنها تقليد و يبروى كنيم . اين » يندار محض است » آنها از ما در اين مسائل بيجارهتر و كرفتارتر و 
فرياد فرزانكانشان بلندتر است . از مسائل مربوط بدرس و تحصيل زن كه بككذريم در ساير مسائل خيلى از ما كرفتارترند صفحه/" 


واز سعادت خانواد كَى كمترى برخوردار ميباشند . 
جبر تاريخ 


بعضى ديكر تصور ديكرى دارند » تصور ميكنند كه سستى نظم خانوادكى و راه يافتن فساد در آن » معلول آزادى زن است و 
آزادى زن نتيجه قهرى زندكى صنعتى و ييشرفت علم و تمدن است » جبر تاريخ است و جارهاى نيست از اينكه به اين فساد و بى 
نظمى تن دهيم و از آن سعادت خانوادكى كه در قديم بود براى هميشه جشم بيوشيم . اكر اينجنين فكر كنيم بسيار سطحى و ناشيانه 
فكر كردهايم . قبول دارم كه زندكى صنعتى خواه ناخواه بر روى روابط خانوادكى اثر كذاشته و ميكذارد . ولى عامل عمده از هم 
كسيختكى نظم خانوادكى در ارويا دو جيز ديكر است . يكى رسوم و عادات و قوانين ظالمانه و جاهلانهاى كه قبل از اين قرن در 
ميان آنها درباره زن جارى و حاكم بوده است تا آنجا كه زن براى اولين بار در قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم در ارويا » داراى حق 
مالكيت شد . ديكر اينكه كسانيكه به فكر اصلاح اوضاع و احوال زنان افتادند از همان راهى رفتند كه بعضى از مدعيان روشنفكرى 
امروز ما ميروند و مواد ييشنهادى جهل كانه يكى از مظاهر آن است » خواستند ابروى زن بيجاره را اصلاح كنند جشمش را كور 
كردند . بيش از آنكه زندكى صنعتى مسئول اين آشفتكى و بى نظمى باشد » آن قوانين قديم متقدمان ارويا و اصلاحات جديد 
متجددانشان مسئول است . لهذا براى ما مردم مسلمان مشرق زمين هيج ضرورت اجتناب نايذيرى نيست كه از هر راهى كه آنها 
رفتهاند برويم و در هر منجلابى كه آنها فرو رفتهاند فرو رويم . صفحه8” ما بايد بزندكى غربى » هوشيارانه بنككريم . ضمن استفاده و 
اقتباس علوم و صنايع و تكنيكك و يارهاى مقررات اجتماعى قابل تحسين و تقليد آنها بايد از اخذ و تقليد رسوم و عادات و قوانينى 
كه براى خود آنها هزاران بدبختى بوجود آورده است كه تغيير قوانين مدنى ايران و روابط خانوادكّى و تطبيق آن با قوانين ارويائى 
يكى از آنهاست يرهيز نمائيم . 


ما و قانون اساسى 


” - صرفنظر از اينكه اين ييشنهادها خانمان برانداز و مخالف مقتضيات روانى » طبيعى و اجتماعى است » جنانكه بعدا توضيح داده 
خواهد شد ء از نظر انطباق با قانون اساسى جه فكرى شده است ؟ از طرفى قانون اساسى تصريح ميكند هر قانونى كه مخالف قوانين 
اسلامى باشد " قانونيت " ندارد و قابل طرح در مجلسين نيست . از طرف ديككر بيشتر مواد اين بيشنهادها مخالف صريح قانون اسلام 
است . آيا خود مغرب زمينىها كه غرب زدكان ما اينجنين كو ركورانه از آنها بيروى ميكنند قانون اساسى كشورشان را اينطور 
بازيجه قرار ميدهند . صرفنظر از مذهب » خود قانون اساسى هر كشورى براى افراد آن كشور مقدس است . قانون اساسى ايران نيز 
مورد احترام قاطبه ملت ايران است . آيا با سمينارهاى كذائى و جاب كوين و قيام و قعود نمايند كان ميتوان قانون اساسى را زير يا 


كذاشت ؟ 


عواطف مذهبى جامعه ايرانى 
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" - از معايب ييشنهادها و از مخالفت صريح آنها با قانون اساسى جشم ميبوشيم . هر جيز را اككر انكار كنيم اين قابل انكار نيست كه 
الان هم نيرومندترين عاطفهاى كه بر روحيه ملت ايران حكومت ميكند عاطفه مذهبى اسلامى است . بككذريم از عده بسيار صفحه 9" 
معدودى كه قيد همه جيز را زدهاند و از هر بى بند و بارى و هرج و مرج طرفدارى ميكنند » اكثريت قريب باتفاق اين مردم يابند 
مقروات مذعيئ يباشتد . فحصيل و درس خوان دك بر خلاق يكن يق معائيكه اذ طرتك عدواى فيقد + عرائدة هياة ابن ملعيو 
اسلام جدائى بيندازد . بر عكس با اينكه تبليغات مذهبى صحيح كم است و بعلاوه تبليغات استعمارى ضد مذهب زياد است » درس 
خواند كان و تحصيلكردكان بنحو روز افزونى بسوى اسلام كرايش بيدا كردهاند . اكنون ميبرسم اين قوانين با اين زمينه روانى كه 
خواه ناخواه وجود دارد جككونه سازكار ميشود ؟ يعنى وقتى قانون عرف مطابقه با حكم صريح شرع اسلام نداشته باشد جكونه 
نتيجهاى كرفته ميشود ؟ فرض كنيد زنى در اثر اختلافها و عصبانيتها بمحكمه رجوع كرد و على رغم رضاى شوهر حكم طلااقش 
صادر شد و سيس بعقد ازدواج مرد ديكرى درآمد . اين زن و شوهر جديد در عين اينكه خود را بحكم قانون عرف » زن و شوهرى 
ميدانند » در عمق وجدان مذهبى خود , خود را اجنبى و بيكانه و آميزش خود را نامشروع و فرزندان خود را زنازاده و خود را از نظر 
مذهبى مستحق اعدام ميدانند . در اينحال فكر كنيد جه وضع ناراحت كنندهاى از نظر روانى براى آنها ييش خواهد آمد » دوستان و 
خويشاوندان مذهبى آنها با جه جشمى به آنها و فرزندان آنها نككّاه خواهند كرد . ما كه نمى توانيم با تغيير و وضع قانون » وجدان 
مذهبى مردم را تغيير بدهيم » متأسفانه يا خوشبختانه وجدان اكثريت قريب باتفاق اين مردم » از عاطفه مذهبى فارغ نيست . شما اكر 
متخصص حقوق و روانى از خارج بياوريد و مشاوره كنيد و بككوئيد ما جنين قوانينى ميخواهيم وضع كنيم اما زمينه روانى اكثريت 
مردم ما اينست و اين . ببينيد آيا در همجو صفحه 5٠‏ زمينهاى نظر موافق خواهد داد ؟ آيا نخواهد كفت اينكار هزاران ناراحتىهاى 
رون و اجتماعى توليك ميكند : مقاسة ايدكوتة قوائيق بااقوائيق جزائى ان لحاظ ميران آثارسوتى كه يانم ى آورة سيار غلط اسةه: 
تفاوت ميان آنها از زمين تا آسمان است » ضربهاى كه از ناحيه تغيير و تعطيل قوانين جزائى وارد ميشود متوجه اجتماع است و فقط 
افراد منحرف را جرى ميكند . اما قوانين مربوط بروابط زوجين و اولاد ء بزندكى خصوصى و فردى افراد مربوط است و مستقيما با 
عاطفه مذهبى شخصى هر فرد در جنك است . اينكونه قوانين يا در اثر نفوذ مذهب و غلبه وجدان بى اثر و بلاعمل ميماند و خواه 
داعواه اراح ماف كه يكوا راقن اجماد م كم ترحعي خر ايسا ولد كه اين فوالين ربدم لو ك دويز بابي از كاد كن روات 


جانكاهى نيروى مذهبى را تضعيف ميكند . صفحه 5١‏ 
بخش اول خواستكارى و نامزدى 
توضيحات 


آيا خواستكارى مرد از زن اهانت به زن است ؟ غريزه مرد»طلب و نيازاست وغريزه زن جلوه و ناز. مرد خريدار وصال زن است نه 
رقبه او رسم خواستكارى مرد از زن يكك تدبير بسيار عاقلانه و ظريفانه است كه براى حفظ احترام و حيثيت زن به كار رفته است . 
اشتباه نويسنده جهل ماده در قانون مدنى صفحه7؟ نميشويم . با اينكه ييشنهاد كننده مرتكب اشتباهات عظيمى شده است و حتى از 


درك مفهوم صحيح آن جند ماده ساده عاجز بوده است . اما از دو مطلب در اينجا نميتوانيم صرفنظر كنيم . صفحه0؟ 
آيا خواستكارى مرد از زن اهانت به زن است ؟ 


1ح وإقضهاد كتيده ميكو يك ": قانون كذار ما حتى در اين جند ماده كذائى ( مربوط بخواستكارى و نامزدى ) هم اين نكته ارتجاعى 


و غير انسانى را فراموش نكرده است كه مرد اصل است و زن فرع » در تعقيب فكر مزبور ماده ٠١7‏ را كه اولين ماده قانون در 
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كتاب نكاح و طلاق است بنحو زير تنظيم نموده است : ( ماده ٠١7‏ - از هر زنيكه خالى از موانع نكاح باشد ميتوان خواستكارى 
نمود . ) بطوريكه ملا-حظه ميشود بموجب ماده مزبور با اينكه هيجكونه حكم و الزامى بيان نشده است ء ازدواج بمعنى " زن كرفتن 
"براى مرد مطرح شده و او بعنوان مشترى و خريدار تلقى كرديده و در مقابل زن نوعى كالا وانمود شده است . اين قبيل تعبيرات 
در قوانين اجتماعى اثر روانى بسيار بد و ناكوار ايجاد ميكند و مخصوصا تعبيرات مزبور در قانون ازدواج بر روى رابطه زن و مرد اثر 
ميككذارد و بمرد ست آقائى و مالكيت و بزن وضع مملوكى و بندكى ميبخشد . 
يشتهاد كشده تحث عشوان ختواستكارى ذ كرمن كتد براى ابتكه خواستكارى جتبه ركطرقة وتحالت " و3 كرفتق " يخود كيرد 
خواستكارى را هم وظيفه زنان دانسته و هم وظيفه مردان» تا در ازدواج تنها " زن كرفتن " صدق نكند ". مرد كرفتن " هم صدق 
كند» يا لااقل نه زن كرفتن صدق كند و نه مرد كرفتن . اكر بككوثيم زن كرفتن » يا اكر هميشه مردان را موظف كنيم كه 


بخواستكارى زنان بروند حيثيت زنرا يائين آورده و آنرا بصورت كالاى خريدنى در آوردهايم . صففحه2؟ 


' بدنبال اين ملاحظه دقيق روانى ! موادى كه خود 


غريزه مرد طلب و نياز است و غريزه زن جلوه و ناز 


اتفاقا يكى از اشعاهات بزر كك همين اسث .هميق اشعاه سين ييشتهاد الغاء مهر ونفقة شد اسث و ما در جائى غود مشروحا دزيارة 
مهر و نفقه بحث خواهيم كرد . اينكه از قديم الايام » مردان به عنوان خواستكارى نزد زنان ميرفتهاند واز آنها تقاضاى همسرى 
ميكردهاند از بزركترين عوامل حفظ حيثيت و احترام زن بوده است . طبيعت » مرد را مظهر طلب و عشق و تقاضا آفريده است و زن 
را مظهر مطلوب بودن و معشوق بودن . طبيعت زن را كل » و مرد را بلبل » زن را شمع و مرد را يروانه قرار داده است . اين يكى از 
تدابير حيكمانه و شاهكارهاى خلقت است كه در غريزه مرد نياز و طلب و در غريزه زن ناز و جلوه قرار داده است . ضعف جسمانى 
زنرا در مقابل نيرومندى جسمانى مرد » با اين وسيله جبران كرده است . خلاف حيثيت و احترام زن است كه بدنبال مرد بدود . براى 
هزد قابل تحمل ادنث كداز زى عواستكارى كند وحواب زد يشوة و كاه اززن ديكرى عواسكارزي كند:و جواب زد بشكوة تا 
بالاخره زنى رضايت خود را بهمسرى با او اعلام كند . اما براى زن كه ميخواهد محبوب و معشوق و مورد يرستش باشد واز قلب 
مرد سر در آورد تا بر سراسر وجود او حكومت كند ء قابل تحمل و موافق غريزه نيست كه مردى را بهمسرى خود دعوت كند و 
احيانا جواب رد بشنود و سراغ مرد ديكرى برود . بعقيده " ويليام جيمز " فيلسوف معروف امريكائى : حيا و خوددارى ظريفانه زن 
غريزه نيست » بلكه دختران حوا در طول تاريخ دريافتند كه عزت و احترامشان باين است كه بدنبال مردان نروند , خود را مبتذل 
نكنند واز دسترس مرد خود را دور نككهدارند , زنان اين درسها را در طول تاريخ دريافتند و بدختران صفحه/ا5 خود ياد ندادند . 
اختفاض بحس بشر تدازد ضيوانات ورك قد ممتطورتهد #غموارة ابن عامووية جه حيين تر واده شد واشت كل غيوو يرا ولباةاو 
نيازمند بجنس ماده نشان بدهد . مأموريتى كه بجنس ماده داده شده اين است كه با يرداختن بزيبائى و لطئ و با خوددارى و استغناء 
ظريفانه » دل جنس خشن را هر جه بيشتر شكار كند واو رااز مجراى حساس قلب خودش و به اراده و اختيار خودش در خدمت 
خود بكمارد . 


مرد خريدار وصال زن است نه رقبه او 


عجبا » مى كويند جرا قانون مدنى لحنى بخود كرفته است كه مرد را خريدار زن نشان ميدهد . اولا اين مربوط بقانون مدنى نيست » 


متعلم خريدار معلم است . هنرجو خريدار هنرمند است . آيا بايد نام اينها را مالكيت بككذاريم و منافى حيثيت علم و عالم و هنر و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 109 ١ز‏ ٠معزا‏ 


هنرمند بشمار آوريم ؟ مرد خريدار وصال زن است نه خريدار رقبه او . آيا واقعا شما از اين شعر شاعر شيرين سخن ما حافظ » اهانت 
بجنس زن ميفهميد كه ميكويد : شيراز معدن لب لعل است و كان حسن من جوهرى مفلس از آنروز مشوشم شهريست بر كرشمه و 
خوبان ز شش جهت جيزيم نيست ورنه " خريدار " هر ششم حافظ افسوس ميخورد كه جيزى ندارد نثار خوبان كند و التفات آنها را 
بخود جلب كند . آيا اين اهانت بمقام زن است يا مظهر عاليترين احترام و مقام زن در دلهاى زنده و حساس است كه با همه مردى و 
مردانكى در بيشكاه زيبائى و جمال زن خضوع صفحه588 و خشوع ميكند و خود را نيازمند بعشق او واو را بى نياز از خود معرفى 
ميكند . منتهاى هنر زن اين بوده است كه توانسته مرد را در هر مقامى و هر وضعى بوده است به آستان خود بكشاند . اكنون ببينيد 
بنام دفاع از حقوق زن جكونه بزركترين امتياز و شرف و حيثيت زن را لكددار ميكنند ؟ اينست كه كفتيم اين آقايان به نام اينكه 


ابروى زن بيجاره را ميخواهند اصلاح كنند جشم وى را كور ميكنند . 
رسم خواستكارى بك تدبير ظريفانه و عاقلانه براى حفظ حيثيت و احترام زن 


است كفتيم » اينكه در قانون خلقت » مرد مظهر نياز و طلب و خواستارى » و زن مظهر مطلوبيت و ياسخكوئى آفريده شده است » 
بهترين ضامن حيثيت و احترام زن و جبران كننده ضعف جسمانى او در مقابل نيرومندى جسمانى مرد است و هم بهترين عامل حفظ 
تعادل و توازن زندكّى مشترك آنهاست . اين » نوعى امتياز طبيعى است كه به زن داده شده و نوعى تكليف طبيعى است كه بدوش 
مرد كذاشته شده است . قوانينى كه بشر وضع ميكند » و بعبارت ديكر تدابير قانونى كه بكار ميبرد بايد اين امتياز را براى زن واين 
تكليف را براى مرد حفظ كند . قوانين مبنى بر يكسان بودن زن و مرد از لحاظ وظيفه وادب خواستارى بر زيان زن و منافع و حيثيت 
و احترام اوست » و تعادل را بظاهر بنفع مرد . و در واقع بزيان هر دو بهم ميزند . از اينرو موادى كه از طرف نويسنده جهل بيشنهاد 


مبنى بر شركت دادن زن بوظيفه خواستكارى يشنهاد شدهع.هيحكونة ارزشى ندارد وبر زيان جامعه بشرى اسث . صفحه ةع 
اشتباه نويسنده جهل ماده در قانون مدنى 


مطلب دومى كه بمناسبت اين فصل لازم است تذكر دهم اينست كه آقاى مهدوى نويسنده جهل يبشنهاد در شماره 88 مجله زن روز 

1 ٠. 
» طرف مقابل و يا والدين او ويا اشخاص ثالث بمنظور وصلت مذكور دادهاند مسترد دارد و در صورتيكه عين آنها باقى نباشد‎ 
قيمت آنها را بايد رد كند , مككر اين كه هدايا بدون تقصير طرف » تلف شده باشد . طبق مقررات ماده مذكور » نامزدى هم از نظر‎ 


قانون كذار ما مانند وعده ازدواج هيج اثر قانونى و ضمانت اجرائى نداشته و نسبت بطرفين هيج نوع تعهدى ايجاد نميكند و تنها اثر 


: بموجب ماده ٠١7‏ هر يكك از نامزدها كه بدون علت موجه وصلت مزبور را بهم زند بايد هدايائى را كه 


آن اينست كه طرف متخلف كه بقول نويسنده قانون مزبور " بدون علت موجه " وصلت مزبور را بهم زند » عين يا قيمت هدايائى را 
كه بمنظور وصلت از طرف دريافت داشته بايد مسترد دارد » و حال اينكه غالبا در دوران نامزدى » طرفين بمنظور وصلت جيزى 
بيكديكر نميدهند . ولى براى خاطر خود نامزدى متحمل مخارج فوق العاده سنكين ميشوند " 
آقاى مهدوى بر اين ماده قانونى اينست كه براى نامزدى اثر قانونى و ضمانت اجرائى قائل نشده است . تنها اثرى كه قائل شده 
اينست كه طرف متخلف بايد عين هدايائى كه دريافت داشته يا قيمت آنها را بطرف بيردازد » و حال آنكه عمده خسارتيكه شخص 
بواسطه نامزدى متحمل ميشود خسارتهاى ديكر است » مثل خسارتيكه بواسطه جشن نامزدى يا مهمانى كردن نامزد و كردش با او 
متحمل ميشود . من ميكويم ايراد ديكرى نيز بر اين ماده قانونى وارد است . صفحه 80 و آن اينكه مى كويد اكر طرف متخلف" 
بدون علت موجه " وصلت را بهم زند بايد عين يا قيمت هدايائى كه دريافت داشته مسترد دارد » و حال آن كه طبق قاعده اكر با 


... . جنانكه ملاحظه ميفرمائيد ايراد 
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علت موجه نيز وصلت را بهم زند بايد لااقل عين هدايائى كه دريافت داشته در صورت مطالبه طرف متقابل مسترد دارد . اما حقيقت 
اينست كه هيجكدام از اين ايرادها وارد نيست . قانون مدنى در ماده ٠١8‏ جنين ميكويد ": اكر يكى از نامزدها وصلت منظور را 
بدون علت موجهى بهم زند در حالى كه طرف مقابل يا ابوين اويا اشخاص ديكر باعتماد وقوع ازدواج مغرور شده و مخارجى 
كرده باشند » طرفى كه وصلت را بهم زده است بايد از عهده خسارت وارده برآيد . ولى خسارت مزبور فقط مربوط بمخارج 
متعارفه خواهد بود . " اين ماده قانون همان جيزى را كه آقاى مهدوى خيال ميكنند قانون بيش بينى نكرده است بيان ميكند در اين 
ماده است كه قيد " بدون علت موجه " ذكر شده است . طبق اين ماده نه تنها طرف متخلف ضامن مخارجى كه شخص نامزد 
متحمل شده است ميباشد » ضامن مخارج ابوين يا اشخاص ديكر نيز ميباشد . در اين ماده با تكيه روى كلمه " مغرور شده " بريشه 
اين ماده قانونى كه بنام قاعده " غرور " معروف است اشاره ميكند . بعلاوه در قانون مدنى » تسبيب يكى از موجبات ضمان قهرى 
شناخته شده و از ماده 77“ كه مربوط به تسبيب است نيز ميتوان ضمان طرف متخلف را در اينككونه موارد استفاده كرد . عليهذا قانون 
مدنى نه تنها درباره خسارتهاى نامزدى ( كه بقول نويسنده يبشنهادها بخاطر خود نامزدى صورت ميككيرد ) سكوت نكرده است » در 
دو ماده آنرا كنجانيده است . اما ماده ٠١37‏ قانون مدنى اينست " : هر يكك از نامزدها ميتوانند در صورت بهم خوردن وصلت منظور 
» هدايائى را كه صفحه١0‏ بطرف ديككر يا ابوين او براى وصلت منظور داده است مطالبه كند . اكر عين هدايا موجود نباشد » مستحق 
قيمت هدايائى خواهد بود كه عادتا نككاه داشته ميشود . مكر اينكه آن هدايا بدون تقصير طرف ديكر تلف شده باشد . " اين ماده 
مربوط به اشيائيست كه طرفين بيكديكر اهدا ميكنند و جنانكه ملاحظه ميفرمائيد در اين ماده هيجكونه قيد نشده است كه يكطرف 
بدون علت موجه وصلت را بهمزده باشدء قيد " يدون غلت موجه " استنباط بى جائى استث كه آقاق مهدوى كردهائد . عجبا كسانى 
كه از دركك مفهوم جند ماده ساده قانون مدنى ناتوانند ( با اينكه يكك عمر كارشان بررسى آنها بوده است و سالها بودجه مملكت را 
بنام تخصص فنى در درك اين قوانين مصرف كردهاند ) جكونه داعيه تغيير قوانين آسمانى را كه هزاران ملاحظات و ريزهكاريها در 
آنها بكار رفته است در سر مىيرورانند . اين نكته نيز ناكفته نماند كه آقاى مهدوى تا ينج سال قبل كه مشغول تأليف كتاب " ييمان 
مقدس يا ميثاق ازدواج " بودهاند » جمله بالاآرا بصورت " بدون علت و موجبى " قرائت ميكردهاند . در كتاب خودشان فصل 
مشبعى داد و فرياد راه انداختهاند كه مكر در دنيا كارى بدون علت و موجب ممكن اسث .» اما اخيرا متوجه شدهاند كه سالها اين 
جدله را غلط قرافك ميكرةه و ميفهميده اند و جمله مريور " يدون غلث موجهى " بود انهه از ابرادات ذيكرئ كه در فصل 
خواستكارى به نويسنده ييشنهادها وارد است » فعلا صرفنظر ميكنم . صفحه 07 


بخش دوم ازدواج موقت 
توضيحات 


زندكى امروز و ازدواج موقت . آيا رهبانيت موقت عملى است ؟ كداميكك ؟ رهبانيت موقت » يا كمونيسم جنسى ء يا ازدواج موقت 
؟ جوانان امروز در سنين كم نمى تواندد ازدواج كنند » يس با بلوغ و بحران جنسى جه كنند ؟ اكر طرح ازدواج موقت از غرب 
رسيده بود يكى از مترقى ترين طرحها در ميان تجدد ما بها تلقى مى شد . زندكى امروز بيش از زندكى ديروز طرح ازدواج موقت را 
ضرورى كرده است . ازدواج آزمايشى . نظريه راسل درباره ازدواج موقت . دامهاى مرد قرن بيستم بر سر راه زن . شرافت زن قرن 
بيستم در خدمت سرمايهدارى ارويا و امريكا كدام زن » زن كرايهاى است » اين يا آن ؟ قرآن » حامى جدى و راستكوى زن . 
اشكالات ازدواج موقت و ياسخ آنها . ازدواج موقت و مسأله تشكيل حرمسرا . مرد قرن بيستم مسابقه كامجوثى از زنرا از هارون 
الرشيد و فضل برمكى برده است . مرد قرن بيستم جز هزينه كزاف جيزى از دست نداده است . مرد " ذواق " در اسلام » ملعون 
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شناخته شده است . صفحه 7م 


ازدذواج موقت 


من بر خلاف بسيارى از افراد » از تشكيكات و ايجاد شبهدهائى كه در مسائل اسلامى ميشود با همه علاقه و اعتقادى كه باين دين 
دارم بهيجوجه ناراحت نميشوم . بلكه در ته دلم خوشحال ميشوم . زيرا معتقدم و در عمر خود بتجربه مشاهده كردهام كه اين آثين 
مقدس آسمانى در هر جبهه از جبههها كه بيشتر مورد حمله و تعرض واقع شده ء با نيرومندى و سرفرازى و جلوه و رونق بيشترى 
آشكار شده است . خاصيت حقيقت همين است كه شكك و تشكيكك بروشن شدن آن كمكك ميكند » شكك » مقدمه يقين » و ترديد 
» يلكان تحقيق است . در رساله زنده بيدار از رساله ميزان العمل غزالى نقل ميكند كه . . " : كفتار ما را فائده اين بس باشد كه ترا 
در عقايد كهنه و موروثى بشكك ميافكند . زيرا شكك يايه تحقيق است و كسى كه شكك نميكند درست تأمل نميكند . و هر كه 
درست ننككرد خوب نمىببند و جنين كسى در كورى و حيرانى بسر ميبرد . " بككذاريد بكويند و بنويسند و سمينار بدهند و ايراد 
بكيرند » نا آنكه بدون آنكه خود بخواهند وسيله روشن شدن صفحههه حقايق اسلامى كردند . يكى از قوانين درخشان اسلام از 
ديد كاه مذهب جعفرى كه مذهب رسمى كشور ماست اينست كه ازدواج به دو نحو ميتواند صورت بككيرد : دائم و موقت : ازدواج 
موقت و دائم در يارهاى از آثار با هم يكى هستند و در قسمتى اختلاف دارند . آ نجه در درجه اول » اين دو را از هم متمايز ميكند 
يكى اينست كه زن و مرد تصميم ميككيرند بطور موقت با هم ازدواج كنند ويس از يايان مدت » اكر مايل بودند تمديد كنند تمديد 
ميكنند واككر مايل نبودند از هم جدا ميشوند . ديكر اينكه از لحاظ شرايط » آزادى بيشترى دارند كه بطور دلخواه بهر نحو كه 
بخواهند بيمان مى بندند . مثلا در ازدواج دائم خواه ناخواه مرد بايد عهدهدار مخارج روزانه و لباس و مسكن و احتياجات ديككر زن 
از قبيل دارو و طبيب بشود ء ولى در ازدواج موقت بستككى دارد بقرارداد آزادى كه ميان طرفين منعقد ميكردد . ممكن است مرد 
نخواهد يا نتواند متحمل اين مخارج بشود » يا زن نخواهد از يول مرد استفاده كند . در ازدواج دائم » زن خواه ناخواه بايد مرد را 
بعنوان رئيس خانواده بيذيرد وامراو را در حدود مصالح خانواده اطاعت كند . اما در ازدواج موقت بسته بقراردادى است كه ميان 
آنها منعقد ميككردد . در ازدواج دائم » زن و شوهر خواه ناخواه از يكديكر ارث ميبرند . اما در ازدواج موقت جنين نيست . يبس 
تفاوت اصلى و جوهرى ازدواج موقت با ازدواج دائم در اينست كه ازدواج موقت از لحاظ حدود و قيود " آزاة " آبية »فس 
وابسته باراده و قرارداد طرفين است . حتى موقت صفحه#ه بودن آن نيز در حقيقت نوعى آزادى بطرفين ميبخشد و زمان رادر 
اختيار آنها قرار ميدهد . در ازدواج دائم » هيجكدام از زوجين بدون جلب رضايت ديكرى حق ندارند از بجهدار شدن و توليد نسل 
جل و كيرى كنند » ولى در ازدواج موقت جلب رضايت طرف ديككر ضرورت ندارد . در حقيقت اين نيز نوعى آزادى ديككر است كه 
بزوجين داده شده است . اثرى كه از اين ازدواج توليد مىشود يعنى فرزندى كه بوجود مىآيد با فرزند ناشى از ازدواج دائم 
هيجكونه تفاوتى ندارد . مهر » هم در ازدواج دائم لازم است و هم در ازدواج موقت . با اين تفاوت كه در ازدواج موقت » عدم ذكر 
مهر موجب بطلان عقد است و در ازدواج دائم » عقد باطل نيست . مهرالمثل تعبين ميشود . همانطوريكه در عقد دائم » مادر و دختر 
زوجه بر زوج » و يدر و يسر زوج بر زوجه حرام و محرم ميكردند در عقد منقطع نيز جنين است و همانطوريكه خواستكارى كردن 
زوجه دائم بر ديككران حرام است » خواستكارى زوجه موقت نيز بر ديككران نيز حرام است » همانطوريكه زناى با زوجه دائم غير» 
موجب حرمت ابدى ميشود » خواستكارى زوجه موقت نيز بر ديكران ابدى ميشود » زناى با زوجه موقت نيز موجب حرمت ابادى 
ميشود . همانطور كه زوجه دائم بعد از طلاق بايد مدتى عده نككهدارد . زوجه موقت نيز بعد از تمام شدن مدت يا بخشيدن آن بايد 
عده نككهدارد . با اين تفاوت كه عده زن دائم سه نوبت عادت ماهانه است و عده زن غير دائم دو نوبت يا جهل و بنج روز . در 
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صفحه/ه در فقه شيعه آمده است و قانون مدنى ما نيز عين آنرا بيان كرده است . بديهى است كه ما طرفدار اين قانون بااين 
خصوصيات هستيم , و اما اينكه مردم ما بنام اين قانون سوء استفادههائى كرده و ميكنند . ربطى بقانون ندارد . لغو اين قانون » جلوى 
آن سوء استفادهها را نميكيرد بلكه شكل آنها را عوض ميكند . بعلاوه صدها مفاسدى كه از خود لغو قانون برميخيزد . ما نبايد آنجا 
كه انسانها را بايد اصلاح و آكاه كنيم بدليل عدم عرضه و لياقت در اصلاح انسانها مرتبا بجان مواد قانونى بيفتيم » انسانها را تبرئه 
كنيم و قوانين را مسئول بدانيم . اكنون ببينيم با بودن ازدواج دائم » جه ضرورتى هست كه قانونى بنام قانون ازدواج موقت بوده باشد 
آيا ازدواج موقت بقول نويسند كان زن روز با حيثيت انسانى زن و با روح اعلاميه حقوق بشر منافات دارد ؟ آيا ازدواج موقت اكر 
هم لازم بوده است در دوران كهن لازم بوده است . اما زندكى و شرايط و اقتضاى زمان حاضر با آن موافقت ندارد ؟ ما اين مطلب 


را تحت دو عنوان بررسى ميكنيم : الف - زندكّى امروز و ازدواج موقت . ب - مفاسد و معايب ازدواج موقت . 
زندكى امروز و ازدواج موقت 


جنانكه قبلا دانستيم » ازدواج دائم مسئوليت و تكليف بيشترى براى زوجين توليد ميكند » بهمين دليل يسر يا دخترى نميتوان يافت 
كه از اول بلوغ طبيعى كه تحت فشار غريزه قرار ميكيرد آماده ازدواج دائم باشد . خاصيت عصر جديد اين است كه فاصله بلوغ 
طبيعى را با بلوغ اجتماع و قدرت تشكيل عائله زيادتر كرده است . اككر در دوران ساده قديم يكك يسر بجه در صفحه8ه سنين اوايل 
بلوغ طبيعى از عهده شغلى كه تا آخر عمر بعهده او كذاشته ميشد برميايد » در دوران جديد ابدا امكان يذير نيست . يكك يسر موفق 
در دوران تحصيل كه دبستان و دبيرستان و دانشكاه را بدون تأخير و رد شدن در امتحان آخر سال و يا در كنكور دانشكاه كذرانده 
باشد در 10 سالككى فارغ التحصيل ميكردد و از اين ببعد ميتواند درآمدى داشته باشد . قطعا سه جهار سال هم طول ميكشد تا بتواند 
سر و سامان مختصرى براى خود تهيه كند و آماده ازدواج دائم كردد . همجنين است يكك دختر موفق كه دوران تحصيل را 


جوان امروز و دوره بلوغ و بحران جنسى 


شما اكر امروز يكث يسر محصل هجده ساله را كه شور جنسى او باوج خود رسيده است » تكليف بازدواج بكنيد بشما ميخندند . 
همجنين است يكك دختر محصل شانزده ساله . عملا ممكن نيست اين طبقه در اين سن زير بار ازدواج دائم بروند و مسئوليت يكك 
زندكى را كه وظايف زيادى براى آنها نسبت بيكديكر و نسبت بفرزندان آيندهشان ايجاد ميكند يبذيرند . 


كداميك ؟ رهبانيت موقت يا كمونيسم جنسى يا ازدواج موقت ؟ 


از شما ميبرسم » آيا بااين حال » با طبيعت و غريزه جه رفتارى بكنيم ؟ آيا طبيعت حاضر است بخاطر اينكه وضع زندكى ما در 
دنياى امروز اجازه نميدهد كه در سنين شانزده سالككى و هجده سالككى ازدواج كنيم » دوران بلوغ را بتأخير بيندازد و تا ما فارغ 
التحصيل نشدهايم » غريزه جنسى از سر ما دست بردارد ؟ آيا جوانان حاضرند يكدوره " رهبانيت موقت " را طى كنند و خود را 
سخت تحت فشار و رياضت قرار دهند تا زمانيكه صفحه04ه امكانات ازدواج دائم بيدا شود ؟ فرضا جوانى حاضر كردد رهبانيت 
موقت را ببذيرد آيا طبيعت حاضر است از ايجاد عوارض روانى سهمكين و خطرناكى كه در اثر ممانعت از اعمال غريزه جنسى بيدا 
ميشود و روانكاوى امروز از روى آنها يرده برداشته است صرفنظر كند ؟ دو راه بيشتر باقى نميماند , يا اينكه جوانان را بحال خود 


رها كنيم و بروى خود نياوريم . بيكك يسر بجه اجازه دهيم از صدها دختر كام بركيرد » و بيكدختر اجازه دهيم با دهها يسر رابطه 
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نامشروع داشته باشد و جندين بار سقط جنين كند . يعنى عملا كمونيسم جنسى را بيذيريم . و جون به يسر و دختر " متساويا " اجازه 
دادهايم » روح اعلا-ميه حقوق بشر را از خود شاد كردهايم » زيرا روح اعلاميه حقوق بشر از نظر بسيارى از كوته فكران ايندست كه 
زن و مرد اكر بناست بجهنم دره هم سقوط كنند دوش بدوش يكديكر و بازو ببازوى هم و بالاخره " متساويا " سقوط كنند . آيا 
اين جنين يسران و دخترانى با جنين روابط فراوان و بيحدى در دوران تحصيل يس از ازدواج دائم » مرد زندكى و زن خانواده 
خواهند بود ؟ راه دوم » ازدواج موقت و آزاد است . ازدواج موقت در درجه اول زن را محدود ميكند كه در آن واحد زوجه دو نفر 
نباشد . بديهى است كه محدود شدن زن مستلزم محدود شدن مرد نيز خواه ناخواه هست . وقتى كه هر زنى بمرد معينى اختصاص 
بيدا كند قهرا هر مردى هم بزن معين اختصاص يبدا ميكند . مكر آنكه از يكطرف عدد بيشترى باشند . بدين ترتيب يسر و دختر 
دوران تحصيل خود را ميكذرانند بدون آنكه رهبانيت موقت و عوارض آنرا تحمل كرده باشند و بدون آنكه در ورطه كمونيسم 


جسن افتاده بافكل , جه :2 
ازدواج آزمايشى 


اين ضرورت » اختصاص بايام تحصيل ندارد » در شرايط ديكر نيز بيش ميايد . اصولا ممكن است زن و مردى كه خيال دارند با هم 
بطور دائم ازدواج كنند و نتوانستهاند نسبت بيكديكر اطمينان كامل بيدا كنند بعنوان ازدواج آزمايشى براى مدت موقتى با هم 
ازدواج كنند . اكر اطمينان كامل بيكديكر بيدا كردند ادامه ميدهند و اككر نه از هم جدا ميشوند . من از شما مييرسم : اينكه ارويائيان 
وجود يكك عده از زنان بدكار را در محل معين از هر شهرى تحت نظر و مراقبت دولت لازم و ضرورى ميدانند براى جيست ؟ آيا 


جز اينست كه وجود مردان مجردى را كه قادر بازدواج دائم نيستند خطر بزركى براى خانوادهها بحساب مى آورند . 
راسل و نظريه ازدواج موقت 


"برتراند راسل " فيلسوف معروف انككليسى در كتاب زناشوئى و اخلاق ميككويد . .. " در واقع اكر درست بينديشيم » بى ميبريم كه 
فواحش » معصوميت كانون خانوادكى و ياكى زنان و دختران ما را حفظ ميكنند . هنكامى كه اين عقيده را " لكى ' در بحبوحه 
عصر " ويكتوريا " ابراز كرد اخلاقيون سحت آزرده شدند » بى آنكه خود علت آثرا بدانشد . اما ه ركز تتوانستند خطاى عقيده" 
لكى " را به ثبوت رسانند . زبان حال اخلاقيون مزبور با تمام منطقشان اين است كه " اككر مردم از تعليمات ما بيروى ميكردند ديكر 
فحشاء وجود نميداشت " اما ايشان بخوبى ميدانند كه كسى توجه به حرفشان نميكند . " اينست فورمول فرنكى جارهجوئى خطر 
مردان و زنانى كه قادر بازدواج دائم نيستند و آن بود فورمولى كه اسلام ييشنهاد صفحه 2١‏ كرده است . آيا اكر اين فرمول فرنكى 
بكار بسته شود و كروهى زن بدبخت بايفاى اين وظيفه اجتماعى . اختصاص داده شوند آنوقت زن بمقام واقعى و حيثيت انسانى 
خود رسيده است و روح اعلاميه حقوق بشر شاد شده است ؟ برتراند راسل رسما در كتاب خود فصلى تحت عنوان ازدواج تجربى 
باز كرده است . وى ميككويد " : قاضى ليندزى » كه ساليان متمادى مأمور دادكاه دنور بوده و در اين مقام فرصت مشاهده حقايق 
زيادى داشته ييشنهاد ميكند كه ترتيبى بنام " ازدواج رفاقتى "ذاده شود . متأسفاته بست رسمى خود .را ( درامريكا ) از دست ذاه . 
زيرا مشاهده شد كه او بيش از ايجاد حس كناهكارى در فكر سعادت جوانان است . براى عزل او كاتوليكها و فرقه ضد سياه يوستان 
ازبذل مساعى خوددارى نكردند . ييشنهاد ازدواج رفاقتى را يك محافظه كار خردمند كرده است و منظور از آن ايجاد ثباتى در 
روابط جنسى است . ليندزى متوجه شده كه اشكال اساسى در ازدواج » فقدان يول است . ضرورت يول فقط از لحاظ اطفال 


امال تبسك » يلكه اذاية للحائل:است كاي معيشت ازحنات رخ بزازتده سف . وابه ابد اث قب تبح ميكيرة كد جوانان يايد 
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مبادرت بازدواج رفاقتى كنند كه از سه لحاظ با ازدواج عادى متفاوت است : اولا منظور از ازدواج توليد نسل نخواهد بود . ثانيا 
مادام كه زن جوان فرزندى نياورده و حامله نشده طلااق با رضايت طرفين ميسر خواهد بود . الثا زن در صورت طلاق مستحق 
كمكك خرجى براى خوراكك خواهد بود ... من هيج ترديدى در مؤثر بودن ييشنهادات ليندزى ندارم و اكر قانون آنرا مييذيرفت 
تأثير زيادى در بهبود اخلاق ميكرد . " آنجه ليندزى و راسل آنرا ازدواج رفاقتى مينامند كرجه با ازدواج موقت اسلامى اندكك فرقى 
دارد » اما حكايت ميكند كه متفكرانى مانند ليندزى و راسل باين نكته بى بردهاند كه تنها صفحه 80 ازدواج دائم و عادى وافى بهمه 
احتياجات اجتماع نيست . مشخصات قانون ازدواج موقت و ضرورت وجود آن راعدم كفايت ازدواج دائم بتنهائى براى رفع 
احتياجات بشرى بالاخص در عصر حاضر مورد بررسى قرار كرفت . اكنون ميخواهيم باصطلاح آنطرف سكه را مطالعه كنيم . ببينيم 
ازدواج موقت جه زيانهائى ممكن است در برداشته باشد . مقدمه ميخواهم مطلبى را تذكر دهم : در ميان تمام موضوعات و مسائل و 
زمينههاى اظهار نظر كه براى بشر وجود داشته و دارد هيج موضوع و زمينهاى باندازه بحث در تاريخ علوم و عقائد و سنن و رسوم و 
آداب بشرى كنكك و ييجيده نيست . و بهمين جهت در هيج موضوعى بشر باندازه اين موضوعات .ء ياوه نبافته است و اتفاقا در هيج 
موضوعى هم باندازه اين موضوعات شهوت اظهار نظر نداشته است . از باب مثال اكر كسى اطلاعاتى در فلسفه و عرفان و تصوف و 
كلا-م اسلامى داشته باشد و آنككاه يارهاى از نوشتههاى امروز را كه غالبا اقتباس از خارجيها و يا عين كفتههاى آنها است خوانده 
باشد ميفهمد كه من جه ميكويم . مثل اينست كه مستشرقين و اتباع و اذنابشان » براى اظهار نظر در اينكونه مسائل همه جيز را لازم 
ميدانند مكر اينكه خود آنمسائل را عميقا بفهمند و بشناسند . مثلا در اطراف مسئلهاى كه در عرفان اسلامى بنام " وحدت وجود" 
معروف است » جه حرفها كه زده نشده است » فقط جاى يكك جيز خالى است و آن اينكه وحدت وجود جيست و قهرمانان آن در 
عرفان اسلامى از قبيل محى الدين عربى و صدرالمتالهين شيرازى جه تصورى از وحدت وجود داشتهاند ؟ من وقتى كه برخى اظهار 
نظرهاى مندرج در جند شماره صفحه”27 مجله زن روز را درباره نكاح منقطع خواندم بى اختيار بياد مسئله وحدت وجود افتادم . 
ديدم همه حرفها بميان آمده است جز همان جيزى كه روح اين قانون را تشكيل ميدهد و منظور قانون كذار بوده است . البته اين 
قانون جون يكك " ميراث شرقى " است ء اين اندازه مورد بى مهرى است و اكر يكك " تحفه غربى " بود اينطور نبود . قطعا اكر اين 
قانون از مغرب زمين آمده بود . امروز كنفرانسها و سمينارها داده ميشد كه منحصر كردن ازدواج به ازدواج دائم با شرائط نيمه دوم 
قرن بيستم تطبيق نميكند » نسل امروز زير بار اينهمه قيود ازدواج دائم نميرود » نسل امروز ميخواهد آزاد باشد و آزاد زندكى كند و 
جز زير بار ازدواج آزاد كه همه قيود و حدودش را شخصا انتخاب و اختيار كرده باشد نميرود .. . و بهمين دليل اكنون كه اين 
زمزمه از غرب بلند شده و كسانى امثال " برتراند راسل '' مسئلهاى تحت عنوان " ازدواج رفاقتى " بيشنهاد ميكنند بيش بينى مى شود 
كه بيش از آن اندازه كه اسلام خواسته استقبال شود و ازدواج دائم را يشت سر بككذارد و ما در آينده مجبور بشويم از ازدواج دائم 
دفاع و تبليغ كنيم . معايب و مفاسدى كه براى نكاح منقطع ذكر شده از اين قرار است : ١‏ - يايه ازدواج بايد بر دوام باشد» و 
زوجين از اول كه بيمان زناشوثى مى بندند بايد خود را براى هميشه متعلق بيكديكر بدانند و تصور جدائى در مخيله آنها خطور نكند 
؛ عليهذا ازدواج موقت نمى تواند ييمان استوارى ميان زوجين باشد . اينكه يايه ازدواج بايد بر دوام باشد بسيار مطلب درستى است ء 
ولى اين ايراد وقتى وارد است كه بخواهيم ازدواج موقت را جانشين ازدواج دائم كنيم و ازدواج دائم را منسوخ نمائيم . صفحهعء 
بدون شكك هنكاميكه طرفين قادر به ازدواج دائم هستند و اطمينان كامل نسبت بيكديكّر بيدا كردهاند و تصميم دارند براى هميشه 
متعلق بيكديكر باشند ييمان ازدواج دائم مى بندند . ازدواج موقت از آانجهت تشريع شده است كه ازدواج دائم به تنهائى قادر نبوده 
است كه در همه شرائط و احوال رفع احتياجات بشر را بكند و انحصار به ازدواج دائم مستلزم اين بوده است كه افراد يا به رهبانيت 
موقت مكلف كردند وو يا در ورطه كمونيسم جنسى غرق شوند . بديهى است كه هيج يسر يا دخترى آنجا كه برايش زمينه يكك 
زناشوئى دائم و هميشكّى فراهم است خود را با يكك امر موقتى سركرم نميكند . ؟ - ازدواج موقت از طرف زنان و دختران ايرانى 
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كه شيعه مذهب ميباشند استقبال نشده است و آنرا نوعى تحقير براى خود دانستهاند » يس افكار عمومى خود مردم شيعه نيز آنرا طرد 
ميكند . جواب اينست كه اولا منفوريت متعه در ميان زنان » مولود سوء استفادههائى است كه مردان هوسران در اين زمينه كردهاند و 
قانون بايد جلو آنها را بككيرد و ما درباره اين سوء استفادهها بحث خواهيم كرد . ثانيا انتظار اينكه ازدواج موقت باندازه ازدواج دائم 
استقبال شود در صورتيكه فلسفه ازدواج موقت » عدم آمادكى يا عدم امكان طرفين با يكطرف براى ازدواج دائم است انتظار بيجا و 
غلطى است . " - نكاح منقطع . بر خلاف حيثيت و احترام زن است » زيرا نوعى كرايه دادن آدم و جواز شرعى آدم فروشى است . 
خللف حيئيت انسائى زن است كه در مقابل وجهى كه از مرذى ميكيردة وجود خود رادر اختياراو قرار ذهد . اين ايراد از همه 
عجيبتر است . اولا ازدواج موقت با مشخصاتيكه در مقاله بيش كفتيم جه ربطى باجاره و كرايه دارد و صفحهة2 آيا محدوديت 
مدت ازدواج موجب ميشود كه از صورت ازدواج خارج و شكل اجاره و كرايه بخود بككيرد ؟ . آيا جون حتما بايد مهر معين و 
قطعى داشهه باشد كرابه و اجاره اسك # كه اكر يدون مهر بود و مره جيرى ثار زن تكرد + ون حيبت انساق خود را باز ياقته اث ؟ 
ما درباره مسئله مهر جداكانه بحث خواهيم كرد . از قضا فقها تصريح كردهاند و قانون مدنى نيز بر همان اساس مواد خود را تنظيم 
كرده است كه ازدواج موقت و ازدواج دائم از لحاظ ماهيت قرارداد هيجكونه تفاوتى با هم ندارند و نبايد داشته باشند . هر دو 
ازدواجند و هر دو بايد با الفاظ مخصوص ازدواج صورت بككيرند و اكر نكاح منقطع را با صيغههاى مخصوص اجاره و كرايه 
بخوانند باطل است . ثانيا از كى و جه تاريخى كرايه آدم منسوخ شده است ؟ تمام خياطها و باربرها تمام يزشكها و كارشناسهاء 
تمام كارمندان دولت از نخست وزير كرفته تا كارمند دون رتبه » تمام كاركران كارخاندها آدمهاى كرايهاى هستند . ثالثا زنى كه به 
اختيار و اراده خود با مرد بخصوصى عقد ازدواج موقت مى بندد آدم كرايهاى نيست و كارى بر خلاف حيثيت و شرافت انسانى 
نكرده است » اكر ميخواهيد زن كرايهاى را بشناسيد » اكر ميخواهيد برد كّى زنرا ببينيد بارويا و امريكا سفر كنيد و سرى بكميانيهاى 
فيلمبردارى بزنيد تا ببينيد زن كرايهاى يعنى جه ؟ ببينيد جككونه كميانيهاى مزبور حركات زن » زستهاى زن» اطوار زنانه زن » 
هنرهاى جنسى زن را بمعرض فروش ميككذارند . بليطهائى كه شما براى سينماها و تاترهاى ميخريد در حقيقت اجاره بهاى زنهاى 
كرايهاى را ميبردازيد . ببينيد در آنجا زن بدبخت براى اينكه يولى بككيرد تن به جه كارهائى ميدهد ؟ مدتها تحت نظر متخصصان 
كار آزموده و شريف بايد رموز تحريكات جنسى را بياموزد » بدن و روح و شخصيت خود را در اختيار صفحه8* يكك مؤسسه يول 
د رآورى قرار دهد براى اينكه مشتريان بيشترى براى آن مؤسسه بيدا كند . سرى به كابارهها و هتلها بزنيد ببينيد زن جه شرافتى 
ندسة ووه أبن و يراق ابدكه مود الجوى يكرد وعب قللان بولدان واابرقر كد حكورته بابد غيه حيبت وشرافت عورد راذر 
اختيار مهمائان قرار دهد . زن كرايداى آن مانكنها هستند كه اجير و مزدور فروشند كيهاى بزركك مى شوئد و شرف وعزت ود را 
وسيله يبشرفت و توسعه حرص و آز آنها قرار ميدهند . زن كرايهاى آن زنى است كه براى جلب مشترى براى يكك مؤسسه اقتصادى 
با هزاران اطوار كه اغلب آنها تصنعى و بخاطر انجام وظيفه مزدورى است روى صفحه تلويزيون ظاهر ميشود و بنفع يكك كالاى 
تجارتى تبليغ ميكند . كيست كه نداند امروز در مغرب زمين زيبائى زن » جاذبه جنسى زن » آواز زن » هنر و ابتكار زن » روح و بدن 
زن و بالاخره شخصيت زن » وسيله تحقير و ناجيزى در خدمت سرمايهدارى ارويا وامريكا است ؟ و متأسفانه شما دانسته يا ندانسته 
زن شريف و نجيب ايرانى را بسوى اينجنين اسارتى ميكشانيد . من نميدانم جرا اكر زنى با شرائط آزاد با يكك مرد بطور موقت 
ازدواج كند زن كرايهاى محسوب ميشود . اما اكر زنى در يكك عروسى يا شب نشينى در مقابل جشمان حريص هزار مرد و براى 
ارضاء تمايلات جنسى آنها حنجره خود را ياره كند و هزار و يكك نوع معلق بزند تا مزد معينى دريافت دارد زن كرايهاى محسوب 
نميشود ؟ آيا اسلام كه جلو مردان را از اينككونه بهرهبردارىها از زن كرفته است و خود زن را باين اسارت آكاه و او را از تن دادن 
به آن و ارتزاق از آن منع كرده است مقام زن را يائين آورده است يا اروياى نيمه دوم قرن ببستم ؟ صفحه#7اككر روزى زن بدرستى 


آكاه و بيدار شود و دامهائى كه مرد قرن بيستم در سر راه او كذاشته و مخفى كرده بشناسد , عليه تمام اين فريبها قيام خواهد كرد 
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و آنوقت تصديق خواهد كرد يككانه يناهكاه و حامى جدى و راستكوى او قرآن است و البته جنين روزى دور نيست . مجله زن روز 
در شماره /1/ صفحه 8 ريورتازى از زنى بنام مرضيه و مردى بنام رضا تحت عنوان " زن كرايهاى " تهيه كرده است و بدبختى زن 
بيجارهاى را شرح داده است . اين داستان طبق اظهارات رضا از خواستكارى زن آغاز شده . يعنى براى اولين بار از فورمول 6٠‏ 
بيشنهاد ييروى شده است و زن بخواستكارى مرد رفته است . بديهى است داستانى كه از خواستكارى زن از مرد آغاز كردد يايانى 
بهتر از آن نميتواند داشته باشد . اما طبق اظهارات مرضيه مردى هوسران و قسى القلب » زنى را بعنوان اينكه ميخواهد او را زوجه 
دائم خود قرار دهد و از او و فرزندان او حمايت و سريرستى كند اغفال كرده و بدون آنكه زن بدبخت خواسته باشد او را بنام اينكه 
صيغه كرده است مورد كامجوئى و سيس بى اعتنائى قرار داده است . اككر اين اظهارات صحيح باشد » عقدى است باطل . مردى 
قسى » زنى بى خبر و بى اطلا-ع از قانون شرعى و عرفى را مورد تجاوز قرار داده و بايد مجازات شود . قبل از اينكه امثال رضاها 
مجازات شوند » بايد تربيت شوند و قبل از آنكه رضاها مجازات يا تربيت شوند بايد مرضيدها آكاهانيده شوند . جنايتى كه از 
قساوت مردى و بيخبرى و غفلت زنى سرجشمه كرفته است جه ربطى به قانون دارد كه مجله زن روز قيافه حق بجانب به رضا ميدهد 
و بعد نيز تيغ خود را متوجه قانون ميكند . صفحه28 آيا اككر قانون ازدواج موقت نميبود » رضاى قسى القلب مرضيه غافل و بى خبر 
را آرام ميككذاشت ؟ جرا از زير بار تربيت و آكاهانيدن زن و مرد شانه خالى ميكنيد » حقوق و وظايف شرعى زن و مرد را كتمان 
ميكنيد و زنان بيجاره را اغفال كرده يكانه قانون حامى و راستكوى زن را دشمن او معرفى ميكنيد و با دست خود او ميخواهيد يككانه 
يناهكاه او را بكوبيد ؟ 


نكاح منقطع و تعدد زوجات 


- نكاح منقطع » جون بهرحال نوعى اجازه تعدد زوجات است و تعدد زوجات محكوم است يس نكاح منقطع محكوم است . 
راجع باينكه نكاح منقطع براى جه كونه افرادى تشريع شده در دنباله همين مبحث و راجع به خود تعدد زوجات بيارى خدا جداكانه 


و مفصل بحث خواهيم كرف 
سونوشت فرزندان در ازدواج موقت 


ف - نكاح منقطع » از نظر اينكه دوام ندارد » آشيانه نامناسبى براى كودكانى است كه بعدا بوجود مىآيند . لازمه نكاح منقطع اين 
است كه فرزندان آينده » بى سريرست واز حمايت يدرى مهربان و مادرى دلكرم بخانه و آشيانه محروم بمانند . اين ايراد » ايرادى 
است كه مجله زن روز بسيار روى آن تكيه كرده است . ولى با توضيحاتى كه داديم كمان نميكنم جاى بحث و ايرادى باشد . در 
مقاله بيش كفتيم كه يكى از تفاوتهاى ازدواج موقت و ازدواج دائم مربوط به توليد نسل است . در ازدواج دائم هيجيكك از زوجين 
بدون جلب رضايت ديككرى نمى تواند از زير بار تناسل شانه خالى كند . بر خلاف ازدواج موقت كه هر دو طرف آزادند . در 
ازدواج موقت » زن صفحه28 نبايد مانع استمتاع مرد بشود ولى مى تواند بدون آنكه لطمداى به استمتاع مرد وارد آيد مانع حاملكى 
خود بشود واين موضوع با وسائل ضد آبستنى امروز كاملا حل شده است . عليهذا اككر زوجين در ازدواج موقت مايل باشند توليد 
فرزند كنند و مسئوليت نككهدارى و تربيت فرزند آتيه را بيذيرند توليد فرزند مى كنند . بديهى است كه از نظر عاطفه طبيعى فرقى 
ميان فرزند زوجه دائم با زوجه موقت نيست و اككر فرضا يدر يا مادر از وظيفه خود امتناع كند قانون آنها را مكلف و مجبور مى كند 
همانكونه كه در صورت وقوع طلاق قانون بايد دخالت كند و مانع ضايع شدن حقوق فرزندان كردد و اكر مايل نباشند كه توليد 
فرزند نمايند و هدفشان از ازدواج موقت فقط تسكين غريزه است از بوجود آمدن فرزند جلوكيرى ميكنند . همجنانكه ميدانيم كليسا 
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جلو كيرى از آبستنى را امر نامشروع ميداند ولى از نظر اسلام اككر زوجين از اول مانع يبدايش فرزند بشوند مانعى ندارد اما اكر نطفه 
منعقد شد و هسته اولى تكوين فرزند بوجود آمد اسلام بهيجوجه اجازه معدوم كردن آن را نمىدهد . اينكه فقهاى شيعه مى كويند 


هدف ازدواج دائم توليد نسل است و هدف ازدواج موقت » استمتاع و تسكين غريزه است همين منظور را بيان مى كنند . 
انتقادات 


نويسنده جهل ييشنهاد » در شماره 47 مجله زن روز نكاح منقطع را مورد نقد قرار داده است . اولا ميكويد ": موضوع قانون نكاح يا 
ازدواج منقطع طورى ناراحت كننده است كه حتى نويسند كان قانون ازدواج نتوانستهاند در خصوص آن شرح و تفصيل بدهند . مثل 
اينكه از صفحه 7١‏ كار خودشان ناراضى بودهاند كه فقط براى حفظ ظاهر » بموجب مواد ٠١77/- ٠١178 - ٠١8‏ الفاظ و عباراتى 
سر هم بندى كرده كذشتهاند . تنظيم كنندكَان مواد قانونى مربوط به نكاح منقطع ( متعه ) طورى از كار خودشان ناراضى بودهاند 
كه اساسا عقد مزبور را تعريف نكردهاند و تشريفات و شرايط آنرا توضيح ندادهاند ".. . سيس آقاى نويسنده خودشان اين نقص 
قانون مدنى را جبران ميكنند و نكاح منقطع را تعريف ميكنند و ميكويند " نكاح مزبور عبارت است از اينكه زن مجرد در برابر اخذ 
اجرت و دستمزد معين و مشخص در مدت و زمانى معلوم و معين ولو جند ساعت و يا جند دقيقه خودش را براى قضاى شهوت و 
تمتع و اجراى اعمال جنسى در اختيار مرد ميكذارد . ' آنكاه ميكويند , 
الفاظ عربى مخصوص ذكر شده است كه قانون مدنى به آنها اشاره و توجه نكرده و مثل اينكه از نظر قانون كذار بهر لفظى كه 
دلامت بر مقصود بالا( يعنى مفهوم اجاره و دستمزد كرفتن ) نمايد ولو غير عربى هم باشد واقع ميشود . " از نظر آقاى نويسنده : 
الف - قانون مدنى » نكاح منقطع را تعريف نكرده و شرايط آنرا توضيح نداده است . ب - ماهيت نكاح منقطع اينست كه زن خود 
رادر مقابل دستمزد معينى بمردى اجاره ميدهد . ج - از نظر قانون مدنى » هر لفظى كه دلالت بر مفهوم مورد اجاره واقع شدن زن 
بكند براى ايجاب و قبول نكاح منقطع كافى است . من از آقاى نويسنده دعوت ميكنم يكك بار ديكر قانون مدنى را مطالعه كنند و با 
دقت مطالعه كنند و همجنين از خوانند كان صفحه "١‏ مجله زن روز خواهش ميكنم هر طور هست يكك نسخه از قانون مدنى تهيه و 
در قسمتهاى ذيل دقت كنند . در قانون مدنى » فصل ششم از كتاب نكاح » مخصوص نكاح منقطع است و سه جمله ساده هم بيش 
نيست . اول اينكه نكاح وقتى منقطع است كه براى مدت معينى واقع شده باشد . دوم اينكه مدت نكاح منقطع بايد كاملا معين شود 
» سوم اينكه احكام مربوط به مهر و ارث در نكاح منقطع همان است كه در فصلهاى مربوط به مهر و ارث كفته شده است . نويسنده 
محترم جهل ييشنهاد خيال كرده است كه آنجه از اول كتاب نكاح در ينج فصل كفته شده است همه مربوط به نكاح دائم است و 
تنها اين سه ماده به نكاح منقطع مربوط است . غافل از اينكه تمام مواد آن ينج فصل جز آنجا كه تصريح شده است مانند ماده ٠١89‏ 
ويا آنجه مربوط بطلاءق است » مشتركك است ميان نكاح دائم و منقطع مثلا ماده ٠١87‏ كه ميككويد " : نكاح واقع ميشود بايجاب و 


: براى ايجاب و قبول عقد نكاح مزبور در كتب فقه شيعه 


قبول بالفاظيكه صريحا دلالت بر قصد ازدواج نمايد " مخصوص نكاح دائم نيست » بهر دو نكاح مربوط است . شرائطى كه براى 
عاقد يا عقد يا زوجين ذكر كرده است نيز مربوط بهر دو نكاح است . اكر قانون مدنى نكاح منقطع را تعريف نكرده است براى 
اينست كه نيازى به تعريف نداشته است . همجنانكه نكاح دائم را نيز تعريف نكرده است و مستغنى از تعريف دانسته است . قانون 
مدنى هر لفظ صريحى كه دلالت بر ازدواج و وقوع زوجيت بكند براى عقد كافى دانسته است خواه در نكاح دائم » خواه در نكاح 
منقطع . ولى اكر لفظى مفهوم ديكرى غير از زوجيت داشته باشد از قبيل معاوضه و داد و ستد و اجاره و كرايه براى صحت عقد 
نكاح جه دائم و جه منقطع كافى نيست . صفحه7/ من بموجب اين نوشته متعهد ميشوم كه اكر عدهاى از قضات فاضل و 
كارشناسان واقعى قانون كه خوشبختانه در داد كسترى زيادند تشخيص دادند كه ايراد وارده بر قانون مدنى كه در بالا شرح داده 


شده وارد است » من از هم اكنون از انتقاد ساير نوشتههاى زن روز خوددارى ميكنم . صفحه ”7 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 8/؟1 از ٠معزرا‏ 


ازدواج موقت 9 مسأله حرمسرا 


يكى از سوزههائيكه مغرب زمين عليه مشرق زمين در دست دارد و برخ او ميكشد و برايش فيلمها و نمايشنامهها تهيه كرده و ميكند 
»؛ مسئله تشكيل حرمسراست كه متأسفانه در تاريخ مشرق زمين نمونهدهاى زيادى ميتوان از آن يافت . زندكى برخى از خلفا و 
سلاطين مشرق زمين » نمونه كاملى از اين ماجرا بشمار ميرود و حرمسراسازى مظهر اتم و اكمل هوسرانى و هوايرستى يكك مرد 
شرقى قلمداد ميكردد . ميكويند - مجاز شمردن ازدواج موقت مساوى است با مجاز دانستن تشكيل حرمسرا كه نقطه ضعف و مايه 
سرافكند كى مشرق زمين در برابر مغرب زمين است . بلكه مساوى است با مجاز شمردن هوسرانى و هوى يرستى كه بهر شكل وهر 
صورت باشد منافى اخلاق و يبشرفت و عامل سقوط و تباهى است . عين اين مطلب درباره تعدد زوجات كفته شده است . جواز 
تعدد زوجات را به عنوان جواز تشكيل حرمسرا تفسير كردهاند . ما درباره تعدد زوجات جداكانه بحث خواهيم كرد و اكنون بحث 
خود را اختصاص ميدهيم به ازدواج موقت . صفحه76 اين مسئله را از دو جهت بايد بررسى كرد : يكى از اين نظر كه عامل تشكيل 
حرمسرا از جنبه اجتماعى جه بوده است ؟ آيا قانون ازدواج موقت در تشكيل حرمسراهاى مشرق زمين تأثيرى داشته است يا نه ؟ دوم 
اينكه آيا منظور از تشريع قانون ازدواج موقت اين بوده است كه ضمنا وسيله هوسرانى و حرمسرا سازى براى عدهاى از مردان فراهم 
كردد » يا نه ؟ 


علل اجتماعى حر مسراسازى 


اهاامكقن اول - يداش حرهيدرا معلول: دست بست دادق دو غامل منت . اولية عامل حزرمشرا نازئ تقواو عقاف ون اسك بعتى 
شرائط اخلاقى و اجتماعى محيط بايد طورى باشد كه بزنان اجازه ندهد در حالى كه با مرد بخصوصى رابطه جنسى دارند با مردان 
ديكر نيز ارتباط داشته باشند . در اين شرائط مرد هوسران عياش متمكن جاره خود را منحصر مىبيند كه كروهى از زنان را نزد خود 
كرد آورده حرمسرائى تشكيل دهد . بديهى است كه اكر شرائط اخلااقى و اجتماعى , عفاف و تقوا را بر زن لازم نشمارد و زن 
رايكان و آسان خود را در اختيار هر مردى قرار دهد و مردان بتوانند هر لحظه با هر زنى هوسرانى كنند و وسيله هوسرانى همه جا و 
هر وقت و در هر شرايطى فراهم باشد » هركز اينككونه مردان زحمت تشكيل حرمسراهائى عريض و طويل با هزينه هنككفت و 
تشكيلات وسيع بخود نميدهند . عامل ديكر» نبودن عدالت اجتماعى است . هنكاميكه عدالت اجتماعى برقرار نباشد » يكى غرق 
دريا دريا نعمت و ديكرى كرفتار كشتى كشتى فقر و افلاس و بيجا ركى باشد ء كروه صفحهه/ زيادى از مردان از تشكيل عائله و 
داشتن همسر محروم ميمانند و عدد زنان مجرد افزايش مبيابد و زمينه براى حرمسرا سازى فراهم ميكردد . اككر عدالت اجتماعى 
برقرار و وسيله تشكيل عائله و انتخاب همسر براى همه فراهم باشد قهرا هر زنى به مرد معينى اختصاص يبدا ميكند و زمينه عياشى و 
هوسرانى و حرمسراسازى منتفى ميكردد . مكر عده زنان جه قدر از مردان زيادتر است كه با وجود اينكه همه مردان بالغ از داشتن 
همسر برخوردار باشند باز هم براى هر مردى و لااقل براى هر مرد متمكن و يولدارى امكان تشكيل حرمسرا باقى بماند ؟ عادت 
تاريخ اينست كه س ركذشت حرمسراهاى دربارهاى خلفا و سلاطين را نشان دهد » عيشها و عشرتهاى آنها را مو بمو شرح دهد اما از 
توضيح و تشريح محروميتها و ناكاميها و حسرتها و آرزو و بككور رفتنهاى آنانكه در ياى قصر آنها جان دادهاند و شرائط اجتماعى به 
آنها اجازه انتخاب همسر نميداده است سكوت نمايند . دهها و صدها زنانيكه در حرمسراها بسر ميبردهاند در واقع حق طبيعى يكك 
عده محروم و بيجاره بودهاند كه تا آخر عمر مجرد زيستهاند . مسلما اكر اين دو عامل معدوم كردد » يعنى عفاف و تقوا براى زن امر 


لازم شمرده شود و كاميابى جنسى جز در كادر ازدواج ( اعم از دائم يا موقت ) ناممكن كردد واز طرف ديكر ناهمواريهاى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 19 از ٠معزا‏ 


اقتصادى , اجتماعى از ميان برود و براى همه افراد بالغ امكان استفاده از طبيعى ترين حق بشرى يعنى حق تاهل فراهم كردد تشكيل 
حرمسرا امرى محال و ممتنع خواهد بود . يكك نكاه مختصر به تاريخ نشان ميدهد كه قانون ازدواج موقت كوجكترين تأثيرى در 
تشكيل حرمسرا نداشته است . خلفاء صفحهء/ عباسى و سلاطين عثمانى كه بيش از همه به اين عنوان شهرت دارند هيجكدام بيرو 
مذهب شيعه نبودهاند كه از قانون ازدواج موقت استفاده كرده باشند . سلاطين شيعه مذهب با آنكه ميتوانستهاند اين قانون را بهانه 
كار قرار دهند هركز بيايه خلفاء عباسى و سلاطين عثمانى نرسيدهاند . اين خود ميرساند كه اين ماجرا معلول اوضاع خاص اجتماعى 


آيا قتشريع ازدواج موقت براى تأمين هوسرانى است ؟ 


اما بخش دوم - در هر جيزى اكر بشود ترديد كرد در اين جهت نميتوان ترديد كرد كه اديان آسمانى عموما بر ضد هوسرانى و 
هوايرستى قيام كردهاند , تا آنجا كه در ميان بيروان غالب اديان تركك هوس رانى و هوايرستى بصورت تحمل رياضتهاى شاقه 
درآ مده است . يكى از اصول واضح و مسلم اسلام مبارزه با هوايرستى است . قرآن كريم هوايرستى را در رديف بت يرستى قرار 
داده است . در اسلام آدم " ذواق " يعنى كسى كه هدفش اينست كه زنان كوناكون را مورد كامجوئى و " جشش " قرار دهد 
ملعون و مبغوض خداوند معرفى شده است . ما آنجا كه راجع به طلاق بحث ميكنيم مدارك اسلامى اين مطلب را نقل خواهيم كرد 
. امتياز اسلام از برخى شرايع ديكر به اينست كه رياضت و رهبانيت را مردود ميشمارد » نه اينكه هوايرستى را جايز ..مباح ميداند . از 
نظر اسلام تمام غرائز اعم از جنسى و غيره بايد در حدود اقتضاء و احتياج طبيعت اشباع و ارضاء كردد . اما اسلام اجازه نميدهد كه 
انسان آتشن غرائز زا دامن بزند و آنها را بشكل صفحهلالا بك عطثن ايان نايذير روحى درآورد .از ايثرو اكر جيزى رنكك 
هوابرستى يا ظلم و بى عدالتى بخود بككيرد كافى است كه بدانيم مطابق منظور اسلام نيست . جاى ترديد نيست كه هدف مقئن قانون 
ازدواج موقت اين نبوده است كه وسيله عياشى و حرمسرا سازى براى مردم هوايرست و وسيله بدبختى و دربدرى براى يكك زن و 
يكك عده كودكك فراهم سازد . تشويق و ترغيب فراوانى كه از طرف ائمه دين به امر ازدواج موقت شده است » فلسفه خاصى دارد 


كه عن قريب توضيح خواهم داد . 
حرمسرا در دنياى امروز 


اكنون ببينيم دنياى امروز با تشكيل حرمسرا جه كرده است ؟ دنياى امروز رسم حرمسرا را منسوخ كرده است . دنياى امروز حرمسرا 
دارى را كارى نايسند ميداند و عامل وجود آنرا از ميان برده است . اما كدام عامل ؟ آيا عامل ناهمواريهاى اجتماعى را از ميان برده 
است . و در نتيجه همه جوانان رو به ازدواج آوردهاند و ازاين راه زمينه حرمسراسازى را از ميان برده است ؟ خير» كار ديكرى 
كرده است » با عامل اول يعنى عفاف و تقواى زن مبارزه كرده ‏ و بزركترين خدمت را از اينراه بجنس مرد انجام داده است . تقوا و 
عفاف زن بهمان نسبت كه به زن ارزش ميدهد و او را عزيز و كرانبها ميكند براى مرد مانع شمرده ميشود . دنياى امروز كارى كرده 
است كه مرد عياش اين قرن نيازى به تشكيل حرمسرا با آنهمه خرج و زحمت ندارد . براى مرد اين قرن از بركت تمدن غرب همه 
جا حرمسراست . مرد اين قرن براى خود لازم نميداند كه باندازه هارون الرشيد و فضل بن يحيى برمكى يول و قدرت داشته باشد تا 
باندازه آنها جنس زن را صفحه6/ در نوعهاى مختلف و رنككهاى مختلف مورد بهرهبردارى قرار دهد . براى مرد اين قرن داشتن يكك 
اتومبيل سوارى و ماهى دو سه هزار تومان درآمد كافى است تا آنجنان وسيله عياشى و بهرهبردارى از جنس زن را فراهم كند كه 


هارو نالرشيد هم در خواب نديده است . هتلها و رستورانها و كافدها از بيشتر آمادكى خود را بجاى حرمسرا براى مرد اين قرن اعلام 
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كردهاند . جوانى مانند عادل كوتوالى در اين قرن با كمال صراحت ادعا ميكند كه در آن واحد بيست و دو معشوقه در شكلها و 
قيافهدهاى مختلف داشته است » جه از اين بهتر براى مرد اين قرن . مرد اين قرن از بركت تمدن غربى جيزى از حرمسرادارى جز 
مخارج هنككفت و زحمت و دردسر از دست نداده است . اكر قهرمان هزار و يكشب سر از خاكك بردارد و امكانات وسيع عيش و 
عشرت وارزانى و رايكانى زن امروز را ببيند » بهيج وجه حاضر به تشكيل حرمسرا با آنهمه خرج و زحمت نخواهد شد . واز مردم 
مغرب زمين كه او را از زحمت حرمسرادارى معاف كردهاند تشكر خواهد كرد و بيدرنكك اعلا-م خواهد كرد تعدد زوجات و 
ازدواج موقت ملغى » زيرا اينها براى مردان در برابر زنان تكليف و مسئوليت ايجاد ميكند . اكر بيرسيد برنده اين بازى ديروز و امروز 
معلوم شد » يس بازنده كيست ؟ متأسفانه بايد بكويم آنكه هم ديروز وهم امروز بازى را باخته است » آن موجود خوش باور و ساده 


منع خليفه از ازدواج موقت 


ازدواج موقت از مختصات فقه جعفرى است » ساير رشتههاى فقهى اسلامى آنرا مجاز نميشمارند . من بهيجوجه صفحهة/ مايل 
نيستم وارد نزاع اسلام برانداز شيعه و سنى بشوم . در اينجا فقط اشاره مختصرى به تاريخجه اين مسئله ميكنم . مسلمانان اتفاق و 
اجماع دارند كه در صدر اسلام ازدواج موقت مجاز بوده است و رسول اكرم در برخى از سفرها كه بانها اجازه ازدواج موقت ميداده 
است . و همجنين مورد اتفاق مسلمانان از همسران خود دور ميافتادند و در ناراحتى بسر ميبردند به آنها اجازه ازدواج موقت ميداده 
است . و همجنين مورد اتفاق مسلمانان است كه خليفه دوم در زمان خلافت خود نكاح منقطع را تحريم كرد . خليفه دوم در عبارت 
معروف و مشهور خود جنين كفت " : دو جيز در زمان ييغمبر روا بود من امروز آنها را ممنوع اعلا-م ميكنم و مرتكب آنها را 
مجازات مينمايم : متعه زنها و متعه حج . " كروهى از اهل تسنئن عقيده دارند كه نكاح منقطع را ييغمبر اكرم خودش در اواخر عمر 
ممنوع كرده بود و منع خليفه در واقع اعلا-م ممنوعيت آن از طرف بيغمبر اكرم بوده است . ولى جنانكه ميدانيم عبارتى كه از خود 
خليفه رسيده است خلا-ف اين مطلب را بيان ميكند . توجيه صحيح اين مطلب همان است كه علامه كاشف الغطاء بيان كردهاند . 
خليفه از آنجهت بخود حق داد اين موضوع را قدغن كند كه تصور ميكرد اين مسثئله داخل در حوزه اختيارات ولى امر مسلمين است 
هر حاكم و ولى امرى ميتواند از اختيارات خود بحسب مقتضاى عصر و زمان دراين كونه امور استفاده كند . بعبارت ديكر نهى 
خليفه نهى سياسى بود نه نهى شرعى و قانونى » طبق آنجه از تاريخ استفاده ميشود » خليفه در دوره زعامت ., نككرانى خود را از 
يراكنده شدن صحابه در اقطار كشور تازه وسعت يافته اسلامى و اختلاط با ملل تازه مسلمان ينهان نميكرد , تا زنده بود مانع يراكنده 
شدن آنها از مدينه بود » بطريق اولى از امتزاج خونى آنها با تازه مسلمانان قبل از آنكه تربيت صفحه ١‏ اسلامى عميقا در آنها اثر 
كند ناراضى بود و آنرا خطرى براى نسل 1ينده بشمار م ىآ ورد » و بديهى است كه اين علت امر موقتى بيش نبود . وعلت اين كه 
مسلمين آنوقت زير باراين تحريم خليفه رفتند اين بود كه فرمان خليفه را بعنوان يكك مصلحت سياسى و موقتى تلقى كردند نه 
بعنوان يكك قانون دائم . والا ممكن نبود خليفه وقت بككويد يبغمبر جنان دستور داده است و من جنين دستور ميدهم و مردم هم سخن 
او را بيذيرند . ولى بعدها در اثر جريانات بخصوصى " سيره " خلفاى بيشين » بالاخص دو خليفه اول يكك برنامه ثابت تلقى شد و 
كار تعصب . به آنجا كشيد كه شكل يكك قانون اصلى بخود كرفت . لهذا ايرادى كه در اينجا بر برادران اهل سنت ما وارد است 
بيش از آن است كه بر خود خليفه وارد است . خليفه بعنوان يكك نهى سياسى و موقت ( نظير تحريم تنباكو در قرن ما ) نكاح منقطع 
را تحريم كرد . ديكران نميبايست به آن شكل ابديت بدهند . بديهى است كه نظريه علامه كاشف الغطاء ناظر بدين نيست كه آيا 
دخالت خليفه از اصل صحيح بود يا نبود ؟ وهم ناظر بدين نيست كه آيا مسأله ازدواج موقت جزء مسائلى است كه ولى شرعى 


مسلمين مىتواند ولو براى مدت موقت قدغن كند يا نه ؟ بلكه صرفا ناظر بدين جهت است كه آنجه در آغاز صورت كرفت با اين 
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نام واين عنوان بود و به همين جهت مواجه با عكس العمل مخالف از طرف عموم مسلمين نكّرديد . بهر حال نفوذ و شخصيت 
خليفه و تعصب مردم در ييروى از سيرت و روش كشور دارى او سبب شد كه اين قانون در محاق نسيان و فراموشى قرار كيرد و اين 
سنت كه مكمل ازدواج دائم است و تعطيل آن ناراحتيها بوجود مىآورد براى هميشه متروكك بماند . اينجا بود كه ائمه اطهار كه 
ياسداران دين مبين هستند صفحه 8١‏ بخاطر اينكه اين سنت اسلامى » متروكك و فراموش نشود آنرا ترغيب و تشويق فراوان كردند . 
امام جعفر صادق (ع ) ميفرمود يكى از موضوعاتى كه من هركز در بيان آن تقيه نخواهم كرد موضوع متعه است . و اينجا بود كه 
يكك مصلحت و حكمت ثانوى با حكمت اولى تشريع نكاح منقطع توأم شد و آن كوشش در احياء يكك " سنت متروكه " است . 
بنظر اين بنده آنجا كه ائمه اطهار مردان زن دار را از اين كار منع كردهاند به اعتبار حكمت اولى اين قانون است خواستهاند بكويند 
اين قانون براى مردانى كه احتياجى ندارند وضع نشده است . همجنان كه امام كاظم عليه السلام به على بن يقطين فرمود " : تو را با 
نكاح متعه جه كار و حال آنكه خداوند تو را از آن بى نياز كرده است . " و به ديكرى فرمود " : اين كار براى كسى روا است كه 
خداوتك او رايا داشعن همسرق از ابنكار بن تياز تكردة اسث . وآما كسى كةاداراق قسر اسث +فقط هكامى »متوائد دسث باية 
كار بزند كه دسترسى بهمسر خود نداشته باشد . " و اما آنجا كه عموم افراد را ترغيب و تشويق كردهاند بخاطر حكمت ثانوى آن 
يعنى " احياء سنت متروكه " بوده است . زيرا تنها ترغيب و تشويق نيازمندان براى احياء اين سنت متروكه كافى نبوده است . اين 
مطلب را بطور وضوح از اخبار و روايات شيعه ميتوان استفاده كرد . بهر حال آنجه مسلم است اين است كه هركز منظور و مقصود 
قانون كذار اول از وضع و تشريع اين قانون و منظور ائمه اطهار از ترغيب و تشويق به آن اين نبوده است كه وسيله هوسرانى و 
صفحه 87١‏ هوايرستى و حرمسرا سازى براى حيوان صفتان و يا وسيله بيجا ركّى براى عدهاى زنان اغفال شده و فرزندان بى سريرست 


حديثى از على عليه السلام 


آقاى مهدوى نويسنده جهل ييشنهاد در شماره /41 مجله زن روز مينويسد : در كتاب الاحوال الشخصيه تأليف شيخ محمد ابو زهره از 
اشرالئ مهنيع تقل شده انت” " :لا اعلم احدا تمتع و هو محصن الا رجمته بالحجاره . ١"‏ آقاى مهدوى اين عبارت را اينجنين ترجمه 
كردهائد ": هر كاه بدانم شخص نا اهلى متعه كرده است حد زناى محصن را بر او جارى ساخته و ستككسارش خواهم كرد . " اولا 
اكر بناست ما در مقابل كفتار امي رالمؤمنين عليهالسلام تسليم باشيم جرا اينهمه رواياتى كه از آنحضرت در كتب شيعه و غير شيعه در 
باب متعه روايت شده كنار بككذاريم و به اين يكك روايت كه ناقل آن يكى از علماء اهل تسئن است و سند معلومى ندارد بجسبيم . 
از سخنان بسيار ير ارزش اميرالمؤمنين اينست كه ": -اكر عمر سبقت نمىجست و متعه را تحريم نميكرد » احدى جز افراديكه 
سرشتشان منحرف است زنا نميكرد . " يعنى اكر متعه تحريم نشده بود هيجكس از نظر غريزه اجبار بزنا يبدا نميكرد . تنها كسانى 
مرتكب اين عمل ميشدند كه همواره عمل خلاف قانون را بر عمل قانونى ترجيح ميدهند . ثانيا معنى عبارت بالا اين است " : هر كاه 
بدانم شخص زن دارى متعه كرده است او را سنكسار م ىكنم . " صفحه”87 من نميدانم جرا آقاى مهدوى كلمه " محصن " را كه 
بمعنى مرد زندار است " ثا اهل " ترجمه كردهاند . عليهذا مقصود روايت اينست كه افراد زندار حق ندارند نكاح منقطع كنند !و 
اكر مقصود اين بود كه هيجكس حق ندارد متعه بككيرد قيد " و هو محصن " لغو بود . يس اين روايت اكر اصلى داشته باشد آن نظر 
را تأكيد ميكند كه ميكويد " : قانون متعه براى مردمان نيازمند به زن يعنى افراد مجرد يا افرادى كه همسرانشان نزدشان نيستند 


تشريع شده است " يس اين روايت دليل بر جواز ازدواج موقت است نه دليل بر حرمت آن . صفحه 8 


بخش سوم زن و استقلال اجتماعى 
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شوهر دادن قبل از تولد . معاوضه دختران . بيغمبر اكرم در ياسخ على (ع ) كه به خواستكارى حضرت زهرا (ع ) آمده بود فرمود : 
بنده شهوت است و زن اسير محبت . اسلام » زنرا بى اراده تلقى نكرده است ., بلكه او را در مقابل حس شكارجيكرى مرد حمايت 


كرده است . بحثى درباره ولايت يدر بر دختر . صفحه 0/ 
استقلال در انتخاب سرنوشت 


دخترك نككران و هراسان آمد نزد رسول اكرم : - يا رسول الله از دست اين يدر . .. -... مككر يدرت با توجه كرده است ؟ - 
برادر زادهاى دارد و بدون آن كه قبلا نظر مرا بخواهد مرا بعقد او درآورده است . - حالا كه او كرده است » تو هم مخالفت نكن » 
صحه بككذار و زن يسر عمويت باش . - يا رسول الله من يسر عمويم را دوست ندارم . جكونه زن كسى بشوم كه دوستش ندارم ؟ - 
اكر او را دوست ندارى » هيج . اختيار با خودت » برو هر كس را خودت دوست دارى بشوهرى انتخاب كن . - اتفاقا او را خيلى 
دوست دارم و جزاو كسى ديكر را دوست ندارم و زن كسى غير از او نخواهم شد . اما جون يدرم بدون آنكه نظر مرا بخواهد اين 
كار را كرده است » عمدا آمدم با شما سئوال و جواب كنم تااز شما اين جمله را بشنوم و به همه زنان اعلام كنم از اين يس يدران 
حق ندارند سر خود هر تصميمى صفحه87 كه ميخواهند بككيرند و دختران را بهر كس كه دل خودشان ميخواهد شوهر دهند . اين 
روايت را فقها مانند شهيد ثانى در مسالكك و صاحب جواهر در جواهر الكلام از طرق عامه نقل كردهاند . در جاهليت عرب .ء مانند 
جاهليت غير عرب . يدران خود را اختياردار مطلق دختران و خواهران و احيانا مادران خود ميدانستند و براى آنها در انتخاب شوهرء 
اراده و اختيارى قائل نبودند . تصميم كرفتن حق مطلق يدر يا برادر و در نبودن آنها حق مطلق عمو بود . كار اين اختياردارى به آنجا 
كشيده بود كه بدران بخود حق ميدادند دخترانى را كه هنوز از مادر متولد نشدهاند بيش بيش بعقد مرد ديكرى در آورند كه هر 


وقت متولد شد و بزركك شد آن مرد حق داشته باشد آن دختر را براى خود ببرد . 
شوهر دادن قبل از تولد 


در آخرين حجي كه بخ بيغمير اكرم انجام داد » يكروز در حالى كه سواره بود و تازيانهداى در دست داشت » مردى سر راه بر آ: نحضرت 
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كرفت و كفت : - شكايتى دارم . - بكو . - در سالها ييش در دوران جاهليت » من و طارق بن مرقع در يكى از جنكلها شركت 
كرده بوديم . طارق وسط كار احتياج به نيزهاى بيدا كرد . فرياد برآورد كيست كه نيزهاى بمن برساند و ياداش آنرا از من بككيرد ؟ 
من جلو رفتم و كفتم جه ياداش ميدهى ؟ كفت قول ميدهم اولين دخترى كه يبدا كنم براى تو بزركك كنم . من قبول كردم و نيزه 
خود را به او دادم . قضيه كذشت . سالها سيرى شد . اخيرا بفكر افتادم و اطلاع يبدا كردم او دختردار شده و دختر رسيدهاى در خانه 
دارد . رفتم و قصه را بياد او آوردم صفحه88 و دين خود را مطالبه كردم . اما او دبه درا ورده و زير قولش زده ميخواهد مجددا از 
من مهر بككيرد . اكنون آمدهام بيش تو ببينم آيا حق با من است يا با او ؟ - دختر در جه سنى است ؟ - دختر بزركك شده . موى سبيد 
هم در سرش بيدا شده . - اكر از من مييرسى حق نه با تو است » نه با طارق . برو دنبال كارت و دختر بيجاره را بحال خود بككذار . 
عرد كف عرق حيرت تند مداق ويغمبر خيره شنداو نكاة كرد .دن انديشه قرو رمه بود كه اين عه جور قشباوق اسة: . مكر كدر 
اختياردار دختر خود نيست ؟ ! جرا اكر مهر جديدى هم بيدر دختر بيردازم واو بميل و رضاى خود دخترش را تسليم من كند اين 
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كار نارواست ؟ بيغمبر از نكّاههاى متحيرانه او به انديشه مشوش او يى برد و فرمود : - مطمئن باش با اين ترتيب كه من كفتم نه‎ 
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تو كنهكار ميشوى و نه رفيقت طارق . 

معاوضه دختران با خواهران 


نكاح " شغار " يكى ديكر از مظاهر اختياردارى مطلق يدران نسبت به دختران بود . نكاح شغار يعنى معاوضه كردن دختران . دو نفر 
كة ذو وخس رسيدة در ختاثة واشقند يا يكديكر معاوضه ميكردتد ينااين ترتيب كه هر يكك ال دو دحت مهر أن ذبكر بشمار ميرفت و 


بيغمبر اكرم دخترش زهرا را در انتخاب شوهر آزاد م ىكذارد 


بيغمبر اكرم خود جند دختر شوهر داد . هركز اراده و اختيار آنها رااز آنها سلب نكرد . هنكامى كه على بن ابى طالب (ع ) براى 
خواستكارى زهراء مرضيه (ع ) نزد ييغمبر اكرم رفت » ييغمبر اكرم فرمود تا كنون جند نفر ديككر نيز به خواستكارى زهرا آمدهاند و 
من شخصا با زهرا در ميان كذاشتهام . اما او بعلامت نارضائى جهره خود را بركردانده است . اكنون خواستككارى تو را به اطلاع او 
ميرسانم . ييغمبر رفت نزد زهرا و مطلب را با دختر عزيزش در ميان كذاشت . ولى زهرا بر خلا-ف نوبتهاى ديكر جهره خود را 
برنكرداند » با سكوت خود رضايت خود را فهماند . ييغمبر اكرم تكبير كويان از نزد زهرا بيرون آمد . 


نهضت اسلامى زن » سفيد بود 


اسلام بزركترين خدمتها را نسبت بجنس زن انجام داد . خدمت اسلام بزن تنها در ناحيه سلب اختيار دارى مطلق يدران نبود . بطور 
كلى به او حريت داد » شخصيت داد » استقلال فكر و نظر داد » حقوق طبيعى او را برسميت شناخت . اما كامى كه اسلام در طريق 
حقوق زن برداشت با آنجه در مغرب زمين ميككذرد و ديكران از آنها تقليد ميكنند دو تفاوت اساسى دارد . اول در ناحيه روانشناسى 
زن و مرد : اسلام در اين زمينه اعجاز كرده است . ما در ضمن مقالا-ت آينده در اين باره بحث خواهيم كرد و نمونههايى از آن 
بدست خواهيم داد . تفاوت دوم اينكه در اينست كه اسلام در عين آنكه زنائرا بحقوق صفحه 4١‏ انسانيشان آشنا كرد و به آنها 
شخصيت و حريت و استقلال داد هركز آنها را به تمرد و عصيان و طغيان و بدبينى نسبت بجنس مرد وادار نكرد . نهضت اسلامى 
زن » سفيد بود » نه سياه و نه قرمز و نه كبود و نه بنفش . احترام يدران را نزد دختران » و احترام شوهران را نزد زنان از ميان نبرد » 
اساس خانوادهها را متزلزل نكرد . زنان را بشوهردارى و مادرى و تربيت فرزندان بدبين نكرد . براى مردان مجرد و شكارجى اجتماع 
كد دتبال كار ست ميك وتد"وسيله كرست كرد زناة زااك افوس اكه شرهراة و دغدران از ذامن بر مير يدراة ومادران 
تحويل صاحبان يست ادارى و يولداران نداد . كارى نكرد كه از آن سوى اقيانوسها نالهها به آسمان بلند شود كه اى واى كانون 
مقدس خانواده متلاشى شد » اطمينان يدرى از ميان رفت » با اينهمه فساد جه كنيم ؟ با اين همه بج هكشى و سقط جنين جه كنيم ؟ با 
جهل درصد نوزاد زنا جه كنيم ؟ نوزادانى كه يدران آنها معلوم نيست و مادران آنها جون آنها را در خانه يدرى مهربان بدنيا 
نياوردهاند علاقهاى به آنها ندارند و همينكه آنها را به يكك مؤسسه اجتماعى تحويل ميدهند هيجوقت بسراغ آنها نمى] يند . در 
كشور ها نبازمتدى به نهضت زن هست : اما نهضت سفيد اسلامى له نهضت سياه و ثيره ارويائى . تهضتى كه دست جوائان شهوت 
برست از شركت و دخالت در آن كوتاه باشد » نهضتى كه براستى از تعليمات عاليه اسلامى سرجشمه بككيرد » نه اينكه بنام تغيير 
قانون مدنى » قوانين مسلم اسلامى دستخوش هوا و هوس قرار كيرد » نهضتى كه در درجه اول به يكك بررسى عميق و منطقى 
ببردازد تا روشن كند در اجتماعاتى كه نام اسلام بر خود نهادهاند جه اندازه تعليمات اسلامى اجرا ميكردد . صفحه 4١‏ اكر بيارى 
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خدا توفيق ادامه اين مقالات همراه باشد يس از آنكه در همه مسائل لازم بحث خود را بيايان رسانديم كارنامه نهضت اسلامى زن را 
منتشر خواهيم كرد . آنوقت زن ايرانى خواهد ديد مىتواند نهضتى بيا كند كه هم نو و دنيا يسند و منطقى باشد وهم از فلسفه 
مستقل جهارده قرنى خودش سرجشمه كرفته باشد , بدون اينكه دست در يوزكى بطرف دنياى غرب دراز كرده باشد. 


مسأله اجازه بدر 


مسئلهاى كه از نظر ولايت يدران بر دختران مطرح است اينست كه آيا در عقد دوشيز كان كه براى اولين بار شوهر ميكنند اجازه يدر 
نيز شرط است يا نه ؟ از نظر اسلام جند جيز مسلم است : يسر و دختر هر دو از نظر اقتصادى استقلال دارند . هر يكك از دختر و يسر 
اكر بالغ و عاقل باشند و بعلاوه رشيد باشند يعنى از نظر اجتماعى آن اندازه رشد فكرى داشته باشند كه بتوانند شخصا مال خود را 
حفظ و نككهدارى كنند ثروت آنها را بايد در اختيار خودشان قرار داد . يدر يا مادر يا شوهر يا برادر و يا كس ديككر حق نظارت و 
دخالت ندارد . مطلب مسلم ديكر مربوط به امر ازدواج است . يسران اككر بسن بلوغ برسند و واجد عقل و رشد باشند خود اختياردار 
خود هستند واكسى حق دخالت ندارد . اما دختران : دختر اكر يكبار شوهر كرده است و اكنون بيوه است » قطعا از لحاظ اينكه 
كسى حق دخالت در كار او ندارد مانند يسر است . و اكر دوشيزه است و اولين بار است كه ميخواهد با مردى ييمان زناشوثئى ببندد 
جطور ؟ در اينكه بدر اختياردار مطلق او نيست و نميتواند بدون ميل و رضاى او ء او را به هر كس كه دلش مى خواهد شوهر 
صفحه 47 بدهد حرفى نيست . جنانكه ديديم بيغمبر اكرم صريحا در جواب دخترى كه يدرش بدون اطلاع و نظر او» او را شوهر 
داده بود فرمود اكر مايل نيستى ميتوانى با ديككرى ازدواج كنى . اختلافى كه ميان فقها هست در اين جهت است كه آيا دوشيزكان 
حق ندارند بدون آنكه موافقت يدران را جلب كنند ازدواج كنند و يا موافقت يدران بهيج وجه شرط صحت ازدواج آنها نيست ؟ 
البته يكك مطلب ديككر نيز مسلم و قطعى است كه اككر يدران بدون جهت از موافقت با ازدواج دختران خود امتناع كنند حق آنها 
ساقط ميشود و دختران در اينصورت به اتفاق همه فقهاى اسلام در انتخاب شوهر آزادى مطلق دارند . راجع باينكه آيا موافقت يدر 
شرط است يا نه ؟ جنانكه كفتيم ميان فقهاء اختلاف است و شايد اكثريت فقها خصوصا فقهاى متأخر موافقت يدر را شرط نميدانند 
ولى عدهاى هم آنرا شرط ميدانند . قانون مدنى ما از دسته دوم كه فتواى آنها مطابق احتياط است ييروى كرده است . جون مطلب 
يك مسئله مسلم اسلامى نيست از نظر اسلامى درباره آن بحث نميكنيم ولى از نظر اجتماعى لازم ميدانم در اينباره بحث كنم . 


بعلاوه نظر شخصى خودم اينست كه قانون مدنى از اينجهت راه صوابى رفته است . 
مرد بنده شهوت است و زن اسير محبت 


فلسفه اينكه دوشيزكان لازم است - يا لااقل خوب است - بدون موافقت يدران با مردى ازدواج نكنند ناشى از اين نيست كه دختر 
قاصر شناخته شده واز لحاظ رشد اجتماعى كمتر از مرد بحساب آمده است .اكر به اين جهت بود جه فرقى است ميان بيوه و 
دوشيزه كه بيوه شانزده ساله نيازى به موافقت يدر ندارد و دوشيزه هجده ساله طبق اين قول نياز دارد . بعلاوه اكر دختر صفحه"9 از 
نظر اسلام در اداره كار خودش قاصر است جرا اسلام بدختر بالغ رشيد استقلال اقتصادى داده است و معاملات جند صد ميليونى او 
را صحيح و مستغنى از موافقت يدر يا برادر يا شوهر ميداند ؟ اين مطالب فلسفه ديكرى دارد كه كذشته از جنبه ادله فقهى . از اين 
فلسفه نميتوان جشم يوشيد و به نويسندكان قانون مدنى بايد آفرين كفت : اين مطلب به قصور و عدم رشد عقلى و فكرى زن 
مربوط نيست . به كوشهاى از روانشناسى زن و مرد مربوط است . مربوط است بحس شكارجى كرى مرد از يكك طرف و به خوش 


باورى زن نسبت به وفا و صداقت مرد از طرف ديكر . مرد بنده شهوت است و زن اسير محبت . آنجه مرد را ميلغزاند وازيا در 
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مى آورد شهوت است . و زن باعتراف روانشناسان صبر و استقامتش در مقابل شهوت از مرد بيشتر است . اما آن جيزى كه زن رااز 
يا در مى آورد و اسير مى كند اينست كه نغمه محبت و صفا و وفا و عشق از دهان مردى بشنود . خوش باورى زن در همينجاست . 
زن مادامى كه دوشيزه است و هنوز صابون مردان به جامهاش نخورده است » زمزمههاى محبت مردان را بسهولت باور ميكند . 


نميدانم نظريات يروفسور ريكك . روانشناس امريكائى را تحت عنوان " : دنيا براى مرد وزن يكك جور نيست " در شماره 4١‏ مجله 
زن روز خوانديد يا نخوانديد ؟ او ميكويد : بهترين جملهاى كه يكمرد ميتواند بزنى بككويد ‏ اصطلاح " عزيزم » تو را دوست دارم 


است . هم او ميكويد " : خوشبختى براى يكك زن يعنى دست آوردن قلب يكمرد و نككهدارى او براى تمام عمر. " رسول اكرم » 


آن روانشناس خدائى » اين حقيقت را صفحه؟؟ جهارده قرن يبش به وضوح بيان كرده است . مىفرمايد " : سخن مرد به زن " تو را 
دوست دارم » هركز از دل زن بيرون نمىرود " مردان شكارجى از اين احساس زن همواره استفاده ميكنند . دام " عزيزم » از عشق 
تو ميميرم " براى شكار دخترانى كه درباره مردان تجربهاى ندارند بهترين دامها است . در اين روزها داستان زنى بنام افسر كه 
ميخواست خود كشى كند و مردى بنام جواد كه او را اغفال كرده بود سر زبانها بود و كارشان بدادسرا كشيد . آن مرد براى اغفال 
افسر از فورمول فوق استفاده ميكند و افسر طبق نقل مجله زن روز جنين مى كويد " : اككر جه با او حرف نميزدم اما دلم مى خواست 
هر روز وهر ساعت او را ببينم " . " عاشقش نشده بودم . اما بعشقى كه ابراز ميداشت نياز روحى داشتم . همه زنها همينطورند قبل 
از آنكه عشق را دوست داشته باشند عاشق را دوست دارند و هميشه براى دختران و زنان يس از ييدا شدن عاشق عشق بوجود 
مىآيد . من نيز از اين قاعده مستثنى نبودم . " تازه اين يكك زن بيوه و تجربه ديده است . واى بحال دختران نا آزموده . اينجاست 
كه لا-زم است دختر مرد ناآزموده » با يدرش كه از احساسات مردان بهتر آكاه است و يدران جز در شرايط استثنائى براى دختران 
خير و سعادت ميخواهند مشورت كند و لزوما موافقت او را جلب كند . در اينجا قانون بهيجوجه زن را تحقير نكرده است » بلكه 
دست حمايت خود را روى شانه او كذاشته است . اكأر يسران ادعا كنند كه جرا قانون ما را ملزوم به جلب موافقت يدران يا مادران 
نكرده است » آنقدر دور از منطق نيست كه كسى بنام صفحه98 دختران بلزوم جلب موافقت يدران اعتراض كند . من تعجب ميكنم 
از كسانيكه هر روز با داستانهائى از قبيل داستان بيوكك و زهره و عادل و نسرين مواجه هستند و مى بينند و ميشنوند و باز هم دختران 
را به تمرد و بى اعتنائى نسبت به اولياءشان توصيه ميكنند . اين كارها از نظر من نوعى تبانى است ميان افرادى كه مدعى دلسوزى 
نسبت به زن هستند و ميان صيادان و شكارجيان زن در عصر امروز ء اينها براى آنها طعمه درست ميكنند » تير آورى مينمايند و 
شكارها را بسوى آنها رم ميدهند . نويسنده ** ييشنهاد در شماره 88 مجله زن روز ميكويد " : ماده ٠١67‏ مخالف و ناقض همه مواد 
قانونى مربوط به بلوغ و رشد است . و نيز مخالف اصل آزادى انسانها و منشور ملل متحد است " . . . مثل اينكه نويسنده جنين تصور 
كرده است كه مفاد ماده مزبور اينست كه يدران حق دارند از ييش خود دختران را بهر كس كه بخواهند شوهر دهند . يا حق دارند 
بى جهت مانع ازدواج دختران خود بشوند . اككر اختيار ازدواج بدست خود دختران باشد و موافقت يدر را شرط صحت ازدواج 
بدانيم آنهم بشرط اينكه يدر سوء نيت يا كج سليقكى خاصى كه مانع ازدواج دختر بشود نداشته باشد جه عيبى دارد و جه منافاتى با 
اصل آزادى انسانها دارد ؟ اين يكك احتياط و مراقبتى است كه قانون براى حفظ زن تجربه نكرده كرده است و ناشى از نوعى سوء 
ظن بطبيعت مرد است . نويسنده مزبور ميككويد " : - قانونكذار ما دختر را در سن سيزده سالككى » يبش از آنكه رشد فكرى يبدا كند 
و اصولا معنى ازدواج و همسر صفحه8؟ بودن و همسر داشتن را بدرستى دركك كند صالح براى ازدواج ميداند و اجازه ميدهد يكك 
جنين موجودى كه هنوز براى خريد و فروش جند كيلو سبزى صلاحيت ندارد ازدواج كند و براى خودش شريكك زندكى مادام 
العمر انتخاب نمايد . اما بدخترى كه بيست و ينج يا جهل سال دارد و درس خوانده و دانشكاه ديده است و بمقام عالى از دانش 
رسيده است اجازه نميدهد بدون اجازه و تصويب يدر يا جد يدرى عوام و بيسواد خود ازدواج كند " ... اولا از كجاى قانون 


استفاده ميشود كه دختر سيزده ساله ميتواند بدون اجازه يدر ازدواج كند و دختر بيست و ينج يا جهل ساله دانشكاه ديده نمى تواند 
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؟ ثانيا شرطيت اجازه يدر در حدودى است كه از عاطفه يدرى و درك احساسات مرد نسبت به زنان سرجشمه ميكيرد و اكر شكل 
مانع تراشى بخود بككيرد اعتبار ندارد . ثالثا كمان نميكنم يكك نفر قاضى تا كنون يبدا شده باشد و مدعى شده باشد كه از نظر قانون 
مدنى رشد عقلى و فكرى در ازدواج شرط نيست و يكك دختر سيزده ساله كه بقول نويسنده معنى ازدواج و انتخاب همسر را 
نميفهميد ميتواند ازدواج كند . قانون مدنى در ماده ١١١‏ جنين مى كويد ' : براى اينكه متعاملين اهل محسوب شوند بايد بالغ و عاقل 
و رشيد باشند . " هر جند در اين جمله كلمه متعاملين بكار رفته و باب نكاح باب معامله نيست » اما جون دنباله يكك عنوان كلى 


است » ( عقود » معاملاءت و الزامات ) كه از ماده 18١‏ آغاز مىشود » كارشناسان قانون مدنى ماده 5١١‏ را بعنوان " اهليت عام" 
تلقى كردهاند كه در همه عقود لازم است . در تمام قبالهدهاى قديم نام مرد را يس از " البالغ العاقل - صفحه91 الرشيد "ونام زن را 
يسن ان " البالغه العاقله الرشيدة '" ذكر ميكردتد . جكوته ممكن اث ويستد كان قائون هد از ابن كته غافل ماتده باشيد ؟! 
نويسند كان قانون مدنى باور نميكردهاند كه كار انحطاط فكرى به اينجا بكشد كه با آنكه اهليت عام را ذكر كردهاند لازم باشد كه 
مجددا مادهاى در باب نكاح به بلوغ و عقل و رشد اختصاص دهند . يكى از شارحين قانون مدنى ( آقاى دكتر سيدعلى شايكان ) 
ماده ٠١88©‏ را كه ميكويد " : عاقد بايد بالغ و عاقل و قاصد باشد " بخيال اينكه مربوط بزوجين است و اهليت آنها را براى نكاح بيان 
ميكند و شرط رشد را ذكر نكرده است », با ماده 7١١‏ كه اهليت عام را ذكر كرده است منافى دانسته و سيس در مقام توجيه برآمده 
است . در صورتيكه ماده ٠١8‏ مربوط به عاقد است و لازم نيست عاقد رشيد باشد . آنجه در اينمورد قابل اعتراض است عمل مردم 
ايرانى است نه قانون مدنى و نه قانون اسلام . در ميان مردم ما غالب يدران هنوز مانند دوران جاهليت . خود را اختياردار مطلق 
ميدانند و اظهار نظر دختر را در امر انتخاب همسر و شريكك زندكى و يدر فرزندان آيندهاش » بى حيائى و خارج از نزاكت ميدانند 
وبه رشد فكرى دختر كه لزوم آن از مسلمات اسلام است توجهى نميكنند . جه بسيار است عقدهائى كه قبل از رشد دختران 
صورت ميكيرد و شرعا باطل و بلا اثر است . عاقدها از رشد دختر تحقيق و جستجو نميكنند . بلوغ دختر را كافى مىدانند . در 
صورتيكه ميدانيم جه داستانها از علماء بزركك صفحه48 در زمينه آزمايش رشد عقلى و فكرى دختران در دست است . بعضى از 
علماء رشد دينى دختر را شرط ميدانستهاند . تنها به عقد بستن دخترى تن ميدادند كه در اصول دين بتواند استدلال كند و متأسفانه 
غالب اولياء اطفال و عاقدها اين مراعاتها را نميكنند . اما مثل اينكه بنا نيست عمل اين مردم انتقاد شود . بايد همه كاسدها و كوزهها 
راسر قانون مدنى شكست و افكار مردم را متوجه معايب قانون مدنى كه زائيده قوانين اسلامى است كرد . ايرادى كه بنظر من بر 


قانون مدنى وارد است مربوط بماده 6 ات ,اين ماده :ميكو ين ' : بعد از رسيدن به سن يانزده سال تمام نيز اناث نميتوانند مادام 
كه بسن هيجده سال تمام نرسيدهاند بدون اجازه ولى خود شوهر كنند . ' طبق اين ماده دختر ميان يانزده و هجده هر جند بيوه باشد 
بدون اجازه ولى نمى تواند شوهر كند . در صورتيكه نه از نظر فقه شيعه و نه از نظر اعتبار عقلى اكر زنى واجد شرايط بلوغ و رشد 


باشد و يكك بار هم شوهر كرده است لزومى ندارد كه موافقت يدر را جلب كند . صفحه99 

بخش جهارم اسلام و تجدد زندكى 

توضيحات 

مقتضيات زمان . دين و مقتضيات زمان از نظر نهرو . خاصيت انطباق اسلام با بيشرفتهاى زندكى اعجاب خارجيان را برانكيخته است 
. اسلام براى احتياجات ثابت » قوانين ثابت و براى احتياجات متغير » وضع ناثابت و متغيرى در نظر كرفته است . اككر همه جيز را با 


زمان منطبق كنيم يس خود زمان را با جه جيز منطبق سازيم ؟ فكر عدم انطباق اسلام با زمان ناشى از جمود كروهى و جهالت 
كروهى ديككر است . قرآن جامعه اسلامى رابه كياهى كه در حال رشد است تشبيه م ىكند . كلمه " يديده قرن " خانوادههاى بى 
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شمارى را متلاشى كرده است . جامد جز با كهنه خو نمى كيرد » و جاهل هر فسادى را به نام مقتضيات زمان موجه مىشمارد . ببج 
و لولاهائى كه در ساختمان قوانين اسلامى به كار رفته وبه آنها خاصيت تحرك و انعطاف داده است . كلاه لككنى حرام نب 6 


طفيليكرى حرام است . اسلام براى قاعده ضرر و قاعده حرج حق " وتو " قائل شده است . صفحه ٠١١‏ 
اسلام وتجدد زندكى )١(‏ 
مقتضيات زمان 


اينجانب در مقدمه كتاب " انسان و سرنوشت " كه مسئله عظمت و انحطاط مسلمين را بررسى كردهام تحقيق در علل انحطاط 
مسلمين را در سه بخش قابل بررسى دانستهام : بخش اسلام » بخش مسلمين . بخش عوامل بيكانه . در آن مقدمه ء يكى از 
موضوعات بيست و هفتكانهاى كه بررسى و تحقيق در آنها را لازم شمردهام همين موضوع است و وعده دادهام كه رسالهاى تحت 
عنوان " اسلام و مقتضيات زمان " در اين زمينه منتشر كنم و البته يادداشتهاى زيادى قبلا براى آن تهيه كردهام . در اين سلسله 
مقالاءت نميتوان تمام مطالبى كه بايد بصورت يكك رساله درآيد » كنجانيد . ولى تا آنجا كه اجمالا ذهن خوانند كان محترم اين 
مقالات را درباره اين موضوع روشن كنم توضيح خواهم داد . صفحه”١٠‏ موضوع مذهب و ييشرفت از موضوعاتى است كه بيشتر و 
بيشتر از آنكه براى ما مسلمانان مطرح باشد براى ييروان ساير مذاهب مطرح بوده است . بسيارى از روشنفكران جهان فقط از آن 
جهت مذهب را ترك كردهاند كه فكر ميكردهاند ميان مذهب و تجدد زندكى ناسا زكارى است . فكر ميكردهاند لازمه ديندارى 
توقف و سكون و مبارزه با تحركك و تحول است » و به عبارت ديكر خاصيت مذهب را ثبات و يكك نواختى و حفظ شكلها و 
صورتهاى موجود ميدانستهاند . نهرو نخست وزير فقيد هند عقايد ضد مذهبى داشته است و بهيج دين و مذهبى معتقد نبوده است . 
از كفتههاى وى جنين بر مىآيد كه جيزى كه وى راز مذهب متنفر كرده است » جنبه " دكم " و يكنواختى مذهب است . نهرو در 
اواخر عمر در وجود خودش و در جهان يكك ( خلاء ) احساس ميكند و معتقد ميشود اين خلاء را جز نيروى معنوى نميتواند ير كند . 
در عين حال از نزديكك شدن به مذهب بخاطر همان حالت جمود و يكنواختى كه فكر ميكند در هر مذهبى هست وحشت ميكند . 
يكك روزنامهنكار هندى بنام كارانجيا در اواخر عمر نهرو با وى مصاحبهاى بعمل آورده است ( بفارسى جاب شده است ) و ظاهرا 
آخرين اظهار نظرى است كه نهرو درباره مسائل كلى جهانى كرده است . كارانجيا آنجا كه راجع به كاندى با وى مذاكره ميكند 
مى كويد : بعضى از روشنفكران و عناصر مترقى عقيده دارند كه كاندى جى با راه حلهاى احساساتى و روشهاى معنوى و روحانى 
صفحه ٠١‏ خود اعتقادات ابتدائى شما را به سوسياليسم علمى متزلزل و ضعيف ساخت . نهرو ضمن جوابى كه ميدهد ميكويد : 
استفاده از روشهاى معنوى و روحانى نيز لازم وخوب است . من هميشه در اين مورد با كاندى جى هم عقيده بودم و جه بسا كه 
امروز استفاده از اين وسائل را لازمتر ميشمارم زيرا امروز در برابر خلاء معنوى تمدن جديدى كه رواج ميبذيرد بيش از ديروز بايد 
ياسخهاى معنوى و روحانى بيابيم . كارانجيا سيس راجع به ما ركسيسم از وى سؤالاتى ميكند و نهرو برخى نارسائىهاى ما ركسيسم 
را كوشزد ميكند و دوباره همان راهحلهاى روحى را طرح ميكند . در اين وقت كارانجيا بوى ميكويد : آقاى نهرو . آيا اظهارات شما 
كه اكنون از مفاهيم راه حلهاى اخلاقى و روحى سخن ميككوئيد ميان جنابعالى با جواهر لعل ديروز ( يعنى خود نهرو در زمان جوانى 
اتقاوى بوسودائى اوور ؟ انهه شما يكريد ابن تضور را ايجاة فيكند كه آقاى تهرو تدر شامكاه صيركن ور تسسيويق خداوتد 
برآمده است . نهرو ميكويد آرى » من تغيير يافتهام » تأكيد من بر روى موازين و راه حلهاى اخلاقى و روحى بدون توجه و نادانسته 


نيست . . . سيس خود وى ميككُويد " : اكنون اين مسئله بيش مىآيد كه جككونه ميتوان اخلاق و روحيات را به سطح عاليترى بالا برد 
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"و اينطور جواب ميدهد : بديهى است براى اين منظور مذهب وجود دارد » اما متأسفانه مذهب به شكلى كوته نظرانه و به صورت 
ييروى از دستورهاى خشكك و قالبى و انجام بعضى تشريفاتى معين يائين آمده صفحهف١٠‏ است . شكل ظاهرى و صدف خارجى آن 


باقيمانده است در حالى كه روح و مفهوم واقعى آن از ميان رفته است . 
اسلام و مقتضيات زمان 


در ميان اديان و مذاهب هيج دين و مذهبى مانند اسلام در شئون زندكى مردم مداخله نكرده است . اسلام در مقررات خود به يكك 
سلسله عبادات و اذكار و اوراد و يكك رشته اندرزهاى اخلاقى اكتفا نكرده است » همانطوريكه روابط بندكان با خدا را بيان كرده 
است خطوط اصلى روابط انسانها و حقوق و وظايف افراد را نسبت بيكديكر نيز در شكلهاى كوناكون بيان كرده است . قهرا يرسش 


انطباق با زمان درباره اسلام كه جنين دينى است بيشتر مورد يبدا ميكند . 
خصلت انطباق اسلام با زمان از نظر خارجيان 


اتفاقا بسيارى از دانشمندان و نويسند كان خارجى » اسلام را از نظر قوانين اجتماعى و مدنى مورد مطالعه قرار دادهاند و قوانين 
اسلامى را بعنوان يكك سلسله قوانين مترقى ستايش كرده و خاصيت زنده و جاويد بودن اين دين و قابليت انطباق قوانين آن را با 
بيشرفتهاى زمان مورد توجه و تمجيد قرار دادهاند . برنارد شاو نويسنده معروف و آزاد فكر انكليسى كفته است " : من هميشه نسبت 
بدين محمد بواسطه خاصيت زنده بودن عجيبش نهايت احترام را داشتهام . بنظر من اسلام تنها مذهبى است كه استعداد توافق و 
تسلط بر حالات كوناكون و صور متغير زندكى و مواجهه با قرون مختلف را دارد . صفحه2١٠‏ " جنين بيش بينى ميكنم واز همين 
اكنون آثار آن يديدار شده است كه ايمان محمد مورد قبول اروياى فردا خواهد بود " . روحانيون قرون وسطى در نتيجه جهالت يا 
تعصب » شمايل تاريكى از آثين محمد رسم ميكردند » او بجشم آنها از روى كينه و عصبيت ضد مسيح جلوه كرده بود » من درباره 
اين مرد اين مرد فوق العاده مطالعه كردم و به اين نتيجه رسيدم كه نه تنها ضد مسيح نبوده بلكه بايد نجات دهنده بشريت ناميده شود 
. بعقيده من اكر مردى جون او صاحب اختيار دنياى جديد بشود طورى در حل مسائل و مشكلات دنيا توفيق خواهد يافت كه صلح 
و سعادت آرزوى بشر تأمين خواهد شد . " دكتر شبلى شميل يكك عرب لبنانى مادى مسلكك است . او براى اولين بار بنياد انواع 
دارون را بضميمه شرح بوخنر آلمانى » بعنوان حربهاى عليه عقائد مذهبى » بزبان عربى ترجمه كرد و در اختيار عربى زبانان قرار داد 
. وى با آنكه ماترياليست است از اعجاب و تحسين نسبت باسلام و عظمت آورنده آن خوددارى نميكند و همواره اسلام را بعنوان 
يكك آثين زنده و قابل انطباق با زمان ستايش ميكند . اين مرد در جلد دوم كتابى كه بنام فلسفه النشوء والارتقاء بعربى منتشر كرده 
است مقالهاى دارد تحت عنوان " القرآن والعمران " اين مقاله را در رد يكى از خارجيان كه به كشورهاى اسلامى مسافرت كرده و 
اسلام را مسئول انحطاط مسلمين دانسته نوشته است . شبلى شميل سعى دارد در اين مقاله ثابت كند كه علت انحطاط مسلمين 
انحراف از تعاليم اجتماعى اسلامى است نه اسلام و آن عده از غربىها كه به اسلام حمله ميكنند يا اسلام را نمى شناسند و 
صفحه/7١٠‏ يا سوء نيت دارند و ميخواهند با بد بين كردن شرقىها بقوانين و مقرراتى كه بهرحال از ميان خودشان برخاسته » طوق 
بندكى خود را بككردن آنها بككذارند . در عصر ما اين يرسش كه آيا اسلام با مقتضيات زمان هماهنكى دارد يا نه عموميت بيدا كرده 
است . اينجانب كه با طبقات مختلف و مخصوصا طبقه تحصيل كرده و دنيا ديده برخورد و معاشرت دارم » هيج مطلبى را نديدهام به 


اندازه اين مطلب مورد سؤال و يرسش واقع شود . 
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اشكالات 


كاهى به يرسش خود رنكك فلسفى ميدهند و ميككويند دراين جهان همه جيز در تغيير است » هيج جيزى ثابت و يكنواخت باقى 
نميماند . اجتماع بشر نيز از اين قاعده مستثنى نيست و حككونه ممكن است يكك سلسله قوانين ن اجتماعى براى هميشه بتواند ثابت و 
باقى بماند ؟ اكر صرفا از نظر فلسفى اين مسئله را مورد توجه قرار دهيم جوابش واضح است . 1 نجيزى كه همواره در تغيبر است » نو 
و كهنه ميشود » رشد و انحطاط دارد » ترقى و تكامل دارد همانا مواد و تركيبات مادى اينجهان است . و اما قوانين جهان ثابت است 
؛ مثلا موجودات زنده طبق قوانين خاصى تكامل بيدا كرده و ميكنند و دانشمندان قوانين تكامل را بيان كردهاند . خود موجودات 
زنده دائما در تغيير و تكاملند . اما قوانين تغيير و تكامل حطور ؟ البته قوانين تغيير و تكامل متغيير و متكامل نيستند و سخن ما درباره 
قوانين است . در اينجهت فرق نميكند كه قانون مورد نظر يكك قانون طبيعى باشد يا صفحه8١٠‏ يكك قانون وضعى و قراردادى » زيرا 
ممكن است يكك قانون وضعى و قراردادى از طبيعت و فطرت سرجشمه كرفته باشد . و تعيين كننده خط سير تكاملى افراد و 
اجتماعات بشرى باشد . ولى يرسشهائيكه إن ةضوم الاق ان بايا زمان وجود دارد تنها جنبه كلى و فلسفى 
ندارد . آن يرسشى كه بيش از هر يرسش ديككر تكرار ميشود اينست كه قوانين در زمينه احتياجات وضع ميشود و احتياجات 
اجتماعى بشر ثابت و يكك نواخت نيست . يس قوانين اجتماعى نيز نمى تواند ثابت و يكنواخت باشد . اين بيرسش جه يرسش خوب 
وارزندهاى است . اتفاقا يكى از جنبههاى اعجاز آميز دين مبين اسلام كه هر مسلمان فهميده و دانشمندى از آن احساس غرور و 
افتخار ميكند اينست كه اسلام در مورد احتياجات ثابت فردى يا اجتماعى قوانين ن ثابت و در مورد احتياجات موقت و متغير وضع 


متغيرى در نظر كرفته است و ما بيارى خداوند تا اندازهاى كه با اين سلسله مقالات متناسب باشد شرح خواهيم داد . 
خود زمان با جه جيز منطبق شود ؟ 


اما قبل از آنكه وارد اين مبحث بشويم ذكر دو مطلب را لازم ميدانم : يكى اينكه اكثر افرادى كه از يبشرفت و تكامل و تغيير اوضاع 
زمان دم ميزنند خيال ميكنند هر تغييرى كه در اوضاع اجتماعى بيدا ميشود خصوصا اكر از مغرب زمين سرجشمه كرفته باشد بايد 
بحساب تكامل و ييشرفت كذاشت .» و اين از كمراه صفحه4١٠‏ كنندهترين افكارى است كه دامنكير مردم امروز شده است . به خيال 
اين كروه جون وسائل و ابزارهاى زندكى روز بروز عوض مى شود و كاملتر جاى ناقصتر را ميكيرد و جون علم و صنعت در حال 
ييشرفت است يس تمام تغييراتى كه در زندكى انسانها بيدا ميشود نوعى بييشرفت و رقاء است و بايد استقبال كرد » بلكه جبر زمان 
است و خواه ناخواه جاى خود را باز ميكند . در صورتيكه نه همه تغيبرات نتيجه مستقيم علم و صنعت است و نه ضرورت و جبرى 
در كار است . در همان حالى كه علم در حال يبشروى است طبيعت هوسباز و درنده خوى بشر هم بيكار نيست . علم و عقل » بشر 
را بسوى كمال جلو ميبرد و طبيعت هوسباز و درنده خوى بشر سعى دارد بشر را بسوى فساد و انحراف بكشاند . طبيعت هوسباز و 
درندهخو همواره سعى دارد علم را بصورت ابزارى براى خود درآورد ودر خدمت هوسهاى شهوانى و حيوانى خود بككمارد . زمان 
همانطوريكه يبشروى و تكامل دارد فساد و انحراف زمان هم دارد . بايد با ييشرفت زمان ييشروى كرد و با فساد و انحراف زمان هم 
بايد مبارزه كرد . مصلح و مرتجع هر دو عليه زمان قيام ميكنند ‏ با اين تفاوت كه مصلح عليه انحراف زمان و مرتجع عليه ييشرفت 
زمان قيام ميكند . اكر زمان و تغيبرات زمان را مقياس كلى خوبىها و بدىها بدانيم يس خود زمان و تغييرات آنرا با جه مقياسى 
اندازهكيرى كنيم ؟ اكر همه جيز را با زمان بايد تطبيق كنيم خود زمان را با جه جيزى تطبيق دهيم ؟ اكر بشر بايد دست بسته در همه 
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جيز تابع زمان و تغييرات زمان باشد يس نقش فعال و خلاق و سازنده اراده بشر كجا رفت ؟ انسان كه بر مركب زمان سوار است و 
در حال حركت است صفحه ٠١١‏ نبايد از هدايت و رهبرى اين مركب » آنى غفلت كند . آنانكه همه از تغييرات زمان دم مى زنند و 
از هدايت و رهبرى زمان غافلند نقش فعال انسان را فراموش كردهاند و مانند اسب سوارى هستند كه خود را در اختيار اسب قرار 


داده است . 


مطلب دومى كه لازم است در اينجا يادآورى كنم اينست كه بعضى از افراد » مشكل " اسلام و مقتضيات زمان " را با فورمول بسيار 
ساده و آسانى حل كردهاند . ميكويند دين اسلام يكك دين جاودانى است و با هر عصر و زمانى قابل انطباق است . همينكه مييرسيم 
كيفيت اين انطباق جككونه است ؟ و فرمول آن جيست ؟ ميككويند : اككر ديديم اوضاع زمان عوض شد فورا آن قوانين را نسخ ميكنيم 
وقانون ديكر بجاى آنها وضع ميكنيم ! نويسنده 5٠‏ بيشنهاد اين مشكل را بهمين صورت حل كرده است . ميكويد قوانين دنيوى 
اديان بايد حالت نرمش و انعطاف داشته و با بيشرفت علم و دانش و توسعه تمدن هماهنكك و سازكار باشد و اين قبيل نرمشها و 
انعطاف و قابل تطبيق باقتضاى زمان بودن نه تنها بر خلاف تعاليم عاليه اسلام نيست بلكه مطابق روح آن ميباشد ( مجله زن روز 
شماره 4١‏ صفحه 78) . نويسنده مزبور در قبل و بعد اين جملهها ميككويد جون مقتضيات زمان در تغيير استو هر زمانى قانون نوينى 
ايجاب ميكند و قوانين مدنى و اجتماعى اسلام متناسب است با زندكى ساده عرب جاهليت و غالبا عين رسوم و عادات عرب جاهلى 
است و با زمان حاضر تطبيق نميكند » يس بايد قوانين ديكرى امروز بجاى آنها صفحه ١١١‏ وضع شود . از اينككونه اشخاص بايد 
بيرسيد اكر معنى قابليت انطباق با زمان » قابليت آن براى منسوخ شدن است كدام قانون است كه اين نرمش و انعطاف را ندارد ؟ 
كدام قانون است كه به اين معنى قابل انطباق با زمان نيست ؟ ! اين توجيه براى نرمش و قابليت انطباق اسلام با زمان » درست مثل 
اينست كه كسى بككُويد : كتاب و كتابخانه بهترين وسيله لذت بردن از عمر است . اما همينكه از او توضيح بخواهيد , بويد براى 
اينكه انسان هر وقت هوس كيف و لذت بكند فورا كتابها را حراج ميكند و يول آنها را صرف بساط عيش و نوش ميكند . نويسنده 
مزبور ميكويد - تعليمات اسلام بر سه قسم است . قسم اول اصول عقائد است از قبيل توحيد و نبوت و معاد وغيره . قسم دوم 
عبادات است از قبيل مقدمات و مقارنات نماز و روزه و وضو و طهارت و حج وغيره . قسم سوم قوانينى است كه بزندكى مردم 
مربوط است . قسم اول و دوم جزء دين است و آنجيزى كه مردم بايد براى هميشه براى خود حفظ كنند همانها هستند . اما قسم سوم 
جزء دين نيست » زيرا دين با زندكى مردم سر و كار ندارد و ييغمبر هم اين قوانين را بعنوان اينكه جزء دين است و مربوط بوظيفه 
رسالت است نياورده » بلكه جون اتفاقا آنحضرت زمامدار بود باين مسائل هم يرداخت و كرنه شأن دين فقط ايدست كه مردم را 
بعبادت و نماز و روزه وادار كند . دين را با زندكّى دنياى مردم جه كار ؟ من نميتوانم باور كنم يكك نفر در يكك كشور اسلامى 
زندكى كند و اين اندازه از منطق اسلام بى خبر باشد . صفحه؟7١١‏ مككر قرآن هدف انبياء و مرسلين را بيان نكرده است ؟ مككر قرآن 
در كمال صراحت نميكويد ١:‏ لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط اما همه ييغمبران را با 
دلائل روشن فرستاديم و با آنها كتاب و مقياس فرود آورديم تا مردم بعدالت قيام كنند . قرآن عدالت اجتماعى را بعنوان يكك هدف 
اصلى براى همه انبياء ذكر ميكند . اكر ميخواهيد بقرآن عمل نكنيد جرا كناه بزركترى مرتكب ميشويد و به اسلام و قرآن تهمت 
ميؤئبك. . اكثر ب يشتيهائيكه امروز كريباتكير شر شذةه از همين جا است كه اخخلاق وقانون يكانه يشتوائه خود را كه دين است او 
دست دادهاند . ما با اين نغمه كه اسلام خوب است اما بشرط اينكه محدود به مساجد و معابد باشد و به اجتماع كارى نداشته باشد . 


در حدود نيم قرن است كه آشنائيم . اين نغمه از ماوراء مرزهاى كشورهاى اسلامى بلند شده و در همه كشورهاى اسلامى تبليغ شده 
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است . بككذاريد من اين جمله را بزبان سادهتر و فارسىتر تفسير كنم تا مقصود كوين د كان اصلى آنرا بهتر توضيح دهم . خلاصه 
معنى آن اينست " اسلام تا آنجا كه در برابر كمونيسم بايستد و جلو آنرا بككيرد بايد بماند . اما آنجا كه با منافع غرب تماس دارد 
بايد برود . '" مقررات عبادى اسلام از نظر مردم مغرب زمين بايد باقى باشد تا در مواقع لزوم بتوان مردم را عليه كمونيسم بعنوان يكك 
سيستم الحادى و ضد خدا بحركت آورد . اما مقررات اجتماعى اسلامى كه فلسفه زندكى مردم مسلمان بشمار ميرود و مسلمانان با 
داشتن آنها در مقابل مردم مغرب زمين احساس استقلال و شخصيت ميكنند و مانع هضم شدن آنها در هاضمه صفحه١١‏ حريص 
مغرب زمين است بايد از ميان برود . متأسفانه ابداع كنندكان اين تز كور خواندهاند . اولا جهارده قرن است كه قرآن اصل ١‏ " نومن 
ببعض و نكفر ببعض "ارا از اعتبار انداخته است و اعلا-م داشته است كه مقررات اسلام تفكيكك نايذير است . ثانيا كمان ميكنم 
وقت آن رسيده است كه مردم مسلمان ديككر فريب اين نيرنككها را نخورند » قوه نقادى مردم كم و بيش بيدار شده است و تدريجا 
ميان مظاهر يبشرفت و ترقى كه محصول شكفتن نيروى علمى و فكرى بشر است و ميان مظاهر فساد و انحراف هر جند از مغرب 
سرجشمه كرفته باشد فرق ميكذارند . مردم سرزمينهاى اسلامى بيش از يبش بارزش تعليمات اسلامى بى بردهاند و تشخيص 
دادهاند يكانه فلسفه مستقل زندكى آنها اسلام و مقررات اسلامى است و با هيج قيمتى آنرا از دست نخواهند داد . مردم مسلمان يى 
بردهاند كه تبليغ عليه قوانين اسلامى جز يكك نيرنكك استعمارى نيست . ثالثا ابداع كنندكان اين تز بايد بدانند اسلام هنكامى قادر 
است در مقابل يكك سيستم الحادى يا غير الحادى مقاومت كند كه بصورت يكك فلسفه زندكى بر اجتماعى حكومت كند و بككوشه 
مساجد و معابد محدود نباشد » اسلامى كه او را بككّوشه معابد و مساجد محصور كرده باشند همانطوريكه ميدائرا براى افكار غربى 
خالى ميكند براى افكار ضد غربى نيز خالى خواهد كرد . غرامتى كه امروز غرب در برخى كشورهاى اسلامى مييردازد ثمره همين 


اشتباه است . صفحه؟١١‏ 


اسلام و تجدد زندكى ( ؟) 


انسان تنها جاندارى نيست كه اجتماعى زند كى ميكند » بسيارى از حيوانات » بالاخص حشرات » زندكى اجتماعى دارند وو از يكك 
سلسله مقررات و نظامات حكيمانه بيروى ميكنند » اصول تعاون » تقسيم كار » توليد و توزيع » فرماندهى و فرمانبرى » امر و اطاعت 
بر اجتماع آنها حكمفرماست . زنبور عسل و بعضى از مورجدها و موريانهها از تمدن و نظامات و تشكيلاتى برخوردارند كه سالها 
بلكه قرنها بايد بككذرد تا انسان كه خود راز اشرف مخلوقات ميشمارد ببايه آنها برسد . تمدن آنهاء بر خلاف تمدن بشرء ادوارى 
از قبيل عهد جنكل , عهد حجر ء عهد آهن , عهد اتم طى نكرده است . آنها از اولى كه يا به اين دنيا كذاشتهاند داراى همين تمدن 
و تشكيلات بودهاند كه امروز هستند و تغييرى در اوضاع آنها رخ نداده است . اين انسان است كه بمصداق ١‏ " و خلق الانسان 
ضعيفا " ازند كيش از صفر شروع شده و بسوى بى نهايت بيش ميرود . صفحه5١١‏ براى حيوانات » مقتضيات زمان هميشه يكك جور 
است »ء اقتضاهاى زمان زندكى آنها را دكركون نميكند . براى آنها تجدد خواهى و نويرستى معنى نداردء جهان نو و كهنه وجود 
ندارد . علم براى آنها هر روز كشف تازهاى نميكند و اوضاع آنها را د كركون نميسازد » صنايع سبكك و ستككين هر روز بشكل 
جديدتر و كاملترى به بازار آنها نمىآيد . جرا ؟ جون با غريزه زندكّى ميكنند » نه با عقل . اما انسان : زندكَى اجتماعى انسان دائما 
دستخوش تغيير و تحول است . هر قرنى براى انسان دنيا عوض ميشود . راز اشرف مخلوقات بودن انسان هم در همين جاست .» انسان 


فرزند بالغ و رشيد طبيعت است . به مرحلهاى رسيده است كه ديكر نيازى به قيمومت و سريرستى مستقيم طبيعت » به اينكه نيروى 
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مرموزى بنام غريزه او را هدايت كند ندارد . او با عقل زندكى ميكند نه با غريزه . طبيعت » انسان را بالغ شناخته و آزاد كذاشته و 
سريرستى خود را ازاو برداشته است . آنجه را حيوان با غريزه و با قانون طبيعى غير قابل سرييجى انجام ميدهد . انسان با نيروى عقل 
وعلم و با قوانين وضعى و تشريعى كه قابل سرييجى است بايد انجام دهد . راز فسادها و انحرافهائيكه انسانها از مسير يبشرفت و 
تكامل بيدا ميكنند » راز توقفها و انحطاطها » راز سقوطها و هلاكتها نيز در همين جاست . براى انسان همانطور كه راه بيشرفت و 
ترقى باز است » راه فساد و انحراف و سقوط هم بسته نيست . صفحه2؟١١‏ انسان رسيده به آنمرحله كه به تعبير قرآن كريم » بار 
امانتى كه آسمانها و زمين و كوهها نتوانستند كشيد بدوش بكيرد . يعنى زندكى آزاد را ببذيرد و مسئوليت تكليف و وظيفه و قانون 
را قبول كند » و بهمين دليل از ظلم و جهل » از خوديرستى و اشتباه كارى نيز مصون نيست . قرآن كريم آنجا كه اين استعداد عجيب 
انسان را در تحمل امانت تكليف و وظيفه بيان ميكند بلافاصله او را با صفتهاى " ظلوم " و " جهول " نيز توصيف مينمايد . اين دو 
استعداد در انسان ء استعداد تكامل و استعداد انحراف » از يكديكر تفكيكك نايذيرند . انسان مانند حيوان نيست كه در زند كى 
اجتماعى نه بجلو برود و نه به عقب .» نه به جب برود ونه براست . در زندكى انسانها كاهى ييشروى است و كاهى عقب كرد » در 
زندكى انسانها اكر حركت و سرعت هست توقف و انحطاط هم هست . اكر يبشرفت و تكامل هست فساد و انحراف هم هست »ء 
اكر عدالت و نيكى هست ظلم و تجاوز هم هست . اكر مظاهر علم و عقل هست مظاهر جهل و هوابرستى هم هست . تغييرات و 


يديدههاى نوى كه در زمان بيدا ميشود ممكن است از قسم دوم باشد . 
جامدها و جاهلها 


از جمله خاصيتهاى بشر افراط و تفريط است . انسان اككر در حد اعتدال بايستد كوشش ميكند ميان تغييرات نوع اول و نوع دوم 
تفكيك كند . كوشش ميكند زمان را با نيروى علم و ابتكار و سعى و عمل جلو ببرد» كوشش ميكند خود را با مظاهر ترقى و 
بيشرفت صفحه7١1‏ زمان تطبيق دهد وهم كوشش ميكند جلو انحرافات زمان را بككيرد واز همرنكك شدن با آنها خود را بركنار 
دارد . اما متأسفانه هميشه اينطور نيست » دو بيمارى خطرناك همواره آدمى را در اين زمينه تهديد ميكند : بيمارى جمود و بيمارى 
جهالت » نتيجه بيمارى اول توقف و سكون و باز ماندن از ييشروى و توسعه است و نتيجه بيمارى دوم سقوط و انحراف است . جامد 
از هر جه نو است متنفر است و جز با كهنه خو نميكيرد و جاهل هر يديده نوظهورى را بنام مقتضيات زمان » بنام تجدد و ترقى موجه 
ميشمارد . جامد هر تازهاى را فساد و انحراف مىخواند و جاهل همه را يكك جا بحساب تمدن و توسعه علم و دانش ميكذارد . 
جامد ميان هسته و يوسته » وسيله و هدف فرق نميكذارد ‏ از نظر او دين مأمور حفظ آثار باستانى است .ء از نظر او قرآن نازل شده 
است براى اينكه جريان زمان را متوقف كند و اوضاع جهان را بهمان حالى كه هست ميخكوب نمايد . از نظر او عمه جزو خواندن » 
باقلم نى نوشتن » از قلمدان مقوائى استفاده كردن » در خزانه حمام شستشو كردن , با دست غذا خوردن » جراغ نفتى سوختن » 
جاهل و بيسواد زيستن را بعنوان شعائر دينى بايد حفظ كرد . جاهل برعكس , جشم دوخته به بيند در دنياى مغرب جه مد تازه و جه 
عادت نوى بيدا شده است كه فورا تقليد كند و نام تجدد و جبر زمان روى آن بككذارد . جامد و جاهل متفقا فرض ميكنند كه هر 
وضعى كه در قديم بوده است . جزء مسائل و شعائر دينى است » با اين تفاوت كه جامد صفحه118 نتيجه ميكيرد اين شعائر را بايد 
نكهدارى كرد و جاهل نتيجه ميكيرد اساسا دين ملازم است با كهنه يرستى و علاقه به سكون و ثبات . در قرون اخير مسثله تناقض 
علم و دين در ميان مردم مغرب زمين زياد مورد بحث و كفت و كو واقع شده است . فكر تناقض دين و علم دو ريشه دارد » يكى 
اين كه كليسا يارهاى از مسائل علمى و فلسفى قديم را بعنوان مسائل دينى كه از جنبه دينى نيز بايد به آنها معتقد بود يذيرفته بود و 
ترقيات علوم خلاءف آنها را ثابت كرد . ديكر از اينراه كه علوم وضع زندكى را دكركون كرد » و شكل زندكى را تغيير داد . 
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جامدهاى متدين نما همانطوريكه به بارهاى مسائل فلسفى بى جهت رنكك مذهبى دادند شكل ظاهرى مادى زندكى راهم 
ميخواستند جزء قلمرو دين بشمار آورند » افراد جاهل و بى خبر نيز تصور كردند كه واقعا همين طور است و دين براى زندكّى مادى 
مردم شكل و صورت خاصى در نظر كرفته است . و جون به فتوى علم بايد شكل مادى زندكَى را عوض كرد يس علم فتواى 


منسوخيت دين را صادر كرده است . جمود دسته اول و بى خبرى دسته دوم فكر موهوم تناقض علم و دين را بوجود آورد . 
تمثيل قرآن 


اسلام دينى است يبشرو و يبش برنده » قرآن كريم براى اينكه مسلمانائرا متوجه كند كه همواره بايد در يرتو اسلام در حال رشد و 
نمو و تكامل باشند . مثلى مى آورد » ميكويد : مثل صفحه4١١‏ فرنككى بشوند » تمام عادات و آداب و سنن آنها را ييذيرند » قوانين 
مدنى و اجتماعى خود را كوركورانه با قوانين آنها تطبيق دهند , بهانهداى بدست جامدها داده كه بهر وضع جديدى با جشم بدبينى 
بنكرند و آنرا خطرى براى دين و استقلال و شخصيت اجتماعى ملتشان بشمار آورند . در اين ميان آنكه بايد غرامت اشتباه هر دو 
دسته را بيردازد صفحه ١٠١‏ اسلام است . جمود جامدها به جاهلها ميدان تاخت و تاز ميدهد و جهالت جاهلها جامدها را در عقايد 
خشكشان متصلبتر ميكند . عجبا اين جاهلان متمدن نما كمان ميكنند زمان " معصوم " است . مكر تغييرات زمان جز بدست بشر 
بدست كس ديكر ساعته ميشود ؟ از كى وازحجه تازيطى شر عضصمت از خطا بيدا كرذة استث ثا تغييرات زمان از خطا و اشماه 
معصوم بماند ؟ بشر همانطوريكه تحت تأثير تمايلات علمى . اخلاقى » ذوقى » مذهبى , قرار دارد و هر زمان ابتكار تازهاى در طريق 
صلاح بشريت ميكند » تحت تأثير تمايلات خوديرستى » جاه طلبى » هوسرانى » يولدوستى » استثمار كرى هم هست . بشر همانطورى 
كه موفق به كشفهاى تازه و بيدا كردن راههاى بهتر و وسائل بهتر ميشود احيانا دجار خطا و اشتباه هم ميشود . اما جاهل خود باخته 
اين حرفها را نميفهمد . تكيه كلامش اينست كه دنيا امروز جنين است . دنيا امروز جنان است . عجيب تر اينكه اينها اصول زندكى 
رااز روى كفش »ء كلاه و لباسشان قياس مى كير ند . جون كفش و كلاه نو و كهنه دارد و در زمانيكه نو است و تازه از قالب در 
آمده قيمت دارد و بايد خريد و يوشيد و همينكه كهنه شد بايد آنرا دور انداخت يس همه حقايق عالم از اين قبيل است . از نظر اين 
جاهلا-ن » خوب و بد مفهومى جز نو و كهنه ندارد » از نظر اين جاهلا-ن » خوب و بد مفهومى جز نو و كهنه ندارد » از نظر اينها 
فنوداليسم يعنى اينكه يكك زورمند بناحق نام مالكك روى خود بككذارد وسر جاى خود بنشيند و صدها دست و بازو كار كنند كه 
دهان آن يكى بجنبد به ايندليل بد است كه ديكر كهنه شده است » دنياى امروز صفحه ١71‏ نمى يسندد » دورهداش كذشته واز " مد 
"افتاده است . اما روز اولى كه بيدا شد و تازه از قالب در آمده و به بازار جهان عرضه شده بود خوب بود. از نظر اينها استثمار زن 
بد است » جون دنياى امروز ديكر نمى يسندد و زير بار آن نميرود . اما ديروز كه بزن ارث نمىدادند » حق مالكيت برايش قائل 
نبودند » اراده و عقيدهاش را محترم نميشمردند خوب بود جون نو بود و تازه ببازار آمده بود . از نظر اينكونه افراد » جون عصر عصر 
فضاست و ديكر نميتوان هوابيما را كذاشت و الا-غ سوارى كرد . برق را كذاشت و جراغ نفتى روشن كرد » كارخانههاى عظيم 
ريسندكى را ككذاشت و با جرخ دستى نخريسى كرد » ماشينهاى غول ييكر جاب را كذاشت و دستنويسى كرد » همينطور نميشود در 
مجالس رقص شركت نكرد ء به " مايو " يارتى و " آشيز خونه " يارتى نرفت » عربده مستانه نكشيد » بوكر نزد » مد بالاى زانو 
نيوشيد زيرا همه اينها يديده قرن ميباشند و اككر نكنند به عصر الاغ سوارى بركشتهاند . كلمه " يديده قرن " جه افراد بسيارى را 
بدبخت و جه خانوادههاى بى شمارى را متلاشى نموده است . ميكويند عصر علم است » قرن اتم است » زمان قمر مصنوعى است » 
دوره موشكك فضا ييماست . بسيار خوب » ما هم خدا را شكر ميكنيم كه در اين عصر و زمان و در اين قرن و عهد زند كى ميكنيم و 


آرزو مى كنيم كه هر جه بيشتر و بهتراز مزاياى علوم و صنايع استفاده كنيم . اما آيا در اين عصر » همه سرجشمدها جز سرجشمه علم 
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خشكك شده است ؟ تمام يديدههاى اين قرن محصول يبشرفتهاى علمى است ؟ آيا علم جنين ادعائى دارد كه طبيعت شخص 
صفحه ١١7‏ عالم را صد در صد رام و مطيع و انسانى بكند ؟ علم درباره شخص عالم جنين ادعائى ندارد تا جه رسد به آنجا كه 
كروهى عالم و دانشمند با كمال صفا و خلوص نيت به كشف و جستجو ميبردازند و كروههائى جاه طلب » هوسران » يوليرست 
حاصل زحمات علمى آنها را در راه مقاصد يليد خودشان استخدام ميكنند . ناله علم همواره از اينكه مورد سوء استفاده طبيعت 
سركش بشر قرار ميككيرد بلند است . كرفتارى و بدبختى قرن ما همين است . علم در ناحيه فيزيكك بيش ميرود و قوانين نور را كشف 
ميكند » كروهى سودجو همين را وسيله تهيه فيلمهاى خانمان برانداز قرار ميدهند . علم شيمى جلو ميرود و خواص تركيبات اشياء را 
بدست مى آورد آنكاه افرادى به فكر استفاده ميافتند و بلائى براى جان بشر بنام " هروئين "' ميسازند . علم تا درون اتم راه مىيابد و 
نيروى شكفتانككيز اتم را مهار ميكند . اما بيش از آنكه كوجكترين استفادهاى در راه مصالح بشر بشود . جاه طلبان دنيا از آن بمب 
اتمى مى سازند و بر سر مردم بىكناه ميريزند . وقتى به افتخار " اينشتاين " دانشمند بزركك قرن بيستم جشنى ببا كردند » خود وى 
يشت تريبون رفت و كفت شما براى كسى جشن ميكيريد كه دانش او سبب ساختن بمب اتم شده است ؟ ! . اينشتاين نيروى دانش 
خود رابخاطر سه بكان تبتداضث »جاه طلبى كروهن ديكر از ذاتقن او انين استفادة كرد هروئيق و سب اتمى وافيلمهائ جني 
و جنان را فقط بدليل صفحه"؟1 اينكه " يديده قرن " مى باشند نمىتوان موجه دانست . اكر كاملترين بمبها را با آخرين نوع بمب 


افكنها بوسيله زبدهترين تحصيلكرددها بر سر مردم بيكناه بريزند از وحشيانه بودن اين كار ذرهاى نم ىكاهد . صفحه ١١‏ 


اسلام و تجدد زندكى ( 7 ) 


1 
3 


دليل عمده كسانيكه مى كويند در حقوق خانوادكى بايد از سيستمهاى غربى يبروى كنيم اينست كه وضع زمان تغيير كرده و 
مقتضيات قرن بيستم اينجنين اقتضا ميكند . از اينرو اككر ما نظر خود را درباره اين مسئله روشن نكنيم بحثهاى ديكر ما ناقص خواهد 
بود.اكر بنا بشود تحقيق كافى و مشبعى در اين مسئله صورت كيرد اين سلسله مقالات كنجايش آنرا ندارد . زيرا مسائل زيادى بايد 
طرح و بحث شود كه بعضى فلسفى و بعضى فقهى و بعضى ديكر اخلاقى و اجتماعى است . اميدوارم در رسالهاى كه در نظر دارم 
در موضوع " اسلام و مقتضيات زمان " بنككارم و يادداشتهايش آماده است همه آنها را بررسى و در اختيار علاقمندان بككذارم . فعلا 
كافى ات كه دو مطلب روشق شود : يكى ايتكه همامتكى با تغييرات زماق به ابن ساد كى يست كد مدعيان بى ين كداشته و ورد 
زبان ساختهاند . در زمان هم صفحهة؟١‏ ييشروى وجود دارد وهم انحراف » بايد با ييشرفت زمان يبيش رفت و با انحراف زمان 
مبارزه كرد . براى تشخيص اين دو از يكديكر بايد ديد يديدهها و جريانهاى نوى كه در زمان رخ ميدهد از جه منابعى سرجشمه 
ميكيرد و بسوى جه جهتى جريان دارد » بايد ديد از كدام تمايل از تمايلاءت وجود آدميان و از كدام قشر از قشرهاى اجتماع 
سرحكمهة كرفته اث ؟ ان تمايللات غالى و اتساتى انسانها باز ايلات سة وحيواتى آنها ؟ آنا علماء و داتشمتدان و تحقيقات ب 
غرضانه آنها منشاء بوجود آمدن اين جريان است يا هوسرانى و جاه طلبى و يول يرستى قشرهاى فاسد اجتماع ؟ اين مطلب در دو 


مقاله بيش روشن شد . 


راز و رمز تحرى و انعطاف در قوانين اسلامى 
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مطلب ديكرى كه بايد روشن شود اين است كه متفكران اسلامى عقيده دارند كه در دين اسلام راز و رمزى وجود دارد كه به اين 
دين خاصيت انطباق با ترقيات زمان بخشيده است . عقيده دارند كه اين دين با ييشرفتهاى زمان و توسعه فرهنكك و تغييرات حاصله 
از توسعه هماهنكك است . اكنون بايد ببينيم آن راز و رمز جيست ؟ و بعبارت ديكر آن " بيج و لولائى " كه در ساختمان اين دين 
بكار رفته و به آن خاصيت تحركك بخشيده كه بدون آنكه نيازى به كنار كذاشتن يكى از دستورها باشد ميتواند با اوضاع متغيير 
ناشى از توسعه علم و فرهنكك هماهنكى كند و هيجكونه تصادمى ميان آنها رخ ندهد » جيست ؟ اين مطلبى است كه در اين مقاله 
بايد روشن شود . بعضى از خوانند كان توجه دارند و خودم بيش از همه متوجه هستم كه اين مطلب جنبه فنى و تخصصى دارد و 
تنها در محيط اهل صفحه2؟١‏ تخصص بايد طرح شود . اما نظر به اينكه در ميان يرسش كنند كان و علاقمندان فراوان اين مسئله كه 
همواره با آنها مواجه هستيم افراد بدبين زيادند و باور نميكنند كه جنين خاصيتى در اسلام وجود داشته باشد ما تا حدودى كه بد 
بينان را از بدبينى خارج كنيم و براى ديككران نمونهاى بدست دهيم وارد مطلب ميشويم . خوانند كان محترم براى اينكه بدانند 
اينكونه بحثها از نظر دور انديش علماء اسلام دور نمانده مى توانند به كتاب بسيار نفيس " تنبيه الامه " تأليف مرحوم آيه الله نائينى 
اعلى الله مقامه و به مقاله كرانبهاى " ولايت و زعامت " به قلم استاد و علامه بزركك معاصر آقاى طباطبائى مدظله كه در كتاب" 
مرجعيت و روحانيت " جاب شده است وهر دو كتاب به زبان فارسى است مراجعه نمايند . راز اينكه دين مقدس اسلام با قوانين 
كابث و لت يغيرى كداذارد با توسعه تسدق :و فرهنكك شار كاز اسك و با ضور مشغير زند كن قابل اتطباق اث كد حصو اسك ونا 


قسمتى از آنها را شرح ميدهيم . 
توجه به روح و معنى و بى تفاوتى نسبت به قالب و شكل 


١‏ -اسلام به شكل ظاهر و صورت زندكى كه وابستككى تام و تمامى بميزان دانش بشر دارد نيرداخته است . دستورهاى اسلامى 
مربوط است به روح و معنى و هدف زندكى و بهترين راهى كه بشر بايد براى وصول به آن هدفها بيش بككيرد » علم نه هدف و 
روح زندكى راعوض ميكند و نه راه بهتر و نزديكتر صفحه177 و بى خطرترى بسوى هدفهاى زندكى نشان داده است » علم 
همواره وسائل بهتر و كاملترى براى تحصيل هدفهاى زندكى و بيمودن راه وصول به آن هدفها در اختيار قرار مىدهد . اسلام با قرار 
دادن هدفها در قلمرو خود و وا كذاشتن شكلها و صورتها وابزارها و در قلمرو علم و فن از هركونه تصادمى با توسعه فرهنكك و 
تمدن يرهيز كرده است » بلكه با تشويق بعوامل توسعه تمدن يعنى علم و كار و تقوا واراده و همت و استقامت » خود نقش عامل 
اصلى ييشرفت تمدن را بعهده كرفته است . اسلام شاخصهائى در خط سير بشر نصب كرده است . آن شاخصها از طرفى مسير و 
مقصد را نشان ميدهد و از طرف ديكر با علامت خطر انحرافها و سقوطها و تباهيها را ارائه مىدهد . تمام مقررات اسلامى يا از نوع 
شاخصهاى قسم اول است و يا از نوع شاخصهاى قسم دوم . وسائل و ابزارهاى زندكى در هر عصرى بستككى دارد بميزان معلومات و 
اطلاعات علمى بشر » هر اندازه معلومات و اطلاعات توسعه يابد ابزارها كاملتر مىكردند و جاى ناقصترها را بحكم جبر زمان 
ميكيرند . در اسلام يكك وسيله ويا يكك شكل ظاهرى و مادى نمى توان يافت كه جنبه ' 
خود را موظف بداند آن وسيله و شكل را براى هميشه حفظ كند . اسلام نككفته كه خياطى » بافندكى » كشاورزى . حمل و نقل » 
جنكك و يا هر كارى ديككر از اين قبيل بايد با فلان ابزار مخصوص باشد تا با ييشرفت علم كه آن ابزار منسوخ ميكردد ميان علم و 


دستور اسلام تضاد و تناقضى بيدا شود . اسلام نه براى كفش و لباس صفحه78١‏ مد خاصى آورهده و نه براى ساختمانها سبكك و 


' تقدس " داشته باشد تا يكك نفر مسلمان 


استيل معينى در نظر كرفته و نه براى توليد و توزيع ابزارهاى مخصوصى معين كرده است . اين يكى از جهاتى است كه كار انطباق 
اين دين را با ترقيات زمان آسان كرده است . 
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قانون ثابت براى احتياج ثابت و قانون متغير براى احتياج متغير 


١‏ - يكى ديكر از خصوصيات دين اسلام كه اهميت فراوانى دارد اينست كه براى احتياجات ثابت بشرء قوانين ثابت و براى 
احتياجات متغير وى وضع متغيرى در نظر كرفته است . يارهاى از احتياجات جه در زمينه فردى و شخصى و جه در زمينههاى عمومى 
و اجتماعى وضع ثابتى دارد » در همه زمانها يكسان است ء آن نظامى كه بشر بايد به غرائز خود بدهد و آن نظامى كه بايد به 
اجتماع خود بدهد از نظر اصول . كليات در همه زمانها يكسان است . من بمسثله ' نسبيت اخلاق " و مسثله " نسبيت عدالت " كه 
طرفدارانى دارند واقفم و با توجه بنظريات طرفداران آنها عقيده خود را اظهار ميكنم . قسمتى ديكر از احتياجات بشر احتياجات 
متغيرى است و قوانين متغير و ناثابتى را ايجاب مى كند » اسلام درباره اين احتياجات متغير وضع متغيرى در نظر كرفته است از اينراه 
كه اوضاع متغير را با اصول ثابتى مربوط كرده است و آن اصول ثابت در هر وضع متغيرى قانون فرعى خاصى را بوجود مىآورد . 
صفحه ١19‏ من اين مطلب را بيش از اين در اين مقاله نمى توانم توضيح بدهم . اما ذهن خوانند كان محترم را با ذكر جند مثال 
ميتوانم روشن كنم : در اسلام يكك اصل اجتماعى هست به اينصورت ١‏ " : و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه "بعت أن مسليانان ا 
آخرين حد امكان ‏ در برابر دشمن نيرو تهيه كنيد . از طرف ديككر در سنت ييغمبر يكك سلسله دستورها رسيده است كه در فقه بنام 
"سبق و رمايه " معروف است . دستور رسيده است كه خود و فرزندانتان تا حد مهارت كامل , فنون اسب سوارى و تيراندازى را 
ياد بككيريد » اسب دوانى و تيراندازى جزء فنون نظام آن عصر بوده است . بسيار واضح است كه ريشه و اصل قانون " سبق و رمايه" 
اصل ١‏ " و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه " »است . يعنى تير و شمشير و نيزه و كمان و قاطر و اسب از نظر اسلام اصالت ندارد » آنجه 
اصالت دارد نيرومند بودن است . آنجه اصالت دارد اينستكه مسلمانان در هر عصر و زمانى بايد تا آخرين حد امكان از لحاظ قواى 
نظامى و دفاعى در برابر دشمن نيرومند باشند . لزوم مهارت در تيراندازى و اسب دوانى جامهاى است كه به تن لزوم نيرومندى 
بوشانيده شده است و بعبارت ديكر شكل اجرائى آن است . لزوم نيرومندى در مقابل دشمن قانون ثابتى است كه از احتياج ثابت و 
دائمى سرجشمه كرفته است . اما لزوم مهارت در تيراندازى و اسب دوانى مظهر يكك احتياج موقت و متغير است و به تناسب عصر و 
زمان تغيير ميكند و با تغيير شرائط تمدن جيزهاى ديكر از قبيل تهيه سلاحهاى كرم امروزى و مهارت و تخصص در بكار بردن آنها 
جاى آنها را ميككيرد . صفحه 1١١‏ مثال ديكر : اصل اجتماعى ديكر در قرآن بيان شده كه به مبادله ثروت مربوط است . اسلام اصل 
مالكيت فردى را يذيرفته است » و البته ميان آنجه اسلام بنام مالكيت مييذيرد با آنجه در دنياى سرمايهدارى ميكذرد تفاوتهائى وجود 
دارد كه اكنون جاى كفتكو در آنها نيست . لازمه مالكيت فردى " مبادله " است . اسلام براى " مبادله " اصولى مقرر كرده است 
كه از آنجمله اين اصل است ١‏ " : و لا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل " »يعنى ثروت را بيهوده در ميان خود بجريان نيندازيد . يعنى 
مال و ثروت كه دست بدست ميككردد واز دست توليد كننده و صاحب اختيار اول خارج شده بدست ديكرى مىافتد » واز دست 
آن تكرى بست سومى من افعد» بايد دز هقايل ع فاقله مشتروعى ناد كه يصاحن ثروث عايد سيقو .دست بدسثة شدن ثروث 
بدون آنكه يكك فايدهاى كه ارزش انسانى داشته باشد عايد صاحب ثروت بشود ممنوع است . اسلام مالكيت را مساوى با اختيار 
مطلق نمىداند . از طرف ديككر در مقررات اسلامى تصريح شده كه خريد و فروش بعضى جيزها از آنجمله خون و مدفوع انسان 
ممنوع است . جرا ؟ جون خون انسان يا كوسفند مصرف مفيدى كه آنها را با ارزش كند و جزء ثروت انسان قرار دهد نداشته است 
. ريشه ممنوعيت خريد و فروش خون و مدفوع » اصل ١‏ " و لا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل ٠"‏ است . ممنوعيت خون و مدفوع از 
نظر اسلام اصالت ندارد » آنجه اصالت دارد اينست كه مبادله بايد ميان دو شىء مفيد بحال بشر صورت بككيرد . ممنوعيت امثال 


خون و مدفوع انسان ؛ جامهاى است كه به تن ممنوعيت كردش بيهوده ثروت يوشانيده شده است , بعبارت ديكر شكل اجرائى اصل 
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٠‏ "لا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل " ؛صفحه ١١‏ استء بلكه اككر ياى مبادله هم در ميان نباشد هيج ثروتى را نمى توان بيهوده از 
ديكرى تملك كرد و بمصرف رسانيد . اين اصل يكك اصل ثابت و همه زمانى است واز احتياج اجتماعى ثابتى سرجشمه كرفته 
است ء اما اينكه خون و مدفوع ثروت شمرهده نشود و قابل مبادله نباشد مربوط است بعصر و زمان و درجه تمدن » و با تغيير شرائط و 
ييشرفت علوم و صنايع و امكان استفادههاى صحيح و مفيدى از آنها تغيير حكم ميدهند . مثال ديكر - اميرالمؤمنين على عليهالسلام 
در اواخر عمر با اينكه مويش سبيد شده بود رنكك نمىبست » محاسنش همجنان سبيد بود . شخصى به آن حضرت كفت مكر 
بيغمبر اكرم دستور نداد كه " : موى سبيد را با رنكك بيوشانيد " فرمود : جرا . كفت : بس جرا تو رنكك نمى بندى ؟ فرمود : در 
آنوقت كه ييغمبر اكرم اين دستور را داد مسلمانان از لحاظ عدد اندكك بودند » در ميان آنها عدهاى ييرمرد وجود داشت كه در 
جنككها شركت ميكردند » دشمن كه به صف سربازان مسلمان نظر مىافكند و آن يبر مردان سيد مو را ميديد اطمينان روحى يبدا 
مى كرد كه با عدهاى ييرمرد طرف است و روحيهاش قوى مىشد يبغمبر اكرم دستور داد كه رنكك ببندند تا دشمن به ييرى آنها بى 
نبرد . آنككاه على فرمود اين دستور را ييغمبر اكرم در وقتى صادر كرد كه عدد مسلمانان كم بود و لازم بود از اينكونه وسائل نيز 
استفاده شود . اما امروز كه اسلام سراسر جهان را فرا كرفته است نيازى به اينكار نيست . هر كسى آزاد است كه رنكك ببندد يا 
رنكك نبندد . از نظر على عليهالسلام دستور بيغمبر اكرم به اينكه " رنكك صفحه 11 ببنديد " اصالت نداشته است . شكل اجرائى 
موريج كرض زرذه الكة ,جاعزا ريده امت درن كد قار ميلا بي كمكت كرو ود كر وتاروودجة واسق يو ايده ايده 
بوده است . اسلام هم به شكل و ظاهر و يوسته اهميت ميدهد وهم بروح و باطن و مغزء اما همواره شكل و ظاهر را براى روح و 


مسأله تغيير خط 


امروز در كشور ما مسئلهاى مطرح است بنام '' تغيير خط " اين مسئله همجنان كه از نظر زبان و ادب فارسى قابل بررسى است از نظر 
اصول اسلامى نيز قايل بررسى است . اين مسئله را از نظر اسلامى به دو شكل ميتوان طرح كرد . يكى به اين شكل كه آيا اسلام 
الفباى مخصوصى دارد و ميان الفباها فرق ميككذارد ؟ آيا اسلام الفباى امروز ما را كه بنام الفباء عربى معروف است از آن خود 
ميداند و الفباهاى ديكر را مانند الفباى لاتين بيكانه مى شمارد ؟ البته نه . از نظر اسلام كه يكك دين جهانى است همه الفباها على 
السويه است . شكل ديكر اين مسثله اينست كه تغيير خط و الفبا جه تأثيرى در جذب شدن و هضم شدن ملت مسلمان در بيكانكان 
دارد ؟ جه تأثيرى در قطع روابط اين ملت با فرهنكك خودش دارد كه به هر حال معارف اسلامى و علمى خود را در طول جهارده 
قرن بااين الفباء نوشته است ؟ و آيا نقشه تغيير خط بدست جه كسانى طرح صفحه77١‏ شده و جه كسانى مجرى آن مى باشند ؟ 


الغهانيت بابك برومش لتر 
طفيليكرى حرام است نه كلاه لكنى 


امثال من كاهى با سئوالاتى مواجه ميشويم كه با لحن تحقير و مسخره آميزى ميبرسند : آقا سواره ( ايستاده ) غذا خوردن شرعا جه 
صورتى دارد ؟ ! با قاشق و نكال خوردن جطور ؟ ! آيا كلاه لكنى بسر كذاشتن حرام است ؟ ! آيا استعمال لغت بيكانه حرام است 
؟ !... در جواب اينها ميكوئيم : اسلام دستور خاصى در اين موارد نياورده است » اسلام نه كفته با دست غذا بخور و نه كفته با 


قاشق بخور » كفته بهر حال نظافت را رعايت كن . از نظر كفش و كلاه و لباس نيز اسلام مد مخصوصى نياورده است . از نظر اسلام 
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زبان انكليسى و زاينى و فارسى يكى است . اما . .. اما اسلام يكك جيز ديكر كفته است . كفته شخصيت باختن حرام است . مرعوب 
ديكران شدن حرام است . تقليد كوركورانه كردن حرام است » هضم شدن و محو شدن در ديككران حرام است . طفيلى كرى حرام 
است . افسون شدن در مقابل بيكانه مانند خ ركوشى كه در مقابل مار افسون مى شود حرام است » الاغ مرده بيككانه را قاطر ينداشتن 
حرام است . انحرافات و بدبختيهاى آنها را بنام " يديده قرن " جذب كردن حرام است اعتقاد به اينكه ايرانى بايد جسما و روحا و 
ظاهرا و باطنا فرنككى بشود حرام است . جهار صباح به ياريس رفتن و مخرج " را " را صفحه 1 به مخرج " غين " تبديل كردن و 
بجاى " رفتم "» ' غفتم " كفتن حرام است . 


مسأله اهم و مهم 


٠“‏ - يكى ديككر از جهاتى كه به اسلام امكان انطباق با مقتضيات زمان مىدهد جنبه عقلانى دستورهاى اين دين است » اسلام به 
بيروان خود اعلام كرده است كه همه دستورهاى او ناشى از يكك سلسله مصالح عاليه است » و از طرف ديككر در خود اسلام درجه 
اهميت مصلحتها بيان شده است » اين جهت كار كارشناسان واقعى اسلام را در زمينههائى كه مصالح كوناكونى در خلاف جهت 
يكديكر يديد مىآيند آسان مىكند . اسلام اجازه داده است كه در اينكونه موارد كارشناسان اسلامى درجه اهميت مصلحتها را 
بسنجند و با توجه به راهنمائىهائى كه خود اسلام كرده است مصلحتهاى مهمتر را انتخاب كنند . فقهاء اين قاعده را بنام "اهم و 


مهم " مىنامند . در اينجا نيز مثالهاى زيادى دارم اما از ذكر آنها صرفنظر مى كنم . 

قوانينى كه حق " وتو " دارند 

ع - يكى ديككر از جهاتى كه به اين دين خاصيت تحرك و انطباق بخشيده و آنرا زنده و جاويد نككه ميدارد ايدست كه يكك سلسله 
قواعد و قوانين در خود اين دين وضع شده كه كار آنها كنترل و تعديل قوانين ديكر است . فقها اين قواعد را قواعد " حاكمه" 
مينامند . مانند قاعده " لا حرج " و قاعده " لا ضرر " كه بر سراسر فقه حكومت مى كنند كار اين سلسله قواعد » كنترل و تعديل 
قوانين ديكر است . در حقيقت اسلام براى اين قاعدهها نسبت به ساير صفحه8؟1 قوانين و مقررات حق " وتو " قائل شده است . 
اينها نيز داستان درازى دارد كه نمى توانم وارد آن بشوم . 

اختيارات حاكم 

علا-وه بر آنجه كفته شد يكك سلسله " بيج ولولا " هاى ديكر نيز در ساختمان دين مقدس اسلام بكار رفته است كه به اين دين 


خاصيت ابديت و خاتميت بخشيده است . مرحوم آيه الله نائينى و حضرت علامه طباطبائى در اين جهت بيشتر بر روى اختياراتى كه 
اسلام به حكومت صالحه اسلامى تفويض كرده است تكيه كردهاند . 


اصل اجتهاد 


اقبال ياكستانى ميكويد " : اجتهاد قوه محركه اسلام است " اين سخن . سخن درستى است اما عمده خاصيت " اجتهاد يذيرى" 
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اسلام است » اككر جيز ديكرى بجاى اسلام بككذاريم مىبينيم كار اجتهاد جه قدر دشوار است بلكه راه آن بسته است . عمده اينست 
كه ون ساحتمان ابن دين عجيب آسماتى جه رمزهائى بكار رفته است كه ايدكوته به آن خاصيت هماهتكى با ييشرفتث تمدن داده 
است . بوعلى در شفا نيز ضرورت " اجتهاد "را روى همين اصل بيان ميكند و ميككويد : جون اوضاع زمان متغير است و بيوسته 
مسائل جد يدق بيش م ابد : از طرف ديك راصول كلئ اسلامى ثايث ولا غير اث #«شسروورت دارد ذو :همه عصرها وزمانها 
افرادى باشئد كه با مغرقت و خبرؤيث كامل در مسائل اسلامى وبا توجه بمسائل نوى كه در هر عضر يديد م ىآيند ياسخكوىق 
احتياجات مسلمين بوده باشند . در متمم قانون اساسى ايران نيز جنين بيش بينى شده است صفحه8؟١1‏ كه در هر عصرى هيئتى از 
مجتهدين كه كمتر از ينج نفر نباشند و " مطلع از مقتضيات زمان " هم باشند بر قوانين مصوبه نظارت نمايند . منظور نويسندكان اين 
ماده اين بوده است كه همواره افرادى كه نه " جامد " باشند و نه " جاهل " نه مخالف با يبشرفتهاى زمان باشند و نه تابع و مقلد 
ديكران بر قوانين مملكتى نظارت نمايند . نكتهاى كه لا-زم است تذكر دهم اين است كه " اجتهاد " به مفهوم واقعى كلمه » يعنى 
تخصص و كارشناسى فنى در مسائل اسلامى » جيزى نيست كه هر "از مكتب كريختهاى " به بهانه اينكه جند صباحى در يككى از 
حوزههاى علميه بسر برده است بتواند ادعا كند . قطعا براى تخصص در مسائل اسلامى و صلاحيت اظهار نظر يكك عمر اكر كم 
نباشد زياد نيست . آنهم بشرط اينكه شخص از ذوق و استعداد نيرومندى برخوردار و توفيقات الهى شامل حالش بوده باشد . 
كذشته از تخصص و اجتهاد » افرادى مى توانند مرجع رأى و نظر شناخته شوند كه از حداكثر تقوا و خداشناسى و خداترسى بهرهمند 
بوده باشند » تاريخ اسلام افرادى را نشان مىدهد كه با همه صلاحيت علمى و اخلاقى » هنكامى كه مى خواستهاند اظهار نظرى 
بكنند مانند بيد بر خود ميلرزيدهاند . بار ديكر از خوانندكان محترم معذرت مىخواهم كه دامنه سخن در اين بحث به اين مطالب 
كشيد . صفحه/ا١١‏ 


بخش ينجم مقام انسانى زن از نظر قرآن 
توضيحات 


اسلام اصل مساوات انسانها را درباره زن و مرد نيز رعايت كرده است . اسلام با تساوى حقوق زن و مرد مخالف نيست ., با تشابه 
حقوق آنها مخالف است . اسلام نظريات تحقير آميزى كه نسبت به زن وجود داشته منسوخ كرده است . قرآن در داستانهاى خود 
توازن را حفظ كرده » قهرمانان داستانها را منحصر به مردان نكرده است . زن اككر بخواهد از حقوقى مساوى با مرد بهرهمند شود بايد 
مشابهت حقوقى با مرد را از ميان بردارد . علماى اسلام با تبيين اصل ( عدل ) يايه فلسفه حقوق را بنا نهادند . شرقى , انسانيت را در 
كذشت و نيكى مىبيند وغربى در به دست آوردن حقوق . اعلاميه حقوق بشر»ء فلسفه است نه قانون » بايد به تصديق فيلسوفان 
برسد نه به تصويب نمايند كان . احترام به انسان كه اساس اعلاميه حقوق بشر است » از دير زمان مورد تأييد شرق و اسلام است . 
دنياى غرب از طرفى تا آخرين حد ممكن مقام انسانى را يائين مىآورد واز طرف ديككر به نام حقوق بشر اعلاميه بالا بلند صادر 
من كتد .:ببيدار كر هاى بس اهموق از انيت كد " ود " را از ياد برده است . احترام انسان با فلسفه شرق سازكار است نه با فلسفه 


قرب صليت 4 
مقام انسانى زن از نظر قرآن 


اسلام زن را جكونه موجودى ميداند ؟ آيا از نظر شرافت و حيثيت انسانى او را برابر با مرد ميداند و يا او را جنس يستتر ميشمارد ؟ 


اين يرسشى است كه اكنون ميخواهم بياسخ آن بيردازم . 
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فلسفه خاص اسلام درباره حقوق خانوادكى 


اسلام در مورد حقوق خانوادكى زن و مرد فلسفه خاصى دارد كه با آنجه در جهارده قرن بيش ميكذشته و با آنجه در جهان امروز 
ميكذرد مغايرت دارد . اسلام براى زن و مرد در همه موارد يكك نوع حقوق و يكك نوع وظيفه و يكك نوع مجازات قائل نشده است . 
يارهداى از حقوق و تكاليف و مجازاتها را براى مرد مناسبتر دانسته و يارهاى از آنها را براى زن . و در نتيجه در مواردى براى زن و 
مرد وضع مشابه و در موارد ديكر وضع نامشابهى در نظر كرفته است . جرا ؟ روى جه حسابى ؟ آيا بدانجهت است كه اسلام نيز 
صفحه 16١‏ مانند بسيارى از مكتبهاى ديكر نظريات تحقير آميزى نسبت بزن داشته و زن را جنس يستتر ميشمرده است و يا علت و 
فلسفه ديكرى دارد ؟ مكرر در نطقها و سخترانيها و نوشتههاى بيروان سيستمهاى غربى شنيده و خواندهايد كه مقررات اسلامى را در 
مورد مهر و نفقه و طلاق و تعدد زوجات و امثال اينها بعنوان تحقير و توهينى نسبت بجنس زن ياد كردهاند . جنين وانمود ميكنند كه 
اين امور هيج دليلى ندارد جز اينكه فقط جانب مرد رعايت شده است . ميكويند تمام مقررات و قوانين جهان قبل از قرن بيستم بر 
اين يايه است كه مرد جنسا شريفتر از زن است و زن براى استفاده و استمتاع مرد آفريده شده است » حقوق اسلامى نيز بر محور 
مصالح و منافع مرد دور ميزند . ميككويند اسلام دين مردان است و زنرا انسان تمام عيار نشناخته و براى او حقوقى كه براى يكك انسان 
لازم است وضع نكرده است » اككر اسلام زن را انسان تمام عيار ميدانست تعدد زوجات را تجويز نميكرد » حق طلاق را بمرد نميداد 
» شهادت دو زن را با يكك مرد برابر نميكرد » رياست خانواده را به شوهر نميداد » ارث زن را مساوى با نصف ارث مرد نميكرد » 
براى زن قيمت بنام مهر قائل نميشد » بزن استقلال اقتصادى و اجتماعى ميداد و او را جيره خوار و واجب النفقه مرد قرار نميداد . 
اينها ميرساند كه اسلام نسبت به زن نظريات تحقير آميزى داشته است و او را وسيله و مقدمه براى مرد مىدانسته است . مى كويند : 
اسلام با اينكه دين مساوات است و اصل مساوات را در جاهاى ديكر رعايت كرده است در مورد زن و مرد رعايت نكرده است . 
صفحه ١157‏ ميكويند اسلام براى مردان امتياز حقوقى و ترجيح حقوقى قائل شده است . و اكر امتياز و ترجيح حقوقى براى مردان 
قائل نبود مقررات بالا را وضع نميكرد . اكر بخواهيم به استدلال اين آقايان شكل منطقى ارسطوئى بدهيم به اينصورت در ميايد : 
اكر اسلام زن را انسان تمام عيار ميدانست حقوق مشابه و مساوى با مرد براى او وضع ميكرد » لكن حقوق مشابه و مساوى براى او 
قائل نيست . يس زن را يكك انسان واقعى نميشمارد . 


تساوى يا قشابه ؟ 


اصلى كه در اين استدلال بكار رفته ايدست كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت و شرافت انسانى » يكسانى و تشابه آنها در حقوق 
است » مطلبى هم كه از نظر فلسفى بايد انككشت روى آن كذاشت اين است كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت انسانى جيست ؟ 
آيا لازمهاش اينست كه حقوقى مساوى يكديكر داشته باشند . بطوريكه ترجيح و امتياز حقوقى در كار نباشد » يا لازمهاش اين است 
كه حقوق زن و مرد علاوه بر تساوى و برابرى » متشابه و يكنواخت هم بوده باشند و هيجكونه تقسيم كار و تقسيم وظيفهاى در كار 
نباشد » شكك نيست كه لا-زمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت انسانى و برابرى آنها از لحاظ انسانيت » برابرى آنها در حقوق انسانى 
است ء اما تشابه آنها در حقوق جطور ؟ اكر بنا بشود تقليد و تبعيت كوركورانه از فلسفه غرب را كنار بككذاريم ودر افكار و آراء 
فلسفى كه از ناحيه آنها ميرسد صفحه”7؟1 بخود اجازه فكر و انديشه بدهيم اول بايد به بينيم آيا لازمه تساوى حقوق » تشابه حقوق 
هم هست يانه ؟ تساوى غير از تشابه است » تساوى برابرى است و تشابه يكك نواختى . ممكن است يدرى ثروت خود را بطور 
متساوى ميان فرزندان خود تقسيم كند اما بطور متشابه تقسيم نكند . مثلا ممكن است اين يدر جند قلم ثروت داشته باشد. هم 
تجارتخانه داشته باشد و هم ملكك مزروعى و هم مستغلات اجارى » ولى نظر باينكه قبلا فرزندان خود را استعداديابى كرده است ء 
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در يكى ذوق و سليقه تجارت ديده است و در ديكرى علاءقه بكشاورزى و در سومى مستغل دارى » هنكامى كه ميخواهد ثروت 
خود را در حيات خود ميان فرزندان تقسيم كند با در نظر كرفتن اينكه آنجه بهمه فرزندان ميدهد از لحاظ ارزش مساوى با يكديكر 
باشد و ترجيح و امتيازى از اين جهت در كار نباشد » بهر كدام از فرزندان خود همان سرمايه را ميدهد كه قبلا-در آزمايش 
استعداديابى آنرا مناسب يافته است . كميت غير از كيفيت است » برابرى غير از يكنواختى است . آنجه مسلم است اين است كه 
اسلام حقوق يكك جور و يكك نواختى براى زن و مرد قائل نشده است . ولى اسلام هركز امتياز و ترجيح حقوقى براى مردان نسبت 
بزنان قائل نيست » اسلام اصل مساوات انسانها را درباره زن و مرد نيز رعايت كرده است . اسلام با تساوى حقوق زن و مرد مخالف 
نيست » با تشابه حقوق آنها مخالف است . كلمه تساوى و مساوات جون مفهوم برابرى و عدم امتياز در آنها كنجانيده شده است 


د ' تقدس ' 


' بيدا كردهاند » جاذبه دارند » احترام شنونده را جلب ميكنند . خصوصا اكر با كلمه صفحه*؟١‏ " حقوق " توأم 
كردفد : تساوئ حقوق اه تركبب قشلكة و مقدسى اجه كسئى اسث كه وجداتى و فطرت ياكى داشته باشد ودر مقابل اين ذو 
كلمه خاضع نشود ؟ ! اما نميدانم جرا كار ما كه روزى يرجمدار علم و فلسفه و منطق در جهان بودهايم بايد به آنجا بكشد كه 
ديكران بخواهند نظريات خود را در باب " تشابه حقوق زن و مرد " با نام مقدس " تساوى حقوق " بما تحميل كنند ! اين درست 
مثل اينست كه يكك نفر لبو فروش بخواهد لبو بفروشد اما بنام كلابى تبليغ كند . آنجه مسلم است اينست كه اسلام در همه جا براى 
زن و مرد حقوق مشابهى وضع نكرده است ». همجنانكه در همه موارد براى آنها تكاليف و مجازاتهاى مشابهى نيز وضع نكرده است 
»اما آيا مجموع حقوقى كه براى زن قرار داده ارزش كمترى دارد از آنجه براى مردان قرار داده ؟ البته خير جنانكه ثابت خواهيم 
كرد . در اينجا سئوال دومى بيدا ميشود , و آن اينكه علت اينكه اسلام حقوق زن و مرد را در بعضى مو ارد نامشابه قرار داده جيست 
؟ جرا آنها را مشابه يكديكر قرار نداده است ؟ آيا اككر حقوق زن و مرد هم مساوى باشد وهم مشابه بهتر است يا اين كه فقط 
مساوى باشد و مشابه نباشد . براى بررسى كامل اين مطلب لازم است كه در سه قسمت بحث كنيم : ١‏ - نظر اسلام درباره مقام 
انسانى زن از نظر خلقت و آفرينش . ؟ - تفاوتهائيكه در خلقت زن و مرد هست براى جه هدفهائى است ؟ آيا اين تفاوتها سبب 
ميشود كه زن و مرد از لحاظ حقوق صفحهه؟!١‏ طبيعى و فطرى وضع نامشابهى داشته باشند يا نه ؟ " - تفاوتهائيكه در مقررات 
اسلامى ميان زن و مرد هست كه آنها را در بعضى قسمتها در وضع نامشابهى قرار ميدهد بر اساس جه فلسفهاى است ؟ آيا آن 


فلسفهها هنوز هم به استحكام خود باقى است يا نه ؟ 


مقام زن در جهان بينى اسلامى 


اما قسمت اول : قرآن تنها مجموعه قوانين نيست . محتويات قرآن صرفا يكك سلسله مقررات و قوانين خشكك بدون تفسير نيست » در 
قرآن هم قانون است وهم تاريخ وهم موعظه وهم تفسير خلقت وهم هزاران مطلب ديكر » قرآن همانطوريكه در مواردى بشكل 
بيان قانون دستورالعمل معين ميكند در جاى ديكر وجود و هستى را تفسير ميكند . راز خلقت زمين و آسمان و كياه و حيوان و 
انسان راز موتها و حياتهاء عزتها و ذلتها » ترقىها و انحطاط هاء ثروتها و فقرها را بيان ميكند . قرآن كتاب فلسفه نيست » اما نظر 
خود را درباره جهان و انسان و اجتماع كه سه موضوع اساسى فلسفه است بطور قاطع بيان كرده است » قرآن » به ييروان خود تنها 


قانون تعليم نميدهد و صرفا بموعظه و يند و اندرز نمييردازد » بلكه با تفسير خلقت به ييرامون خود طرز تفكر و جهان بينى 


تفسيرى است كه از خلقت و اشياء ميكند . از جمله مسائلى كه در قرآن كريم تفسير شده موضوع خلقت زن و مرد است » قرآن در 
اين زمينه سكوت نكرده » و به ياوه كويان صفحه2؟١‏ مجال نداده است كه از بيش خود براى مقررات مربوط به زن و مرد فلسفه 


بتراشند و مبناى اين مقررات را نظر تحقير آميز اسلام نسبت به زن معرفى كنند . اسلام بيشابيش . نظر خود را درباره زن بيان كرده 
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است . اككر بخواهيم بهبينيم نظر قرآن درباره خلقت زن و مرد جيست لازم است به مسئله سرشت زن و مرد كه در ساير كتب مذهبى 
نيز مطرح است توجه كنيم . قرآن نيز در اينموضوع سكوت نكرده است . بايد بهبينيم قرآن زن و مرد را يكك سرشتى ميداند يا دو 
سرشتى ؟ يعنى آيا زن و مرد داراى يكك طينت و سرشت ميباشند ويا داراى دو طينت و سرشت . قرآن با كمال صراحت در آيات 
متعددى ميفرمايد كه زنان را از جنس مردان و از سرشتى نظير سرشت مردان آفريدهايم . قرآن درباره آدم اول ميككويد : همه شما را 
ازيكك يدر آفريديم و جفت آن يدر را از جنس خود او قرار داديم » ( سوره نساء آيه )١‏ درباره همه آدميان ميكويد خداوند از 
جنس خود شما براى شما همسر آفريد . ( سوره نساء و سوره آل عمران و سوره روم ) . در قرآن از آنجه در بعضى از كتب مذهبى 
هست كه زن از مايهاى يستتر از مايه مرد آفريده شده و يا اينكه به زن جنبه طفيلى و جبى دادهاند و كفتهاند كه همسر آدم اول از 
عضوى از اعضاء طرف جب او آفريده شد , اثر و خبرى نيست . عليهذا در اسلام نظريه تحقير آميزى نسبت به زن از لحاظ سرشت و 
طينت وجود ندارد . يكى ديكر از نظريات تحقي رآ ميزى كه در ككذشته وجود داشته است و در ادبيات جهان آثار نامطلوبى بجا 
كذاشته است صفحه157 اينست كه زن عنصر كناه است » از وجود زن شر و وسوسه برميخيزد » زن شيطان كوجكك است » ميكويند 
ذوتهر كناة و ناس كدمر دان سرتكن شدواتد زتن ذو أن حضالت واشعة انث «ميكويتد مر دغر ذا غود ان كاد هرا اث اين 
زن است كه مرد را بككناه ميكشاند » ميكويند شيطان مستقيما در وجود مرد راه نمييابد و فقط از طريق زن است كه مردان را ميفريبد 
؛ شيطان زن را وسوسه ميكند و زن مرد راء ميككويند آدم اول كه فريب شيطان را خورد واز بهشت سعادت بيرون رانده شد از طريق 
زن بود » شيطان حوا را فريفت و حوا آدم را . قرآن داستان بهشت آدم را مطرح كرده ولى هركز نككفته كه شيطان يا مار حوا را 
فريفت و حوا آدم راء قرآن نه حوا را بعنوان مسئول اصلى معرفى ميكند و نه او رااز حساب خارج ميكند » قرآن ميككويد به آدم 
كفتيم خودت و همسرت در بهشت سكنى كزينيد واز ميوههاى آن بخوريد » قرآن آنجا كه ياى وسوسه شيطانى را بميان ميكشد 
ضميرها را به شكل " تثنيه " مياورد » ميككويد « فوسوس لهما الشيطان ». شيطان آن دو را وسوسه كرد . ١‏ فدلاهما بغرور اشيطان آن 
دو را بفريب راهنمائى كرد » ٠‏ و قاسمهما انى لكما من الناصحين يعنى شيطان در برابر هر دو سوكند ياد كرد كه جز خير آنها را 
نميخواهد . به اين ترتيب قرآن با يكك فكر رائج آن عصر و زمان كه هنوز هم در كوشه و كنار جهان بقايائى دارد سخت بمبارزه 
يرداخت و جنس زن را ازاين اتهام كه عنصر وسوسه و كناه » و شيطان كوجك است مبرا كرد . يكى ديكر از نظريات تحقيرآميزى 
كه نسبت به زن وجود صفحه8؟1 داشته است در ناحيه استعدادهاى روحانى و معنوى زن است »ء ميكفتند زن به بهشت نميرود » زن 
مقامات معنوى و الهى را نميتواند طى كند » زن نميتواند بمقام قرب الهى آنطور كه مردان ميرسند » برسد . قرآن در آيات فراوانى 
تصريح كرده است كه ياداش اخروى و قرب الهى به جنسيت مربوط نيست ., به ايمان و عمل مربوط است . خواه از طرف زن باشد 
يااز طرف مرد»ء قرآن در كنار هر مرد بزركك و قديسى از يكك زن بزركك و قديسه ياد ميكند » از همسران آدم وابراهيم واز 
مادران موسى و عيسى در نهايت تجليل ياد كرده است » اكر همسران نوح و لوط را بعنوان زنانى ناشايسته براى شوهرانشان ذكر 
ميكند ‏ از زن فرعون نيز بعنوان زن بزركى كه كرفتار مرد يليدى بوده است غفلت نكرده است » ككوئى قرآن خواسته است در 
داستانهاى خود توازن را حفظ كند و قهرمانان داستانها را منحصر بمردان ننمايد . قرآن درباره مادر موسى ميككويد ما بمادر موسى 
وحى فرستاديم كه كودك را شير بده و هنكامى كه بر جان او بيمناكك شدى او را بدريا بيافكن و نككران نباش كه ما او را بسوى تو 
باز يس خواهيم كردانيد . قرآن درباره مريم مادر عيسى ميكويد كار او به آنجا كشيده شده بود كه در محراب عبادت همواره 
اذكه با اوا شحو يكتكد و كنت وشتره يكرؤند ال عيبابراق او روزي ميرسيد كارك از لحاظ مقامات معترى انقدويالذ 
كرفته بود كه بيغمبر زمانش را در حيرت فرو برده او را يشت سر كذاشته بود » زكريا در مقابل مريم مات و مبهوت مانده بود . در 
تاريخ خود اسلام زنان قديسه و عاليقدر فراوانند . كمتر صفحه9؟١‏ مردى است بيايه خديجه برسد » و هيج مردى جز ييغمبر و على 


بيايه حضرت زهرا نميرسد » حضرت زهرا بر فرزندان خود كه امامند و بر بيغمبران غير از خاتم الانبيا برترى دارد . اسلام در سير من 
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الخلق الى الحق يعنى در حركت و مسافرت بسوى خدا هيج تفاوتى ميان زن و مرد قائل نيست » تفاوتى كه اسلام قائل است در سير 
من الحق الى الخلق است » در بازكشت از حق بسوى مردم و تحمل مسئوليت بيغامبرى است كه مرد را براى اينكار مناسبتر دانسته 
است . يكى ديكر از نظريات تحقير آميزى كه نسبت به زن وجود داشته است » مربوط است به رياضت جنسى و تقدس تجرد و 
عزوبت » جنانكه ميدانيم در برخى آيينها رابطه جنسى ذاتا يليد است » بعقيده يبروان آن آثينها تنها كسانى بمقامات معنوى نائل 
ميكردند كه همه عمر مجرد زيست كرده باشند » يكى از ييشوايان معروف مذهبى جهان ميككويد " : با تيشه بكارت درخت ازدواج 
رااز بن بر كنيد " همان ييشوايان ازدواج را فقط از جنبه دفع افسد به فاسد اجازه ميدهند يعنى مدعى هستند كه جون غالب افراد 
قادر نيستند با تجرد صبر كنند و اختيار از فشان ربوده ميشود و كرفتار فحشا ميشوند و با زنان متعددى تماس بيدا ميكنند » يس 
بهتر است ازدواج كنند تا با بيش از يكك زن در تماس نباشند » ريشه افكار رياضت طلبى و طرفدارى از تجرد و عزوبت بدبينى به 
جدس زن است » محبت زن را جزء مفاسد بزركك اخلاقى بحساب مياورند . اسلام با اين خرافه سخت نبرد كرد . ازدواج را مقدس » 
و تجرد را يليد شمرد » اسلام دوست داشتن زن را جزء اخلا-ق انبيا معرفى كرد و كفت : ١‏ من اخلاق الانبياء حب النساء » . ييغمبر 
اكرم صفحه ١0٠‏ ميفرمود من به سه جيز علاقه دارم » بوى خوش » زن » نماز . برتراندراسل ميككويد : در همه آثينها نوعى بدبينى به 
علاقه جنسى يافت ميشود مككر در اسلام » اسلام از نظر مصالح اجتماعى حدود و مقرراتى براى اين علاقه وضع كرده اما هركز آنرا 
يليد نشمرده است . يكى ديكر از نظريات تحقير آميزى كه درباره زن وجود داشته اينست كه ميككفتهاند زن مقدمه وجود مرد است 
و براى مرد آفريده شده است . اسلام هركز جنين سخنى ندارد » اسلام اصل علت غائى را در كمال صراحت بيان مى كند » اسلام با 
صراحت كامل مى كويد » زمين و آسمان » ابر و باد » كياه و حيوان » همه براى انسان آفريده شدهاند » اما هركز نميككويد زن براى 
مرد آفريده شده است » اسلام ميكويد هر يكك از زن و مرد براى يكديكر آفريده شدهاند ‏ « هن لباس لكم و انتم لباس لهن ». زنان 
زينت و يوشش شما هستند و شما زينت و يوشش آنها . اكر قرآن زن را مقدمه مرد و آفريده براى مرد ميدانست قهرا در قوانين خود 
اينجهت را در نظر ميكرفت » ولى جون اسلام از نظر تفسير خلقت جنين نظرى ندارد و زن را طفيلى وجود مرد نميداند در مقررات 
خاضص غوة ذرباره رن وهرة به اينمطلب نظر نداشته است . يكى ديكر از نظريبات تحقير آميزئ كه در كذشته ذرباره زَنْ وجود 
داشته اين است كه زن رااز نظر مرد يكك شر و بلاى اجتناب نايذير ميدانستهاند » بسيارى از مردان با همه بهرههائى كه از وجود زن 
ميبردهاند » او را تحقير و مايه بدبختى و كرفتارى صفحه ١0١‏ خود ميدانستهاند » قرآن كريم مخصوصا اينمطلب را تذكر ميدهد كه 
وجود زن براى مرد خير است » مايه سكونت و آرامش دل او است . يكى ديكر از آن نظريات تحقيرآميز اينست كه سهم زن را در 
توليد فرزند بسيار ناجيز ميدانستهاند » اعراب جاهليت و بعضى از ملل ديكر مادر را فقط بمنزله ظرفى ميدانستهاند كه نطفه مرد را كه 
بذر اصلى فرزند است در داخل خود نككهميدارد و رشد ميدهد . در قرآن ضمن آياتى كه ميككويد شما رااز مرد و زنى آفريديم و 
برخى آيات ديككر كه در تفاسير توضيح داده شده است به اين طرز تفكر خاتمه داده شده است . از آنجه كفته شد معلوم شد اسلام 
از نظر فكر فلسفى و از نظر تفسير خلقت نظر تحقيرآميزى نسبت به زن نداشته است بلكه آن نظريات را مردود شناخته است اكنون 


نوبت اينست كه بدانيم فلسفه عدم تشابه حقوقى زن و مرد جيست ؟ . صفحه ١81‏ 
تشابه » نه و قساوى » آرى 


كفتيم اسلام در روابط و حقوق خانوادكى زن و مرد فلسفه خاصى دارد كه با آنجه در جهارده قرن بيش ميكذشته مغايرت دارد و با 
آنجه در جهان امروز ميككذرد نيز مطابقت ندارد . كفتيم از نظر اسلام اين مسئله هركز مطرح نيست كه آيا زن و مرد دو انسان 
متساوى در انسانيت هستند يا نه ؟ و آيا حقوق خانوادكى آنها بايد ارزش مساوى با يكديكر داشته باشند يا نه ؟ از نظر اسلام زن و 


مرد هر دو انسانند واز حقوق انسانى متساوى بهرهمندند . آنجه از نظر اسلام مطرح است اينست كه زن و مرد بدليل اينكه يكى زن 
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است و ديككرى مرد » در جهات زيادى مشابه يكديكر نيستند » جهان براى آنها يكجور نيست » خلقت و طبيعت آنها را يكنواخت 
نخواسته است . و همين جهت ايجاب ميكند كه از لحاظ بسيارى از حقوق و تكاليف و مجازاتها وضع مشابهى نداشته باشند . در 
دنياى غرب اكنون سعى ميشود ميان زن و مرد از صفحه”187 قوانين و مقررات و حقوق و وظايف وضع واحد و مشابهى بوجود 
آورند و تفاوتهاى غريزى و طبيعى زن و مرد را ناديده بكيرند . تفاوتى كه ميان نظر اسلام و سيستمهاى غربى وجود دارد در 
اينجاست . عليهذا آنجه اكنون در كشورما ميان طرفداران حقوق اسلامى از يكطرف و طرفداران ييروى از سيستمهاى غربى از طرف 
ديكر » مطرح است مسئله وحدت و تشابه حقوق زن و مرد است نه تساوى حقوق آنها . كلمه " تساوى حقوق " يك ماركك تقلبى 
است كه مقلدان غرب بر روى اين ره آورد غربى جسبانيدهاند . اين بنده هميشه در نوشتهها و كنفرانسها و سخنرانيهاى خود از اينكه 
اين ماركك تقلبى را استعمال كنم و اين فرضيه را كه جز ادعاى تشابه و تماثل حقوق زن و مرد نيست بنام تساوى حقوق ياد كنم » 
اجتناب داشتهام . من نميكويم در هيج جاى دنيا ادعاى تساوى حقوق زن و مرد معنى نداشته و ندارد و همه قوانين كذشته و حاضر 
جهان حقوق زن و مرد را بر مبناى ارزش مساوى وضع كردهاند و فقط مشابهت را از ميان بردهاند . خير . جنين ادعائى ندارم . 
اروياى قبل از قرن بيستم بهترين شاهد است . در اروياى قبل از قرن بيستم زن قانونا و عملا فاقد حقوق انسانى بود . نه حقوقى 
مساوى با مرد داشت و نه مشابه با او... در نهضت عجولانهاى كه در كمتر از يكك قرن اخير بنام زن و براى زن در ارويا صورت 
كرفت » زن كم و بيش حقوقى مشابه با مرد بيدا كرد . اما با توجه بوضع طبيعى و احتياجات جسمى و روحى زن » هركز حقوق 
مساوى با مرد ييدا نكرد . زيرا زن اكر بخواهد حقوقى مساوى حقوق مرد و سعادتى مساوى سعادت مرد صفحهع8١‏ بيدا كند راه 
منحصرش اينست كه مشابهت حقوقى را از ميان بردارد » براى مرد حقوقى متناسب با مرد و براى خودش حقوقى متناسب با خودش 
قائل شود . تنها از اين راه است كه وحدت و صميميت واقعى ميان مرد و زن برقرار مىشود » و زن از سعادتى مساوى با مرد بلكه 
بالا-تر از آن برخوردار خواهد شد ء و مردان از روى خلوص و بدون شائبه اغفال و فريب كارى براى زنان حقوق مساوى و احيانا 
بيشتر از خود قائل خواهند شد . و همجنين من هركز ادعا نميكنم حقوقى كه عملا در اجتماع بظاهر اسلامى ما نصيب زن مىشد 
ارزش مساوى با حقوق مردان داشته است . بارها كفتهام كه لازم و ضرورى است بوضع زن امروز رسيدكَى كامل بشود و حقوق 
فراوانى كه اسلام به زن اعطا كرده و در طول تاريخ عملا متروكك شده به او باز يس داده شودء نه اينكه با تقليد و تبعيت 
كوركورانه از روش مردم غرب كه هزاران بدبختى براى خود آنها بوجود آورده نام قشنككى روى يكك فرضيه غلط بككذاريم و 
بدبختيهاى نوع غربى را بر بدبختىهاى نوع شرقى زن بيفزائيم . ادعاى ما اينست كه عدم تشابه حقوق زن و مرد در حدودى كه 
طبيعت زن و مرد را در وضع نامشابهى قرار داده است هم با عدالت و حقوق فطرى بهتر تطبيق مى كند . و هم سعادت خانوادكى را 
بهتر تأمين مىنمايد » و هم اجتماع را بهتر به جلو مى برد . كاملا توجه داشته باشيد ‏ ما مدعى هستيم كه لازمه عدالت و حقوق 
فطرى و انسانى زن و مرد عدم تشابه آنها در يارهاى از حقوق است . يس بحث ما صددرصد جنبه فلسفى دارد » بفلسفه حقوق 
مربوط است . به اصلى مربوط است بنام " اصل عدل '" كه يكى از اركان كلام و فقه اسلامى است . اصل عدل همان اصلى است 
صفحه ١00‏ كه قانون تطابق عقل و شرع را در اسلام بوجود آورده است . يعنى از نظر فقه اسلامى و لا اقل فقه شيعه اكر ثابت بشود 
كه عدل ايجاب م ىكند فلان قانون بايد جنين باشد نه جنان و اككر جنان باشد ظلم است و خلاف عدالت است . ناجار بايد بكوئيم 
حكم شرع هم همين است . زيرا شرع اسلام طبق اصلى كه خود تعليم داده » ه ركز از محور عدالت و حقوق فطرى و طبيعى خارج 
نمى شود . علماء اسلام با تبيين و توضيح اصل " عدل " يايه فلسفه حقوق را بنا نهادند » كو اينكه در اثر يبشامدهاى ناكوار تاريخى 
نتوانستند راهى را كه باز كرده بودند ادامه دهند . توجه به حقوق بشر و به اصل عدالت بعنوان امورى ذاتى و تكوينى و خارج از 
قوانين قراردادى اولين بار بوسيله مسلمين عنوان شد » يايه حقوق طبيعى و عقلى را آنها بنا نهادهاند . اما مقدر جنين بود كه آنها كار 


خود وا ادامة تدهدن ووس او تقر يا شفت قر داتشهندان و قبلسوفات ازوياق أن آنا وادبال كف و ابن اقتخار را دخرة اختصاصض 
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دهند » از يكسو فلسفههاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى بوجود آورند واز سوى ديكر افراد و اجتماعات و ملتها را با ارزش حيات 
و زندكى و حقوق انسانى آنها آشنا سازند » نهضتها و حركتها و انقلابها بوجود آورند و جهره جهانرا عوض كنند . بنظر من كذ شته 
از علل تاريخى » يكك علت روانى و منطقهاى نيز دخالت داشت در اينكه مشرق اسلامى مسئله حقوق عقلى را كه خود يايه نهاده بود 
دنبال نكند . يكى از تفاوتهاى روحيه شرقى و غربى در اينست كه شرق تمايل به اخلاق دارد و غرب به حقوق . شرق شيفته اخلاق 
است و غرب شيفته حقوق » شرقى بحكم صفحه182 انسانيت خود را در اين مىبيند كه حقوق خود را بشناسد و از آن دفاع كند و 
نكذارد ديكرى به حريم حقوق اويا بككذارد . بشريت هم به اخلاق نياز دارد وهم بحقوق »ء انسانيت هم بحقوق وابسته است وهم 
به اخلاق » هيجكدام از حقوق و اخلاق به تنهائى معيار انسانيت نيست . دين مقدس اسلام اين امتياز بزركك را دارا بوده و هست كه 
حقوق و اخلاءق را توأما مورد عنايت قرار داده است . در اسلام همجنانكه كذشت و صميميت و نيكى بعنوان امورى اخلالقى" 
مقدس " شمرده مىشوند . آشنائى با حقوق و دفاع از حقوق نيز " مقدس " و انسانى محسوب مىشود و اين داستان مفصلى دارد 
كه اكنون وقت توضيح آن نيست . اما روحيه خاص شرقى كار خود را كرد . با آنكه در آغاز كار حقوق و اخلاق را با هم از 
اسلام كرفت » تدريجا حقوق را رها كرده و توجهش را به اخلا-ق محصور كرد . غرض اينست » مسئلهاى كه اكنون با آن روبرو 
هستيم يكك مسئله حقوقى است . يكك مسئله فلسفى و عقلى است » يكك مسئله استدلالى و برهانى است . مربوط است به حقيقت 
عدالت و طبيعت حقوق . عدالت و حقوق قبل از آنكه قانونى در دنيا وضع شود وجود داشته است . با وضع قانون نمىتوان ماهيت 
عدالت و حقوق انسانى بشر را عوض كرد . منتسكيو مى كويد " ييش از آنكه انسان قوانينى وضع كند . صفحه107 روابط 
عادلا-نهاى بر اساس قوانين بين موجودات امكان يذير بوده » وجود اين روابط موجب وضع قوانين شده است . حال اكر بكوئيم جز 
قوانين واقعى و اوليه كه امروز نهى مى كنند هيج امر عادلا-نه يا ظالمانه ديككر وجود ندارد مثل اين است كه بككوئيم قبل از ترسيم 
دائره تمام شعاعهاى آن دائره مساوى نيستند . " هربارت سبنسر مى كويد " عدالت غير از احساسات با جيزى ديكر آميخته است كه 
عبارت از حقوق طبيعى افراد بشر است و براى آنكه عدالت وجود خارجى داشته باشد بايد حقوق و امتيازات طبيعى را رعايت و 
احترام كنند . " حكماء ارويائى كه اين عقيده را داشتند و دارند و فراوانند » حقوق بشر كه اعلانها و اعلاميهها براى آن تنظيم شد و 
موادى بعنوان حقوق بشر تعيبن شد از همين فرضيه حقوق طبيعى سرجشمه كرفت . يعنى فرضيه حقوق طبيعى و فطرى بود كه 
بصورت اعلاميههاى حقوق بشر ظاهر شد . و باز جنانكه مىدانيم آنجه منتسكيو ‏ سينسر و غير آنها درباره عدالت كفتهاند عين آن 
جيزى است كه متكلمين اسلام درباره حسن و قبح عقلى و اصل عدل كفتهاند . در ميان علماء اسلامى افرادى بودند كه منكر حقوق 
ذاتن بوده و غندالكرا قراردادى مى3اسستدائد . هسيعانكه درهياة ارويائياة ثبو ابن عقبلده وجود داشعه انث . وريز انكليسى منكر 


عدالت بصورت يكك امر واقعى است . 
اعلاميه حقوق بشر فلسفه است نه قانون 


مضحك اينست كه مى كويند متن اعلاميه حقوق بشر را مجلسين صفحه08١‏ تصويب كردهاند و جون تساوى حقوق زن و مرد جزء 
مواد اعلا-ميه حقوق بشر است يس بحكم قانون مصوب مجلس زن و مرد بايد داراى حقوقى مساوى يكديكر باشند . مكر متن 
اعلاميه حقوق بشر جيزى است كه در صلاحيت مجلسين باشد كه آنرا تصويب يا رد كنند . محتويات اعلاميه حقوق بشر از نوع 
امور قراردادى نيست كه قواى مقننه كشورها بتوانند آنرا تصويب بكنند يا تكنند . اعلاميه حقوق بشرء حقوق ذاتى و غير قابل سلب 
و غير قابل اسقاط انسانها را مورد بحث قرار داده است . حقوقى را مطرح كرده است كه به ادعاى اين اعلاميه لازمه حيثيت انسانى 
اسائهناست ودست ثواتائ خلقت و آفرييش آنها وا براق انساتها قراز ذادة است » يعتثى نعداء و قدرق كد به انسائها غقل و ارادة و 


شرافت انسانى داده است اين حقوق را هم طبق ادعاى اعلاميه حقوق بشر به انسانها داده است . انسانها نمى توانند محتويات اعلاميه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 19 از م٠معزا‏ 


؟ اعلاميه حقوق بشر فلسفه است نه قانون » بايد بتصديق فيلسوفان برسد نه بتصويب نمايند كان . مجلسين نمى توانند با اخذ رأى و 
قيام و قعود . فلسفه و منطق براى مردم وضع كنند . اكر اين جنين است يس فلسفه نسبيت اينشتاين را هم ببرند بمجلس و از تصويب 
اند كان يكذرائكد ع»ذرهيه وجنوهد حيات كر كراك أسفاتن زاائيو به تسويية برسائند . قائون طبيعث را كه نس شود از طريق 
تصويب قوانين قراردادى تأييد يا رد كرد . صفحه184 مثل اينست كه بكوئيم مجلسين تصويب كردهاند كه اكر كلابى رابا سيب 
بيوند بزندد بيوندش ميككيرد واكر با توت بيوند بزنند نمى كيرد . وقتى كه جنين اعلاميهاى از طرف كروهى كه خود از متفكرين و 
فلاسفه بودهاند صادر مىشود ملتها بايد آنرا در اختيار فلاسفه و مجتهدين حقوق خويش قرار دهند . اكر از نظر فلاسفه و متفكرين 
آن ملت مورد تأييد قرار كرفت همه افراد ملت موظفند آنها را بعنوان حقايقى فوق قانون رعايت كنند . قوه مقئنه نيز موظف است 
قانونى بر خلا.ف آنها تصويب نكند . ملتهاى ديكر تا وقتى كه از نظر خودشان ثابت و محقق نشده كه جنين حقوقى در طبيعت 
بهمين كيفيت وجود دارد ملزم نيستند آنها را رعايت كنند واز طرف ديكّر اين مسائل جزء مسائل تجربى و آزمايشى نيست كه 
احتياج بوسائل و لابراتوار و غيره دارد و اين وسائل براى ارويائيان فراهم است و براى ديكّران نيست . شكافتن اتم نيست كه رموز و 
وسائلش در اختيار افراد محدودى باشد » فلسفه و منطق است » ابزارش مغز و عقل و قوه استدلال است . اككر فرضا ملتهاى ديكر 
مجؤر باشكد درافلسغه و منطق مقلك ذيكرات باشبد و دوغوه شاسكى تفكر فلسقى الحساس تكد ها ابراتيان نباي اين تين فكر 
كنيم . ما در كذشته شايستككى خود را بحد اعلى در بررسىهاى منطقى و فلسفى نشان دادهايم . ما جرا در مسائل فلسفى مقلد 
ديكران باشيم ؟ عجبا » دانشمندان اسلامى آنجا كه ياى اصل عدالت و حقوق ذاتى بشر بميان مىآ يد آنقدر برايش اهميت قائل 
ميشوند كه بدون صفحه 180 جون و جرا بموجب قاعده تطابق عقل و شرع مى كويند حكم شرع هم همين است . يعنى احتياجى به 
تأييد شرعى نمى بينند . اما امروز كار ما به آنجا كشيده كه ميخواهيم با تصويب نمايند كان صحت اين مسائل را تأييد نمائيم . 


فلسفه را با كوين ذمىتوان اثبات كرد 


ازاين مضحكتر اينستكه آنجا كه مى خواهيم حقوقى انسانى زن را بررسى كنيم به آراء يسران و دختران جوان مراجعه كنيم . كوين 
جاب كنيم و بخواهيم با بر كردن كوين كشف كنيم كه حقوق انسانى جيست ؟ و آيا حقوق انسانى زن و مرد يكك جور است و يا 
دو جور ؟ بهر حال ما مسئله حقوق انسانى زنرا بشكل علمى و فلسفى و بر اساس حقوق ذاتى بشرى بررسى ميكنيم مى خواهيم ببينيم 
همان اصولى كه اقتضا م ىكند انسانها بطور كلى داراى يكك سلسله حقوق طبيعى و خدادادى باشند » آيا ايجاب مى كند كه زن و 
مرد از لحاظ حقوق داراى وضع مشابهى بوده باشند يا نه ؟ لذا از دانشمندان و متفكران و حقوقدانان واقعى كشور كه يكانه مرجع 
صلاحيتدار اظهار نظر در اين كونه مسائل ميباشند درخواست مى كنيم بدلائل ما با ديده تحقيق و انتقاد بنكرند . موجب كمال امتنان 
اينجانب خواهد بود اكر مستدلا نظر خود را در تأييد يا رد اين كفتهها ابراز نمايند . براى بررسى اين مطلب لازم است اولا بحثى 
درباره اساس و ريشه حقوق انسانى انجام دهيم و سيس حقوق زن و مرد را مورد مطالعه قرار دهيم . صفحه ١18١‏ بد نيست قبلا اشاره 


مختصرى به نهضتهاى حقوقى قرون جديدى كه بنظريه تساوى حقوق زن و مرد منتهى شد بنمائيم . 
نكاهى به تاريخ حقوق زن در ارويا 


در ارويا از قرن ١7‏ به بعد بنام حقوق بشر زمزمههائى آغاز شد . نويسند كان و متفكران قرن ١7‏ و18 افكار خود را درباره حقوق 
طبيعى و فطرى و غير قابيل سلب بشر با يشتكار عجيبى در ميان مردم بخش كردند . زان زاكك روسو و ولتر و منتسكيو از ايندسته از 
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متفكران و نويسند كانند . اولين نتيجه عملى كه از نشر افكار طرفداران حقوق طبيعى بشر حاصل شد اين بود كه در انكلستان يكك 
كشمكش طولانى ميان هيئت حاكمه و ملت بوجود آمد . ملت موفق شد در سال ١1888‏ ميلادى بارهاى از حقوق اجتماعى و سياسى 
خود را طبق يكك اعلام نامه حقوق بيشنهاد كنند و مسترد دارند ( ترجمه تاريخ البرماله جلد ؟ صفحه 28") . نتيجه علمى بارز ديكر 
شيوع اين افكار در جنكهاى استقلال امريكا عليه انكلستان ظاهر شد . سيزده مستعمره انككلستان در امريكاى شمالى در اثر فشار و 
تحميلات زيادى كه بر آنها وارد مىشد سر به طغيان و عصيان بلند كردند و بالاخره استدلال خويش را بدست آوردند . در سال 
7 ميلادى كنكرهاى در فيلادلفيا تشكيل شد كه استقلال عمومى را اعلان و اعلاميهاى در اين زمينه منتشر كرد و در مقدمه آن 
جنين نوشت " : جميع افراد بشر در خلقت يكسانند و خالق بهر فردى حقوق ثابت ولا يتغيرى تفويض فرموده است . مثل حق حيات 
وحق آزادى » وعلت غائى تشكيل حكومتها حفظ صفحه ١27‏ حقوق مزبور است و قوه حكومت و نفوذ كلمه او منوط برضايت 
ملت خواهد بود ( "... ترجمه تاريخ البرماله جلد 0 صفحه "7 ) . اما آنكه بنام اعلاميه حقوق بشر در جهان معروف شد آن 
جيزى است كه يس از انقلاب كبير فرانسه بنام اعلان حقوق منتشر شد . اين اعلاميه عبارت است از يكك سلسله اصول كلى كه در 
آأغاز قانون اساسئ فرانسه قيك شده وعد لأ نفكة قانون اساس قرانسه محنيوب فيشود ابن اغلاميه مششمل اسث بر يكف مقدمه و 
هفده ماده . ماده اول آن اينست ": افراد بشر آزاد متولد شده و مادام العمر آزاد مانده و در حقوق با يكديكر مساويند "اذو 
قرن ١9‏ تحولات و افكار تازهاى در زمينه حقوق بشرى در مسائل اقتصادى و اجتماعى و سياسى رخ داد كه منتهى بظهور سوسياليسم 
و لزوم تخصيص منافع بطبقات زحمتكش و انتقال حكومت از دست سرمايهدار بدست كاركر كرديد . تا اوايل قرن بيستم هر جه در 
اطراف حقوق بشر بحث شده است مربوط است بحقوق ملتها در برابر دولتها ويا حقوق طبقات رنجبر و زحمتكش در برابر 
كارفرمايان و اربابان . در قرن بيستم براى اولين بار مسئله " حقوق زن " در برابر حقوق مرد عنوان شد » انككلستان كه قديمترين 
كشور دمكراسى بشمار ميرود فقط در اوايل قرن بيستم براى زن و مرد حقوق مساوى قائل شد . دول متحده آمريكا با آنكه در قرن 
هجده ضمن اعلان استقلال » بحقوق عمومى بشر اعتراف كرده بودند در سال 1970 ميلادى قانون تساوى زن و مرد را در حقوق 
سياسى تصويب كردند و همجنين فرانسه در قرن بيستم تسليم اين امر شد . صفحه 127 بهر حال در قرن بيستم كروههاى زيادى در 
همه جهان طرفدار تحول عميقى در روابط مرد و زن از نظر حقوق و وظايف كرديدند . بعقيده اينها تحول و دكركونى در روابط 
ملتها با دولتها و روابط زحمتكشان و رنجبران با كارفرمايان و سرمايهداران » مادامى كه در روابط حقوقى مرد و زن اصلاحاتى 
صورت نككيرد وافى به تأمين عدالت اجتماعى نيست . از اينرو براى اولين بار در اعلاميه جهانى حقوق بشر كه يس از جنكك جهانى 
دوم در سال 1958 ميلادى ( ١117‏ هجرى شمسى ) از طرف سازمان ملل متحد منتشر شد در مقدمه آن جنين قيد شد " : از آنجا كه 
مردم ملل متحد ايمان خود را بحقوق بشر و مقام و ارزش فرد انسانى و تساوى حقوق مرد و زن مجدا در منشور اعلام كردهاند . . . 
"تحول و بحران ماشينى قرن نوزدهم و بيستم و بفلا-كت افتادن كاركران و بخصوص زنان بيش از بيش سبب شد كه بموضوع 
حقوق زن رسيدكى شود . در تاريخ البرماله جلد 8 صفحه 77١8‏ مينويسد " : تا زمانى كه دولتها به احوال كاركران و طرز رفتار 
كارفرمايان با آن طبقه توجه نداشتند سرمايه داران هر جه مى خواستند ميكردند . . . صاحبان كارخانهها زنان و كودكان خردسال را 
با مزد بسيار كم بكار ميكماشتند » و جون ساعات كار ايشان زياد بود غالبا كرفتار امراض كوناكون مى شدند و در جوانى مى مردند 
. "اين بود تاريخجه مختصرى از نهضت حقوق بشر در ارويا . جنانكه ميدانيم همه مواد اعلاميههاى حقوق بشر كه براى ارويائيان 
صفحهع12 تازكى دارد در ١5‏ قرن ييش در اسلام بيش بينى شده و بعضى از دانشمندان عرب و ايرانى آنها را با مقايسه به اين 
اعلاميهها در كتابهاى خود آوردهاند . البته اختلافاتى در بعضى قسمتها ميان آنجه دراين اعلاميهها آمده با آنجه اسلام آورده وجود 
دارد واين خود بحث دلكش و شيرينى است . از آنجمله است مسئله حقوق زن و مرد كه اسلام تساوى را مىيذيرد اما تشابه و 


وحدت ويكك نواختى را در زمينه حقوق زن و مرد نمىيذيرد . صفحه20١‏ 
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حيثيت و حقوق انسانى 


"از آنجا كه شناسائى حيثيث ذاتى كليه اعضاق خخائواده بشرئى و حقوق يكسان و انتقال نابذير آثان : اساس آزادى وعندالت.و 
صلح را تشكيل ميدهد . " از آنجا كه عدم شناسائى و تحقير حقوق بشر منتهى به اعمال وحشيانهاى كرديده است كه روح بشريت 
را بعصيان واداشته » و ظهور دنيائى كه در آن افراد بشر در بيان عقيده » آزاد و از ترس و فقر فارغ باشند بعنوان بالاترين آمال بشر 
اعلام شده است " . از آنجا كه اساسا حقوق انسانى را بايد با اجراى قانون حمايت كرد تا بشر بعنوان آخرين علاج به قيام بر ضد 
ظلم و فشار مجبور نككردد . از آنجا كه اساسا لازم است توسعه روابط دوستانه بين ملل را مورد تشويق قرار داد '". "أن اتجا كه 
مردم ملل متحد »ء ايمان خود را بحقوق اساسى بشر و مقام و ارزش فرد انسانى و تساوى حقوق مرد و زن مجددا صفحه122١‏ در 
منشور اعلام كردهاند و تصميم راسخ كرفتهاند كه به ييشرفت اجتماعى كمكك كنند و در محيطى آزادتر وضع زند كَى بهترى بوجود 
آورند . از آنجا كه " .. . مجمع عمومى ء اين اعلاميه جهانى حقوق بشر را آرمان مشتركى براى تمام مردم و كليه ملل اعلام ميكند 
تا جميع افراد و همه اركان اجتماع اين اعلاميه را دائما در مد نظر داشته باشند و مجاهدت كنند كه بوسيله تعليم و تربيت » احترام 
اين حقوق و آزاديها توسعه يابد و با تدابير تدريجى ملى و بين المللى » شناسائى و اجراى واقعى و حياتى آنها » جه در ميان خود 
ملل عضو و جه در بين مردم كشورهائى كه در قلمرو آنها مىباشد تأمين كردد " . . . جملههاى طلائى بالا مقدمه اعلاميه جهانى 
حقوق بشر است » مقدمه همان اعلاميهايست كك ه دربارهاش مىكويند " : بزركترين توفيقى است كه تا اين تاريخ در طريق تأييد 
حقوق انسانى » نصيب عالم بشريت شده است . " روى هر كلمه و هر جمله آن حساب شده است ء و جنانكه در مقاله ييش كفتيم 


مظهر افكار جندين قرن فلاسفه آزاديخواه و حقوقشناس جهان است . 
نكات مهم مقدمه اعلاميه حقوق بشر 


اين اعلاميه در "١‏ ماده تنظيم شده است . بككذريم از اينكه بعضى مسائل در برخى مواد مكرر شده ويا لا اقل ذكر يكك مطلب در 
يك ماده از ذكر مندرجات بعضى مواد ديكر بى نياز كننده است و يا بعضى مواد اعلالميه بمواد مختلفى قابل تجزيه است . 
صفحه/121١‏ نكات مهم مقدمه اين اعلاميه كه شايسته است مورد توجه قرار كيرد جند تا است : ١‏ - بشر از يكنوع حيثيت و احترام و 
حقوق ذاتى غير قابل انتقال برخوردار است . ؟ - حيثيت و احترام و حقوق ذاتى بشر» كلى و عمومى است » تمام افراد انسانى را در 
بر مى كيرد » تبعيض بردار نيست . سفيد و سياه » بلند و كوتاه » زن و مرد يكسان از آن برخوردارند . همانطوريكه در ميان اعضاء 
يكك خانواده احدى نمىتواند كوهر خود را از ساير اعضاء شريئتر و اصيلتر بداند » همه افراد بشر نيز كه عضو يكك خانواده 
بزركتر و اعضاء يكك يبكر مى باشند از لحاظ شرافت متساويند » هيجكس نمى تواند خود را از فرد ديككر شريفتر بداند . * - اساس 
آزادى و صلح وعدالت اينست كه همه افراد در عمق وجدان خود به اين حقيقت حيثيت و احترام ذاتى همه انسانها ايمان و اعتراف 
واشفعة راشتك . ابن اغلاميه من شراهد يكويد : منشاء كليه ثاراحتيهائى كذ افراد بشر يراق يكديكر وود من ووئك كشف: كرده اسك 
منشاء بروز جنككها و ظلمها و تجاوزها و اعمال وحشيانه افراد و اقوام نسبت بيكديكر . عدم شناسائى حيثيت و احترام ذاتى انسان 
است . اين عدم شناسائى از طرف عدهاى » طرف مقابل را وادار به عصيان و طغيان م ىكند واز همين راه صلح و امنيت بخطر 
مىافتد . 5 - بالا-ترين آرزوئى كه همه در راه تحقق بخشيدن به آن بايد بكوشند » ظهور دنيائى است كه در آن آزادى عقيده و 
امنيت و رفاه مادى بطور كامل وجود داشته باشد » اختناق » ترس » فقر صفحه1828١‏ ريشه كن شده باشد . مواد سى كانه اعلاميه براى 
تحقق بخشيدن باين آرزو تنظيم شده است . ه - ايمان به حيثيت ذاتى انسانها و احترام بحقوق غير قابل سلب و انتقال آنها تدريجا 


بوسيله تعليم و تربيت بايد در همه افراد بوجود آيد . 
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مقام و احترام انسان 


اعلا-ميه حقوق بشر جون بر اساس احترام به انسانيت و آزادى و مساوات تنظيم شده و براى احياء حقوق بشر بوجود آمده مورد 
احترام و تكريم هر انسان با وجدانى است » ما مردم مشرق زمين از دير زمان از ارزش و مقام و احترام انسان دم زدهايم . در دين 
مقدس اسلام جنانكه در مقاله بيش كفتيم » انسان » حقوق انسان » آزادى و مساوات آنها نهايت ارزش و احترام را دارد . 
نويسند كان و تنظيم كنندكان اين اعلاميه و همجنين فيلسوفانيكه در حقيقت الهام دهنده نويسندكان اين اعلاميه هستند مورد ستايش 
و تعظيم ما ميباشند . ولى جون اين اعلاميه يكك متن فلسفى است » بدست بشر نوشته شده نه بدست فرشتككان » استنباط كروهى از 
اقراة بشر است + هر فيلسوقى عق ارد آن را تجرزيه و تحليل كندو احيانا نقاط ضعفى كه دن آن مى بيتك تذكر ذهد . اين اعلاميه 
خالى از نقاط ضعف نيست . ولى ما دراين مقاله روى نقاط ضعف آن انككشت نمى كذاريم . روى نقطه قوت آن انككشت 
مى كذاريم . تكيه كاه اين اعلاميه ' مقام ذاتى انسان " است » شرافت و حيثيت ذاتى انسان است ء از نظر اين اعلاميه انسان بواسطه 
يكنوع صفحه124 كرامت و شرافت مخصوص بخود داراى يكك سلسله حقوق و آزاديها شده است كه ساير جانداران بواسطه فاقد 


بودن آن حيثيت و شرافت و كرامت ذاتى از آن حقوق و آزاديها بى بهرهاند . نقطه قوت اين اعلاميه همين است . 
تنزل و سقوط انسان در فلسفههاى غربى 


اينجاست كه بار ديكر با يك مسئله فلسفى كهن مواجه مىشويم : ارزيابى انسان » مقام و شرافت انسان نسبت به ساير مخلوقات » 
شخصيت قابل احترام انسان . بايد بيرسيم آن حيثيت ذاتى انسانى كه منشاء حقوقى براى انسان كشته واو راازاسب و كاوو 
كوسفند و كبوتر متمايز ساخته جيست ؟ و همين جاست كه يكك تناقض واضح ميان اساس اعلاميه حقوق بشر از يكك طرف و 
ارزيابى انسان در فلسفه غرب از طرف ديككر نمايان م ىكردد . در فلسفه غرب سالهاست كه انسان از ارزش و اعتبار افتاده است . 
سخنانيكه در كذشته درباره انسان و مقام ممتاز وى كفته مىشد و ريشه همه آنها در مشرق زمين بود » امروز در اغلاب سيستمهاى 
فلسفه غربى مورد تمسخر و تحقير قرار ميككيرد . انسان از نظر غربى تا حدود يكك ماشين تنزل كرده است » روح و اصالت آن مورد 
انكار واقع شده است . اعتقاد به علت غائى و هدف داشتن طبيعت يكك عقيده ارتجاعى تلقى مى كردد . در غرب از اشرف مخلوقات 
بودن انسان نمى توان دم زد » زيرا بعقيده غرب عقيده به اشرف مخلوقات بودن انسان و اينكه ساير مخلوقات طفيلى انسان و مسخر 
انسان مى باشند ناشى از يكك صفحه 17١‏ عقيده بطلميوسى كهن درباره هيئت زمين و آسمان و مركزيت زمين و كردش كرات 
آسمانى بدور زمين بود ء با رفتن اين عقيده جائى براى اشرف مخلوقات بودن انسان باقى نمىماند . از نظر غرب اينها همه خود 
خواهيهائى بوده است كه در كذشته دامنكير بشر شده است » بشر امروز متواضع و فروتن است » خود را مانند موجودات ديكر بيش 
از مشتى خاكك نمىداند » از خاكك يديد آمده و به خااكك باز مى كردد و بهمين جا خاتمه مىيابد . غربى » متواضعانه » روح را 
بعنوان جنبهاى مستقل از وجود انسان و بعنوان حقيقتى قابل بقاء نمى شناسد و ميان خود و كياه و حيوان از اينجهت فرقى قائل 
نمى شود . غربى ؛ ميان فكر و اعمال روحى و ميان كرماى زغال سنكك از لحاظ ماهيت و جوهر تفاوتى قائل نيست » همه را مظاهر 
ماده و انرزى مى شناسد ء از نظر غرب صحنه حيات براى همه جانداران و از آن جمله انسان ميدان خونينى است كه نبرد لا ينقطع 
زندكى آن را بوجود آورده است » اصل اساسى حاكم بر وجود جانداران و از آنجمله انسان اصل تنازع بقا است » انسان همواره 
مى كوشد خود را در اين نبرد نجات دهد » عدالت و نيكى و تعاون و خيرخواهى و ساير مفاهيم اخلاقى و انسانى همه مولود اصل 


اساسى تنازع بقاء مى باشد و بشر اين مفاهيم را بخاطر حفظ موقعيت خود ساخته و يرداخته است . از نظر برخى فلسفههاى نيرومند 
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غربى » انسان ماشينى است كه محركك او جز منافع اقتصادى نيست » دين و اخلااق و فلسفه و علم و ادبيات و هنر همه رو بناهائى 
هستند كه زير بناء آنها طرز توليد و يخش و تقسيم ثروت است » همه اينها جلوهها و مظاهر جنبههاى اقتصادى زندكى انسان است . 
صفحه 17١‏ خير » اينهم براى انسان زياد است . محرك و انككيزه اصلى همه حركتها و فعاليتهاى انسان عوامل جنسى است » 
اخلا-ق و فلسفه و علم و دين و هنر همه تجليات و تظاهرات رقيق شده و تغيير شكل داده عامل جنسى وجود انسان است . من 
نمىدانم اكر بناست منكر هدف داشتن خلقت باشيم و بايد معتقد باشيم كه طبيعت جريانات خود را كو ركورانه طى مى كند » اكر 
يكانه قانون ضامن حيات انواع جاندارها تنازع بقا و اتتخاب اصلح و تغييرات كاملا تصادفى است و بقاء و موجوديت انسان مولود 
تغييرات تصادفى و بى هدف و يكك سلسله جنايات جند ميليون سالى است كه اجداد وى نسبت به انواع ديكر روا داشته تا امروز به 
اين شكل باقى مانده است » اككر بناست معتقد باشيم كه انسان خود نمونهاى است از ماشينهائى كه اكنون خود بدست خود مى سازد 
»اكر بنا است اعتقاد به روح و اصالت و بقاء آن خود خواهى و اغراق و مبالغه درباره خود باشد ء اكر بنا است انكيزه و محركك 
اصلى بشر در همه كارها امور اقتصادى يا جنسى يا برترى طلبى باشد » اكر بنا است نيكك و بد بطور كلى مفاهيم نسبى باشند و 
الهامات فطرى و وجدانى سخن ياوه شمرده شود » اكر انسان جنسا بنده شهوات و ميلهاى نفسانى خود باشد و جز در برابر زور سر 
تسليم خم نكند » و اككر . . . جككونه مى توانيم از حيثيت و شرافت انسانى و حقوق غير قابل سلب و شخصيت قابل احترام انسان دم 


بزنيم و آن را اساس و يايه همه فعاليتهاى خود قرار دهيم ؟ ! صفحه ١77‏ 
غرب » درباره انسان دجار تناقض شده است 


در فلسفه غرب تا آنجا كه ممكن بوده به حيثيت ذاتى انسان لطمه وارد شده و مقام انسان يائين مده است . دنياى غرب از طرفى 
انسان راز لحاظ بيدايش و عللى كه او را بوجود آورده است .» از لحاظ هدف دستكاه آفرينش درباره او» از لحاظ ساختمان و تار 
و يود وجود و هستيش ء از لحاظ انككيزه و محرك اعمالش » از لحاظ وجدان و ضميرش » تا اين اندازه او را بائين آورده كه كفتيم . 
آنككاه اعلا-ميه بالا بلند درباره ارزش و مقام انسان و حيثيت و كرامت و شرافت ذاتى و حقوق مقدس و غير قابل انتقالش صادر 
مى كند و همه افراد بشر را دعوت مى كند كه به اين اعلاميه بالا بلند ايمان بياورند . براى غرب لازم بود اول در تفسيرى كه از انسان 
مى كند تجديد نظرى بعمل آورد . آنكاه اعلاميههاى بالا بلند در زمينه حقوق مقدس و فطرى بشر صادر كند . من قبول دارم كه 
همه فلاسفه غرب انسان را آنجنان كه شرح داده شد تفسير نكردهاند . عده زيادى از آنها انسان را كم و بيش آنجنان تفسير كردهاند 
كه شرق تفسير مى كند . نظر من طرز تفكرى است كه در اكثريت مردم غرب بوجود آمده و مردم جهان را تحت تأثير قرار داده 
اسث . اعلاميه حقوق بشر را بايد كسى صادر كند كه انسان را در درجداى عالىتر از يكك تركيب مادى ماشينى مىبيند » انكيزهها و 
مح ركهاى انسان را منحصر به امور حيوانى و شخصى نمىداند . صفحه177١‏ براى انسان وجدان انسانى قائل است . اعلاميه بشر را 
بايد شرق صادر كند كه به اصل « " انى جاعل فى الارض خليفه "2 ايمان دارد . و در انسان نمونهاى از مظاهر الوهيت سراغ دارد » 
كسى بايد دم از حقوق بشر بزند كه در انسان آهنكك سير و سفرى تا سر منزل « " يا ايها الانسان انكك كادح الى ربكك كدحا 
فملااقيه '" اقائل است . اعلاميه حقوق بشر شايسته آن سيستمهاى فلسفى است كه بحكم ١‏ " و نفس و ما سويها فالهمها فجورها و 
تقواها "» در سرشت انسان تمايل به نيكى قائلند . اعلاميه بشر را بايد كسى صادر كند كه به سرشت بشر خوشبين است و بحكم «" 
و لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم " »آنرا معتدلترين و كاملترين سرشتها مىداند . آنجه شايسته طرز تفكر غربى در تفسير انسان 
است » اعلاميه حقوق بشر نيست . بلكه همان طرز رفتارى است كه غرب عملا درباره انسان روا مىدارد » يعنى كشتن همه عواطف 
انسانى » ببازى كرفتن مميزات بشرى » تقدم سرمايه بر انسان » اولويت يول بر بشر» معبود بودن ماشين » خدائى ثروت » استثمار 


انسانهاء قدرت بى نهايت سرمايهدارى . كه اكر احيانا يكك نفر ميليونر ثروت خود را براى بعد از خودش به سكك محبوبش منتقل 
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كند آن سكك احترامى مافوق احترام انسانها بيدا م ىكند » انسانها در خدمت يكك سكك ثروتمند بعنوان بيشكار » منشى » دفتردار 


غرب هم خود را فراموش كرده و هم خداى خود را 


مسئله مهم اجتماع بشر در امروز اينست كه بشر به تعبير قرآن صفحه178 " خود " را فراموش كرده است » هم خود را فراموش كرده 
وهم خداى خود راء مسئله مهم اينست كه " خود " را تحقير كرده است » از درون بينى و توجه به باطن و ضمير غافل شده و توجه 
خويش را يكسره به دنياى حسى و مادى محدود كرده است » هدفى براى خود جز جشيدن ماديات نمىبيند و نمىداند » خلقت را 
عبث مىانككارد » خود را انكار م ىكند » روح خود رااز دست داده است . بيشتر بدبختيهاى امروز بشر ناشى از اين طرز تفكر است و 
متأسفانه نزديكك است جهانكير شود و يكباره بشريت را نيست و نابود كند . اين طرز تفكر درباره انسان سبب شده كه هر جه تمدن 
توسعه بيدا مىكند و عظيمتر مى كردد » متمدن بسوى حقارت مى كرايد » اين طرز تفكر درباره انسان موجب كشته كه انسانهاى 
واقعى را همواره در كذشته بايد جستجو كرد ودستكاه عظيم تمدن امروز بساختن هر جيز عالى و دست اول قادر است جز به 
ساخدق اسان كاتدى ميكريد ":غرض برائ أن سعص ذرياقك لقب مداق زفين ات كسمه امكانات ومو هفياق زميق را 
مالكك است » او بكارهاى زمينى قادر استث كه ملل ديكر آنها را در قدرث خخدا مىدانند . لكن غربى از يكك جيز عاجز اسث و آن 
تأمل در باطن خويش است »ء تنها اين موضوع براى اثبات يوجى درخشندكى كاذب تمدن جديد كافى است . تمدن غربى اكر 
غربيان را مبتلا بخوردن مشروب و توجه باعمال جنسى نموده است » بخاطر اينست كه غربى بجاى " خويشتن جوثى " در يى نسيان 
وهدر ساختن خويشتن است . . .. قوه عملى او بر اكتشاف و اختراع و تهيه وسائل جنككى . صفحه170 ناشى از فرار غربى از" 
خويشتن " است نه قدرت و تسلط استثنائى وى بر خود . .. ترس از تنهائى و سكوت . و توسل به يول » غربى رااز شنيدن نداى 
باطن خود عاجز ساخته و انككيزه فعاليتهاى مداوم او همينها است . محرك او در فتح جهان , ناتوانى او در " حكومت بخويشتن" 
است » بهمين علت غربى يديد آورنده آشوب و فساد در سراسر دنياست . . . وقتى انسان روح خود رااز دست بدهد فتح دنيا بجه 
درد او ميخورد . . . كسانيكه انجيل به آنان تعليم داده است كه در جهان مبشر حقيقت و محبت و صلح باشند خودشان در جستجوى 
طلا و برده بهر طرف روانند » بجاى اينكه مطابق تعاليم انجيل در مملكت خداوند در جستجوى بخشش و عدالت باشند » براى تبرئه 
سيئات خود از حربه مذهب استفاده مى كنند » و به جاى نشر كلام الهى » بر سر ملتها بمب مى ريزند . " و به همين علت » اعلاميه 
حقوق بشر بيش از همه و ييش از همه از طرف خود غرب نقض شده است » فلسفهاى كه غرب عملا در زند كَى طى مى كند راهى 


جز شكست اعلاميه حقوق بشر باقى نمى كذارد . صفحه72١‏ 
بخش ششم مبانى طبيعى حقوق خانوادكى 
توضيحات 


_ مدنى _ جنبههاى قراردادى و در 


اجتماع " خانوادكى " جنبههاى طبيعى غلبه دارد . فرضيه جهار دوره در حقوق خانوادكى » تقليد ناشيانهاى است از فرضيه 


سوسياليستها درباره مالكيت . آيا زن و مرد داراى دو طبيعت حقوقى مى باشند ؟ صفحه/71١‏ 


يكانه مرجع صلاحيتدار براى شناسائى حقوق واقعى انسانها » كتاب آفرينش است . در اجتماع 


مبانى طبيعى حقوق خانوادكى ١(‏ ) 
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اشاره 


كفتيم كه روح و اساس اعلاميه حقوق بشر اينست كه انسان از يكنوع حيثيت و شخصيت ذاتى قابل احترام برخوردار است و در متن 
خلقت و آفرينش . يكك سلسله حقوق و آزاديها به او داده شده است كه بهيج نحو قابل سلب و انتقال نمى باشند . و كفتيم اين روح 
و اساس مورد تأييد اسلام و فلسفههاى شرقى است و آنجه با روح و اساس اين اعلاميه ناسازكار است و آنرا بى يايه جلوه مىدهد 
همانا تفسيرهائى است كه در بسيارى از سيستمهاى فلسفى غرب درباره انسان و تار و يود هستيش مىشود . بديهى است كه يكانه 
مرجع صلاحيتدار براى شناسائى حقوق واقعى انسانها كتاب ير ارزش آفرينش است . با رجوع به صفحات و سطور اين كتاب عظيم 
» حقوق واقعى مشترك انسانها و وضع حقوقى زن و مرد در مقابل يكديكر مشخص مى كردد . عجيب اينست كه بعضى از ساده 
دلان بهيجوجه حاضر نيستند اين مرجع عظيم را به رسميت بشناسند . از نظر اينها يكانه مرجع صفحه794١‏ صلاحيتدار كروهى از افراد 
بشر هستند كه دست در كار تنظيم اين اعلاميه بودهاند و امروز بر همه جهان سيادت و حكمرانى دارند . هر جند خودشان عملا 
جندان يابند مواد اين اعلاميه نيستند » ديكران را نرسد در آنجه آنها مى كويند جون و جرا كنند . ولى ما بنام همان حقوق بشر براى 
خود حق جون و جرا قائل هستيم » دستكاه با عظمت آفرينش را كه كتاب كوياى الهى است يككانه مرجع صلاحيتدار مىدانيم . من 
بار ديكر از خوانندكان محترم معذرت مىخواهم از اينكه برخى مسائل را در اين سلسله مقالات مطرح مى كنم كه اندكى رنكك 
فلسفى دارد و خشكك بنظر مىرسد و براى بعضى از خوانند كان محترم خستكتى آور است . خودم تا حد امكان از طرح اينكونه 
مسائل اجتناب دارم » ولى كاهى ارتباط مسائل حقوق زن با اين مسائل خشكك فلسفى بقدرى است كه بحث درباره آنها اجتناب 


نايذير است . 
رابطه حقوق طبيعى و هدفدارى طبيعت 


از نظر ما حقوق طبيعى و فطرى از آنجا بيدا شده كه دستكاه خلقت با روشن بينى و توجه بهدف موجودات را بسوى كمالاتى كه 
استعداد آنها را در وجود آنها نهفته است سوق مىدهد . هر استعداد طبيعى مبناى يكك " حق طبيعى " است و يكك " سند طبيعى" 
براى آن بشمار مىآيد . مثلا فرزند انسان حق درس خواندن و مدرسه رفتن دارد » اما بجه كوسفند جنين حقى ندارد . جرا ؟ براى 
اذكه استعداة درس خواندة:و ذانا شد .كر فرةقه صفسه ١8‏ اسان فبك اماذن كرسقتد كه وسكاء حافس ابه تند 
طلبكارى را در وجود انسان قرار داده و در وجود كوسفند قرار نداده است . همجنين است حق فكر كردن و رأى دادن واراده آزاد 
داشتن . بعضى خيال مى كنند فرضيه " حقوق طبيعى " و اينكه خلقت و آفرينش انسان را به نوعى از حقوق ممتاز ساخته است يكك 
ادعاى يوج و خود خواهانه است و بايد آنرا دور افكند » هيج فرقى ميان انسان و غير انسان از لحاظ حقوق نيست . خير » اينطور 
نيست . استعدادهاى طبيعى مختلف است » دستكاه خلقت هر نوعى از انواع موجودات را در مدارى مخصوص بخود او قرار داده 
است و سعادت او را هم در اين قرار داده كه در مدار طبيعى خودش حركت كند . دستكاه آفرينش در اين كار خود هدف دارد و 
اين سندها را بصورت تصادف و از روى بى خبرى و ناآ كاهى بدست مخلوقات نداده است . در اين سلسله مقالات توضيح بيشتر 
درباره اين مطلب ميسر نيست . ريشه و اساس حقوق خانوادكى را كه مسئله مورد بحث ماست . مانند ساير حقوق طبيعى در طبيعت 
بايد جستجو كرد . از استعدادهاى طبيعى زن و مرد و انواع سندهائيكه خلقت بدست آنها سيرده است مى توانيم بفهميم آيا زن و مرد 
داراى حقوق و تكاليف مشابهى هستند يا نه ؟ فراموش نكنيد » همجنانكه در مقالههاى بيش كفتيم مسئله مورد بحث حقوق 


خانوادكى زن و مرد است نه تساوى حقوق آنها . صفحه ١181١‏ 
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حقوق اجتماعى 


افراد بشر از لحاظ حقوق اجتماعى غير خانواد كى يعنى از لحاظ حقوقى كه در اجتماع بزركك . خارج از محيط خانواده » نسبت 
بيكديكر بيدا ميكنند هم وضع مساوى دارند و هم وضع مشابه . يعنى حقوق اولى طبيعى آنها برابر يكديكر و مانند يكديكر است . 
همه مثل هم حق دارند از مواهب خلقت استفاده كنند » مثل هم حق دارند كار كنند » مثل هم حق دارند در مسابقه زندكى شركت 
كنند » همه مثل هم حق دارند خود را نامزد هر يست از يستهاى اجتماعى بكنند و براى تحصيل و بدست آوردن آن از طريق مشروع 

شش كنند . همه مثل هم حق دارند استعدادهاى علمى و عملى وجود خود را ظاهر كنند . و البته همين تساوى در حقوق اوليه 
طبيعى » تدريجا آنها راااز لحاظ حقوق اكتسابى در وضع نامساوى قرار ميدهد » يعنى همه بطور مساوى حق دارند كار كنند و در 
مسابقه زندكى شركت نمايند » اما جون ياى انجام وظيفه و شركت در مسابقه ميان مىآيد » همه در اين مسابقه يكجور از آب در 
مى آيند » بعضى ير استعدادترند و بعضى كم استعدادتر » بعضى ير كارترند و بعضى كم كارتر » بالاخره بعضى عالمترء با كمالتر» 
بناعترترء كا رآ مدير » لأدبقتر از بغضى ديكر از كان درم ىآيثلد قهراحقوق اكسابى آنها صورت تامساوى يخود ميكيرة + و اكر 
بخواهيم حقوق اكتسابى آنها را نيز مانند حقوق اولى و طبيعى آنها مساوى قرار دهيم » عمل ما جز ظلم و تجاوز نامى نخواهد داشت 
. جرا از لحاظ حقوق طبيعى اولى اجتماعى همه افراد وضع صفحه 187 مساوى و مشابهى دارند ؟ براى اينكه مطالعه در احوال بشر 
ثابت مى كند كه افراد بشر طبيعتا هيجكدام رئيس يا مرئوس آفريده نشدهاند هيجكس كاركر يا صنعتكر يا استاد يا معلم يا افسر يا 
سرباز يا وزير بدنيا نيامده است » اينها مزايا و خصوصياتى است كه جزء حقوق اكتسابى بشر است . يعنى افراد در يرتو لياقت و 
استعداد و كار و فعاليت بايد آنها را از اجتماع بككيرند و اجتماع با يكك قانون قراردادى آنها را به افراد خود واكذار مى كند . تفاوت 
زندكى اجتماعى انسان بنا زندكئ اجتماعئ حيوانات اجتماعئ از قبيل زتبور عسل در همين جهت است + تشكيلات زند كى آن 
حيوانات صد در صد طبيعى است » يستها و كارها بدست طبيعت در ميان آنها تقسيم شده نه بدست خودشان » طبيعتا بعضى رئيس 
و بعضى مرئوس » بعضى كاركر و بعضى مهندس و بعضى مأمور انتظامى آفريده شدهاند . اما زندكى اجتماعى انسان اينطور نيست . 
بهمين جهت بعضى از دانشمندان يكك باره اين نظريه قديم فلسفى را كه مى كويد " انسان طبيعتا اجتماعى است " انكار كرده و 


اجتماع انسانى را صددرصد " قراردادى " فرض كردهاند . 
حقوق خانوادكى 


اين » در اجتماع غير خانوادكى » اما در اجتماع خانوادكى جطور ؟ آيا افراد بشر در اجتماع خانوادكى نيز از لحاظ حقوق اوليه 
طبيعى وضع مشابه و همانندى دارند و تفاوت آنها در حقوق اكتسابى است ؟ يا ميان اجتماع خانوادكى يعنى اجتماعى كه از 
صفحه”18 زن و شوهر» يدر و مادر و فرزندان » و برادران و خواهران تشكيل مىشود » با اجتماع غير خانوادكى از لحاظ حقوق 
اوليه نيز تفاوت است و قانون طبيعى حقوق خانواد كى را بشكلى مخصوص وضع كرده است ؟ در اينجا دو فرض وجود دارد : يكى 
ايتكه زن و شوهرى و يدر و فرزندى يا مادر و فرزندى مانند ساير روابط اجتماعى و همكاريهاى افراد با يكديكر در مؤسسات ملى 
يا در مؤسسات دولتى » سبب نمىشود كه بعضى افراد طبعا وضع مخصوص بخود داشته باشند » فقط مزاياى اكتسابى سبب مى شود 
كه يكى مثلا رئيس و ديكرى مرئوس » يكى مطيع و ديكرى مطاع . يكى داراى ماهانه بيشتر و يكى كمتر باشد » زن بودن يا شوهر 


بودن » يدر يا مادر بودن و فرزند بودن نيز سبب نمىشود كه هر كدام وضع مخصوص بخود داشته باشند » فقط مزاياى اكتسابى 
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مى تواند وضع آنها را نسبت بيكديكر معين كند . فرضيه " تشابه حقوق زن و مرد در حقوق خانوادكى " كه بغلط نام تساوى حقوق 
به آن دادهاند مبتنى بر همين فرض است . طبق اين فرضيه زن و مرد با استعدادها و احتياجات مشابه و با سندهاى حقوقى مشابهى كه 
از طبيعت در دست دارئد در زند كى خانواد كى شركت مى كنند » يس بايد حقوق خائواد كى بر اساس يكسانى و همائندى و تشابه 
تنظيم شود . فرض ديكر ايدست كه خير » حقوق طبيعى اوليه آنها نيز متفاوت است » شوهر بودن از آنجهت كه شوهر بودن است 
وظائف و حقوق خاصى را ايجاب م ىكند و زن بودن از آنجهت كه زن بودن است وظائف و حقوق ديكرى ايجاب ميكند» 
همجنين صفحه188 است يدر يا مادر بودن و فرزند بودن و بهرحال اجتماع خانوادكّى با ساير شركتها و همكاريهاى اجتماعى 
متفاوت است . فرضيه " عدم تشابه به حقوق خانوادكى زن و مرد " كه اسلام آنرا بذيرفته مبتنى براين اصل است . حالا كداميكك 


از دو فرض بالا درست است » واز جه راه ميتوانيم درستى يكى ازين دو فرض را بفهميم ؟ صفحه1882 


مبانى طبيعى حقوق خانوادكى ( ؟ ) 


1 
3 


براى اينكه خوانند كان محترم بتوانند خوب نتيجه كيرى كنند بايد مطالبى كه در فصل كذشته كفته شد در نظر داشته باشند . كفتيم 
١ :‏ - حقوق طبيعى از آنجا بيدا شده كه طبيعت هدف دارد و با توجه بهدف . استعدادهائى در وجود موجودات نهاده و 
استحقاقهائى به آنها داده است . ؟ - انسان از آن جهت كه انسان است » از يكك سلسله حقوق خاص كه حقوق انسانى ناميده 
مى شود برخوردار است و حيوانات از اين نوع حقوق برخوردار نمىباشند . ” - راه تشخيص حقوق طبيعى و كيفيت آنها مراجعه 
بخلقت و آفرينش است » هر استعداد طبيعى يكك سند طبيعى است براى يكك حق طبيعى . * - افراد انسان از لحاظ اجتماع مدنى همه 
داراى حقوق طبيعى مساوى و مشابهى ميباشند و تفاوت آنها در حقوق اكتسابى صفحه182 است » كه بستككى دارد به كار و انجام 
وظيفه و شركت در مسابقه انجام تكاليف . ه - علت اينكه افراد بشر در اجتماع مدنى داراى حقوق طبيعى مساوى و متشابهى هستند 
اينستكه مطالعه در احوال طبيعت انسانها روشن مى كند كه افراد انسان ( بر خلاف حيوانات اجتماعى از قبيل زنبور عسل ) هيجكدام 
طبيعتا » رئيس يا مرئوس » مطيع يا مطاع , فرمانده يا فرمانبر » كاركر يا كارفرما » افسر يا سرباز بدنيا نيامدهاند . تشكيلات زندكى 
انسانها طبيعى نيست » كارها و يستها و وظيفهها بدست طبيعت تقسيم نشده است . # - فرضيه تشابه حقوق خانواد كى زن و مردء 
مبتنى بر اينستكه اجتماع خانوادكى مانند اجتماع مدنى است . افراد خانواده داراى حقوق همانند و متشابهى هستند . زن و مرد با 
استعدادها و احتياجهاى مشابه در زند كَى خانوا د كى شركت م ىكنند و سندهاى مشابهى از طبيعت در دست دارند . قانون خلقت 
بطور طبيعى براى آنها تشكيلاتى در نظر نككرفته و كارها و يستها را ميان آنها تقسيم نكرده است . و اما فرضيه عدم تشابه حقوق 
خانوادكى مبتنى بر اينست كه حساب اجتماع خانوادكى از اجتماع مدنى جداست » زن و مرد با استعدادها و احتياجهاى مشابهى در 
زندكى خانوادكى شركت نمىكنند و سندهاى مشابهى از طبيعت در دست ندارند . قانون خلقت آنها را در وضع نامشابهى قرار 
داده و براى هر يكك از آنها مدار و وضع معينى در نظر كرفته است . اكنون ببينيم كداميكك از دو فرضيه بالا درست است و از جه 
راه بايد درستى يكى از اين دو فرض را بفهميم ؟ صفحه187 با مقياسى كه قبلا در دست داديم تعيين اينكه كداميك از دو فرض 
بالا صحيح است كار جندان دشوارى نيست . به استعدادها و احتياجهاى طبيعى زن و مرد . بعبارت ديكر به سندهاى طبيعى كه قانون 


خلقت بدست هر يكك از زن و مرد داده است مراجعه مى كنيم تكليف روشن مىشود . 
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آيا زندكى خانوادكى طبيعى است با قراردادى ؟ 


در مقاله بيش كفتيم كه درباره " زندكّى اجتماعى انسان " دو نظر است . بعضى زندكى اجتماعى انسان را طبيعى مىدانند » به 
اصطلاح انسان را " مدنى بالطبع " مىدانند . بعضى ديكر برعكس » زندكى اجتماعى را يكك امر قراردادى مىدانند كه انسان به 
اختيار خود و تحت تأثير عوامل اجبار كننده خارجى ( نه عوامل درونى ) آنرا اتتخاب كرده است . در باب زندكى خانوادكى جطور 
؟ آيا در اينجا هم دو نظر است ؟ خير . در اينجا يكك نظر بيشتر وجود ندارد . زندكى خانوادكى بشر صددرصد طبيعى است » يعنى 
انسان طبيعتا " منزلى " آفريده شده است . فرضا در طبيعى بودن زندكى " مدنى " انسان ترديد كنيم » در طبيعى بودن زند كى " 
منزلى " يعنى زندكى خانواد كى او نمى توانيم ترديد كنيم . همجنانكه بسيارى از حيوانات با آنكه زندكى اجتماعى طبيعى ندارند 
بلكه بكلى از زندكى اجتماعى بى بهرهاند . داراى نوعى زند كَانى زناشوئى طبيعى ميباشند . مانند كبوتران و بعضى حشرات كه 
بطور " جفت " زندكى م ىكنند . حساب زندكى خانوادكى از زندكى اجتماعى جداست . در صفحه188 طبيعت تدابيرى بكار 
برده شده كه طبيعتا انسان و بعضى حيوانات بسوى زند كانى خانوا د كى و تشكيل كانون خانوادكى و داشتن فرزند كرايش دارند . 
قرائن تاريتى دورةائ .را نشان نمىدهد كه :دو آن دووه اتسان فاقد زندكى غانوادكى باشد » يعتى زن و هرد متفرد از يكديكر 
زيست كنند ويا رابطه جنسى ميان افراد صورت اشتراكى و عمومى داشته باشد . زند كى قبائل وحشى عصر حاضر كه نمونهاى از 
زندكانى بشر قديم بشمار ميرود نيز جنين نيست . زندكى بشر قديم خواه بصورت "عاد رشاعي " وخواه بضووت " يدر شاع " 


شكل خانواد كَى داشته است . 
فرضيه جهار دوره 


در مسأله مالكيت اين حقيقت مورد قبول همكان واقع شده كه در ابتدا صورت اشتراكى داشته است و اختصاص بعدا يبدا شده است 
. ولى در مسئله جنسيت هركز جنين مطلبى نيست . علت اينكه مالكيت در آغاز زندكّى بشرى جنبه اشتراكى داشته اينست كه در 
آنوقت اجتماع بشر قبيلهاى بوده و صورت خانوادكى داشته است » يعنى افراد قبيله كه با هم ميزيستهاند از عواطف خانوادكى 
بهرهمند بودهاند و بهمين جهت از لحاظ مالكيت وضع اشتراكى داشتهاند . در ادوار اوليه فرضا قانون و رسوم و عاداتى نبوده كه زن 
و مرد را در مقابل يكديكر مسئول قرار دهد . خود طبيعت و احساسات طبيعى آنها » آنها را بوظائف و حقوقى مقيد ميكرده است و 
ه ركز زند كى و آميزش جنسى بدون قيد و شرط نداشتهاند . همجنانكه حيواناتى كه بصورت " جفت " زند كى صفحه 189 ميكنند 
» قانون اجتماعى و قراردادى ندارند ولى به حكم قانون طبيعى حقوق و وظائفى رارعايت م ىكنند و زندكى و آميزش آنها بدون 
قيد و شرط نيست . خانم مهرانكيز منوجهريان در مقدمه كتاب انتقاد بر قوانين اساسى و مدنى ايران مى كويند " : از نظر جامعه 
شناسى زندكّى زن و مرد در نقاط مختلف زمين يكى از اين جهار مرحله را مى ييمايد : ١‏ - مرحله طبيعى » ” - مرحله تسلط مردء ‏ 
- مرحله اعتراض زن » * - مرحله تساوى حقوق زن ومرد . در مرحله اول زن و مرد بدون هيجكونه قيد و شرطى با هم خلطه و 
آميوش دارقد '" .:. جامعه شتاسى .اين كقنه را فس يديره + آنحة جامعه شناسى عين د يرة حداكثر ابنست كه احانا در عبان يعفس 
قبايل وحشى جند برادر مشتركا با جند خواهر ازدواج مى كردهاند » همه آن برادرها با همه اين خواهرها آميزش داشتهاند و فرزندان 
هم بهمه تعلق داشته است » و يا اينست كه يسران و دختران قبل از ازدواج هيج محدوديتى نداشتهاند و تنها ازدواج آنها را محدود 
ميكرده است » و اكر احيانا در ميان بعضى قبائل وحشى وضع جنسى از اين هم عمومىتر بوده و باصطلاح » زن " ملى ' بوده است 
جنبه استثنائى داشته و انحراف از وضع طبيعى و عمومى بشمار ميرود . ويل دورانت در جلد اول تاريخ تمدن صفحه 07 ميككويد" : 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ولا از همعلا 


ازدواج از اختراعات نياكان حيوانى ما بوده است » در بعضى از يرند كان جنين بنظر ميرسد كه حقيقه هر يرنده فقط بهمسر خود 
اكتفا ميكند . در كوريلها و اورانكوتانها رابطه ميان نر و ماده تا يايان دوره يرورش نوزاد ادامه دارد » و اين ارتباط از بسيارى از 
صفحه 150 نظرها شبيه به روابط زن و مرد است و هركاه ماده بخواهد با نر ديكرى نرديكى كند به سختى مورد تنبيه نر خود قرار 
ميكيرة : ذوكرسيائ در صوص او زا تكوتانهائ برفرهى كويد كه " أنهاذر خاتوادههاقى بسر هيبرتد كة از ثرو ماده و كودكاة 
آنها تشكيل مىشود . " و دكتر ساواز در مورد كوريلها مىنويسد كه " عادت آنها جنين است كه يدر و مادر زير درختى مى نشينند 
و بخوردن ميوه و يرجانكى مىيردازند » و كودكان دور و بر يدر ومادر بر درختها جستن مى كنند » زناشوئى در صفحات تاريخ 
بيش از ظهور انسان آغاز شده است . اجتماعاتى كه در آنها زناشوئى موجود نباشد بسيار كم است » ولى كسى كه در جستجو باشد 
فى تواند عندهاى از حعنيق جامغةها را يبذا كند . "خرص ابنست كه الحساسات خانواد كى برائ بشر بك آمر طييعى و غريزى است» 
مولود عادت و نتيجه تمدن نيست . همجنانكه بسيارى از حيوانات بطور طبيعى و غريزى داراى احساسات خانوادكَى ميباشند . 
عليهذا هيج دورهاى بر بشر نككذشته كه جنس نر و جنس ماده بطور كلى بدون هيجكونه قيد و شرط و تعهد ولو تعهد طبيعى با هم 
زيست كرده باشند . جنان دوره فرضى مساوى است با اشتراكيت جنسى كه حتى طرفداران اشتراكيت مالى در ادوار اوليه جنان 
دورهاى را ادعا نمى كنند . فرضيه جهار دوره در روابط زن و مرد يكك تقليد ناشيانهاى است از فرضيه جهار دورهاى كه 
سوسبالسكها ذربازه مالكبت قاتلقد.. آنهنا ميكويتد شر از تلحاظ مالكيت جهان دوره راغلن كردة اسث #مرحله اشتراكةا اولية+ 
مرحله فئوداليسم » صفحه ١9١‏ مرحله كاييتاليسم و مرحله سوسياليسم و كمونيسم كه بازكشت به اشتراكك اوليه ولى در سطح عاليتر 
است . جاى خوشوقتى است كه خانم منوجهريان نام دوره جهارم روابط زن و مرد را تساوى حقوق زن و مرد كذاشتهاند و دراين 
جهت از سوسياليستها تقليد نكرده و آخرين مرحله را بازكشت بحالت اشتراكك اولين نام ننهادهاند . اككر جه مشاراليها ميان دوره 
جهارم آنطور كه خودشان تصور كردهاند و دوره اول شباهت زيادى قائلند زيرا تصريح م ىكنند كه " : در مرحله جهارم كه شباهت 
زيادى بمرحله اول دارد » زن و مرد بدون هيجكونه سلطه و تفوقى نسبت بيكديكر با هم زندكانى ميكنند . " من هنوز نتوانستهام 
مقصود ايشان را ازاين " شباهت زياد " بفهمم . اكر مقصود تنها عدم سلطه و تفوق مرد و تساوى تعهدات و شرائط آنها نسبت 
بيكديكر باشد , دليل نمى شود ميان اين دوره و دورهاى كه بعقيده مشاراليها هيجكونه تعهد و شرط و قيدى وجود نداشته و زندكَى 
زن و مرد شكل خانوادكى نداشته است شباهت وجود داشته باشد . واكر مقصود اينست كه در دوره جهارم تدريجا همه قيود و 
تعهدات از ميان ميرود و زندكى خانواد كى منسوخ مى كردد و نوعى اشتراكك جنسى ميان افراد بشر حكمفرما ميكردد » معلوم 
مى شود مفهوم ايشان از " تساوى حقوق " كه طرفدار جدى آن هستند جيزى است غير آنجيزى كه ساير طرفداران تساوى حقوق 
طالب آن هستند و احيانا براى آنها وحشتناك است . صفحه 197 اكنون ما بايد توجه خود را بسوى طبيعت حقوقى خانواد كى زن و 
مرد معطوف كنيم » و در اين زمينه دو جيز را بايد در نظر بككيريم يكى اينكه آيا زن و مرد از لحاظ طبيعت اختلافاتى دارند يا نه ؟ 
بعبارت ديكر آيا اختلافات زن و مرد فقط از لحاظ جهاز تناسلى است ؟ يا اختلافات آنها عميقتر از اينها است . ديكر اينكه اكر 
اختلافات و تفاوتهاى ديكرى در كار است » آيا آن اختلافات از نوع اختلافات و تفاوتهائى است كه در تعيين حقوق و تكاليف آنها 
مؤثر است . يا از نوع اختلاف رنكك و نزاد است كه با طبيعت حقوقى بشر بستكى ندارد . 

زن در طبيعت 

در قسمت اول كمان نميكنم جاى بحث باشد » هر كس فى الجمله مطالعهاى در اين زمينه داشته باشد مىداند كه اختلافات و 


تفاوتهاى زن و مرد منحصر به جهاز تناسلى نيست » اككر سخنى هست در اين جهت است كه آيا آن تفاوتها در تعيين حقوق و 
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تكاليف زن و مرد تأثير دارد يا ندارد . دانشمندان و محققان ارويا قسمت اول را بطور شايستهاى بيان كردهاند » دقت در مطالعات 
زيستى و روانى و اجتماعى اين دانشمندان كوجكترين ترديدى دراين قسمت باقى نمى كذارد . آنجه كمتر مورد توجه اين 
دانشمندان واقع شده اينست كه اين تفاوتها در تعيين حقوق و تكاليف خانوادكى مؤثر است و زن و مرد را ازاين جهت در وضع 
نامشابهى قرار ميدهد . الكسيس كارل فيزيولوزيست و جراح و زيست شناس معروف فرانسوى كه شهرت جهانى دارد در كتاب 
بسيار نفيس خود " انسان صفحه197 موجود ناشناخته " به هر دو قسمت اعتراف ميكند . يعنى هم ميككويد زن و مرد بحكم قانون 
خلقت متفاوت آفريده شدهاند و هم مى كويد اين اختلافات و تفاوتها وظائف و حقوق آنها را متفاوت ميكند . وى در فصلى كه 
تحت عنوان " اعمال جنسى و توليد مثل " در كتاب خود باز كرده است ( جاب سوم صفحه ٠٠١‏ ) مى كويد " بيضهها و تخمدانها 
اعمال يرذاهداى ذارقد )تست افكه سلولهاى ثر يامادة:فساوقد كه يوسعك اين ذو مرجود تازه انساتى را يديدمى آورة ذو 
عين حال موادى ترشح مى كنند و در خون مىريزند كه در نسوج و اندامها و شعور ما خصايص جنس مرد يا زن را آشكار ميسازد . 
همجنين بتمام اعمال بدنى ما شدت ميدهند . ترشح بيضدها موجد تهور و جوش و خروش و خشونت ميكردد واين همان خصايصى 
است كه كاو نر جنكتى را از كاوى كه در مزارع براى شخم بكار ميرود متمايز مىسازد . تخمدان نيز بهمين طريق بر روى وجود زن 
اثر مىكند . . . " . اختلافى كه ميان زن و مرد موجود است تنها مربوط به شكل اندامهاى جنسى آنها و وجود زهدان و انجام زايمان 
نزد زن و طرز تعليم خاص آنها نيست بلكه نتيجه علتى عميقتر است كه از تأثير مواد شيميائى مترشحه غدد تناسلى در خون ناشى 
مى شود " . بعلت عدم توجه به اين نكته اصلى و مهم است كه طرفداران نهضت زن فكر مى كنند كه هر دو جنس مى تواندد يكك 
قسم تعليم و تربيت يابند و مشاغل و اختيارات و مسئوليتهاى يكسانى بعهده كيرند . زن در حقيقت از جهات زيادى با مرد متفاوت 
است . يكايكك صفحه*19 سلولهاى بدنى » همجنين دستكاههاى عضوى مخصوصا سلسله عصبى نشانه جنس او را بر روى خود 
دارد . قوانين فيزيولوزى نيز همانند قوانين جهان ستاركان سخت و غير قابل تغيير است . ممكن نيست تمايلات انسانى در آنها راه 
يابد » ما مجبوريم آنها را آنطورى كه هستند بيذيريم » زنان بايد به بسط مواهب طبيعى خود در جهت و مسير سرشت خاص خويش 
بدون تقليد كوركورانه از مردان بكوشند . وظيفه ايشان در راه تكامل بشريت خيلى بزركتر از مردها است و نبايستى آن را سرسرى 
كيرند و رها كنند . " كارل يس از توضيحاتى درباره كيفيت بيدايش سلول نطفه مرد و تخمكك زن و بيوستن آنها بيكديكر واشاره 
به اينكه وجود ماده براى توليد نسل ضرورى است » بر خلاف وجود نرء وو اينكه باردارى » جسم و روح زن را تكميل مى كند » در 
آخر فصل مى كويد " نبايستى براى دخمتران جوان نيز همان طرز فكر و همان نوع زندكى و تشكيلات فكرى و همان هدف و 
ايدهآلى را كه براى يسران جوان در نظر ميكيريم معمول داريم » متخصصين تعليم و تربيت بايد اختلافات عضوى و روانى جدنس 
مرد و زن و وظائف طبيعى ايشان را در نظر داشته باشند و توجه به اين نكته اساسى در بناى آينده تمدن ما حائز كمال اهميت است 
. "جنانكه ملاحظه مىفرمائيد اين دانشمند بزركك » هم تفاوتهاى طبيعى زياد زن و مرد را بيان مى كند و هم معتقد است اين تفاوتها 
زن و مرد رااز لحاظ وظيفه و حقوق در وضع نامشابهى قرار ميدهد . در فصل آينده نيز نظريات دانشمندان را درباره تفاوتهاى زن و 
مرد نقل خواهيم كرد و سيس نتيجه كيرى خواهيم كرد كه زن و مرد در جه قسمتهائى داراى استعدادها و احتياجهاى مشابهى 
صفحهة9١‏ هستند و بايد حقوق مشابهى داشته باشند و در جه قسمتها وضع مشابهى ندارند و بايد حقوق و تكاليف نامشابهى داشته 


باشتد . براى بروسى و يي نحقوق و تكاليك غاتواد كن زن وهره ابن فسعت عساسترين قستهاست .42 اصفحه 
بخش هفتم تفاوتهاى زن و مرد 


اشاره 
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آيا فكر تفاوت زن و مرد يكك فكر قرون وسطائى است ؟ حقوق زن » افلاطون و ارسطو را رو در روى يكديكر قرار داده است . 
قانون خلقت با انجاة تفاوت ذن افريشسن رن وهرة يوئد آنها رامحكيف كردهاست .مهرد جعهانكير وؤن .مرد كيز آاقريده شدة اسة. 
جيزهائى كه تازه مقلدان غرب را در زمينه روابط زن و مرد به نشئه فرو برده است » خود غربيان دوره خمار آنها را طى م ىكنند . 


١9 صفحه‎ 


تفاوتهاى زن و مرد )١(‏ 


1 
3 


تفاوتهاى زن و مرد ! عجب حرف مزخرفى » معلوم مىشود هنوز هم با اين كه نيمه دوم قرن بيستم را طى مى كنيم » در كوشه و 
كنار افرادى بيدا مىشوند كه طرز تفكر قرون وسطائى دارند و فكر كهنه و يوسيده تفاوت زن و مرد را دنبال مى كنند و خيال 
مىكنند زن و مرد با يكديكر تفاوت دارند » و لابد مىخواهند مانند مردم قرون وسطى نتيجه بككيرند كه زن جدس يستتر است » 
زن انسان كامل نيست » زن برزخ ميان حيوان و انسان است » زن لياقت و شايستكى اينكه در زندكى مستقل و آزاد باشد ندارد » و 
بايد تحت قيمومت و سريرستى مرد زندكى كند » در صورتيكه امروز ديكر اين حرفها كهنه و يوسيده شده است » امروز معلوم شده 
همه اين حرفها جعلياتى بوده كه مردان بحكم زوركوئى در دوره تسلط بر زن ساخته بودند . معلوم شده برعكس است » زن جنس 
برتر و مرد جدس يستتر و ناقص تر است . خير آقاء در قرن ببستم و در يرتو يبشرفتهاى حيرت انككيز علوم » تفاوتهاى زن و مرد 
بيشتر روشن و مشخص شله است . جعل صفحه194 و افترا نيست » حقايق علمى و تجربى است . اما اين تفاوتها بهيجوجه به اينكه 
مرد يا زن جنس برتر است » و ديككرى جنس بائينتر و يستتر و ناق ص تر مربوط نيست . قانون خلقت از اين تفاوتها منظورى 
ذيكرئ داشهه انيت ع قائوة خلقت ايخ تقاوقها زا براق ابن بوعموة آورذةاست كه ييوتد عقائواه كن وشو هرذا را محكمير كنز 
شالوده وحدت آنها را بهتر بريزد . قانون خلقت اين تفاوتها را به اين منظور ايجاد كرده است كه بدست خود حقوق و وظائف 
خانوادكى را ميان زن و مرد تقسيم كند . قانون خلقت تفاوتهاى زن و مرد را به منظورى شبيه منظور اختلافات ميان اعضاء يكك بدن 
ايجاد كرده است » اكر قانون خلقت هر يكك از جشم و كوش ويا و دست و ستون فقرات را در وضع مخصوصى قرار داده است نه 
از آنجهت است كه با دو جشم به آنها نكاه ميكرده و نظر تبعيض داشته و به نيكى نسبت به ديككرى جفا روا داشته است . 


تناسب است يا نقص و كمال ؟ 


يكى از موضوعاتى كه براى من موجب تعجب است اينست كه بعضى اصرار دارند كه تفاوت زن و مرد را در استعدادهاى جسمى و 
روانى بحساب ناقص بودن زن و كاملتر بودن مرد بككذارند » جنين وانمود ميكنند كه قانون خلقت بنا بمصلحتى زن را ناقص آفريده 
است . ناقص الخلقه بودن زن بيش از آنكه در ميان ما مردم مشرق زمين مطرح باشد در ميان مردم غرب مطرح بوده است . غربيان 
در طعن به زن و ناقص خواندن وى بيداد كردهاند . كاهى از زبان مذهب و كليسا كفتهاند " : زن بايد از اينكه زن است شرمسار 
باشد " كاهى كفتهاند " : زن همان موجودى است كه صفحه 7٠٠١‏ كيسوان بلند دارد و عقل كوتاه "» " زن آخرين موجود وحشى 
است كه مرد او را اهلى كرده است "» " زن برزخ ميان حيوان و انسان است " و امثال اينها . از اين عجيبتر اينكه برخى از غربيان 
اخيرا با يكك كردش صد و هشتاد درجداى اكنون مىخواهند با هزار و يكك دليل ثابت كنند كه مرد موجود ناقص الخلقه و يست و 
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زبون » و زن موجود كامل و برتر است . اككر كتاب " زن جنس برتر " اشلى مونتاكو را كه در مجله زن روز منتشر مى شد خوانده 
باشيد مىدانيد كه اين مرد با جه زور زدنها و مهمل بافىها مىخواهد ثابت كند كه زن از مرد كاملتر است . اين كتاب تا آنجا كه 
مستقيما مطالعات يزشكى يا روانى يا آمار اجتماعى را عرضه ميدارد بسيار كرانبها است » ولى آنجا كه خود نويسنده شخصا به" 
استنتاج " ميبردازد و ميخواهد براى هدف خود كه همان عنوان كتاب است نتيجه كيرى كند مهمل بافى را به نهايت ميرساند . جرا 
بايد يكك روز زن را اينقدر يست و زبون و حقير بخوانند كه روز ديكر مجبور شوند براى جبران مافات . همه آن نواقص و نقائص را 
از روى زن بردارند و روى مرد بككذارند . جه لزومى دارد كه تفاوتهاى زن و مرد را به حساب ناقص بودن يكى و كاملتر بودن 
ديكرى بكذاريم كه مجبور شويم كاهى طرف مرد را بكيريم و كاهى طرف زن را ؟ اشلى مونتاكو از طرفى اصرار دارد زن را جنسا 
برتر اهرد ععرفى كند واز طرفة ديك امفازاتك مر وا مولوه غوافل تاريكى و احسافى بثمازد ثة مولوة عوافل طبيعن .يه هر حال 
تفاوتهاى زن و مرد " تناسب " است نه نقص و صفحه١١٠7‏ كمال . قانون خلقت خواسته است با اين تفاوتها تناسب بيشترى ميان زن 
و مرد كه قطعا براى زند كَى مشتركك ساخته شدهاند و مجرد زيستن انحراف از قانون خلقت است بوجود آورد . اين مطلب از بيانات 


بعدى ضمن توضيح تفاوتها روشن تر مى شود . 
نظريه افلاطون 


اين مسثله » يكك مسثله تازه كه در قرن ما مطرح شده باشد نيست » حداقل دو هزار و جهارصد سال سابقه دارد . زيرا اين مسثله 
بهمين صورت در كتاب جمهوريت افلاطون مطرح است . افلاطون با كمال صراحت مدعى است كه زنان و مردان داراى 
استعدادهاى مشابهى هستند و زنان مىتوانند همان وظائفى را عهدهدار شوند كه مردان عهدهدار ميشوند و از همان حقوقى بهرهمند 
كردند كه مردان بهرهمند ميكردند . هسته تمام افكار جديدى كه در قرن بيستم در مورد زن بيدا شده و حتى آن قسمت از افكار كه 
از نظر مردم قرن بيستم نيز افراطى و غيرقابل قبول به نظر ميرسد » در افكار افلاطون يبدا ميشود . و بهمين جهت موجب اعجاب 
ناظران نسبت به اين مرد كه يدر فلسفه ناميده ميشود كرديده است . افلاطون در رساله جمهوريت كتاب ينجم حتى درباره اصلاح 
ناد و بهبود نسل و محروم كردن بعضى از زنان و مردان از تناسل و اختصاص دادن تناسل به افرادى كه از خصائص عاليترى 
برخوردارند » درباره تربيت فرزندان در خارج از محيط خانواده » درباره اختصاص دادن تناسل به سنين معينى از عمر زن و مرد كه 
سنين قوت و جوشش نيروى حياتى آنها بشمار ميرود بحث كرده است . صفحه ٠١7‏ افلاطون معتقد است همانطورى كه به مردان 
تعليمات جنكّى داده ميشود به زنان نيز بايد داده شود » همانطورى كه مردان در مسابقات ورزشى شركت مى كنند » زنان نيز بايد 
شركت كنند . اما دو نكته در كفته افلااطون هست : يكى اينكه اعتراف ميكند كه زنان از مردان جه در نيروهاى جسمى » جه در 
نيروهاى روحى و دماغى ناتوانترند » يعنى تفاوت زن و مرد را از نظر " كمى " اعتراف دارد هر جند مخالف تفاوت كيفى آنها از 
لحاظ استعدادها است . افلاطون معتقد است استعدادهائيكه در مردان و زنان وجود دارد مثل يكديكر است . جيزى كه هست زنان 
در هر رشتهاى از رشتهها از مردان ناتوانترند و اين جهت سبب نمى شود كه هر يكك از زن و مرد بكارى غير از كار ديكرى 
اختصاص داشته باشند . افلاطون روى همين جهت كه زن رااز مرد ضعيئتر مىداند » خدا را شكر م ىكند كه مرد آفريده شده نه 
زن . ميككويد " : خدا را شكر ميكنم كه يونانى زائيده شدم نه غير يونانى » آزاد بدنيا آمدم نه برده » مرد آفريده شدم نه زن . " ديكر 
اينكه افلا-طون آنجه در موضوع بهبود نسل » يرورش متساوى استعدادهاى زن و مرد » اشتراكيت زن و فرزند و غيره كفته همه 
مربوط است بطبقه حاكمه » يعنى فيلسوفان حاكم و حاكمان فيلسوف كه وى آنها را منحصرا شايسته حكومت مىداند . جنانكه 


ميدانيم افلاطون در روش سياسى مخالف دم وكراسى و طرفدار ارستو كراسى است . آنجه افلاطون در زمينههاى بالا كفته مربوط 
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است به طبقه آريستو كرات » و در غير طبقه اريستوكرات طور ديكرى نظر مىدهد . صفحه 7١”‏ 
افلاطون و ارسطو » رو در روى يكديكر 


بعد از افلاطون » كسى كه آراء و عقائدش در دنياى قديم در دست است » شاكرد وى ارسطو است . ارسطو در كتاب " سياست" 
قاين ريسن ازا طراره شاوك تنو هه اظيار اقفو باعقاين ابعاك تعر افلقطون سيكت مخالدت كرد امة ارسط محلد اننثك 
كه تفاوت زن و مرد تنها از جنبه " كمى " نيست »ء از جنبه كيفى نيز متفاوتند » او ميككويد : نوع استعدادهاى زن و مرد متفاوت است 
و وظائفى كه قانون خلقت بعهده هر يكك از آنها كذاشته و حقوقى كه براى آنها خواسته در قسمتهاى زيادى با هم تفاوت دارد . 
بعقيده ارسطو فضائل اخلاقى زن و مرد نيز در بسيارى از قسمتها متفاوت است » يكك خلق و خوى مى تواند براى مرد فضيلت شمرده 
شود و براى زن فضيلت نباشد » برعكس يكك خلق و خوى ديككر ممكن است براى زن فضيلت باشد و براى مرد فضيلت شمرده نشود 
. نظريات ارسطو نظريات افلاطون را در دنياى قديم نسخ كرد » دانشمندانى كه بعدها آمدند نظريات ارسطو را بر نظريات افلاطون 
ترجيح دادند . 


نظر دنياى امروز 


اينها كه كفته شد مربوط به دنياى قديم بود , اكنون بايد ببينيم دنياى جديد جه ميكويد ؟ دنياى جديد تنها به حدس و تخمين 
متوسل نمى شود » سر وكارش با مشاهده و آزمايش است . با آمار و ارقام است » با مطالعات عينى است . در دنياى جديد در يرتو 
مطالعات عميق يزشكى . روانى و اجتماعى تفاوتهاى بيشتر و فراوانترى ميان زن و مرد كشف شده است كه در دنياى قديم 
صفحه؟١٠‏ بهيجوجه به آنها بى نبرده بودند . مردم دنياى قديم زن و مرد را كه ارزيابى مىكردند تنها ازاين جهت بود كه يكى 
درشت اندامتر است و ديكرى كوجكتر » يكى خشنتر است و ديكرى ظريف تر» يكى بلندتر است و ديككرى كوتاهتر» يكى كلفت 
آوازتر است و ديكرى نازكك آوازتر» يكى بر يشم و موتر است و ديكرى صافتر » حداكثر كه ازاين حد تجاوز ميكردند اين بود 
كه تفاوت آنها رااز لحاظ دوره بلوغ در نظر ميكرفتند ويا تفاوت آنها را از لحاظ عقل و احساسات بحساب مىآوردند » مرد را 
مظهر عقل و زن را مظهر مهر و عاطفه مىخواندند . اما امروزه علاوه بر اينها قسمتهاى زياد ديكرى كشف شده است » معلوم شده 
است دنياى زن و مرد در بسيارى از قسمتها با هم متفاوت است . ما مجموع تفاوتهاى زن و مرد را تا آنجا كه از نوشتههاى اهل 
تحقيق بدست آوردهايم » ذكر مىكنيم و سيس به فلسفه اين تفاوتها و اينكه جه قدر از اين تفاوتها از طبيعت ناشى ميشود و جه قدر 
از آنها مولود عوامل تاريخى و فرهنكّى و اجتماعى است مى يردازيم : و البته قسمتى از اين تفاوتها را هر كس مى تواند با مختصر 
تجربه و مطالعه بدست آورد و قسمتى هم آنجنان واضح و بديهى است كه قابل انكار نيست . 


دو كونكىها 


مرد بطور متوسط درشت اندامتر است و زن كوجك اندامتر» مرد بلند قدتر است و زن كوتاه قدتر» مرد خشن تر است و زن ظريفتر 


» صداى مرد كلف تتر و خشن تر است و صداى زن نازكتر و لطيف تر » رشد بدنى زن سريعتر است و رشد صفحهه١7‏ بدنى مرد 
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بطىءتر » حتى كفته ميشود جنين دختر از جنين بسر سريعتر رشد م ىكند » رشد عضلانى مرد و نيروى بدنى او از زن بيشتر است » 
مقاومت زن در مقابل بسيارى از بيماريها از مقاومت مرد بيشتر است . زن زودتر از مرد به مرحله بلوغ ميرسد و زودتر از مرد هم از 
نظر توليد مثل از كار مىافتد » دختر زودتر از يسر به سخن مىآيد » مغز متوسط مرد از مغز متوسط زن بزركتر است » ولى با در نظر 
كرشن ميك سر بمجموع يدان + امكل زان معز مره يزو كس اسع دنوريه عرد قادرايه نفس 'هواى مسترى اوويه زن انيت »سيان 


از لحاظ روانى 


بل عرد هه ورزش وشكارق كارهاف بن عركةث و تيش انازن ابت اعسامات هرد عبار زائهى سكي و اتفساسات ون 
صلحجويانه و بزمى است . مرد متجاوزتر و غوغاكرتر است و از زن آرامتر و ساكتتر. زن از توسل به خشونت درباره ديكران و 
درباره خود يرهيز ميكند و بهمين دليل خود كشى زنان كمتر از مردان است . مردان در كيفيت خودكشى نيز از زنان خشن ترند . 
مردان به تفنكك » دار» يرتاب كردن خود از روى ساختمانهاى مرتفع متوسل مىشوند .ء و زنان بقرص خواب آور و ترياكك و امثال 
اينها . احساسات زن از مرد جوشانتر است » زن از مرد سريع الهيجانتر است يعنى زن در مورد امورى كه مورد علاقه يا ترسش 
هست زودتر و سريعتر تحت تأثير احساسات خويش قرار ميكيرد و مرد سرد مزاجتر از زن است » زن طبعا به زينت و زيور و جمال و 
آرايش و مدهاى مختلف علاقه زياد دارد بر خلاف مرد » احساسات زن بى ثباتتر از مرد است » زن از مرد محتاط تر » صفحه2١٠‏ 
مذهبىتر يرحرف تر و ترسوتر و تشريفاتىتر است » احساسات زن مادرانه است » و اين احساسات از دوران كودكى در او نمودار 
است » علاقه زن به خانواده و توجه ناآ كاهانه او به اهميت كانون خانوادكى بيش از مرد است . زن در علوم استدلالى و مسائل 
خشكك عقلا-نى بياى مرد نمىرسد ولى در ادبيات » نقاشى و ساير مسائل كه با ذوق و احساسات مربوط است دست كمى از مرد 
ندارد . مرد از زن بيشتر قدرت كتمان راز دارد و اسرار ناراحت كننده را در درون خود حفظ مى كند و بهمين دليل ابتلاى مردان به 


بيمارى ناشى از كتمان راز بيش از زنان است . زن از مرد رقيق القلبتر است و فورا به كريه و احيانا به غش متوسل مى شود . 
از نظر احساسات يبكديكر 


مرد بنده شهوت خويشتن است و زن در بند محبت مرد است » مرد زنى را دوست مىدارد كه او را يسنديده و انتخاب كرده باشد و 
زن مردى را دوست مىدارد كه ارزش او را دركك كرده باشد و دوستى خود را قبلا اعلام كرده باشد » مرد ميخواهد شخص زن را 
تصاحب كند و در اختيار بككيرد و زن ميخواهد دل مرد را مسخر كند و از راه دل او براو مسلط شود ء مرد مىخواهد از بالاى سر 
زن براو مسلط شود و زن مىخواهد از درون قلب مرد بر مرد نفوذ كند » مرد مى خواهد زن را بككيرد » زن مىخواهد او را بككيرند » 
زن أزمرة شجاعت ودليرق موشؤاهد وعره الزن زباى ودلرى» ون سمايت مره را كرابهاترين جيزها براي شود ميشمارد » زن 


بيش از مرد قادر است بر شهوت خود مسلط شود شهوت مرد ابتدائى و تهاجمى است و شهوت زن انفعالى و تحريكى . صفحه/1١٠‏ 


تفاوتهاى زن و مرد ( ؟ ) 


1 
3 
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در شماره 4١‏ مجله زن روز نظريه يكك يروفسور روانشناس مشهور آمريكائى بنام " يروفسور ريكك ” كه ساليان دراز به تفحص و 
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جستجو در احوال زن و مرد يرداخته و نتايجى بدست آورده ودر كتاب بزركى تفاوتهاى بى شمار زن و مرد را نوشته است » 
منعكس شد . اين يروفسور ميككويد : دنياى مرد با دنياى زن بكلى فرق مى كند » اككر زن نمى تواند مانند مردم فكر كند يا عمل نمايد 
از اينروست كه دنياى آنها با هم فرق مى كند . ميككويد : در تورات آمده است " زن و مرد از يكك كوشت بوجود آمدهاند . " بلى با 
وجودى كه هر دو از يكك كوشت به وجود آمدهاند جسمهاى متفاوت دارند و از نظر تركيب بكلى با هم فرق مى كنند » علاوه بر 
اين » احساس اين دو موجود هيجوقت مثل هم نخواهند بود » و هيجكاه يكك جور در مقابل حوادث و اتفاقات عكس العمل نشان 
نمى دهند » زن و مرد بنا بمقتضيات جنسى رسمى خود بطور متفاوت عمل مى كنند و درست مثل دو ستاره روى دو مدار مختلف 
حركت مى كنند » آنها ميتوانند همديككر صفحه8١7‏ را بفهمند و مكمل يكديككر باشند ولى هيجكاه يكى نمىشوند و بهمين دليل 
است كه زن و مرد ميتوانند با هم زندكى كنند » عاشق يكديكر بشوند واز صفات و اخلاق يكديكر خسته و ناراحت نشوند . 
يروفسور ريكك مقايسههائى ميان روحيه زن و مرد بعمل آورده و تفاوتهائى بدست آورده است . از آنجمله ميكويد " : براى مرد 
خسته كننده است كه دائم نزد زنى كه دوستش دارد بسر برد . اما هيج لذتى براى زن بالاتراز اين نيست كه هميشه در كنار مرد 
مورد علاقهداش بسر برد " . مرد دلش مىخواهد هر روز به همان حالت هميشكى باقى بماند . اما يكك زن هميشه مى خواهد موجود 
". بهترين جملدايكه يكك مرد مى تواند بزنى بككويد : اصطلاح " عزيزم ترا 
دوستت دارم " است . زيباترين جملهاى كه يكك زن بمرد مورد علاقهاش مى كويد » جمله " من بتو افتخار مى كنم " ميباشد " . اكر 


تازهداى باشد و هر صبح با قيافه تازهترى از بستر برخيزد 


مردى در دوران زندكيش با جندين معشوقه بسر برده باشد بنظر زنان ديكّر مردى جالب توجه مىآيد . مردها از زنى كه بيش از 
يكك مرد در زند كيش وجود داشته باشد بدشان مىآيد " . مردها وقتى كه بير ميشوند احساس بدبختى مى كنند » جون تكيه كاه 
خود يعنى كارشان رااز دست مىدهند . زنهاى مسن احساس رضايت مى كنند . جون بهترين جيزها را از نظر خودشان دارا هستند : 
يكك خانه و جندين نوه " . خوشبختى از نظر مردها بدست آوردن مقام و شخصيتى صفحه94١٠‏ قابل احترام در ميان اجتماع است" . 
خوشبختى براى يكك زن يعنى بدست آوردن قلب يكمرد و نككاهدارى او براى تمام عمر " . يكمرد هميشه مىخواهد كه زن مورد 
علاقهاش را بدين و مليت خود درآورد " . براى يكك زن همانقدر كه تغيير دادن نام خانواد كيش بعد از ازدواج آسان است . عوض 


كردن دين و مليت نيز بخاطر مردى كه دوستش دارد آسان است ." 
شاهكار خلقت 


صرفنظر از اينكه تفاوتهاى زن و مرد موجب تفاوتهائى در حقوق و مسئووليتهاى خانوادكى زن و مرد مىشود يا نمىشودء 
اساسا اين مسئله يكى از عجيبترين شاهكارهاى خلقت است » درس توحيد و خداشناسى است » آيت و نشانهاى است از نظام 
حكيمانه و مدبرانه جهان » نمونه بارزى است از اينكه جريان حكيمانه و مدبرانه جهان » نمونه بارزى است از اينكه جريان خلقت 
تصادفى نيست +طببعت جرياتات خود را كورمال كؤومال طى تند ى كدد » دليل ووشنى است از ابتكه يدون دغالت دادن اصل " 
علت غائى " نمىىتوان يديدههاى جهان را تفسير كرد . دستكاه عظيم خلقت براى اينكه بهدف خود برسد و نوع را حفظ كند » جهاز 
عظيم توليد نسل را بوجود آورده است .» دائما از كارخانه خود هم جنس نر بوجود مى آورد وهم جنس ماده » ودر آنجا كه بقاء و 
دوام نسل احتياج دارد بهمكارى و تعاون دو جنس . مخصوصا در نوع انسان» براى اينكه اين دو را به كمكك يكديكر در اين كار 
وادارد طرح وحدت و اتحاد آنها را ريخته است » كارى صفحه 7١٠١‏ كرده است كه خود خواهى و منفعت طلبى كه لالزمه هر 
ذيحياتى است تبديل بخدمت و تعاون و كذشت وايثار كردد » آنها را طالب همزيستى با يكديككر قرار داده است » و براى اينكه 


طرح كاملا عملى شود و جسم و جان آنها را بهتر بهم ببيوندد تفاوتهاى عجيب جسمى و روحى در ميان آنها قرار داده است و همين 
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تفاوتها است كه آنها را بيشتر بيكديكر جذب مى كند » عاشق و خواهان يكديكر قرار ميدهد . اكثر زن داراى جسم و جان و خلق و 
خوى مردانه بود محال بود كه بتواند مرد را بخدمت خود وادارد و مرد را شيفته وصال خود نمايد » واكّر مرد همان صفات جسمى 
و روانى زن را مىداشت ممكن نبود زن او را قهرمان زندكى خود حساب كند و عالىترين هنر خود را صيد و شكار و تسخير قلب 
او بحساب آورد . مرد جهانكير و زن مردكير آفريده شده است . قانون خلقت زن و مرد را طالب و علاقهمند به يكديكر قرار داده 
است » اما نه از نوع علاقهايكه باشياء دارند . علاقهاى كه انسان باشياء دارد از خودخواهى او ناشى مى شود ء يعنى انسان اشياء را 
براى خود مى خواهد » بجشم ابزار به آنها نككاه م ىكند » مىخواهد آنها را فداى خود و آسايش خود كند ء اما علاقه زوجيت باين 


شكل اسث كهاهر يك از آنها سعادض.و آساش ديكرى رام عواهد .از كذشث و فداكارى درباره ديكرى لذث مييرد.. 
بيوندى بالاتراز شهوت 


عجيب است كه بعضى از افراد نمى توانند ميان شهوت و رأفت فرق بككذارند » خيال كردهاند كه آنجيزى كه زوجين را بيكديكر 
بيوند ميدهد منحصرا طمع و شهوت است » حس استخدام صفحه "١١‏ و بهره بردارى است » همان جيزى است كه انسان را با 
ماكولات و مشروبات و ملبوسات و مركوبات بيوند ميدهد » اينها نمىدانند كه در خلقت و طبيعت علاوه بر خودخواهى و منفعت 
طلبى علاائق ديكرى هم هست » آن علادئق ناشى از خودخواهى نيست » از علاقه مستقيم به غير ناشى ميشود » آن علائق است كه 
منشاء فداكاريها و كذشتها و رنج خود را راحت غير خواستنها واقع ميشوند . آن علائق است كه نمايش دهنده انسانيت انسان است ء 
بلكه قسمتى از آنها يعنى در حدوديكه بجفت و فرزند مربوط است در حيوانات نيز ديده ميشود . اين افراد كمان كردهاند كه مرد به 
زن هميشه به آن جشم نكاه ميكرده و مى كند كه احيانا يكك جوان عزب به يكك زن هر جائى نككاه م ىكند » يعنى فقط شهوت است 
كه آن دو را بيكديكر ييوند ميدهد » در صورتيكه بيوندى بالاتر از شهوت هست كه يايه وحدت زوجين را تشكيل ميدهد آن همان 
جيزى است كه قرآن كريم از آن بنامهاى " مودت و رحمت " ياد كرده است » مىفرمايد « " : و من آياته ان خلق لكم من انفسكم 
ازواجا لتسكنوا اليها و جعل بينكم موده و رحمه . " اجقدر اشتباه است كه تاريخ روابط زن و مرد را فقط از نظر حس استخدام و 
استثمار و بر يايه اصل تنازع بقاء تفسير كنيم و جقدر مهملات در اين زمينه بافته شده است . راستى من وقتى كه برخى نوشتهها را 
مى خوانم و مى بينم در تفسير تاريخ روابط زن و مرد ء يككانه اصلى را كه بكار ميبرند » اصل تضاد است » زن و مرد را مانند دو طبقه 
ديكر اجتماعى كه دائما در جنكك و كشمكش بوده است فرض مى كنند » دجار تعجب مى شوم و بر جهالت صفحه؟١١‏ و نادانى 
آنها تأسف مىخورم ء اككر تاريخ روابط يدران و فرزندان را بتوان از نظر حس استخدام و استثمار تفسير كرد روابط تاريخى زنان و 
شوهران را نيز مى توان از اين نظر تفسير كرد . درست است كه مرد از زن هميشه زورمندتر بوده است اما قانون خلقت مرد را از نظر 
غريزى بشكلى قرار داده است كه نميتوانسته است نوع ستمهائى كه به غلامان و بردكان و زيردستان و همسايكان خود روا ميداشته 
درباره زن روا دارد » همانطورى كه نمى توانسته است آن نوع ستمها را بر فرزندان خود روا دارد . من منكر ستمهاى مردان بر زنان 
نيستم » منكر تفسيرى هستم كه ازاين ستمها مىشود » مردان بر زنان در طول تاريخ ستمهاى فراوانى كردهاند اما ريشه اين ستمها 
همان جيزهائى است كه سبب شده بفرزندان خود نيز با كمال علاقهاى كه به آنها و سرنوشت آنها و سعادت آنها داشتهاند ستم كنند 
» همان جيزهائى است كه سبب شده به نفس خود نيز ستم كنند » يعنى ريشه جهالت و تعصب و عادت دارد نه ريشه منفعت طلبى » 


شايد فرصتى بيش آمد و در موقع مناسبى بحث مفصلى درباره تفسير تاريخ روابط زن و مرد بنمائيم . 


دو كونكى احساسات مرد و زن نسبت به هم 
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نه تنها علاقه خانوادكى زن و مرد بيكديكر با علاقه باشياء فرق مى كند . علاقه خود آنها بيكديكر نيز متشابه نيست » يعنى نوع علاقه 
مرد به زن با نوع علادقه زن به مرد متفاوت است .ء با اينكه تجاذب طرفينى است اما بالعكس اجسام بيجان » جسم كوجكتر جسم 
بزركتر را به سوى خود مىكشاند » آفرينش مرد را مظهر صفحه7١1؟‏ طلب و عشق و تقاضا و زن را مظهر محبوبيت و معشوقيت قرار 
داده است » احساسات مرد نياز آميز و احساسات زن ناز خيز است . احساسات مرد طالبانه و احساسات زن مطلوبانه است . جندى 
بيش يكى از روزنامههاى خبرى عكس يكك دختر جوان روسى را كه خودكشى كرده بود جاب كرهده بود . اين دختر در نوشتهاى 
كه از او باقى مانده نوشته است : هنوز مردى مرا نبوسيده است .» بنابراين زندكى براى من قابل تحمل نيست . براى يكك دختر اين 
جهت شكست بزركى است كه محبوب مردى واقع نشده است » مردى او را نبوسيده است . اما يسر جوان كى از زندكى نوميد 
ميشود ؟ وقتى كه دخترى او را نبوسيده است ؟ خير » وقتى كه دخترى را نبوسيده باشد . ويل دورانت در بحثهاى مفصل و جامع 
خود يس از آنكه ميككويد اكر مزيت دخترى فقط در دانش و انديشه باشد نه در دل انككيزى طبيعى و زرنكى نيمه آكاهش .ء در بيدا 
كردن شوهر جندان كامياب نخواهد شد » شصت درصد زنان دانشكاه بى شوهر ميمانند ميككويد " : خانم مونيا كوالوسكى كه 
دانشمند برجستهاى بود شكايت مى كرد كه كسى با او ازدواج نم ىكند و مى كفت : جرا كسى مرا دوست ندارد ؟ من مى توانم از 
بيشتر زنان بهتر باشم » با اينهمه بيشتر زنان كم اهميت مورد عشق و علاقه هستند و من نيستم . " ملاحظه ميفرمائيد كه نوع احساس 
شكست اين خانم با نوع احساس شكست يكك مرد متفاوت است . ميكويد جرا كسى مرا دوست ندارد . " ؟ صفحه؟١7‏ مرد آنكاه 
در امر زناشوئى احساس شكست مىكند كه زن محبوب خود را بيدا نكرده باشد » يا اكر بيدا كرده است نتوانسته باشد او را در 
اختيار خود بككيرد . همه اينها يكك فلسفه دارد . ييوند و اتحاد محكمتر و عميقتر . براى جه اين يبوند ؟ براى اينكه زن و مرد از 


زندكى لذت بيشترى ببرند ؟ نه » تنها اين نيست » شالوده اجتماع انسانى و بنيان تربيت نسل آينده بر اين اساس نهاده شده است . 
نظريه يك خانم روانشناس 


در مجله زن روز شماره صد و يكك يكك بحث روانشناسى از يكك خانم روانشناس بنام كليودالسون نقل كرده است . اين خانم 
ميكويد " : بعنوان يكك زن روانشناس » بزركترين علاقهام مطالعه روحيه مردهاست . جندى يبش بمن مأموريت داده شد كه 
تحقيقاتى درباره عوامل روانى زن و مرد بعمل آورم و باين نتيجه رسيدهام : ١‏ - تمام زنها علاقمندند كه تحت نظر شخص ديكرى 
كار كنند و بطور خلاصه از مرئوس بودن و تحت نظر رئيس كار كردن بيشتر خوششان مىآيد . ؟ - تمام زنها مىخواهند احساس 
كنند كه وجودشان مؤثر و مورد نياز است . " سيس اين خانم اينطور اظهار عقيده مىكند " : بعقيده من اين دو نياز روحى زن از 
اين واقعيت سرجشمه ميكيرد كه خانمها تابع احساسات و آقايان تابع عقل هستند . بسيار ديده شده كه خانمها از لحاظ هوش نه فقط 
با مردان برابرى صفحهة١؟‏ م ىكنند » بلكه ككاهى در اين زمينه از آنها برتر هستند . نقطه ضعف خانمها فقط احساسات شديد 
آنهاست . مردان هميشه عملى تر فكر م ى كنند » بهتر قضاوت مى كنند » سازمان دهنده بهترى هستند و بهتر هدايت م ىكنند . يبس 
برترى روحى مردان بر زنان جيزى است كه طراح آن طبيعت ميباشد . هر قدر هم خانمها بخواهند با اين واقعيت مبارزه كنند بى 
فائده خواهد يود . خانمها بعلت اينكه حساستر از آقايان هستند بايد اين حقيقت را قبول كنند كه به نظارت آقايان در زند كيشان 
احتياج دارند . . . بزركترين هدف خانمها در زندكى " تأمين " است . و وقتى بهدف خود نائل شدند دست از فعاليت مى كشند » 
زن براى رسيدن باين هدف از روبرو شدن با خطرات بيم دارد . ترس تنها احساسى است كه زن در برطرف كردن آن به كمكك 


احتياج دارد . . . كارهائى كه به تفكر مداوم احتياج دارد زن را كسل و خسته مىكند ." 
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نهضت عجولانه 


نهضتى كه در ارويا براى احقاق حقوق يايمال شده زن صورت كرفت ء به دليل اينكه دير باين فكر افتاده بودند با دستباجكى و 
عجله زيادى انجام كرفت . احساسات مهلت نداد كه علم نظر خود را بكدُويد و راهنما قرار كيرد . از اينرو ترو خشكك با يكديكر 
سوخت » اين نهضت يكك سلسله بدبختىها را از زن كرفت و حقوق زيادى به او داد و درهاى بستهاى به روى او باز كرد . اما در 
عوض بدبختيها و بيجا ركىهاى ديكرى براى خود زن و براى جامعه بشريت بوجود آورد . مسلما اكر آنجنان شتابزدكى بخرج داده 
نميشد احقاق حقوق زن بشكل بسيار بهترى صورت ميكرفت و صفحه8١؟‏ فرياد فرزانكان از وضع ناهنجار حاضر و از آينده بسيار 
وحشتناككتر بفلكك نميرسيد » ولى اين اميد باقى است كه علم و دانش جاى خود را باز كند و نهضت زن بجاى آنكه مانند كذشته 
از احساسات سرجشمه كيرد » از علم و دانش الهام كيرد . اظهار نظرهاى دانشمندان ارويائى در اين زمينه خود نشانه اميدبخشى از 
اين جريان است . بنظر ميرسد - آن جيزهائى كه مقلدان غرب را در زمينه روابط زن و مرد تازه به نشئه فرو برده است خود غربيان 
دوره خمار آنها را طى مى كنئد . 


نظريه ويل دورانت 


ويل دورانت در كتاب لذات فلسفه قسمت جهارم » بحثهاى بسيار مفصل و جامعى در زمينه مسائل جنسى و خانواد كى بعمل آورده 
است » ما قسمتهاى مختصرى از آن كتاب را براى خوانند كان انتخاب مى كنيم تا بهتر و بيشتر به جريانات فكرى كه در ميان 
دانشمندان غربى وجود دارد آشنا بشوند . و از قضاوتهاى عجولانه خوددارى كنند . ويل دورانت در فصل هفتم از قسمت جهارم 
كتاب خود تحت عنوان عشق ميكويد " : نخستين نغمه صريح عشق با فرا رسيدن بلوغ آغاز ميكردد » كلمه " يوبرتى " كه در زبان 
انكليسى معنى بلوغ ميدهد با توجه باصل لاتينى آن معنى " سن موى " است يعنى سنى كه در آن موى بر بدن يسران مىرويد و 
مخصوصا موى سينه كه يسران اينهمه به آن مىنازند و موى صورت كه با صبر سى سى فوس آنرا ميتراشند . كيفيت و كميت مو ( 
در صورت تساوى امور ديكر ) ظاهرا با قدرت توالد و تناسل صفحه7١؟‏ بستككى دارد و بهترين وضع آن هنكام اوج كرفتن نشاط 
زندكى است . اين نمو ناكهانى موى توأم با خشونت صدا جزء صفات ثانوى جنسى است كه بهنكام بلوغ عارض يسر ميشود . اما 
طبيعت در اين سن بدختران » نرمش اطراف و حركات ميبخشد كه ديد كانرا خيره مىسازد و كفل آنائرا يهنتر مىكند تا امر مادرى 
آسانتر شود و سينهشانرا براى شير دادن به كودكك ير و برجسته ميسازد . علت ظهور اين صفات ثانوى جيست ؟ كسى نميداند ولى 
نظريه يروفسور ستارلينكك در اين ميان طرفدارانى يبدا كرده است . بموجب اين نظريه سلولهاى تناسلى بهنكام بلوغ نه تنها تخم و 
نطفه توليد مى كنند بلكه همجنين نوعى هرمون نيز ميسازند كه داخل خون ميشود و مايه تغيبرات جسمى و روحى ميككردد » در اين 
سن نه تنها جسم از نيروهاى تازه بهرهمند ميكردد » روح و خوى نيز به هزاران نوع متأثر مى كردد » رومن رولاند مى كويد ":در 
طى سالهاى زندكى زمانى فرا ميرسد كه تغييرات جسمانى آهستهاى در وجود يكك مرد صورت ميككيرد ودر وجود زن آنجه كفتيم 
مهمترين همه اين تغييرات است . . . دليرى و توانائى دلهاى نرم را به تيش مى آورد و نرمى و لطافت ميل و هوس زورمندان را بر 
مىانكيزد . " . . . دموسه مى كويد " : تمام مردان دروغزن و مكار و كزافه كو و دو رو و ستيزه جو هستند و همه زنان خود يسند و 
ظاهرساز و خيانتكار . ولى در جهان فقط يكك جيز مقدس و عالى وجود دارد و آن آميزش اين دو موجود ناقص است" " 

آداب جفتجوئى در بز ركسالان عبارت است از حمله براى تصرف در مردان » و عقب نشينى براى دلبرى و فريبندكى در زنان ( البته 


ذن بعضى جاها امتكناهائى ديده ميشود ) . حون مرد صفحهة١؟‏ طعاجحكى وحيوان شكاري اسث عملقن هفرت و تهاجدى اسث » 
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زن براى او همجون جايزهاى است كه بايد آنرا بربايد و مالكك شود جفتجوئى جنكك و بيكار است و ازدواج تصاحب و اقتدار" 

عفت فراوان زن خادم مقاصد توالد است » زيرا امتناع محجوبانه او كمكى به انتخاب جنس است . عفت زنان را توانا ميسازد كه با 
جستجوى بيشتر عاشق خود را يعنى كسى را كه افتخار يدرى فرزندان او را خواهد داشت ب ركزيند . منافع كروه و نوع از زبان زن 
سخن ميكويد . همجنانكه منافع فرد از كلوى مرد بيرون مىآيد .. . در عشقبازى زن از مرد ماهرتر است زيرا ميل او جندان شديد 
أبنتت كو ود وعشال أوررا هدته " . داروين ملا-حظه كرده است كه در بيشتر انواع » ماده بعالم عشق بى علااقه است . لمبرزو » و 
كيكن وكرافث ايدكف فى كويند + ونانف ال ا ا 
آنها توجه كنند واين امر از ميل آنها بلذات جنسى بيشتر است . لمبرزو مى كويد : يايه طبيعى عشق زن فقط يكك صفت ثانوى از 
مادرى اوست و همه احساسات و عواطفى كه زنى را بمردى مىبيوندد از دواعى جسمى بر نمى خيزد بلكه از غرائز براى انطباق با 
اوضاع بوجود آمده است . ويل دورانت در فصلى كه تحت عنوان مردان و زنان منعقد كرده مى كويد " : كار خاص زن خدمت به 
بقاء نوع است و كار خاص مرد خدمت به زن و كودك » ممكن است كارهاى ديككرى هم داشته باشند ولى همه از روى حكمت و 
تدبير تابع | ين دو كار اساسى كشته است » صفحه9١7‏ اين مقاصد اساسى است اما نيمه ناآ كاه است و طبيعت معنى انسان و سعادت 
رادر آن نهفته است . . . طبيعت زن بيشتر يناهجوئى است نه جنككجوئى , بنظر ميرسد كه در بعضى انواع ماده اصلا غريزه جنكى 
فود قدارة |2 ماده خيوة وضكه ابد راق كرد كاةخريس اشك.. : "دؤة ازمر شكيباتر انث » > عل شساضة شرد در 
كارهاى خطير و بحرانى زندكى بيشتر است اما تحمل دائمى و روزانه زن در مقابل ناراحتىهاى جزئى بيشمار بيشتر است . 

جتكدري زن دروسوة ديكرق انيت 33 سربازائر] قوسف دارى و اذهره ترانا عوقكن دن ابد ودر مكاعد قدرت ترعى عامل 
عجيب خوشى فرودستانه " مازوشيستيكك " او را تحريكك م ىكند » اككر جه خودش قربانى اينقدرت باشد . .. " . "اين خوشى 
ديرين در لذت از قدرت و مردانكى كاهى بر احساسات اقتصادى زن نوين غالب مىآيد جنانكه كاهى ترجيح ميدهد با ديوانه 
شجاعى ازدواج كند » زن به مردى كه فرماندهى بلد است با خوشحالى تسليم مىشود » اكر اينروزها فرمان بردارى زن كمتر شده 
است براى آن است كه مردان در قدرت و اخلاق ضعيف تر از ييش شدهاند . . . توجه زن به امور خانوادكى است و محيط او 
معمولا خانه خويش است . او مانند طبيعت عميق است . اما مانند خانه محدود خود محصور هم هست » غريزه او را به سنن ديرين 
مى ييوندد » زن نه در ذهن اهل آزمايش است نه در عادت » ( بايد بعضى از زنان شهرهاى بزركك را استثنا كرد ) اكر هم به عشق 
آزاد رو مىآورد نه براى آن است كه در آن آزادى صفحه 7٠١‏ ميجويد » بلكه براى آن است كه در زندكى خود از ازدواج 
معمولى با يكك مرد مسئول مأيوس شده اسث » اكر كاهى در سالهاى جوانى مفتون غبارات و اضطلاخحات سياسى ميكردد و احسامن 
خود را بهمه جنبههاى انسانى بسط مىدهد » يس از يافتن شوهر وفادارى از تمام آن فعاليتها جشم مىيوشد و بسرعت خود و 
شوهرش رااز اين فعاليت عمومى بيرون مى كشد و به شوهرش ياد ميدهد كه حس وفادارى شديد خود را بخانه محدود كند . زن 
بى اينكه نياز به تفكر داشته باشد ميداند كه تنها اصلاحات سالم از خانه برمىخيزد . زن آنجا كه مرد خيالى سر كردان را به مرد 
فداكار و ياى بست بخانه و كود كان خود تبديل ميسازد عامل حفظ و بقاء نوع است . طبيعت به قوانين و دولتها اعتناء ندارد » عشق 
او بخانه و كودكك است اككر در حفظ اينها موفق شود به دولتها بى قيد و بىعلادقه است و به كسانى كه سركرم تغيير اين قوانين 
اساسى هستند مىخندد . اكّر امروز طبيعت در حفظ خانواده و كودك ناتوان بنظر ميرسد براى آنست كه زن مدتى است كه طبيعت 
رااز ياد برده است » ولى شكست طبيعت هميشكى نيست » هر وقت كه بخواهد ميتواند بصدها مصالحى كه در ذخيره دارد ب ركردد 
؛ هستند اقوام و نزادهاى ديكرى كه در وسعت و عده از ما ب بيشترند و طبيعت دوام قطعى و نامشخص خود را ميتواند از ميان آنها 
تأمين كند . "اين بود بيان كوتاهى از تفاوتهاى زن و مرد و نظريات دانشمندان در اين زمينه . صفحه١١7‏ در نظر داشتم تحت عنوان 
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راز تفاوتها در اطراف اينكه عوامل تاريخى و اجتماعى جه اندازه ميتوانسته است در اين تفاوتها مؤثر باشد بحثى بكنم » براى 
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يرهيز از دراز شدن دامنه مطلب از بحث مستقل در آن صرفنظر مى كنم » در ضمن مباحث آينده كاملا مطلب روشن خواهد شد . 


صفحه 7١77‏ 
بخش هشتم مهر و نفقه 
اشاره 


آيا مهر و نفقه يادكار عهد مملوكك بودن زن است ؟ قرآن كريم مهر را به عنوان هديهاى از جانب مرد و نشانهاى از صداقت او ياد 
كرده است . مهر از آنجا بيدا شده كه طبيعت در مسأله عشق براى هر يكك از مرد و زن نقش جداكانهاى قائل شده است . اسلام 
رسوم جاهليت را درباره مهر منسوخ كرد . عشق زن اككر از خودش آغاز شود » هم عشق شكست مىخورد » هم شخصيت زن . بايد 
مردمى را كه به قانون اسلام عمل نمى كنند اصلاح كنيم » جرا قانون را خراب كنيم ؟ سيستم مهرى اسلام مخصوص به خود آن 
است و بايد جدا از ساير سيستمهاى مهرى مطالعه شود . ارويا در صد سال بيش و اسلام در جهارده قرن بيش به زن استقلال 
اقتصادى داد . سه نوع نفقه از نظر فقه اسلامى . زن ارويائى بايد ممنون ماشين باشد نه ممنون قانونكذاران . اسلام استقلال اقتصادى 
داد » اما خانه براندازى نكرد . توانائى زن در تحصيل ثروت » از مرد كمتر و استهلاكك ثروتش بيشتر است . مرد امروز مى خواهد با 
الغاء حق نفقه از اسرافكارى زن انتقام بككيرد . الغاء حق نفقه زن بر شوهرء راه را براى مردان شكارجى هموار م ىكند . آيا اعلاميه 


حقوق بشر به زن توهين كرده است ؟ صفحه”77 
مهر ونفقه ( ١‏ ) 


اشاره 


يكى از سنن بسيار كهن در روابط خانوادكى بشرى اينست كه مرد هنكام ازدواج » براى زن " مهر " قائل مىشده است . جيزى از 
مال خود به زن يا يدر زن خويش مييرداخته است » و بعلاوه در تمام مدت ازدواج عهدهدار مخارج زن و فرزندان خويش بوده است 
. ريشه اين سنت جيست ؟ جرا و جككونه بوجود آمده است ؟ مهر ديككر جه صيغدايست ؟ نفقه دادن به زن براى جه ؟ آيا اكر بنا 
باشد هر يكك از زن و مرد بحقوق طبيعى و انسانى خويش نائل كردند و روابط عادلانه و انسانى ميان آنها حكمفرما باشد و با زن 
مانند يكك انسان رفتار شود مهر و نفقه مورد ييدا م ىكند ؟ يا اينكه مهر و نفقه يادكار عهدهائى است كه زن مملوكك مرده بوده 
است » مقتضاى عدالت و تساوى حقوق انسانها » خصوصا در قرن بيستم » اينست كه مهر و نفقه ملغى كردد » ازدواجها بدون مهر 
صورت كيرد و زن خود مسؤوليت مالى زندكى خويش را بعهده بككيرد . صفحهة؟؟ و در تكفل مخارج فرزندان نيز با مرد متساويا 
شركت كند . سخن خود رااز مهر آغاز مى كنيم . ببينيم مهر جككونه بيدا شده و جه فلسفهاى داشته و جامعه شناسان بيدايش مهر را 


حكونه توجيه كردهاند ؟ 
قاريخجه مهر 


ميكويند در ادوار ما قبل تاريخ كه بشر بحال توحش ميزيسته و زندكى شكل قبيلهاى داشته » به علل نامعلومى » ازدواج با همخون 


جائر شمرده نمى شده است . جوانان قبيله كه خواستار ازدواج بودهاند ناجار بودهاند از قبيله ديكر براى خود همسر و معشوقه انتخاب 
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كنند » از اينرو براى انتخاب همسر بميان قبايل ديكر ميرفتهاند . در آن دورهها مرد بنقش خويش در توليد فرزند واقف نبوده است ء 
يعنى نمىدانسته كه آميزش او با زن در توليد فرزند مؤثر است . فرزندان را به عنوان فرزند همسر خود مىشناخته نه بعنوان فرزندان 
خود ء با اينكه شباهت فرزندان را با خود احساس مى كرده نمى توانسته علت اين شباهت را بفهمد . قهرا فرزندان نيز خود را فرزندان 
زن ميدانستهاند نه فرزند مرد » و نسب از طريق مادران شناخته مىشد نه از طريق يدران . مردان موجودات عقيم و نازا بحساب 
مى آمدهاند و يس از ازدواج بعنوان يكك طفيلى كه زن فقط به رفاقت با او و به نيروى بدنى او نيازمند است در ميان قبيله زن بسر 
ميبرده است »ء اين دوره را دوره " مادر شاهى " ناميدهاند . ديرى نيائيد كه مرد بنقش خويش در توليد فرزند واقف شد و خود را 
صاحب اصلى فرزند شناخت ء از اين وقت زن را تابع صفحه2؟7 خود ساخت و رياست خانواده را بعهده كرفت و باصطلاح دوره" 
يدرشاهى " آغاز شد . در اين دوره نيز ازدواج با همخون جائر شمرده نمى شد و مرد ناجار بود از ميان قبيله ديكر براى خود همسر 
اتتخاب كند و بميان قبيله خود بياورد . و جون همواره حالت جنكك و تصادم ميان قبائل حكمفرما بود انتخاب همسر از راه ربودن 
دختر صورت ميكرفت . يعنى جوان دختر مورد نظر خويش را از ميان قبيله ديكر مىربود . تدريجا صلح جاى جنكك را كرفت و 
قبائل مختلف مى توانستند همزيستى مسالمت آميز داشته باشند » در اين دوره رسم ربودن زن منسوخ شد و مرد براى اينكه دختر 
مورد نظر خويش را به جنكك آورد ميرفت بميان قبيله دختر اجير يدر زن مى شد و مدتى براى او كار مىكرد و يدر زن در ازاء 
خدمت داماد دختر خويش را به او مىداد واو آن دختر را به ميان قبيله خويش مى برد . تا اينكه ثروت زياد شد » در اين وقت مرد 
دريافت كه بجاى اينكه سالها براى يدر عروس كار كند بهتر اينست كه يكجا هديه لايقى تقديم او كند و دختر را از او بككيرد » اين 
كاز را كرد و از اين جا " مهر " يبدا شد . روى ابن حساب »+ در مراحل اؤليه » مرد بعنوان طفيلى زن زند كى م ىكرده و خخدمتكار 
زن بوده است » دراين دوره زن بر مرد حكومت ميكرده است . در مرحله بعد كه حكومت بدست مرد افتاد » مرد زن را از قبيله 
ديكر ميربوده است . در مرحله سوم مرد براى اينكه زن را به جنكك آورد بخانه يدر زن ميرفته و سالها براى او كار مىكرده است ء 
در مرحله جهارم مرد مبلغى بعنوان صفحه777 " ييشكش 
.ميكويند - مرد از آنوقتى كه سيستم " مادر شاهى "را ساقط كرد و سيستم " يدر شاهى "را تأسيس نمود زن را در حكم برده و 
لااقل در حكم اجير و مزدور خويش قرار داد و به او بجشم يكك ابزار اقتصادى كه احيانا شهوت او را نيز تسكين مىداد نكاه ميكرد . 
به زن استقلال اجتماعى و اقتصادى نمىداد . محصول كارها و زحمات زن متعلق بديكرى يعنى يدر يا شوهر بود . زن حق نداشت 


' تقديم يدر زن ميكرده است و رسم مهر از اينجا ناشى شده است 


به اراده خود شوهر انتخاب كند و به اراده خود و براى خود فعاليت اقتصادى و مالى داشته باشد و در حقيقت يولى كه مرد بعنوان 


مهر مىداده و مخارجى كه بعنوان نفقه مى كرده است در مقابل بهره اقتصادى بوده كه از زن در ايام زناشوثى ميبرده است . 


مهر در نظام حقوقى اسلام 


مرحله ينجمى هم هست كه جامعهشناسان و اظهار نظر كنندكان درباره آن سكوت مىكنند . در اين مرحله مرد هنكام ازدواج يكك 
"بيشكشى " تقديم خود زن مىكند و يجيكك از والدين حقى به آن ييشكشى ندارند » زن در عين اينكه از مرد بييشكشى دريافت 
ميدارد استقلال اجتماعى و اقتصادى خود را حفظ م ىكند ء اولا به اراده خود شوهر انتخاب مى كند نه به اراده يدر يا برادر » ثانيا در 
مدتى كه در خانه يدر است » همجنين در مدتى كه بخانه شوهر ميرود كسى حق ندارد او را بخدمت خود بككمارد و استثمار كند » 
محصول كار و زحمتش بخودش تعلق دارد نه بديكرى و در معاملات صفحه778 حقوقى خود احتياجى بقيمومت مرد ندارد . مرد از 
لحاظ بهره بردارى از زن » فقط حق دارد در ايام زناشوئى از وصال او بهرهمند شود و مكلف است مادامى كه زناشوثى ادامه دارد و 


از وصال زن بهرهمند مى شود زندكى او را در حدود امكانات خود تأمين نمايد . اين مرحله همان است كه اسلام آنرا يذيرفته و 
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زناشوئى را براين اساس بنيان نهاده است . در قرآن كريم آيات زيادى هست درباره اينكه مهر زن بخود زن تعلق دارد نه بديكرى . 
مرد بايد در تمام مدت زناشوئى عهدهدار تأمين مخارج زندكى زن بشود و در عين حال درآمدى كه زن تحصيل مى كند و نتيجه 
كار او به شخص خودش تعلق دارد نه بديكرى يدر يا شوهر . اينجاست كه مسثله مهر و نفقه شكل معماوشى بيدا مىكند » زيرا در 
وقتى كه مهر به يدر دختر تعلق ميككرفت و زن مانند يكك برده بخانه شوهر مىرفت و شوهر او را استثمار ميكرد » فلسفه مهر باز 
خريد دختراز يدر بود وفلسفه نفقه مخارج ضرورى است كه هر مالكى براى مملوكك خود ميكند » اككر بناست جيزى به يدر زن 
داده نشود و شوهر هم حقى ندارد زن را استثمار و از او بهرهبردارى اقتصادى بكند » و زن از لحاظ اقتصادى استقلال كامل دارد و 


حتى از جنبه حقوقى نيازى به قيمومت و اجازه و سريرستى ندارد » مهر دادن و نفقه يرداختن براى جه ؟ 
نكاهى به تاريخ 


اكر بخواهيم بفلسفه مهر و نفقه در مرحله ينجم بى ببريم بايد اندكى توجه خود را بدورههاى جهاركانهاى كه قبل از اين صفحه9؟7؟ 
مرحله كفته شده معطوف كنيم . حقيقت اينست آنجه در اين باره كفته شده جز يكك سلسله فرضها و تخمينها جيزى نيست . نه 
حقايق تاريخى است و نه حقايق علمى و تجربى . يارهاى قرائن از يكطرف و بعضى فرضيههاى فلسفى درباره انسان و جهان از طرف 
ديكر منشاء يديد آمدن اين فرضها و تخمينها درباره زندكى بشر ما قبل تاريخ شده است . آنجه درباره دوره باصطلاح مادرشاهى 
كفته شده جيزى نيست كه باين زوديها بتوان باور كرد » و همجنين جبزهائى كه درباره فروختن دختران از طرف يدران و استثمار 
زنان از طرف شوهران كفتهاند . در اين فرضها و تخمينها دو جيز به جشم مىخورد يكى اينكه سعى شده تاريخ بشر اوليه فوق العاده 
قساوت آميز و خشونت بار وعارى از عواطف انسائى تفسير شود ء ديكر اينكه نقش طبيعت از لحاظ تدابير حيرت الكيزى كه براى 
رسيدن بهدفهاى كلى خود بكار ميبرد ناديده كرفته شده است . اينككونه تفسير و اظهار نظر درباره انسان و طبيعت براى غربى ميسر 
است اما براى شرقى - اكر افسون شده تقليد غرب نباشد - ميسر نيست » غربى بعلل خاصى با عواطف انسانى بيككانه است »ء قهرا 
نمى تواند براى عاطفه و جرقههاى انسانى نقش اساسى در تاريخ قائل شود , غربى اكر از دنده اقتصاد برخيزد نان مىبيند و بس » 
تاريخ از نظر او ماشينى است كه تا نان به خوردش ندهى حركت نمى كند و اككر از دنده مسائل جنسى برخيزد انسانيت و تاريخ 
انسانيت با همه مظاهر فرهنككى و هنرى و اخلاقى و مذهبى و با همه تجليات عالى و با شكوه معنوى . جز بازيهاى تغيير شكل يافته 
جنسى نيست . صفحه 70 و اكر از دنده سيادت و برترى طلبى برخيزد سركذشت بشريت از نظر او يكك سره خونريزى و بيرحمى 
است . غربى در قرون وسطى از مذهب و بنام مذهب شكنجهدها ديده و آزارها كشيده و زنده زنده در آتش انداختنها مشاهده كرده 
است » بهمين جهت از نام خدا و مذهب وهر جيزى كه اين بو را بدهد وحشت مى كند و ازاينرو با همه آثار و علائم فراوان علمى 
كه از هدف داشتن طبيعت واككذار نبودن جهان بخود مىبيند كمتر جرئت ميكند به اصل " غلت غائى " اعتراف كند . ما از اين 
مفسران نمى خواهيم كه به وجود ييامبران كه در طول تاريخ ظهور كردهاند و منادى عدالت و انسانيت بودهاند و با انحرافات مبارزه 
ميكردهاند و نتايج ثمر بخشى از مبارزات خود ميكرفتهاند اقرار و اعتراف كنند , از آنها مى خواهيم كه لا اقل نقش آكاهانه طبيعت 
را فراموش نكنند . در تاريخ روابط زن و مرد قطعا مظالم فراوان و قساوتهاى بى شمارى رخ داده است . قرآن قساوت آميزترين آنها 


را حكايت كرده است » اما نمى توان كفت سراسر اين تاريخ » قساوت و خشونت بوده است . 


فلسفه حقيقى مهر 
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به عقيده ما يديد آمدن مهر نتيجه تدبير ماهرانهاى است كه در متن خلقت و آفرينش براى تعديل روابط زن و مرد و ييوند آنها 
يكديكر يكار وقه اشكا . مهر ال تجا يندا شده كدو مهم خلات تشقون هر كه از زتاوهره در شبكلة عنق مقاب شقن د يكرق 
است . عرفا اين قانون صفحه 71١‏ را بسراسر هستى سرايت مىدهند » ميكويند قانون عشق و جذب و انجذاب بر سراسر موجودات و 
مخلوقات حكومت مى كند » با اين خصوصيت كه موجودات و مخلوقات از لحاظ اينكه هر موجودى وظيفه خاصى را بايد ايفا كند 
متقاوتنك + سوز ذن يك جا وساز در جاى ديكر قرار ذاذه شد ه است . فخرالدين عراقى شاغر مغروف ميكويد * سال طرف عشق كه 
داند كه جه ساز است كز زخمه آن نه فلكك اندر تكك و تاز است رازى است در اين يرده كر آنرا بشناسى دانى كه حقيقت ز جه در 
بند مجاز است عشق است كه هر دم بدكر رنكك درآيد ناز است بجائى و بيكك جاى نياز است در صورت عاشق جه درآيد همه 
سوز است در كسوت معشوق جه آيد همه ساز است ما در مقاله جهارده از اين سلسله مقالات آنجا كه تفاوتهاى زن و مرد را بيان 
ميكرديم كفتيم كه نوع احساسات زن و مرد نسبت بيكديكر يكك جور نيست . قانون خلقت » جمال و غرور و بى نيازى را در جانب 
زن » و نيازمندى و طلب و عشق و تغزل را در جانب مرد قرار داده است . ضعف زن در مقابل نيرومندى بدنى به همين وسيله تعديل 
شده است و همين جهت موجب شده كه همواره مرد از زن خواستكارى ميكرده است » قبلا ديديم كه طبق كفته جامعهشناسان » هم 
در دوره مادرشاهى وهم در دوره يدرشاهى مرد بوده است كه بسراغ زن ميرفته است . صفحه 777 دانشمندان ميكويند : مرد از زن 
شهوانىتر است » در روايات اسلامى وارد شده كه مرد از زن شهوانىتر نيست بلكه بر عكس است ., لكن زن از مرد در مقايل 
شهوت تواناتر و خوددارتر آفريده شده است . نتيجه هر دو سخن يكى است » بهرحال مرد در مقابل غريزه از زن ناتوانتر است » اين 
خصوصيت همواره به زن فرصت داده است كه دنبال مرد نرود و زود تسليم او نشود و بر عكس مرد را وادار كرده است كه به زن 
اظهار نياز كند و براى جلب رضاى او اقدام كند ‏ يكى از آن اقدامات اين بوده كه براى جلب رضاى او و باحترام موافقت او 
هديهاى نثار او مىكرده است . جرا افراد جنس نر هميشه براى تصاحب جنس ماده با يكديكر رقابت مىكردهاند و بجنكك و ستيز با 
يكديكر مىيرداختهاند اما هركز افراد جنس ماده براى تصاحب جنس نر حرص و ولع نشان ندادهاند ؟ براى اينكه نقش جنس نر و 
جنس ماده يكى نبوده است . جنس نر همواره حالت و نقش متقاضى را داشته نه جنس ماده » و جنس ماده هركز با حرص و ولع 
جنس نر بدنبال او نميرفته است » همواره از خود نوعى بى نيازى و استغنا نشان مىداده است . مهر » باحيا و عفاف زن يكك ريشه 
دارد » زن به الهام فطرى دريافته است كه عزت و احترام او به اين است كه خود را رايككان در اختيار مرد قرار ندهد و به اصطلاح 
شيرين بفروهك . عمررةها سب شده كداؤن تواتسعة بالغبةاثاتواى عسي 6هرة زاتعتواة عواستكان يه اسعاتة يرز ركفا تند هردها 
را برقابت با يكديكر وادار كند » با خارج كردن خود از دسترسى مرد عشق رمانتيكك بوجود آورد » مجنونها را بدنبال ليلىها بدواند 
و آنكاه كه تن بازدواج با مرد ميدهد عطيه و ييشكشى از او بعنوان صفحه "7 نشانهاى از صداقت او دريافت دارد . ميكويند در 
بعضى قبائل وحشى دخترانى كه با جند خواستكار و عاشق بى قرار مواجه مىشدهاند آنها را وادار به " دوثل " ميكردهاند , هر كدام 
كداديكرئ رامتلوب نيكرده باافيكقه شا سكن كسماري نا ان دسهر را الخران يك رةه اسف سدق ييكن ووز ثامة فاق تيراة 
نوشتند كه يكك دخترء دو يسر خواستكار خود را در همين تهران به " دوثل " وادار كرد . آنها را در حضور خود با اسلحه سرد به 
جان يكديكر انداخت . از نظر كسانى كه قدرت را فقط در زور بازو مىشناسند و تاريخ روابط زن و مرد را يكسره ظلم و استثمار 
مرد مىبيند . باورى نيست كه زن» اين موجود ضعيف و ظريف ء بتواند اين جنين افراد جنس خشن و نيرومند را بجان يكديكر 
بيندازد » اما اكر كسى اندكى با تدابير ماهرانه خلقت و قدرت عجيب و مرموز زنانهداى كه در وجود زن تعبيه شده آشنا باشد مىداند 
كه اين جيزها عجيب نيست . زن در مرد تأثير فراوان داشته است » تأثير زن در مرد از تأثير مرد در زن بيشتر بوده است » مرد بسيارى 
از هنرنمائىها و شجاعتها و دلاوريها ونبوغها و شخصيتهاى خود را مديون زن و خودداريهاى ظريفانه زن است » مديون حيا و 


عفاف زن است . مديون " شيرين فروشى " زن است . زن هميشه مرد را ميساخته و مرد اجتماع راء آنككّاه كه حيا و عفاف و 
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خوددارى زن از ميان برود و زن بخواهد در نقش مرد ظاهر شود اول به زن مهر باطله مىخورد و بعد مرد مردانككى خود را فراموش 
ميكند و سيس اجتماع منهدم ميكردد . صفحه7 همان قدرت زنانه كه توانسته در طول تاريخ شخصيت خود را حفظ كند و بدنبال 
مرد نرود و مرد را بعنوان خواستكار به آستان خود بكشاند » مردان را به رقابت و جنكك با يكديكر درباره خود وادارد و آنها را تا 
سر حد كشته شدن ببرد » حيا و عفاف را شعار خود قرار دهد » بدن خود را از جشم مرد مستور نككهدارد و خود را اسرار آميز جلوه 
دهد» الهام بخش مرد و خالق عشق او باشد » هنرآ موز و شجاعت بخش و نبوغ آفرين او واقع شود . در او حس " تغزل "و 
ستايشكرى بوجود آورذ ؤاويه قروتى وساكسازى و تاجيرى عورد ذر مقابل ون بود ببالد + همان قدرت مبتوانسعه عرد را واذاز 
كند كه هنكام ازدواج عطيهاى بنام مهر تقديم او كند . مهر . مادهاى است از يكك آثئيننامه كلى كه طرح آن در متن خلقت ريخته 


شده وبا دست فطرت تهيه شده است . 
مهر در قرآن 


قرآن كريم مهر را بصورتى كه در مرحله ينجم كفتيم ابداع و اختراع نكرد » زيرا مهر باينصورت ابداع خلقت است » كارى كه قرآن 
كرد اين بود مهر را به حالت فطرى آن بركردانيد . قرآن كريم با لطافت و ظرافت بى نظيرى ميككويد ١‏ " : و آتوا النساء صدقاتهن 
نحله " »يعنى كابين زنان را كه بخود آنها تعلق دارد ( نه به يدران يا برادران آنها ) و عطيه و ييشكشى است از جانب شما به آنها 
بخودشان بدهيد . قرآن كريم دراين جمله كوتاه به سه نكته اساسى اشاره كرده است . اولا با نام '" صدقه ( " بضم دال ) ياد كرده 
است نه با نام مهر » صفحه78؟ صدقه از ماده صدق است و بدانجهت بمهر صداق يا صدقه كفته ميشود كه نشانه راستين بودن علاقه 
مرد است . بعضى مفسرين مانند صاحب كشاف به اين نكته تصريح كردهاند . همجنانكه بنا بكفته راغب اصفهانى در مفردات 
غريب القرآن علت اينكه صدقه ( بفتح دال ) را صدقه كفتهاند ايدست كه نشانه صدق ايمان است . ديكر اينكه با ملحق كردن ضمير 
( هن ) به اين كلمه مى خواهد بفرمايد كه مهريه به خود زن تعلق دارد نه يدر و مادر » مهر مزد بزركك كردن و شير دادن و نان دادن 
به او نيست . سوم اينكه با كلمه " نحله " كاملا تصريح ميكند كه مهر هيج عنوانى جز عنوان تقديمى و يبشكشى و عطيه و هديه 
ندارد . دو كونكى احساسات در حيوانات اختصاص بانسان ندارد » در همه جاندارها آنجا كه قانون دو جنسى حكمفرماست با 
ابلكة دو حطس ييكديكر ادنك نكس ثرانيازؤمتدش اقريده شده + يعنى احساساث اوثيازمتداندتر اسث وعمين جهت نويه حود 
سبب شده كه جنس نر كامهائى در طريق جلب رضايت جنس ماده بردارد و هم سبب شده كه روابط دو جنس تعديل شود و جنس 
نراز زور و قدرت خود سوء استفاده نكند . حالت فروتنى و خضوع بخود بككيرد . هديه و كادو در روابط نامشروع منحصر بازدواج 
و ييمان مشروع زناشوئى نيست » آنجا هم كه زن و مرد به صورت نامشروع مىخواهند از وجود يكديككر لذت ببرند و باصطلاح 
مى خواهند از عشق آزاد بهره ببرند باز صفحه778 مرد است كه به زن هديه ميدهد . اكر احيانا قهوه يا جائى يا غذائى صرف كنند 
مرد وظيفه خود ميداند كه يول آنها را بيردازد . زن براى خود نوعى اهانت تلقى مى كند كه بخاطر مرد مايه بككذارد و يول خرج 
كند . عياشى براى يسر مستلزم داشتن يول و امكانات مالى است و عياشى براى يكك دختر وسيلهاى است براى دريافت كادوها . اين 


عادات كه حتى در روابط نامشروع و غير قانونى هم جارى است ناشى از نوع احساسات نامتشابه زن و مرد نسبت بيكديكر است . 
معاشقه فرنكى از ازدواجش طبيعىتر است 


در دنياى غرب هم كه بنام تساوى حقوق انسانها حقوق خانوادكى را از صورت طبيعى خارج كردهاند و سعى مى كنند على رغم 
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قانون طبيعت زن و مرد را در وضع مشابهى قرار دهند و رلهاى مشابهى در زندكى خانوادكى بعهده آنها بككذارند » آنجا كه 
باصطلاح ياى عشق آزاد بميان مىآيد و قوانين قراردادى آنها را از مسير طبيعت خارج نكرده است مرد همان وظيفه طبيعى خود 
يعنى نياز و طلب و مايه كذاشتن و يول خرج كردن را انجام ميدهد » مرد به زن هديه مىدهد و متحمل مخارج او ميشود . در 
صورتيكه در ازدواج فرنكى مهر وجود ندارد واز لحاظ نفقه نيز مسئوليت سنكينى بعهده زن ميكذارند . يعنى معاشقه فرنككى از 
ازدواج فرنكى با طبيعت هماهنككتر است . مهر يكى از نمونههائى است كه ميرساند زن و مرد با استعدادهاى نامتشابهى آفريده 


شدهاند و قانون خلقت از لحاظ حقوق فطرى و طبيعى سندهاى نامتشابهى بدست آنها داده است . صفحه/771 


مهر ونفقه ( 3١‏ ) 


1 
3 


در فصل بيش فلسفه و علت اصلى ييدايش مهر را ذكر كرديم . معلوم شد مهر از آنجا بيدا شده كه قانون خلقت در روابط دو جنس 
؛ بعهده هر يكك از آنها نقش جداكانهداى كذاشته است . معلوم شد مهر از احساسات رقيق و عطوفت آميز مرد ناشى شده نه از 
احساسات خشن و مالكانه او » آنجه از ناحيه زن در اين امر دخالت داشته » حس خوددارى مخصوص او بوده نه ضعف و بى اراده 
بودن او» مهر تدبيرى است از ناحيه قانون خلقت براى بالا بردن ارزش زن و قرار دادن او در سطح عاليترى . مهر به زن شخصيت 


ميدهد . ارزش معنوى مهر براى زن بيش از ارزش مادى آن است . 
رسوم جاهليت كه در اسلام منسوخ شد 


قرآن كريم رسوم جاهليت را درباره مهر منسوخ كرد و آنرا بحالت اولى و طبيعى آن بركردانيد . صفحه8؟7 در جاهليت يدران و 
مادران » مهر را بعنوان حق الزحمه و " شيربها " حق خود مىدانستند . در تفسير كشاف و غيره مينويسند » هنكامى كه دخترى براى 
يكى از آنها متولد ميشد و ديكرى مىخواست به او تبريكك بكتُويد مى كفت " : هنيئا لكك النافجه " يعنى اين مايه افزايش ثروت » 
ترا كوارا باد . كنايه از اين كه بعدا اين دختر را شوهر ميدهى و مهر دريافت ميدارى . در جاهليت » يدران و در نبودن آنها برادران » 
جون از طرفى براى خود حق ولا-يت و قيمومت قائل بودند و دختر را به اراده خودشان شوهر ميدادند و نه به اراده او» واز طرف 
ديكر مهر دختر را متعلق به خود ميدانستند نه به دختر» دختران را معاوضه ميكردند . باين نحو كه مردى به مرد ديكر ميككفت كه 
من دختر يا خواهرم را بعقد تو درمىآورم كه در عوض دختر يا خواهر تووزن من باشد واو هم قبول ميكرد , به اين ترتيب هر يكك 
از دو دختر مهر ديكرى بشمار ميرفت و به يدر يا برادر ديكرى تعلق مى كرفت »ء اين نوع نكاح را نكاح " شغار " ميناميدند . اسلام 
اين رسم را منسوخ كرد » بيغمبر اكرم فرمود « " لا شغار فى الاسلام "» يعنى در اسلام معاوضه دختر يا خواهر ممنوع است . در 
روايات اسلامى آمده است كه يدر نه تنها حقى به مهر ندارد » بلكه اككر در عقد ازدواج براى يدر به عنوان امرى جداكانه از مهر 
جيزى شرط شود و مهر به خود دختر داده شود باز هم صحيح نيست . يعنى يدر حق ندارد براى خود در ازدواج دختر بهرهاى قائل 
شود ء هر جند بصورت امر جداكانه از مهر باشد . صفحه 779 اسلام » آثين كار كردن داماد براى يدر زن را كه طبق كفته جامعه 
شناسان در دورهها ئى وجود داشته كه هنوز ثروت قابل مبادلهاى در كار نبوده منسوخ كرد . كار كردن داماد براى يدر زن تنها از 


اين جهت ثبوده است كه يدران مىخواستهاند از ناحيه دختران خود بهرداى بردة باشئد ء علل و ريشدهاى ديكر نيز داشته است كه 
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احيانا لازمه آن مرحله از تمدن بوده است و در حد خود ظالمانه هم نبوده است . به هر حال جنين رسمى قطعا در دنياى قديم وجود 
داشته است . داستان موسى و شعيب كه در قرآن كريم آمده است از وجود جنين رسمى حكايت ميكند . موسى در حال فرار از 
مصر وقتى كه به سر جاه " مدين " رسيد به حالت دختران شعيب كه در كنارى با كوسفندان خويش ايستاده بودند و كسى رعايت 
حال آنها را نمى كرد رحمت آورد و براى كوسفندان آنها آب كشى كرد ء دختران يس از مراجعت نزد يدر» جريان روز را براى 
عدو قل كزذ ند و اويكن از انها ران عرسي لرسعاف و اوروا دكات عو وان وطوظ كرد سن از اشنا قدن يا يكديكر و يكه زوز 
شعيب به موسى كفت من دلم مى خواهد يكى از دو دختر خود را به تو به زنى بدهم باين شرط كه تو هشت سال براى من كار كنى 
» واككر دل خودت خواست دو سال ديككر هم اضافه كن » ده سال براى من كار كن . موسى قبول كرد و به اين ترتيب موسى داماد 
شعيب شد . اين جنين رسمى در آن زمان بوده و ريشه اين رسم دو جيز است : اول نبودن ثروت . خدمتى كه داماد به زن يا يدر زن 
ميتوانسته بكند غالبا منحصر باين بوده كه براى آنها كار كند . ديككر رسم جهاز دادن . جامعه شناسان معتقدند كه رسم جهاز دادن 
٠7"صفحه‏ به دختر از طرف يدر يككى از رسوم و سنن كهن است » يدر براى اينكه بتواند جهاز براى دختر خود فراهم كند داماد را 
اجير خود ميكرد و يا ازاو يولى دريافت ميكرد » عملا آنجه يدر از داماد ميككرفت به نفع دختر و براى دختر بوده است . بهرحال در 
اسلام اين آئين منسوخ شد و يدر زن حق ندارد مهر را مال خود بداند » هر جند هدف و منظورش اين باشد كه آنرا صرف و خرج 
دختر كند . اين خود دختر است كه اختيار آن مال را دارد كه بهر نحو بخواهد مصرف كند . در روايات اسلامى تصريح شده كه 
اينكونه مهر قرار دادن در دوره اسلاميه روا نيست . در زمان جاهليت » رسوم ديكرى نيز بود كه عملا موجب محروم بودن زن از 
مهر ميشد» يكى از آنها رسم ارث زوجيت بود ء اكر كسى ميمرد وارثان او از قبيل فرزندان و برادران همانطوريكه ثروت او را 
بارث ميبردند همسرى زن او را نيز بارث مىبردند يس از مردن شخص . يسر يا برادر ميت حق همسرى ميت را باقى مى ينداشت و 
خود را مختار مىدانست كه زن او را به ديكرى تزويج كند و مهر را خودش بككيرد ويا اورا بدون مهر جديدى و بموجب همان 
مهرى كه ميت قبلا يرداخته زن خود قرار دهد . قرآن كريم رسم ارث زوجيت را منسوخ كرد فرمود « " : يا ايها الذين آمنوا لا يحل 
لكم ان ترثوا النساء كرها " »اى مردمى كه به بيغمبر و قرآن ايمان داريد بايد بدانيد كه براى شما روا نيست كه زنان مورثان خود را 
بارث ببريد » در حاليكه خود آن زنان ميل ندارند كه همسر شما باشند . قرآن كريم در آيه ديكر بطور كلى ازدواج با زن يدر را 
صفحه 15١‏ قدغن كرد هر جند بصورت ارث نباشد و بخواهند آزادانه با هم ازدواج كنند . فرمود « " ولا تنكحوا ما نكح آبائكم"» 
. با زنان يدران خود ازدواج نكنيد . قرآن كريم هر رسمى كه موجب تضبيع مهر زنان ميشد منسوخ كرد ء از آنجمله اينكه وقتى كه 
مردى نسبت به زنش دلسرد و بى ميل ميشد او را در مضيقه و شكنجه قرار ميداد » هدفش اين بود كه با تحت شكنجه قرار دادن او» 
او را به طلاق راضى كند و تمام يا قسمتى از آنجه بعنوان مهر به او داده از او يس بككيرد . قرآن كريم فرمود « " : ولا تعضلوهن 
لتذهبوا ببعض ما آتيتموهن " »يعنى زنان را بخاطر اينكه جيزى از آنها بككيريد و قسمتى از مهرى كه به آنها دادهايد جبران كنيد 
تحت مضيقه و شكنجه قرار ندهيد ! يكى ديكر از آن رسوم اين بود كه مردى با زنى ازدواج ميكرد و براى او احيانا مهر سنكينى 
قرار ميداد » اما همينكه از او سير ميشد و هواى تجديد عروسى بسرش ميزد زن بيجاره را متهم ميكرد به فحشا و حيثيت او را لكددار 
ميكرد و جنين وانمود ميكرد كه اين زن از اول شايستكى همسرى مرا نداشته و ازدواج بايد فسخ شود و من مهرى كه دادهام بايد 


يس بككيرم . قرآن كريم اين رسم را نيز منسوخ كرد و جلو آنرا كرفت . 
سيستم مهرى اسلام خاص خودش است 


يكى از مسلمات دين اسلام اينست كه مرد حقى به مال زن و كار زن ندارد » نه ميتواند باو فرمان دهد كه براى من فلان كار را يكن 
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»و نه اكر زن كارى كرد كه بموجب آن كار ثروتى باو تعلق صفحه 757 ميكيرد مرد حق دارد كه بدون رضاى زن در آن ثروت 
تصرف كند » وازاين جهت زن و مرد وضع مساوى دارند . و بر خلا-ف رسم معمول در اروياى مسيحى كه تا اوايل قرن بيستم 
رواج داشت » زن شوهردار از نظر اسلام در معاملاءت و روابط حقوقى خود تحت قيمومت شوهر نيست . در انجام معاملاات خود 
استقلال و آزادى كامل دارد . اسلام در عين اينكه به زن جنين استقلال اقتصادى در مقابل شوهر داد و براى شوهر هيج حقى در 
مال زن و كار زن و معاملات زن قرار نداد » آثين مهر را منسوخ نكرد » اين خود ميرساند كه مهر از نظر اسلام بخاطر اين نيست كه 
مرد بعدا از وجود زن بهره اقتصادى ميبرد و نيروى بدنى او را استثمار ميكند » يس معلوم ميشود اسلام سيستم مهرى مخصوص بخود 
دارد » اين سيستم مهرى و فلسفداش را نبايد با ساير سيستمهاى مهرى اشتباه كرد و ايراداتى كه بر آن سيستمها وارد است بر اين 


سيستم وارد دا سس : 
آيين فطرت 


همجنانكه در مقاله يبش كفتيم قرآن كريم تصريح ميكند كه مهر " نحله '" و عطيه است . قرآن اين عطيه و ييشكشى را لازم ميداند 
قرآن رموز فطرت بشر را با كمال دقت رعايت كرده است و براى اينكه هر يكك از زن و مرد نقش مخصوصى كه در طبيعت از 
لحاظ علائق دوستانه به عهده آنها كذاشته شده » فراموش نكند لزوم مهر را تأكيد كرده است . نقش زن اينست كه ياسخكوى 
محبت مرد باشد » محبت زن خوب است بصورت عكس العمل محبت مرد باشد نه بصورت ابتدائى . عشق ابتدائى زن » يعنى عشقى 
كه از صفحه7؟7 ناحيه زن شروع بشود و زن بدون آنكه مرد قبلا او را خواسته باشد عاشق مردى بشود » همواره مواجه با شكست 
عشق و شكست شخصيت خود زن است » بر خلاف عشقى كه بصورت ياسخ به عشق ديككرى در زن يبدا ميشود » اينجنين عشق نه 
خودش شكست مىخورد ونه به شخصيت زن لطمه و شكست وارد مى آورد . آيا راست است كه زن وفا ندارد ؟ ييمان محبت زن 
سست است ؟ به عشق زن نبايد اعتماد كرد ؟ اين » هم راست است و هم دروغ » راست است اككر عشق از زن شروع شود » اكر زنى 
ابتدا عاشق مردى بشود و به او دل ببندد آتشش زود سرد ميشود . بجنين عشقى نبايد اعتماد كرد . اما دروغ است در صورتيكه عشق 
آتشين زن صفحه 76 يكك اساسنامه كلى است و بدست طراح طبيعت تدوين شده» بنام تساوى حقوق زن و مرد ملغى كردد . 
جنانكه ملا-حظه فرموديد قرآن در باب مهرء رسوم و قوانين جاهليت را عليرغم ميل مردان آنروز عوض كرد . آنجه خود قرآن در 
باب مهر كفت رسم معمول جاهليت نبود كه بككوئيم قرآن اهميتى به بود و نبود مهر نميدهد » قرآن ميتوانست مهر را بكلى منسوخ 
كند و مردان را از اين نظر راحت كند » ولى اين كار را نكرد . 


انتقادها 


اكنون كه نظر اسلام را درباره مهر دانستيد و معلوم شد مهر از نظر اسلام جه فلسفهاى دارد » خوب است سخن كسانى را كه باين 
قانون اسلامى انتقاد دارند . نيز بشنويد . خانم منوجهريان در كتاب انتقاد بر قوانين اساسى و مدنى ايران در فصلى كه تحت عنوان 
مهر باز كردهاند جنين نوشتهاند " : همجنانكه براى داشتن باغ يا خانه يا اسب يا استر» مرد بايد مبلغى بيردازد » براى خريدن زن هم 
بايد يولى از كيسه خرج كند » و همجنانكه بهاى خانه و باغ و استر بر حسب بزركى و كوجكى و زشتى و زيبائى و بهره وفائده 
متفاوت است بهاى زن هم بر حسب زشتى و زيبائى و يولدارى و بى يولى او تفاوت ميكند . قانونككذاران مهربان و جوانمرد ما قريب 


١‏ ماده درباره قيمت زن نوشتهاند و فلسفه آنان آنست كه اكر يول در ميان نباشد رشته استوار زناشوئى سخت سست و زود كسل 
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ميشود . " اكر قانون مهر از طرف اجنبى آمده بود ء آيا باز هم اين قدر صفحه8؟١‏ مورد بى مهرى و تهمت وافترا بود ؟ مككر هر 
يولى كه كسى بكسى ميدهد مىخواهد او را بخرد » يس بايد رسم هديه و بخشش و يبشكش را منسوخ كنند . ريشه قانون مهر كه 
در قانون مدنى آمده قرآن است . قرآن تصريح ميكند كه مهر عنوانى جز عطيه و يبشكشى ندارد . بعلاوه اسلام قوانين اقتصادى 
خود را آنجنان تنظيم كرده كه مرد حق هيجكونه بهره بردارى اقتصادى از زن ندارد . در اين صورت حككونه ميتوان مهر را بعنوان 
قيمت زن ياد كرد . ممكن است بككوئيد عملا مردان ايرانى از زنان خود بهرهبردارى اقتصادى ميكنند . من هم قبول دارم كه بسيارى 
از مردان ايرانى اينطورند . ولى اين جه ربطى بمهر دارد » مردان كه نمى كويند ما بموجب اينكه مهر يرداختهايم به زنان خود تحكم 
ميكنيم » تحكم مرد ايرانى به زن ايرانى ريشههاى ديكرى دارد . جرا بجاى اينكه مردم را اصلاح كنيد قانون فطرت را خراب ميكنيد 
و بر مفاسد ميافزائيد ؟ در تمام اين كفتهدها يكك منظور بيشتر نهفته نيست و آن اينكه ايرانى و مشرق زمينى بايد خود را و فلسفه 
زندكى خود را و معيارهاى انسانى خود را فراموش كند و رنكك و شكل اجنبى بخود بككيرد تا بهتر آماده بلعيده شدن باشد . خانم 
منوجهريان ميكويند " اكر زن از نظر اقتصادى مانند مرد باشد ء ديكر جه حاجت است كه ما براى او نفقه و كسوه و مهر قائل شويم 
. همجنانكه هيجيكك از اين يبش بينيها و محكم كاريها در مورد مرد بميان نمىآيد » در مورد زن هم آنوقت نبايد وجود داشته باشد 
. "اككر اين سخن را خوب بشكافيم معنيش اينست : در دورههائى صفحه2؟؟ محتاج خلق كرد و در اين احتياج هر دوى آنها وضع 
مساوى دارند ‏ و لذا الزام يكى به دادن وجه بديكرى بلا دليل خواهد بود . و لكن از نظر اينكه طلاق در اختيار مرد بوده و زن براى 
زندكى مشتركك با مرد تأمين نداشته » لذا به زن حق داده شده علاوه بر اعتماد به شخصيت زوج نوعى وثيقه و اعتبار مالى نيز از مرد 
مطالبه نمايد . ". در صفحه 7١‏ ميكّويد : اكر ماده 1١7‏ قانون مدنى كه مقرر ميدارد " : مرد ميتواند هر وقت كه بخواهد زن خود 
را طلاق دهد» " اصلاح كردد و طلاق بسته بميل و هوس مرد نباشد » اساسا صفحه7؟7 صداق و مهر فلسفه وجودى خود را از 
دست خواهد داد . از آنجه تا كنون كفتهايم بى بايكى اين سخنان روشن كشت » معلوم شد كه مهرء بها يا اجرت نيست و منطق 
عقلانى هم دارد » هم معلوم شد زن و مرد در احتياج بيكديكر وضع مساوى ندارند و خلقت » آنها را در دو وضع مختلف قرار داده 
است . از همه بى بايهتر اينكه فلسفه مهر را وثيقه مالى در مقابل حق طلاءق براى مرد ذكر كرده است و مدعى است علت اينكه 
اسلام مهر را مقرر كرده است . همين جهت است . از اينككونه اشخاص بايد يرسيد : جرا اسلام حق طلاق را بمرد داد تا زن بوثيقه 
مالى احتياج يبدا كند ؟ بعلاوه معنى اين سخن اينست : علت اينكه ييغمبر اكرم براى زنان خود مهر قرار ميداد اين بود كه 
مى خواست به آنها در مقابل خودش وثيقه مالى بدهد وعلت اينكه در ازدواج على و فاطمه براى فاطمه مهر قرار داد اين بود كه 
مى خواست براى فاطمه در مقابل على يكك وثيقه مالى و وسيله اطمينان فكرى بككيرد . اكر اين جنين است يس جرا يبغمبر اكرم زنان 
را توصيه كرد كه متقابلا مهر خود را بشوهر ببخشند و براى اين بخشش ياداشها ذكر كرد ؟ بعلاوه جرا توصيه كرد كه حتى الامكان 
مهر زنان زياد نباشد ؟ آيا جز اينست كه از نظر يبغمبر اسلام هديه زناشوثى مرد بنام مهرء و بخشش مهر يا معادل آن از طرف زن به 
مرد موجب استحكام الفت و علقه زناشوئى ميشود ؟ اكر نظر اسلام باين بود كه مهر يكك وثيقه مالى باشد , جرا در كتاب آسمانى 
خود كفت ١‏ " : وآتوا النساء صدقاتهن نحله . " اجرا نككفت " و آتوا النساء صدقاتهن وثيقه . " صفحهخ؟١‏ كذشته از همه اينها » 
نويسنده مزبور ينداشته كه رسم مهر در صدر اسلام همين بوده كه امروز هست » معمول امروز اينست كه مهر بيشتر جنبه ذمه و 
عهده دارد » يعنى مرد مبلغى را طبق عقد و سند بعنوان مهر بعهده ميكيرد و زن معمولا آنرا مطالبه نميكند مكّر وقتى كه اختلاف و 
مشاجرهاى بميان آيد ء اينكونه مهرها ميتواند جنبه وثيقه بخود بككيرد . در صدر اسلام معمول اين بود كه مرد هر جه بعنوان مهر 
متعهد ميشد » نقد مييرداخت . عليهذا بهيج وجه نمىتوان كفت كه نظر اسلام از مهر اين بوده كه وثيقهاى در اختيار زن قرار دهد . 
تاريخ نشان ميدهد كه ييغمبر اكرم بهيجوجه حاضر نبود زنى را بدون مهر در اختيار مردى قرار دهد . داستانى با اندكك اختلاف در 


كتب شيعه و سنى آمده است ء از اينقرار : زنى آمد بخدمت ييغمبر اكرم ودر حضور جمع ايستاد و كفت : - يا رسول الله مرا 
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بهمسرى خود بيذير . رسول اكرم در مقابل تقاضاى زن سكوت كرد . جيزى نككفت . زن سر جاى خود نشست . مردى از اصحاب 
بياخاست و كفت : يا رسول الله » اككر شما مايل نيستيد » من حاضرم . ييغمبر اكرم سؤال كرد : - مهر جى ميدهى ؟ - هيجى ندارم . 
- اينطور كه نميشود » برو بخانهدات شايد جيزى بيدا كنى و بعنوان مهر باين زن بدهى . صفحه9؟7 مرد بخانهداش رفت و بركشت و 
كفت : - در خانهام جيزى بدا نكردم . - باز هم برو بككرد » يكك انككشتر آهنى هم كه بياورى كافى است . دو مرتبه رفت و بركشت 
و كفت انككشتر آهنى هم در خانه ما بيدا نميشود » من حاضرم همين جامه كه بتن دارم مهر اين زن كنم . يكى از اصحاب كه او را 
ميشناخت كفت : يا رسول الله » بخدا اين مرد جامداى غير از اين جامه ندارد . يس نصف اين جامه را مهر زن قرار دهيد . ييغمبر 
اكرم فرمود : اككر نصف اين جامه مهر زن باشد كداميكك بيوشند ؟ هر كدام بيوشند ديكرى برهنه ميماند » خير اينطور نميشود . مرد 
خواستكار سر جاى خود نشست . زن هم بانتظار» جاى ديكرى نشسته بود » مجلس وارد بحث ديكرى شد و طول كشيد . مرد 
خواستكار حركت كرد برود » رسول اكرم او را صدا كرد : - آهاى بيا . - آمد . - بكو ببينم قرآن بلدى ؟ - بلى يا رسول الله » فلان 
سوره و فلان سوره را بلدم . - ميتوانى از حفظ قرائت كنى ؟ - بلى ميتوانم . - بسيار خوب » درست شد » يس اين زن را بعقد تو در 
صفحه 18٠١‏ آوردم و مهر او اين باشد كه تو باو قرآن تعليم بدهى . مرد دست زن خود را كرفت و رفت . در باب مهر مطالب ديكرى 


هست ولى ما سخن را همينجا كوتاه ميكنيم . صفحه 10١‏ 
مهر و نفقه ( 1 ) 
اشاره 


نظر اسلام را درباره مهر و فلسفه مهر بيان كرديم . اكنون نوبت آن است كه مسئله نفقه را مورد بحث قرار دهيم . قبلا بايد بدانيم كه 
در قوانين اسلامى » نفقه نيز مانند مهر وضع مخصوصى بخود دارد و نبايد با آنجه در دنياى غير اسلامى ميكذشته يا ميكذرد يكى 
دانست . اككر اسلام به مرد حق ميداد كه زن را در خدمت خود بككمارد و محصول كار و زحمت و بالا-خره ثروتى كه زن توليد 
ميكند مال خود بداند » علت و فلسفه نفقه دادن مرد به زن روشن بود . زيرا واضح است اكر انسان » حيوان يا انسان ديكرى را مورد 
بهرهبردارى اقتصادى قرار دهد ناجار است مخارج زندكى او را نيز تأمين كند . اكر كاريجى به اسب خود كاه و جو ندهد آن اسب 
براى او باركشى نمىكند . اما اسلام جنين حقى براى مرد قائل نيست . به زن حق داد مالكك شود . تحصيل ثروت كند و بمرد حق 
نداده در ثروتى كه به صفحه 187 او تعلق دارد تصرف كند و در عين حال بر مرد لازم دانسته كه بودجه خانواده را تأمين كندء 
مخارج زن و فرزندان و نوكر و كلفت و مسكن و غيره را بيردازد . جرا و بجه علتى ؟ متأسفانه غرب مابهاى ما بهيجوجه حاضر 
نيستند درباره اين امور ذرهاى فكر كنند » جشمها را بروى هم ميككذارند و عين انتقاداتى را كه غربيان بر سيستمهاى حقوقى خودشان 
ميكنند » و البته آن انتقادات صحيح هم هستء اينها در مورد سيستم حقوقى اسلام ذكر ميكنند . واقعا اكر كسى بككويد نفقه زن در 
غرب تا قرن نوزدهم جيزى جز جيره خوارى و نشانه بردككى زن نبوده است راست كفته است » زيرا وقتى كه زن موظف باشد مجانا 
داخله زندكى مرد را اداره كند و حق مالكيت نداشته باشد نفقهاى كه باو داده ميشود از نوع جيرهاى است كه به اسير يا علوفهاى 
است كه بحيوانات باركش داده ميشود . اما اكر قانون بخصوصى در جهان بيدا شود كه اداره داخله زندكى مرد را بعنوان يكك 
وظيفه لازم از دوش زن بردارد و به او حق تحصيل ثروت و استقلال كامل اقتصادى بدهد » در عين حال او رااز شركت در بودجه 
خانوادكى معاف كند » ناجار فلسفه ديكرى در نظر كرفته و بايد در اطراف آن فلسفه تأمل كرد . 
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محجوريت زن فرنكى تا نيمه دوم قرن نوزدهم 


در شرح قانون مدنى ايران تأليف دكتر شايكان صفحه 87" جنين نوشته شده ": استقلالى كه زن در دارائى خود دارد و فقه شيعه از 
ابتدا صفحه 101 آنرا شناخته است در حقوق يونان و رم و _زاين و تا جندى بيبش هم در حقوق غالب كشورها وجود نداشته » يعنى 
زن مثل صغير و مجنون » محجور واز تصرف در اموال خود ممنوع بوده است . در انكلستان كه سابقا شخصيت زن كاملا در 
شخصيت شوهر محو بود دو قانون يكى در سال 147١‏ و ديككرى در سال 1887 ميلادى باسم قانون مالكيت زن شوهردار از زن رفع 
حجر نمود . در ايتاليا قانون 1414 ميلا-دى زن را از شمار محجورترين خارج كرد . در قانون مدنى آلمان ( 140١‏ ميلادى ) و در 
قانون مدنى سويس 19070 ميلا-دى ) زن مثل شوهر خود اهليت دارد . ولى زن شوهردار در حقوق يرتغال و فرانسه هنوز در عداد 
محجورين است . كو كه قانون 18 فوريه 1978 در فرانسه در حدودى حجر زن شوهردار را تعديل كرده است . " جنانكه ملاحظه 
فى قرمائيد هدوز يكك قرن تميكدرد از وقى كداولين قانون استقلال هالى زن دو مقابل شوهر( 11/0 در اتكلستان ) دزارويا 


تصويب شد و به اصطلاح از زن شوهردار رفع محجوريت شد . 
جرا اروبا ناكهان استقلال مالى داد ؟ 


حالا جطور شد كه در يكك قرن جنين حادثه مهمى رخ داد ؟ آيا احساسات انسانى مردان ارويائى به غليان آمد و به ظالمانه بودن 
كار خود بى بردند ؟ ياسخ اين يرسش رااز " ويل دورانت " بشنويد . وى در لذات فلسفه صفحه ١188‏ بحثى تحت عنوان " علل" 
باز كرده است و در آنجا به اصطلاح علل آزادى زن را در ارويا شرح ميدهد . صفحه ١85‏ متأسفانه در آنجا به حقيقت وحشتناكى بر 
ميخوريم . معلوم ميشود » زن ارويائى براى آزادى و حى مالكيت خود از ماشين بايد تشكر كند نه از آدم » و در مقابل جرخهاى 
عظيم ماشين بايد سر تعظيم فرود آورد نه در مقابل مردان ارويائى . آزمندى و حرص صاحبان كارخانه بود كه براى اينكه سود 
بشع ف رتك و اموه كمتترى ندهنك واقانون اسحتلال التيادى رادر معلس اتلكلسدان كذارقد " .ويل دوراتت: " كويد داية 
واكونى سريع عادات و رسوم محترم و قديمتراز تاريخ مسيحيت را جككونه تعليل كنيم ؟ علت عمومى اين تغيير » فراوانى و تعدد 
ماشيق النث اميق "+ ازادى " ون اعوارض اتقلانب صتفق ابت " .:.. يكةاكرن يس در اتكلستان كاز ينذا كردن بر عردان 
دشوار كشت . اما اعلانها از آنان ميخواست كه زنان و كودكان خود را به كارخانهها بفرستند » كار فرمايان بايد در انديشه سود و 
سهام خود باشند و نبايد خاطر خود را با اخلاق و رسوم حكومتها آشفته سازند » كسانى كه ناآكاه بر " خانه براندازى " توطئه 
كردند كارخانهداران وطن دوست قرن نوزدهم انككلستان بودند " . نخستين قدم براى آزادى مادران بزركك ما قانون 1887 بود . 
بموجب اين قانون زنان بريتانياى كبير از آن يس از امتياز بى سابقهاى برخوردار ميشدند و آن اينكه يولى را كه بدست مىآوردند 
حق داشتند براى خود نكنّه دارند . اين قانون اخلا.قى عالى و مسيحى را كارخانهداران مجلس عوام وضع كردند تا بتواندد زنان 
انكلستان را به كارخانهها بكشانئد ء از آن سال ثا به امسال سود جوثئى مقاومت نايذيرى » آنان را از بندكى و جان كندن در خخانه 
رهانيده » كرفتار بندكى و جان كندن در مغازه و صفحه708 كارخانه كرده است ". " جنانكه ملاحظه ميفرمائيد سرمايهداران و 


كارخانهداران انككلستان بودند كه به خاطر منافع مادى اين قدم را بنفع زن برداشتند . 


قرآن و استقلال اقتصادى زن 
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اسلام در هزار و جهارصد سال بيش اين قانون را كذراند و كفت« " للرجال نصيب مما اكتسبوا و للنساء نصيب مما اكتسبن"» 
مردان را از آنجه كسب ميكنند و بدست مىآورند بهرهاى است و زنان را از آنجه كسب مى كنند و بدست مى آورند بهرهاى است . 
قرآن مجيد در آيه كريمه همانطورى كه مردان را در نتايج كار و فعاليتشان ذى حق دانست زنان را نيز در نتيجه كار و فعاليتشان ذى 
حق شمرد . در آيه ديكر فرمود « " للرجال نصيب مما ترك الوالدان و الاقربون و للنساء نصيب مما ترك الوالدان و الاقربون ." ») 
يعنى مردان را از مالى كه يدر و مادر ويا خويشاوندان بعد از مردن خود باقى ميكذارند بهرهداى است و زنائرا هم از آنجه يدر و 
مادر و خويشاوندان از خود باقى ميكذارند بهرهاى است . اين آيه حق ارث بردن زن را تثبيت كرد . ارث بردن يا نبردن زن تاريخجه 
مفصلى دارد كه بخواست خدا بعدا ذكر خواهيم كرد . عرب جاهليت حاضر نبود به زن ارث بدهد ء اما قرآن كريم اين حق را براى 


زن تشيت كرد . صفحه708 
يك مقايسه 


يس قرآن كريم سيزده قرن قبل در اروبا به زن استقلال اقتصادى داد . با اين تفاوت : اولا - انككيزهاى كه سبب شد اسلام به زن 
استقلال اقتصادى بدهد جز جنبههاى انسانى و عدالت دوستى و الهى اسلام نبوده . در آنجا مطالبى از قبيل مطامع كارخانهداران | 
نكلستان وجود نداشت كه بخاطر ير كردن شكم خود اين قانون را كذراندند . بعد با بوق و كرنا دنيا را ير كردند كه ما حق زن را 
برسميت شناختيم و حقوق زن و مرد را مساوى دانستيم . ثانيا - اسلام به زن استقلال اقتصادى داد ء اما به قول " ويل دورانت " خانه 
براندازى نكرد » اساس خانوادهها را متزلزل نكرد » زنان را عليه شوهران و دختران را عليه يدران به تمرد و عصيان وادار نكرد . 
اسلام با اين دو آيه انقلاب عظيم اجتماع بوجود آورد ‏ اما آرام و بى ضرر و بى خطر . ثالثا - آنجه دنياى غرب كرد اين بود كه به 
قول " ويل دورانت " زن رااز بندكى و جان كندن در خانه رهانيد و كرفتار بندكى و جان كندن در مغازه و كارخانه كرد . يعنى 
ارويا غل و زنجيرى از دست و ياى زن باز كرد و غل و زنجير ديككرى كه كمتر از اولى نبود به دست و ياى او بست . اما اسلام زن 
رااز بندكى و بردكى مرد در خانه و مزارع و غيره رهانيد و با الزام مرد به تامين بودجه اجتماع خانوادكى , هر نوع اجبار و الزامى را 
از دوش زن براى تأمين مخارج خود و خانواده برداشت » زن از نظر اسلام در عين اينكه حق دارد طبق غريزه انسانى به تحصيل 
ثروت و حفظ و افزايش صفحه101 آن ببردازد » طورى نيست كه جبر زندكى ء او را تحت فشار قرار دهد و غرور و جمال و زيبائى 
را كه هميشه با اطمينان خاطر بايد همراه باشد از او بككيرد . اما جه بايد كرد » جشمها و كوشهاى برخى نويسند كان ما بستهتراز 


آنست كه درباره اين حقايق مسلم تاريخى و فلسفى بينديشند . 
انتقاد و باسخ 


خانم منوجهريان در كتاب انتقاد بر قوانين اساسى و مدنى ايران صفحه ٠‏ مينويسند " : قانون مدنى ما از يكك سو مرد را وا مىدارد 
كه به زن خود نفقه بدهد » يعنى جامه » خوراكك و مسكن وى را آماده كند . همجنانكه مالكك اسب و استر بايد براى آنان خوراكك 
و مسكن فراهم آورد مالكك زن نيز بايد صفحه88؟ و قانون هم اين موضوع را رعايت ميكرد . " ما ازاين نويسنده مى يرسيم كه از 
كجاى قانون مدنى و از كجاى قانون اسلام ( يا بقول شما فلسفه بردكى زن ) شما استنباط كرديد كه مرد مالكك زن است و علت 
نفقه دادن مرد مملوكك بودن زن است . اين جطور مالكى است كه حق ندارد به مملوكك خود بككويد اين كاسه آب را بمن بده .اين 


جطور مالكى است كه مملوكش هر كارى بكند بخودش تعلق دارد نه بمالكك » اين جطور مالكى است كه مملوكش در كوجكترين 
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قدمى كه براى او بردارد اكر دل خودش بخواهد حق دارد مطالبه مزد بكند » اين جطور مالكى است كه حق ندارد به مملوكك 
خودش تحميل كدد كه حداى زا كةاون خانة مالك خود زائييدة:اسث مجانا شير ذهد : ثائيا -مكر هر كسن ثفقه خور كسى بود 
مملوك اوست ؟ از نظر اسلام و هر قانون ديككرى فرزندان » واجب النفقه يدر يا يدر و مادرند . آيا اين دليل است كه همه قوانين 
جهان فرزندان را مملوكك يدران ميدانند ؟ در اسلام يدر و مادر اكر فقير باشند واجب النفقه فرزند ميباشند بدون اينكه فرزند حق 
تحميلى به آنها داشته باشد » يس آيا بايد بككوئيم اسلام يدران و مادران را مملوك فرزندان خود شناخته است ؟ ثالثا - از همه 
سيت ايست كفيك ند عجرا نفقه زة دز عدووقات واجسية سه .در هوري كةزن ذو ايوروقت كدشوعر هود راادسث 
ميدهد بيشتر بيول شوهر احتياج دارد . مثل اينست كه اين نويسنده كرامى در اروياى صد سال بيش زندكى مى كند . ملاكك نفقه 
دادن مرد به زن احتياج زن نيست . اككر صفحه 189 از نظر اسلام » زن در مدتى كه با شوهر خود زندكى ميكند حق مالكيت 
نمىداشت » اين مطلب درست بود كه بعد از مردن شوهر بلافاصله وضع زن مختل ميشود . ولى قانونى كه به زن حق مالكيت داده 
است و زنان بواسطه تأمين شدن از جانب شوهران هميشه ثروت خود را حفظ ميكنند جه لزومى دارد كه يس از بهم خوردن آشيانه 
زندكى باز هم تا مدتى نفقه بككيرند ؟ نفقه حق زينت بخشيدن به آشيانه مرد است . يس از خرابى آشيانه لزومى ندارد كه اين حق 


براى زن ادامه بيدا كند 1 
سه نوع نفقه 


در اسلام سه نوع نفقه وجود دارد . نوع اول نفقهاى كه مالك بايد صرف مملوكك خود بكند . مخارجى كه مالكك حيوانات براى 
آنها ميكند ازاين قبيل است . ملاكك اين نوع نفقه مالكيت و مملوكيت است . نوع دوم - نفقهاى است كه انسان بايد صرف فرزندان 
خود ء در حالى كه صغير يا فقيرند ويا صرف يدر و مادر خود كه فقيرند » بنمايد . ملاكك اين نوع نفقه » مالكيت و مملوكيت نيست 
» بلكه حقوقى است كه طبيعتا فرزندان بر بوجود آورندكَان خود بيدا ميكنند و حقوقى است كه يدر و مادر بحكم شركت در ايجاد 
فرزند و بحكم زحماتى كه در دوره كودكى فرزند خود متحمل شدهاند بر فرزندان يبدا مى كنند . شرط اين نوع از نفقه » ناتوان 
بودن شخص واجب النفقه است . نوع سوم نفقهاى است كه مرد در مورد زن صرف ميكند » ملا-كك اين نوع از نفقه نه مالكيت و 
مملوكيت است و نه حق صفحه 78٠‏ طبيعى بمفهومى كه در نوع دوم كفته شد و نه عاجز بودن و ناتوان بودن و فقير بودن زن . زن 
فرضا ميليونر و داراى درآ مد سرشارى باشد و مرد ثروت و درآمد كمى داشته باشد باز هم مرد بايد بودجه خانوادكى و از آنجمله 
بودجه شخصى زن را تأمين كند . فرق ديككرى كه اين نوع از نفقه با نوع اول و دوم دارد » اينست كه در نوع اول و دوم اكر شخص 
از زير بار وظيفه شانه خالى كند و نفقه ندهد كناهكار است » اما تخلف وظيفه » بصورت يكك دين قابل مطالبه و استيفا در نمىآ يد » 
يعنى جنبه حقوقى ندارد . ولى در نوع سوم اككر از زير بار وظيفه شانه خالى كند زن حق دارد بصورت يكك امر حقوقى اقامه دعوا 
كند ودر صورت اثبات از مرد بككيرد . ملا-ك اين نوع از نفقه جيست ؟ انشاءالله در مقاله آينده درباره آن بحث خواهيم كرد . 
صفحه 18١‏ داراى ثروت هنككفتى بوده و جندين برابر شوهر دارائى داشته باشد , ملزم نيست در اين بودجه شركت كند . شركت زن 
در اين بودجه » جه از لحاظ يولى كه بخواهد خرج كند و جه از لحاظ كارى كه بخواهد صرف كند , اختيارى و وابسته به ميل و 
اراده خود اوست . از نظر اسلام با اينكه بودجه زندكى زن جزء بودجه خانوادكى و بر عهده مرد است » مرد هيجكونه تسلط 
اقتصادى و حق بهره بردارى از نيرو و كار زن ندارد » نمى تواند او را استثمار كند » نفقه زن ازاين جهت مانند نفقه يدر و مادر است 
كه در موارد خاصى بر عهده فرزند است .ء اما فرزند در مقابل اين وظيفه كه انجام ميدهد هيجكونه حقى از نظر استخدام يدر و مادر 
بيدا نميكند . صفحه 7217 
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رعايت جانب زن در مسائل مالى 


اسلام به شكل بى سابقهاى جانب زن را در مسائل مالى و اقتصادى رعايت كرده است .ء از طرفى به زن استقلال و آزادى كامل 
اقتصادى داده و دست مرد را از مال و كار او كوتاه كرده و حق قيمومت در معاملات زن را كه در دنياى قديم سابقه ممتد دارد و 
در ارويا تا اوايل قرن بيستم رايج بود از مرد كرفته است . و از طرف ديكر با برداشتن مسؤوليت تأمين بودجه خانوادكى از دوش زن 
» او را از هر نوع اجبار و الزام براى دويدن به دنبال يول معاف كرده است . غرب يرستان » آنككاه كه ميخواهند بنام حمايت از زن از 
اين قانون انتقاد كنند جارهاى ندارند از اينكه به يكك دروغ شاخدار متوسل شوند . اينها ميكويند : فلسفه نفقه اينست كه مرد خود را 
مالك زن ميداند و او را به خدمت خود ميكمارد . همانطورى كه مالكك حيوان ناجار است مخارج ضرورى حيوانات مملوكك خود 
را ببردازد تا آن حيوانات بتوانند باو سوارى بدهند و برايش باركشى كنند » قانون نفقه هم براى همين منظور حداقل بخور و نمير را 
براى زن واجب كرده است . اكر كسى قانون اسلام را در اين مسائل از آن جهت مورد حمله قرار دهد كه اسلام بيش از حد لازم 
زن را نوازش كرده و مرد را زير بار كشيده واو را بصورت خدمتكار بى مزد و اجرى براى زن در ورده است بهتر ميتواند به ايراد 
خود آب و رنكك و سر و صورتى بدهد ء تا اين كه به نام زن وبه نام حمايت زن براين قانون ايراد بكيرد . صفحه 797 حقيقت 
اينست كه اسلام نخواسته بنفع زن و عليه مرد » يا بنفع مرد و عليه زن قانونى وضع كند . اسلام نه جانبدار زن است و نه جانبدار مرد 
. اسلام در قوانين خود سعادت مرد و زن و فرزندانيكه بايد در دامن آنها يرورش يابند و بالاخره سعادت جامعه بشريت را در نظر 
كرفته است . اسلام راه وصول زن و مرد و فرزندان آنها و جامعه بشريت را به سعادت » در اين مى بيند كه قواعد و قوانين طبيعت و 
اوضاع و احوالى كه بدست توانا و مدبر خلقت بوجود آمده ناديده كرفته نشود . همجنانكه مكرر كفتهايم » اسلام در قوانين خود 
اين قاعده را همواره رعايت كرده است كه مرد مظهر نياز و احتياج و زن مظهر بى نيازى باشد . اسلام مرد را بصورت خريدار و زن 
رابه صورت صاحب كالا ميشناسد » از نظر اسلام در وصال و زندكى مشتركك زن و مرد ء اين مرد است كه بايد خود را بعنوان 
بهره كير بشناسد و هزينه اين كار را تحمل كند . زن و مرد نبايد فراموش كنند كه در مسئله عشق از نظر طبيعت دو نقش جداكانه 
بعهده آنها واكذار شده است . ازدواج هنكامى يايدار و مستحكم و لذت بخش است كه زن و مرد در نقش طبيعى خود ظاهر شوند 
. علت ديككر كه براى لزوم نفقه زن بر مرد در كار است اينست كه مسؤوليت و رنج و زحمات طاقت فرساى توليد نسل از لحاظ 
طبيعت بعهده زن كذاشته شده است » آنجه در اين كار از نظر طبيعى بعهده زن كذاشته شده است » آنجه در اين كار از نظر طبيعى 
بعهده مرد است يكك عمل لذت بخش آنى بيش نيست » اين زن است كه بايد اين بيمارى ماهانه را ( در غير ايام كودكى و بيرى ) 
تحمل كند . سنكينى دوره باردارى و بيمارى مخصوص اين دوره را بعهده بككيرد » سختى زايمان و عوارض آن را تحمل نمايدء 
صفحه ١85‏ كودك را شير بدهد و يرستارى كند . اينها همه از نيروى بدنى و عضلانى زن ميكاهد » توانائى او را در كار و كسب 
كاهش مىدهد . اينهاست كه اكر بنا بشود قانون» زن و مرد رااز لحاظ تأمين بودجه زندكى در وضع مشابهى قرار دهد و به 
حمايت زن بر نخيزد » زن وضع رقت بارى ييدا خواهد كرد . و همينها سبب شده كه در جاندارانى كه بصورت جفت زندكى 
ميكنند جنس نر همواره به حمايت جنس ماده برخيزد او را در مدت كرفتارى توليد نسل در خوراكك و آذوقه كمكك كند . بعلاوه 
زن و مرد از لحاظ نيروى كار و فعاليتهاى خشن توليدى و اقتصادى مشابه و مساوى آفريده نشدهاند . اكر بناى بيكانكى باشد و مرد 
در مقابل زن قد علم كند و به او بككويد ذرهاى از درآمد خودم را خرج تو نم ى كنم هركز زن قادر نيست خود را به ياى مرد برساند 
. كذشته ازاينها واز همه بالا-تر اينكه احتياج زن به يول و ثروت از احتياج مرد افزونتر است » تجمل و زينت جزؤ زندكى زن واز 


احتياجات اصلى زن است آنجه يكك زن در زندكى معمولى خود خرج تجمل و زينت و خودآرائى م ىكند برابر است با مخارج 
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جندين مرد . ميل به تجمل به نوبت صفحه728 ثروت زن بمراتب از مرد افزونتر است . بعلاسوه » زن باقى ماندن زن » يعنى باقى 
ماندن جمال و نشاط و غرور در زن مستلزم آسايش بيشتر و تلاش كمتر و فراغ خاطر زيادترى است . اككر زن مجبور باشد مانند مرد 
دائما در تلا.ش و كوشش ودر حال دويدن و يول درآوردن باشد » غرورش در هم ميشكند » جينها و كرههائى كه كرفتاريهاى 
مالى به جهره و ابروى مرد انداخته است در جهره و ابروى او بيدا خواهد شد . مكرر شنيده شده است زنان غربى كه بيجارهها در 
كاركاهها و كارخاندها و ادارهها اجبارا در تلاش معاشند » آرزوى زندكّى زن شرقى را دارند . بديهى است زنى كه آسايش خاطر 
ندارد فرصتى نخواهد يافت كه بخود برسد و مايه سرور و بهجت مرد نيز واقع شود . لذا نه تنها مصلحت زن » بلكه مصلحت مرد و 
كانون خانوادكى نيز در اينست كه زن از تلاشهاى اجبارى خرد كننده معاش معاف باشد . مرد هم ميخواهد كانون خانوادكى براى 
او كانون آسايش و رفع خستككى و فراموشخانه كرفتاريهاى بيرونى باشد . زنى قادر است كانون خانوادكى را محل آسايش و 
فراموشخانه كرفتاريها قرار دهد كه خود باندازه مرد خسته و كوفته كار بيرون نباشد . واى بحال مردى كه خسته و كوفته يا به خانه 
بكذارد وبا همسرى خستهتر و كوفتهتر از خود روبرو شود . لهذا آسايش و سلامت و نشاط و فراغ خاطر زن براى مرد نيز ارزش 
فراوان دارد . سر اينكه مردان حاضرند با جان كندن يول در آورند و دو دستى تقديم زن خود كنند تا او با كشاده دستى خرج سر و 
بر خود كند اينست كه مرد نياز روحى خود را به زن دريافته است » دريافته صفحه88؟7 است كه خداوند زن را مايه آسايش و 
آرامش روح او قرار داده است ( ١‏ و جعل منها زوجها ليسكن اليها )) دريافته است كه هر اندازه موجبات آسايش و فراغ خاطر همسر 
خود را فراهم كند غير مستقيم بسعادت خود خدمت كرده است و كانون خانوادكى خود را رونق بخشيده است . دريافته است كه از 
دو همسر لازم است لااقل يكى مغلوب تلاشها و خستكيها نباشد تا بتواند آرامش دهنده روح ديككرى باشد و در اين تقسيم كار 
آنكه بهتر است در معركه زندكى وارد نبرد شود مرد است و آنكه بهتر ميتواند آرامش دهنده روح ديكرى باشد زن است . زن از 
جنبه مالى و مادى نيازمند بمرد آفريده شده است و مرد از جنبه روحى » زن بدون اتكاء بمرد نميتواند نيازهاى فراوان مادى خود را 
كه جندين برابر مرد است رفع كند ء از اينرو اسلام همسر قانونى زن ( فقط همسر قانونى او را ) نقطه اتكاء او معين كرده است . زن 
اكر بخواهد آنطور كه دلش ميخواهد با تجمل زندكى كند » اكر به همسر قانونى خود متكى نباشد بمردان ديكر متكى خواهد شد 


»اين همان وضعى است كه مع الاسف نمونههاى زيادى بيدا كرده و رو به افزايش است . 


مردان شكارجى اين نكته را دريافتهاند و يكى از علل تبليغ عليه نفقه زن بر شوهر همين است كه احتياج فراوان زن بيول اكر از 
شوهر بريده شود زن به آسانى بدام شكارجى خواهد افتاد . اكر در فلسفه حقوقهاى كزافى كه در مؤسسات به خانمها صفحه727 . 
زن بايد در كارخانه با شوهر خود كار كند » زن بجاى آنكه در اتاق خلوتى بنشيند و مرد را ناكزير صفحه7288 سازد كه براى جبران 
بيحاصلى او دو برابر كار كند » بايد در كار و ياداش و حقوق و تكاليف با او برابر باشد . " آنكاه بصورت طنز ميككويد " : معنى 


ازادى زن اينست . 
دولت به جاى شوهر 


اين جهت كه وظايف طبيعى زن در توليد نسل ايجاب ميكند كه زن از نقطه نظر مالى و اقتصادى نقطه اتكائى داشته باشد مطلبى 


نيست كه قابل انكار باشد . در اروياى امروز افرادى هستند كه طرفدارى از آزادى زن را به آنجا رساندهاند كه از بازكشت دوره" 
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مادرشاهى " و طرد يدر بطور كلى از خانواده دم ميزنند » بعقيده اينها با استقلال كامل اقتصادى زن و تساوى او در همه شؤون با 
مرد » در آينده يدر عضو زائد شناخته خواهد شد و براى هميشه از خانواده حذف خواهد شد . در عين حال همين افراد دولت را 
دعوت ميكنند كه جانشين يدر شود و به مادران كه قطعا حاضر نخواهند بود به تنهائى تشكيل عائله بدهند و همه مسؤوليتها را بعهده 
بككيرند يول و مساعده بدهد تا از باردارى جل وكيرى نكنند و نسل اجتماع منقطع نككردد . يعنى زن خانواده كه در كذشته نفقه خور 
و بقول اعتراض كنند كان مملوك مرد بوده است از اين ببعد نفقه خور و مملوك دولت باشد . وظائف و حقوق يدر بدولت منتقل 
كردد . اى كاش افرادى كه تيشه برداشته كو ركورانه بنيان استوار كانون مقدس خانوادكّى ما را كه بر اساس قوانين مقدس آسمانى 
بنيان شده است خراب ميكنند » ميتوانستند به عواقب كار صفحه 789 بينديشند و شعاع دورترى را ببينند " . برتراند راسل " در كتاب 
زناشوئى و اخلا-ق فصلى تحت عنوان خانواده و دولت باز كرده است » در آنجا يس از آنكه درباره بعضى دخالتهاى فرهنكى و 
تجدافق ذولت دوباره كرد كان م يكن كزيل "#ظاهرا سوق تعاتده كهديدوعلت وسرقى يوار كم هوذارا از ست 
بدهد . . . يكك عامل نيرومند ديكر در طرة يدر مؤثر است و آن تمايل زثان به استقلال مادئى اسث + زنانى كه در رأى دادن شركت 
ميكنند » غالبا متأهل نيستند و اشكالات زنان متأهل امروز بيش از زنان مجرد است و با وجود امتيازات قانونى در رقابت براى مشاغل 
عقب ميمانند . .. براى زنان متأهل دو راه است كه استقلال اقتصادى خود را حفظ كنند : يكى آن است كه در مشاغل خود باقى 
بمانند و لازمه اين فرض اينست كه يرستارى اطفال خود را به يرستاران مزد بككير واكذار كنند و بالنتيجه كود كستانها و يرورشكاهها 
توسعه زيادى خواهد يافت و نتيجه منطقى اين وضع اينست كه از لحاظ روانشناسى براى كودكك نه يدرى وجود خواهد داشت نه 
مادرى » راه ديكر آن است كه به زنان جوان مساعدهاى بيردازند كه خودشان از اطفال نككهدارى كنند . طريقه اخير به تنهائى مفيد 
نبوده و بايد با مقررات قانونى مبتنى بر استخدام مجدد مادر يس از آنكه طفلش بسن معينى رسيد تكميل شود ء اما اين طريقه اين 
امتياز را دارد كه مادر ميتواند خود طفلش را بزركك كند بدون اينكه براى اين امر تحت تعلق حقارت آور مردى قرار كيرد . . . . با 
فرض تصويب جنين قانونى بايد انتظار عكس العمل آنرا بر روى اخلاق فاميل داشت . قانون ممكن است مقرر دارد كه مادر طفل 
نامشروع حق مساعده صفحه 71١‏ ندارد و يا اينكه در صورت وجود دلائلى حاكى از زناى مادر» مساعده بيدر خواهد رسيد . در 
ابنصورث بلبس محلى موظف شواهد بود كه وفتار زنان متأهل راتحت نظر بكيرد + اثراث اين قانون جندان درغشان تحواهد يود + 
ولى اين خطر را دارد كه در ذائقه كسانيكه موجد اين تكامل اخلاقى بودهاند جندان خوشايند واقع نشود . بالنتيجه ميتوان احتمال 
داد كه دخالتهاى يليس در اين باره قطع شده و حتى مادرهاى نامشروع از مساعده برخوردار شوند . در اينصورت وظيفه اقتصادى 
يدر در طبقات كاركر بكلى ازميان رفته و اهميعن نيش از سكها و كريدها بزاى اولادشان تشواهد بود : . .: تمدن يا لأ اقل تمدتى 
كه تا كنون توسعه يافته متمايل به تضعيف احساسات مادرى است " . محتملا براى حفظ تمدنى كه تحول و تكامل زيادى يافته 
لازم خواهد شد به زنان براى باردارى آنقدر يول بدهند كه آنان در اين كار نفع مسلمى بيابند . در اينصورت لازم نيست كه تمام 
زنان يا اكثريتشان شغل مادرى را بركزينند . اين هم شغلى جون مشاغل ديكر كه زنان آنائرا با جديت و وقوف كامل استقبال 
خواهند كرد . اما تمام اينها فرضياتى بيش نيست و منظورم اينست كه نهضت زنان باعث زوال خانواده يدرشاهى است كه از ماقبل 
تاريخ نماينده ييروزى مرد بر زن بوده است . جانشين شدن دولت بجاى يدر در مغرب زمين كه با آن مواجه هستيم يبشرفتى شمرده 
ميشود " . .. الغاء نفقه زن » بقول اين آقايان استقلال مادى زنان » طبق كفتههاى بالانتايج و آثار ذيل را خواهد داشت : - سقوط و 
طرد بدر از خانواده و لا-اقل از اهميت افتادن يدر و بازكشت بدوره مادرشاهى . جانشين شدن دولت بجاى يدر و صفحه 717١‏ 
مساعده و نفقه كرفتن مادران از دولت بجاى يدر . تضعيف احساسات مادرى » در آمدن مادرى از صورت عاطفى بصورت شغل و 
كار و كسب . بديهى است كه نتيجه همه اينها سقوط كامل خانواده است كه قطعا مستلزم سقوط انسانيت است . همه جيز درست 


خواهد شد و فقط يكك جيز جاى خالى خواهد داشت و آن سعادت و مسرت و برخوردارى از لذات معنوى مخصوص كانون 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه طادال از ممعرا 


خانوادكى است . بهر حال منظورم اينست كه حتى طرفداران استقلال و آزادى كامل زن و طرد يدر از محيط خانواده » وظيفه 
طبيعى زن را در توليد نسل مستلزم حقى و مساعدهاى و احيانا مزد و كرايهاى ميدانند كه بعقيده آنها دولت بايد اين حق را بيردازد . 
بر خلاءف مرد كه وظيفه طبيعى او هيج حقى را ايجاب نميكند . در قوانين كاركرى جهان حداقل مزدى كه براى يكك مرد قائل 


ميشوند شامل زند كَى زن و فرزندانش نيز ميشود » يعنى قوانين كاركرى جهان حق نفقه زن و فرزند را به رسميت مى شناسد . 
آيا اعلاميه جهانى حقوق بشر به زن قوهين كرده است ؟ 


ذر اعلافييه حقوق يشر ماده 7# يتل #اصتين آمدة است "+ع ر كس كه كار شيكتد هزه عتصفانه و وضايث يخشى دصق يشو كه 
وتدكى :أو بو خانواذةاش واموائق شؤون انساتى تأميق كندل " ذوهاده #لايد ١‏ ميكويد " :هر كس حق دارد كه سطح زندكانى او 
» سلامت و رفاه خود و خانوادهاش رااز حيث خوراك صفحه 777 و مسكن و مراقبتهاى طبى و خدمات لازم اجتماعى تأمين كند" 
. دراين دو ماده ضمنا تأئيد شده است كه هر مردى كه عائلهاى تشكيل ميدهد بايد متحمل مخارج و نفقه زن و فرزندان خود بشود 
؛ مخارج آنها جزو مخارج لازم و ضرورى آن مرد محسوب ميشود . اعلاميه حقوق بشر با اينكه تصريح ميكند كه زن و مرد داراى 
حقوق مساوى ميباشئد نفقه دادن مرد به زن را با تساوى حقوق زن و مرد منافى ندانسته است . عليهذا كسانيكه همواره با اعلاميه 
حقوق بشر و تصويب آن در مجلسين استناد مى كنند » بايد مسئله نفقه را يكك مسئله خاتمه يافته تلقى كنند و آيا غرب يرستانيكه بهر 
جيزى كه رنكك اسلامى دارد نام ارتجاع و تأخر ميدهند بخود اجازه خواهند داد كه بساحت قدس اعلاميه حقوق بشر هم توهين 
كنند و آنرا از آثار مالكيت مرد و مملوكيت زن معرفى كنند . از اين بالا-تر اينكه اعلاميه حقوق بشر در ماده بيست و ينجم جنين 
ميكويد ": هر كس حق دارد كه در موقع بيكارى » بيمارى » نقص اعضاء » بيوكى » يبرى » يا در تمام مواردى كه بعلل خارج از 
اراده انسان وسائل امرار معاش از دست رفته باشد ء از شرائط آبرومندانه زندكى برخوردار شود " در اينجا اعلاميه حقوق بشر 
كذشته از اينكه از دست دادن شوهر را بعنوان از دست دادن وسيله معاش براى زن معرفى كرده است » بيوكى را در رديف بيكارى 
؛ بييمارى » نقص اعضاء ذكر كرده است » يعنى زنان را در رديف بيكاران و بيماران و يبران و افراد ناقص الاعضاء ذكر كرده است . 
آيا اين يكك توهين بزركك نسبت به زن نيست ؟ مسلما اككر در يكى از كتابها يا صفحه77 دفترجههاى قانونى مشرق زمين جنين 
تعبيرى يافت ميشد فرياد اعتراض به آسمان بلند بود » همجنانكه نظير آنرا در مورد بعضى قوانين ايران خودمان ديديم . اما يكك 
انسان واقع بين كه تحت تأثير هو و جنجال نباشد و تمام جوانب را ببيند ميداند كه نه قانون خلقت كه مرد را يكى از وسائل معاش 
زن قرار داده و نه اعلاميه حقوق بشر كه " بي وكى " را به عنوان از دست دادن وسيله معيشت ياد كرده است و نه قانون اسلام كه زن 
را واجب النفقه مرد شمرده است » هيجكدام به زن توهين نكردهاند » جون اين يكك جانب قضيه است كه زن نيازمند بمرد آفريده 
شده اسكا و هرد نقظه اتكاء ون شثرده متنوة : قاتون لقت راف اننكه وق وهر وا بير ويقع يكديك ييرندة و كانون 
خانوادكى را كه يايه اصلى سعادت بشر است استوارتر سازد زن و مرد را نيازمند بيكديكر آفريده است . اكر از جنبه مالى مرد را 
نقطه اتكاء زن قرار داده است » از جنبه آسايش روحى زن را نقطه اتكاء مرد قرار داده است . اين دو نياز مختلف بيشتر آنها را 
بيكديكر نزديكك و متحد ميكند . صفيحه 71/6 


بخش نهم مسأله ارث 


توضيحات 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7ام2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفمحه عاطال از ممعزا 


اسلام ناهمواريهاى ارث زن را اصلاح كرد . وضع ارثى زن معلول مهر و نفقه است نه علت آن . اكر تنها جنبه اقتصادى مطرح بود » 
اسلام تفاوتى ميان ارث زن و مرد قائل نمىشد . دو برابر شدن ارث مرد به خاطر تحميلى است كه از جهات ديكر بر بودجه مرد 


وارد شده است . صفحه 7١/0‏ 
مسأله ارث 


دنياى قديم يا به زن اصلا ارث نميداد و يا ارث ميداد » اما با او مانند صغير رفتار ميكرد » يعنى به او استقلال و شخصيت حقوقى 
نميداد . احيانا در بعضى از قوانين قديم جهان اكر به دختر ارث ميدادند و به فرزندان او ارث نمىدادند » بر خلاف يسر كه هم 
خودش ميتوانست ارث ببرد وهم فرزندان او ميتوانستند و ارث مال يدر بزركك بشوند » ودر بعضى از قوانين ديكر جهان كه به زن 
مانند مرد ارث ميدادند نه به صورت سهم قطعى و به تعبير قرآن " نصيبا مفروضا " بود ء بلكه به اين صورت بود كه به مورث حق 
ميدادند كه درباره دختر خود نيزاكر بخواهد وصيت كند . تاريخجه ارث زن طولانى است » محققين و مطلعين بحثهاى فراوانى 
كرده و نوشتههاى زيادى در اختيار كذاشتهاند لزومى نمىبينم به نقل كفتهها و نوشتههاى آنها بيردازم » خلاصهاش همين بود كه 
ذكر شد . صفحه 717/1 


علل محروميت زن از ارث 


علت اصلى محروميت زنان از ارث » جل وكيرى از انتقال ثروت خانوادهاى به خانواده ديكر بوده است . طبق عقايد قديمى نقش مادر 
در توليد فرزند ضعيف است . مادران فقط ظروفى هستند كه در آن ظرفها نطفه مردان يرورش مىيابد و فرزند به وجود مىآيد » از 
اينرو معتقد بودند كه فرزند زاد كان يسرى يكك مرد » فرزندان او و جزء خانواده او هستند » و اما فرزند زادكان دخترى او فرزندان او 
و جزء خانواده او نيستند بلكه جزء خانواده يدر شوهر دختر محسوب ميشوند . روى اين حساب اككر دختر ارث ببرد و بعد ارث او به 
فرزندان او منتقل شود سبب ميشود كه ثروت يكك خانواده بيكك خانواده بيكانه منتقل كردد . در كتاب " ارث در حقوق مدنى ايران 
"تأليف مرحوم دكتر موسى عميد صفحه هشت يس از آنكه ميكويد : در دورههاى قديم مذهب اساس خانوادهها را تشكيل ميداده 
نه علقه طبيعى » ميكويد " : رياست مذهبى در اين خانواده ( يدر شاهى ) با يدر بزركك خانواده بود و يس از او اجراى مراسم و 
تشريفات مذهب خانواد كى فقط بواسطه اولاد ذكور از نسلى به نسل بعد منتقل ميشد و بيشينيان مردان را فقط وسيله ابقاى نسل 
ميدانستند و يدر خانواده جنانكه حيات بخش يسر خويش بود همجنين عقايد و رسوم دينى خود و حق نككهداشتن آتش و خواندن 
ادعيه مخصوصه مذهبى را نيز بدو انتقال ميداد , جنانكه در وداهاى هند و قوانين يونان و رم مسطور است كه قوه توليد منحصرء 
بمردان است و نتيجه اين عقيده كهن اين شد كه اديان خانوادكّى بمردان اختصاص صفحه77/6 يابد و زنان را بى واسطه يدر يا 
شوهر هيجككونه دخالتى در امر مذهب نبوده . . . و جون در اجراى مراسم مذهبى سهيم نبودند از ساير مزاياى خانواد كى نيز قهرا بى 
بهره بودند , جنانكه بعدها كه وراثت ايجاد شد زنان ازاين حق محروم شدند . " محروميت زن ازارث علل ديكر نيز داشته است » 
از آن جمله ضعف قدرت سربازى زن است » آنجا كه ارزشها بر اساس قهرمانيها و يهلوانيها بود و يكى مرد جنكتى را به از صد هزار 
آدم ناتوان ميدانستند زن را بخاطر عدم توانائى بر انجام عمليات دفاعى و سربازى از ارث محروم ميكردند . عرب جاهليت از همين 
نظر مخالف ارث بردن زن بود و تا ياى مردى ولو در طبقات بعدى در ميان بود به زن ارث نميداد » لهذا وقتى كه آيه ارث نازل شد 
و تصريح كرد به اينكه « " : للرجال نصيب مما تركك الوالدان و الاقربون و للنساء نصيب مما تركك الوالدان و الاقربون مما قل منه او 


كثر نصيبا مفروضا " اباعث تعجب اعراب شد . اتفاقا در آن اوقات برادر حسان بن ثابت شاعر معروف عرب مرد و از او زنى با جند 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالالا صفحه هنال از ممعزا 


دختر باقى ماند . يسر عموهاى او همه دارائى او را تصرف كردند و جيزى به زن و فرزندان او ندادند » زن او شكايت نزد رسول 
اكرم برد . رسول اكرم آنها را احضار كرد . آنها كفتند زن كه قادر نيست سلاح بيوشد و در مقابل دشمن بايستند اين ما هستيم كه 
بايد شمشير دست بككيريم واز خودمان وازاين زنها دفاع كنيم . يس ثروت هم بايد متعلق بمردان باشد » ولى رسول اكرم حكم 
خدا را به آنها ابلاغ كرد . لصفحهة٠‏ 


ارث بسر خوانده 


اعراب جاهليت كاهى كسى را يسر خوانده قرار ميدادند و در نتيجه » آن يسر خوانده مانند يكك بسر حقيقى و ارث ميت شمرده 
ميشد . رسم يسر خواندكى در ميان ملتهاى ديككر واز آن جمله ايران ورم قديم موجود بوده است . طبق اين رسم » يكك يسر 
خوانده به دليل اينكه يسر است از مزايائى برخوردار بود كه دختران نسلى برخوردار نبودند . از جمله مزاياى يسر خوانده ارث بردن 
بود » همجنان ممنوعيت ازدواج شخص با زن يسر خوانده يكى ديكر ازاين مزايا و آثار بود . قرآن كريم اين رسم را نيز منسوخ 


0 
ارث هم ييمان 


اعراب رسم ديككرى نيز در ارث داشتند كه آنرا نيز قرآن كريم منسوخ كرد و آن رسم " هم ييمانى " بود » دو نفر بيكانه با يكديكر 
٠.‏ 5 0 : 4 5 0 5000 5 5 5 21 1 لل 

ييمان مىبستند كه خون من خون تو و تعرض بمن تعرض به تو»ء و من از توارث ببرم و تواز من ارث ببرى ‏ به موجب اين 

بييمان اين دو نفر بيكانه در زمان حيات از يكديكر دفاع ميكردند وهر كدام زودتر ميميرد ديككرى مال او را به ارث ميبرد . 


زن» جزء سهم الارث 


اعراب كاهى زن ميت را جزء اموال و دارائى او بحساب مىآوردند و به صورت سهم الا-رث او را تصاحب مىكردند » اكر ميت 
يسرى از زن ديكر ميداشت آن يسر ميتوانست بعلامت صفحه 78١‏ تصاحب جامداى بر روى آن زن بيندازد واو رااز آن خويش 
بشمارد . بسته به ميل او بود كه آن زن را به عقد نكاح خود د رآورد ويا او را به زنى به شخص ديكرى بدهد واز مهر او استفاده 
كند . اين رسم نيز منحصر باعراب نبوده است و قرآن آن را منسوخ كرد . در قوانين قديم هندى و زاينى و رمى و يونانى و ايرانى 
تبعيضهاى ناروا در مسئله ارث زياد وجود داشته است و اكر بخواهيم به نقل آنجه مطلعين كفتهاند بيردازيم جندين مقاله خواهد شد 


مرحوم سعيد نفيسى در تاريخ اجتماعى ايران از زمان ساسانيان تا انقراض امويان صفحه "5 مينويسد " : در زمينه تشكيل خانواده 
نكته جالب ديكرى كه در تمدن ساسانى ديده ميشود » اينست كه جون يسرى بسن رشد و بلوغ ميرسيد يدر يكى از زنان متعدد 
خود وا بعقد زناشوئى وى دز م ى آورده اث نكنه ديكر انست كه :ون ذن تسدن سانائى شخصيت حقرقى تداشه است و يدرو 
شوكر اغشازات سيار وسيعن دن ذازاقن وى داشهاند .مكاي كه وخدرى بائزده سالكى ميراسيد ورشد كاماة كردة بود يدريا 
رفن خاتواده مكلقه نووااو وا شوق يدهل» افا شق (تاشوق سر را ممه سالك «اشعةائد ودر زناشوقى رشاب جر شرل بود 


دخترى كه به شوى ميرفت ديكر از يدر يا كفيل خود ارث نميبرد و در انتخاب شوهر هيجكونه حقى براى او قائل نبودند » اما اكر 
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در سن بلوغ » يدر در زناشوئى صفحه 78١‏ وى كوتاهى ميكرد حق داشت بازدواج نامشروع اقدام بكند و در اينصورت از يدر ارث 
تمييرة. شمازة ؤثانى كه هردئ هىتوانبيت بكيرة تاميحدوة بود و كاهى در اسناة يوثائن ديده شدهاسث كه مردئ عند صل ون در 
خانه داشته است . اصول زناشوئى در دوره ساسانى جنانكه در كتابهاى دينى زردشتى آمده بسيار يبجيده و در هم بوده و ينج قسم 
زناشوثى رواج داشته است . ١‏ - زنى كه به رضاى يدر و مادر شوهر ميرفت فرزندانى ميزاد كه در اين جهان و آن جهان از او بودند 
ؤأؤ وا" بادشانؤن " ميكنسد» لااحاوقى كديكاتة فرؤقك يداوو مادرش يوذ ء انوا" اوكفانون " يعتى ان كانه ميكفعن و سين 
فرزندى كه مىزاد بيدر و مادرش داده مىشد تا جانشين فرزندى بشود كه از خانه آنها رفته است و شوهر كرده ويس از آن اين زن 
را هم يادشاه زن ميكفتند . "- اككر مردى در سن بلوغ بى زن مىمرد » خانوادهاش زن بيكانهاى را جهيز مىداد و او را بكابين مرد 
بيكانهاى در مىآورد و آن زن را " سذر زن " يعنى زن خوانده مى كفتند وهر جه فرزند او مىشد و نيمى به آن مرد مرده تعلق 
ميككرفت و در آنجهان فرزند او مىشد و نيمى ديككر از آن شوهر زنده بود . * - زن بيوهاى كه دوبار شوهر كرده بود " جغر زن" 
فى كفتتد. كه بمعتى يناكر ون تن ون خادمه باشد و اكز ال شوى اول خود فرؤند نداشت اووا " سدور ون " عبد اميد ...8 - زفق 
كه بى رضاى يدر و مادرش به شوهر مىرفت در ميان صفحه 187 زنان يستّترين يايه را داشت و او را " خودسراى زن " يعنى زن 
خود سر مى كفتند واز يدر و مادر خود ارث نمىبرد . مكر يس از آنكه يسرش بسن بلوغ برسد و اورا به عنوان " اوكك زن " به 
عقد درآورد . " در قوانين اسلام هيجيك از ناهمواريهاى كذشته در مورد ارث وجود ندارد . جيزى كه در قوانين اسلامى مورد 
اعتراض مدعيان تساوى حقوق است ء اينستكه سهم الارث زن در اسلام معادل نصف سهم الارث مرد است . از نظر اسلام يسر دو 
برابر دختر» و برادر دو برادر خواهر » و شوهر دو برابر زن ارث ميبرد » تنها در مورد يدر و مادر است كه اككر ميت فرزندانى داشته 
باشد و يدر و مادرش نيز زنده باشد » هر يكك از يدر و مادر يكك ششم از مال ميت را به ارث ميبرند . علت اينكه اسلام سهم الاارث 
زن را نصف سهم الارث مرد قرارداد وضع خاصى است كه زن از لحاظ مهر و نفقه و سربازى و برخى قوانين جزائى دارد . يعنى 
وضع خاص ارثى زن معلول وضع خاصى است كه زن از لحاظ مهر و نفقه و غيره دارد . اسلام بموجب دلائلى كه در مقالات بيش 
كفتيم مهر و نفقه را امورى لازم و مؤثر در استحكام زناشوئ..و تأمين آسايش خانوادكى و ايجاد وحدت ميان زن و شوهر 
مى شناسد . از نظر اسلام الغاء مهر و نفقه و خصوصا نفقه موجب تزلزل اساس خانوادكى و كشيده شدن زن بسوى فحشاء است » و 
جون مهر و نفقه را لازم ميداند و باين سبب قهرا از بودجه زندكى زن كاسته شده است و تحميلى از اين نظر بر مرد شده است ء 
اسلام ميخواهد اين تحميل از طريق ارث جبران بشود » لهذا براى مرد دو برابر زن سهم الآرث صفحه187 قرار داده است . يس مهر 


و نفقه است كه سهم الارث زن را تنزل داده است . 


ايراد غرب يرستان 


برخى از غرب يرستان وقتى كه در اين مسئله داد سخن ميدهند و نقص سهم الارث زن را يكك وسيله تبليغ و هياهو عليه اسلام قرار 
ميدهند » موضوع مهر و نفقه را بيش ميكشند » ميكويند جه لزومى دارد كه ما سهم زن را در ارث از سهم مرد كمتر قرار دهيم و 
آنككاه اين كمبود را بوسيله مهر و نفقه جبران كنيم ؟ جرا جب اندر قيجى كار كنيم و لقمه راااز يشت كردن بدهان ببريم ؟ ازاول 
سهم الارث زن را معادل سهم الارث مرد قرار ميدهيم تا مجبور نشويم با مهر و نفقه آن را جبران كنيم . اولا اين دايكان مهربانتر از 
مادر » علت را بجاى معلول » و معلول را بجاى علت كرفتهاند . اينها خيال كردهاند مهر و نفقه معلول وضع خاص ارثى زن است ء 
غافل از اينكه وضع خاص ارثى زن معلول مهر و نفقه است . ثانيا كمان كردهاند آنجه در اينجا وجود دارد صرفا جنبه مالى و 
اقتصادى است . بديهى است اكر تنها جنبه مالى و اقتصادى مطرح بود دليلى نداشت كه مهر و نفقهاى در كار باشد و يا سهم الارث 
زن و مرد تفاوت داشته باشد . جنانكه در مقاله بيش كفتيم » اسلام جهات زيادى را كه بعضى طبيعى و بعضى روانى است در نظر 
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كرفته است . از يكطرف احتياجات و كرفتارىهاى زياد زن از لحاظ توليد نسل در صورتيكه مرد طبعا از همه آنها آزاد است . از 
طرف ديككر قدرت كمتر او از مرد در توليد و تحصيل ثروت » واز جانب سوم استهلاك ثروت صفحه؟18 بيشتر او از مرد » بعلاوه 
ملاحظات روانى و روحى خاص زن و مرد و بعبارت ديكر روانشناسى زن و مرد و اينكه مرد همواره بايد بصورت خرج كننده براى 
زن باشد و بالاخره ملاحظات دقيق روانى و اجتماعى كه سبب استحكام علقه خانوادكى ميشود , اسلام همه اينها را در نظر كرفته و 
مهر و نفقه را از اين جهات لازم دانسته است . اين امور ضرورى و لازم بطور غيرمستقيم سبب شده كه بر بودجه مرد تحميل وارد 
شودء از اينرو اسلام دستور داده كه بخاطر جبران تحميلى كه بر مرد شده است مرد دو برابر زن سهم الا-رث ببرد . يس تنها جنبه 
مالى و اقتصادى در ميان نيست كه كفته شود جه لزومى دارد در يكك جا سهم زن كسر شود و در جاى ديكر جبران كردد . 


ايراد زنادقه صدر اسلام بر مسأله ارث 


كفتيم از نظر اسلام مهر و نفقه علت است و وضع ارثى زن معلول » اين مطلبى نيست كه تازه ابراز شده باشد » از صدر اسلام مطرح 
بوده است . ابن ابى العوجا مردى است كه در قرن دوم ميزيسته و بخدا و مذهب اعتقاد نداشته است » اين مرد از آزادى آن عصر 
استفاده ميكرد و عقائد الحادى خود را همه جا ابراز ميداشت » حتى كاهى در مسجدالحرام يا مسجد النبى مىآمد و با علماء عصر 
راجع به توحيد و معاد و اصول اسلام به بحث مييرداخت . يكى از اعتراضات او به اسلام همين بود . ميككفت ما بال المرئه المسكينه 
الضعيفه تأخذ سهما ويأخذ الرجل سهمين ؟ يعنى جرا زن بيجاره كه از مرد ناتوانتر است بايد يكك سهم ببرد و مرد كه تواناتر است 
دو سهم صفحه188 ببرد ؟ اين خلاف عدالت و انصاف است . امام صادق فرمود : اين براى اينست كه اسلام سربازى را از عهده زن 
برداشته و بعلاوه مهر و نفقه را بنفع او بر مرد لازم شمرده است و در بعضى جنايات اشتباهى كه خويشاوندان جانى بايد ديه ببردازند 
زن از يرداخت ديه و شركت با ديكران معاف است »ء از اينرو سهم زن در ارث از مرد كمتر شده است . امام صادق صريحا وضع 
خاص ارثى زن را معلول مهر و نفقه و معافيت از سربازى و ديه شمرد . نظير اين يرسشها از ساير ائمه دين شده است و همه آنها 


بهمين نحو ياسخ كفتهاند . صفحه 5/88 
بخش دهم حق طلاق 
اشاره 


افزايش روز افزون طلاق » يا بيمارى قرن بيستم . دنياى امروز از طرفى بر عوامل اجتماعى طلاق مىافزايد و از طرفى مى خواهد با 
زور قانون جلو طلاق را بككيرد . ينج فرضيه درباره طلاق . آيا لا-زمه تقدس ازدواج اينست كه راه طلاءق به كلى بسته باشد ؟ 
مشكلات اجتماعى با قانون تنها حل نمى شود . طلاق از نظر اسلام مبغوضترين جيزها است . آيا راست است كه امام حسن " مطلاق 
"نوده استث ؟ آنجا كه ركن اساسى ٠‏ عاطقه است از اجبار قانونى كارئى ساخته ست : خاموشى شعله محيث مرد به حبات 
خانوادكى يايان مىدهد و خاموشى شعله محبت زن » آنرا نيمه جان مىسازد . اسلام با جسباندن زن به مرد با زور موافق نيست . 
دنياى غرب در افزودن بر فساد و انحراف به زن و مرد سهم " مساوى " داده است . مرد » كوهسار است و زن » جشمه » فرزندان به 
منزله كلها و شكوفهها . صلح و سازش ميان زن و مرد اززنوع " صلح مساح " نمى تواند باشد . موانعى كه اسلام براى طلاق ايجاد 
كرده است . داد كاه خانوادكى از نظر قرآن . همان قانونى كه ماهيت ازدواج را " تصاحب " قرار داده » ماهيت طلاق را " رهائى" 
قرار داده است . حق طلانق » غير از حق فسخ است . طلاءق به صورت يكك حق طبيعى » مخصوص مرد است » اما صفحه187 به 
صورت يكك حق قراردادى » زن نيز مى تواند از آن بهرهمند باشد . طلاق قضائى . آنجا كه طلاق » مانند يكك زايمان غير طبيعى به 
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كمكك جراح و عمل جراحى صورت مى كيرد . اسلام » قانونى كه بتوان آنرا سرطان ناميد ندارد . نمونهاى از راهحلهاى اسلامى در 
زمينهين سعياق كدسدى مالكدث به وسو من آوود:. اضيل اتسلامى "با تكيندارى بدشاستكى ويارها كردن نه يكى ." 


صفحه//7 


حق طلاق )١(‏ 


هيج عصرى مانند عصر ما خطر انحلالل كانون خانوادكى و عوارض سوء ناشى از آنرا مورد توجه قرار نداده است » و در هيج 
عصرى مانند اين عصر عملا بشر دجار اين خطر و آثار سوء ناشى از آن نبوده است . قانونكزاران » حقوقدانان » روانشناسان هر كدام 
با وسائلى كه در اختيار دارند سعى ميكنند بنيان ازدواجها را استوارتر و يايدارتر و خلل نايذيرتر سازند . اما " از قضا س ركنكبين 
صفرافزود . " آمارها نشان مىدهد كه سال بسال بر عدد طلاقها افزوده ميشود و خطر از هم ياشيدن بر بسيارى از كانونهاى 
خانوادكى سايه افكنده است . معمولا-هر وقت يكك بيمارى مورد توجه قرار ميكيرد و مساعى مادى و معنوى براى مبارزه و 
جلو كيرى از آن بكار ميرود از ميزان تلفات آن كاسته ميشود و احيانا ريشه كن ميكردد » اما بيمارى طلااق بر عكس است . 


صفحه 7/9 
افزايش طلاق در زندكى جديد 


در كذشته كمتر درباره طلاق و عوارض سوء آن و علل يبدايش و افزايش آن و راه جلو كيرى از وقوع آن فكر ميكردند » در عين 
حال كمتر طلاق صورت ميكرفت و كمتر آشيانهها بهم ميخورد . مسلما تفاوت ديروز و امروز در اينستكه امروز علل طلاق فزونى 
يافته است . زندكى اجتماعى شكلى يبدا كرده است كه موجبات جدائى و تفرقه واز هم كسستن بييوندهاى خانواد كى بيشتر شده 
است و از همين جهت مساعى دانشمندان و خيرخواهان تا كنون بجائى نرسيده است و متأسفانه آينده خطرناكترى در بيش است . 
در شماره ٠١0‏ مجله زن روز مقاله جالبى از مجله نيوزويكك تحت عنوان " طلاق در امريكا ' درج شد . اين مجله مينويسد " : طلاق 
كرفتن در امريكا به آسانى تا كسى كرفتن است . . " و هم مينويسد : در ميان مردم امريكا دو ضرب المثل از همه ضرب المثلهاى 
ديكر درباره طلاق معروفتر است . يكى اينكه " حتى دشوارترين سازشها هم ميان زن و شوهر از طلالق بهتر است . " اين 
ضربالمثل دوم كه از شخصى است بنام " سروانتس " در حدود جهار قرن بيش كفته است » ضرب المثل دوم كه از شخصى است 
بنام " سامى كاهن » " در نيمه دوم قرن بيستم كفته شده است و درست نقطه مقابل ضر بالمثل اول است و شعارى است بر ضد او 
وآناينست " : عشق دوم دليذيرتر است . " از متن مقاله نامبرده برمىآيد كه ضرب المثل دوم كار خود را در آمريكا كرده است » 
زيرا مينويسد " : سراب طلاق نه تنها " تازه ييوندهاء " بلكه مادران آنها و زن و شوهران " ديرينه ييوند "' را هم بخود ميكشدء 
بطورى كه از جنكك دوم باينطرف سطح صفحه ١40‏ طلاءق در امريكا بطور متوسط از سالى 5000٠١‏ طلاق يائينتر نرفته است و 60 
درصد ازدواجهاى بهم خورده دهسال يا بيشتر و١١‏ درصد آن ازدواجها بيش از ٠‏ سال دوام داشته است » سن متوسط دو ميليون 
زن مطلقه امريكائى 8* سال است » 27 درصد زنان مطلقه بهنكام جدائى . كودكان كمتر از 18 سال داشتهاند » زنان مزبور در واقع 


سل خاصئ زرا تشكيل سن هنين "وين ميلوسيك "يا وحتوقى كه ون اوطلاق ون امريكاي عنويشدن را " ازاذتر اق آزاة" 
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حس ميكند » ولى مطلقههاى امريكائى جه جوان و جه ميان سال » شادكام نيستند و اين ناشادى را ميتوان از ميزان روزافزون 
مراجعات زنان به روانكاو و روانشناس » يا از يناه بردن آنها بالكل و يا از افزايش سطح خود كشى در ميان آنان دريافت . از هر ؟ 
زن مطلقه يكى الكلى ميشود و ميزان خود كشى ميان آنها سه برابر زنان شوهردار است . خلا-صه اينكه زن امريكائى همينكه از 
داد كاه طلاق با بيروزى بيرون مىآيد ميفهمد كه زندكى بعد از طلاق آنجنان كه ميينداشته بهشت نيست . . دنيائى كه ازدواج را 
بعد از قوانين طبيعى » محكمترين رابطه انسانى دانسته » بسيار دشوار است كه عقيده خوبى درباره زنى كه اين ييوند را كسسته نشان 
دهد . ممكن است جامعه جنين زنى را كرامى بدارد » يرستش كند و حتى براو غبطه خورد » ولى هركز بجشم كسى كه در زندكى 
خصوصى ديكران وارد شود و ايجاد خوشبختى كند بدو نمى نكرد . " اين مقاله ضمنا اين يرسش را طرح ميكند كه آيا علت 
طلاقهاى فراوان » ناسا زكارى و عدم توافق اخلاقى ميان زن و شوهر است يا جيز ديككر است ؟ ميككويد ١"‏ كر ناسازكارى را عامل 
جدائى صفحه !79 " جوانان نوبيوند " بدانيم يس جدائى زوجهاى " ديرينه بيوند " را جكونه بايد توجيه كرد ؟ با توجه بامتيازى 
كه قوانين امريكا به زن مطلقه ميدهد جواب اينستكه : علت طلاق در ازدواجهاى ده يا بيست ساله ناسا زكارى نيست .ء بلكه بى ميلى 
به تحمل ناسازكاريهاق ديري و هومن براق دركة لذاث يقتر و كامجوثىهاى ديكر انث ذن عضر قر ص هاى ضد حاملكى ذر 
دوران انقلاب جنسى و اعتلاى مقام زن » اين عقيده در ميان بسيارى از زنان قوت كرفته كه خوشى و لذت .» مقدم بر استوارى و 
نككهدارى كانون خانواد كى است . زن و شوهرى را مىبينيد كه سالها با هم زندكى ميكنند » بجددار ميشوند و در غم و شادى هم 
شركت داشتهاند » ولى ناكهان زن براى طلاق تلاش ميكند بدون آنكه هيج تغييرى در وضع مادى و معنوى شوهرش يديد آمده 
باشك :غلت ايتشث كه ثا ديروز حاضر بود يكن و اختى كسل كنندة زئد كى را تحمل كند ولى اكنون بتحمل يكنواعض تمابلى ثدارد.. 


. زن امريكائى امروز كامجوتر از زن ديروزى بوده و در برابر نارسائى آن » كم تحملتر از مادر بزركك خويش است . 
طلاق در ايران 


افزايش طلاق منحصر بامريكا نيست » بيمارى عمومى قرن است . در هر جا كه آداب و رسوم جديد غربى بيشتر نفوذ كرده است » 
آمار طلاق هم افزايش يافته است . مثلا اكر ايران خودمان را در نظر بككيريم » طلاق در شهرها بيش از ولايات است . و در تهران كه 
آداب و عادات غربى رواج بيشترى دارد بيش از شهرهاى صفحه ١97‏ ديكر است . در روزنامه اطلاعات شماره آمار 
مختصرى از ازدواجها و طلاقهاى ايران ذكر كرده بود » نوشته بود " : بيش از يكك جهارم طلاقهاى ثبت شده سراسر كشور مربوط به 
تهران است » يعنى "٠‏ درصد طلاقهاى ثبت شده را تهران تشكيل ميدهد » با اينكه نسبت جمعيت تهران به جمعيت سراسر كشور ٠١‏ 
درصد مى باشد . بطور كلى درصد طلاق در شهر تهران بيش از درصد ازدواج است . وقايع ازدواج تهران ١8‏ درصد كل ازدواج 


كشو واست. :" 
محيط طلاقزاى آمريكا 


بكذاريد حالا كه سخن از افزايش طلاق در امريكا بميان آمد و از مجله نيوزويكك نقل شد كه زن امريكائى كامجوثئى و لذت را بر 
استوارى و نككهدارى كانون خانوادكى مقدم ميدارد » كامى جلوتر برويم و ببينيم جرا زن امريكائى جنين شده است ؟ مسلما مربوط 
به سرشت زن امريكائى نيست » علت اجتماعى دارد » اين محيط امريكاست كه اين روحيه را به زن امريكائى داده است » غرب 
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ايرانى و كانون خانواد كّى ايرانى نيز سرنوشتى نظير سرنوشت زن امريكائى و خانواده امريكائى خواهد داشت . هفته نامه بامشاد در 
شماره 88 ( 58 / 8 / *) جنين نوشته بود ببينيد كار بكجا كشيده كه صداى فرانسويان هم بلند شده كه ' آمريكائىها ديكر شورش 
را در آوردهاند . " عنوان برجسته مقاله روزنامه فرانس سوار اينستكه در بيش از ٠٠١‏ رستوران صفحه*9١7‏ و كاباره ايالت كاليفرنيا 
يبشخدمتهاى زن با سينه باز كار مىكنند . در اين مقاله نوشته شده كه " مونوكينى » " مايوئى كه سينههاى زنان را نمىيوشاند » در 
سانفرانسيسكو ولوس آنجلس بعنوان لباس كار شناخته شده است . در شهر نيويوركك دهها سينما فيلمهائى را نشان ميدهند كه فقط 
در زمينه مسائل جنسى است و تصاوير برهنه زنان بر بالاى در آنها بجشم ميخورد . اسامى بعضى از آنها از اين قرار است " : مردانى 
كه زنان خود را با هم عوض مى كنند " " دخترانى كه مخالف اخلاقند ' 


لانن 5 2 ل 
2( تنكهداى كه هيج جيز را نمى يوشاند . در ويترين 
كتابخانهها كمتر كتابى است كه عكس زن لخت در يشت آن نباشد » حتى كتابهاى كلاسيكك هم از اين قاعده مستثنى نيست و در 
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ميان آنها كتابهائى از اين قبيل بحد وفور ديده ميشود ' : وضع جنسى شوهران امريكائى ‏ . ' وضع جنسى مردان غرب ‏ .. ' وضع 
دي عوانياق كتج الاسيت سال ",. " شدروهاى ديد ذو انون نين بر اسان تازوثرين اطلافات " . " وشهده روزناقه 
فرانس سوار آنكاة با تعجيهو نكرائى از ودش مبيرسك كه امريكا دارة يكجا ميرؤد '" ؟ يا مشاد آنكاه ميتويسد "+ راستكن اينكة هر 
كجا كه مى خواهد برود . . من فقط دلم براى آن عده از مردم مملكتم ميسوزد كه خيال ميكنند در يهنه جهان سرمشق مناسبى يبدا 
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كردهاند و دراين راه سر از يا نمىشناسند . يس معلوم ميشود اكر زن امريكائى سر بهوا شده است و كامجوثى را بر وفادارى 
بشوهر و خانواده ترجيح ميدهد زياد مقصر نيست » اين محيط اجتماعى است كه جنين تيشه بريشه كانون مقدس خانوادكى زده 
است . صفحه؟9١‏ عجبا ييشقراولان قرن ما روز بروز عوامل اجتماعى طلاءق و انحلالل كانون خانوادكى را افزايش ميدهند و با 
يكديكر در ايئراه مسابقه ميدهند و آنككاه فرياد ميكشند كه جرا طلا-ق اينقدر زياد است ؟ اينها از طرفى عوامل طلاق را افزايش 
مىدهند و از طرف ديكر ميخواهند با قيد و بند قانون جلو آنرا بكيرند "» اين حكم جنين بود كه كج دارو مريز.' 


فرضيهها 


اكنون مطلب رااز ريشه مورد بحث قرار دهيم » اول از جنبه نظرى ببينيم آيا طلادق خوب است يا بد ؟ آيا خوب است راه طلالق 
بطور كلى باز باشد ؟ آيا خوب است كه كانونهاى خانوادكى يشت سر هم از هم بياشند ؟ اكر اين خوب است يس هر جريانى كه 
بر افزايش طلاقها بيفزايد عيب ندارد . و يا بايد راه طلاق بكلى بسته باشد و ييوند ازدواج اجبارا شكل ابديت داشته باشد و جلو هر 
جريانى كه موجب سستى بيوند مقدس ازدواج ميشود كرفته شود . يا راه سومى در كار است . قانون نبايد راه طلاق را بطور كلى بر 
زن و مرد ببندد » بلكه بايد راه را باز بككذارد » طلاق احيانا ضرورى و لازم تشخيص داده ميشود » در عين حال كه قانون راه را بكلى 
ثمىبندد + اجتماع بايد مساعى كاقى بكار برد كه موجبات تقرقه و جدائى ميان زئان و شوهران بوجود تبايد غ اجتماع بايذ باغللى كه 
سبب تفرقه و جدائى زنان و شوهران و بى آشيانه شدن كودكان ميكردد مبارزه كند . و اكر اجتماع موجبات طلاق را فراهم كند منع 
و بست قانون نميتواند كارى صورت بدهد . اكر بنا بشود قانون راه طلاق را باز بككذارد » آيا بهتر است صفحه48١‏ به جه شكلى باز 
بكذارد ؟ آيا بايد اين راه تنها براى مرد يا براى زن باز باشد يا بايد براى هر دو باز باشد ؟ و بنا بر شق دوم آيا بهتر است راهى كه 
باز ميكذارد براى زن و مرد بيكك شكل باشد ؟ راه خروجى زن و مرد را از حصار ازدواج بيكك نحو قرار دهد ؟ يا بهتر اينستكه براى 
هر يكك از زن و مرد يكك در خروجى جداكانه قرار دهد ؟ مجموعا ينج فرضيه در مورد طلاق ميتوان اظهار داشت : ١‏ - بى اهميتى 
طلاءق و برداشتن همه قيد و بندهاى قانونى و اخلاقى جل وكيرى از طلاق . كسانيكه به ازدواج تنها از نظر كامجوثى فكر ميكنند » 


جنبه تقدس و ارزش خانواده را براى اجتماع در نظر نميككيرند واز طرفى فكر ميكنند ييوندهاى زناشوئى هر جه زودتر تجديد و 
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تبديل شود لذت بيشترى به كام زن و مرد ميريزد » اين فرضيه را تأيبد ميكنند . آنكس كه ميكويد " عشق دوم هميشه دليذيرتر است 
"طرفدار همين فرضيه است . در اين فرضيه هم ارزش اجتماعى كانون خانوادكى فراموش شده است وهم مسرت و صفاو 
صميميت و سعادتى كه تنها در اثر ادامه بيوند زناشوئى و يكى شدن و يكى دانستن دو روح بيدا ميشود ناديده كرفته شده است . 
اين فرضيه نايختهترين و ناشيانهترين فرضيدها در اين زمينه است . ؟ - اينكه ازدواج يكك ييمان مقدس است » وحدت دلها و 
روحهاست و بايد براى هميشه اين ييمان ثابت و محفوظ بماند و طلاق از قاموس اجتماع بشرى بايد حذف شود » زن و شوهرى كه 
با يكديكر ازدواج ميكنند » بايد بدانند كه جز مركك جيزى آنها را از يكديكر جدا نميكند . صفحه428؟ اين فرضيه همانست كه 
كليساى كاتوليك قرنهاست طرفدار آنست و بهيج قيمتى حاضر نيست از آن دست بردارد . طرفداران اين فرضيه در جهان رو به 
كاهشند » امروز جز در ايتاليا و در اسيانياى كاتوليكك باين قانون عمل نميشود . مكرر در روزنامهها ميخوانيم كه فرياد زن و مرد 
ايتاليائى از اين قانون بلند است و كوششها ميشود كه قانون طلاق به رسميت شناخته شود و بيش از اين ازدواجهاى ناموفق بوضع 
ملالت بار خود ادامه ندهند . جندى بيش در يكى از روزنامههاى عصر مقالهاى از روزنامه ديلى اكسيرس تحت عنوان " ازدواج در 
ايتاليا يعنى بندكى زن " ترجمه شده بود و من خواندم . در آن مقاله نوشته بود : در حال حاضر بواسطه عدم وجود طلاق در ايتاليا 
عملا افراد بسيارى از مردم بصورت نامشروع روابط جنسى برقرار ميكنند . طبق نوشته آن مقاله " در حال حاضر بيش از ينج ميليون 
نفر ايتاليائى معتقدند كه زندكى آنها جيزى نيست جز كناه محض و روابط نامشروع . " در همان روزنامه , از روزنامه فيكارو نقل 
كرده بود كه ممنوعيت طلادق مشكل بزركى براى مردم ايتاليا بوجود آورده است » بسيارى تابعيت ايتاليا را به همين خاطر تركك 
كردهاند » يكك مؤسسه ايتاليائى اخيرا از زنان آن كشور نظر خواسته است كه آيا اجراى مقررات طلاق بر خلاف اصول مذهبى است 
يا نه ؟ /1 درصد از زنان باين يرسش ياسخ منفى دادهاند . " كليسا در نظر خود يافشارى ميكند و به تقدس ازدواج و لزوم استحكام 
هر جه بيشتر آن استدلال ميكند . صفحه 791 تقدس ازدواج و لزوم استحكام و خلل نايذير بودن آن مورد قبول است . اما بشرطى كه 
عملا اين بيوند ميان زوجين محفوظ باقى مانده باشد . مواردى بيش مىآيد كه سازش ميان زن و شوهر امكان يذير نيست » در 
اينكونه موارد نميتوان بزور قانون آنها را به هم جسباند و نام آن را ييوند زناشوئى كذاشت » شكست نظريه كليسا قطعى است .» بعيد 
نيست كليسا اجبارا در عقيده خود تجديد نظر كند , لهذا لزومى ندارد ما بيش از اين درباره نظر كليسا و انتقاد از آن بحث كنيم . ” 
- اينكه ازدواج از طرف مرد قابل فسخ و انحلالرى است و از طرف زن بهيج نحو قابل انحلا-ل نيست . در دنياى قديم جنين نظرى 
وجود داشته است » ولى امروز كمان نميكنم طرفدارانى داشته باشد و بهر حال اين نظر نيز احتياجى ببحث و انتقاد ندارد . * - اينكه 
ازدواج مقدس و كانون خانوادكى محترم است » اما راه طلاق در شرايط مخصوص براى هر يكك از زوجين بايد باز باشد و راه 
خروجى زوج و زوجه ازاين بن بست بايد بيكك شكل و يكجور باشد . مدعيان تشابه حقوق زن و مرد در حقوق خانوادكى كه 
بغلط از آن به تساوى حقوق تعبير ميكنند طرفدار اين فرضيهاند » از نظر اين كروه همان شرايط و قيود و حدودى كه براى زن وجود 
دارد بايد براى مرد وجود داشته باشد و همان راهها كه براى خروج مرد ازاين بن بست باز ميشود عينا بايد براى زن باز باشد و اكر 
غير از اين باشد ظلم و تبعيض و نارواست . ه - اينكه ازدواج مقدس و كانون خانواد كى محترم و طلاق امر منفور و مبغوضى است ء 
اجتماع موظف است كه علل وقوع صفحه798 طلاق رااز بين ببرد . در عين حال قانون نبايد راه طلاق را براى ازدواجهاى ناموفق 
ببندد . راه خروج از قيد و بند ازدواج هم براى مرد بايد باز باشد و هم براى زن » اما راهى كه براى خروج مرد اززاين بن بست تعيين 
مى شود با راهى كه براى خروج زن تعيين ميشود دو تاست و از جمله مواردى كه زن و مرد حقوق نامشابهى دارند طلاق است . اين 
نظريه همان است كه اسلام ابداع كرده و كشورهاى اسلامى بطور ناقص ( نه بطور كامل ) از آن ييروى مى كنند . صفحه 799 
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طلاق در عصر ما يكك مشكله بزركك جهانى است » همه مينالند و شكايت دارند » آنانكه طلاق در قوانين شان بطور كلى ممنوع 
است از نبودن طلاق و بسته بودن راه خلاص از ازدواجهاى ناموفق و نامناسب كه قهرا بيش مىآيد مينالند . آنانكه بر عكس » راه 
طلاءق را بروى زن و مرد متساويا باز كردهاند فريادشان از زيادى طلاقها و نا استوارى بنيان خانوادهها با همه عوارض و آثار 
نامطلوبى كه دارد به آسمان رسيده است . و آنانكه حق طلالق را تنها به مرد دادهاند از دو ناحيه شكايت دارند : ١‏ - از ناحيه 
طلاقهاى ناجوانمردانه بعضِم از مردان كه يس از سالها ييوند زناشوئى ناكهان هوس زن نو در دلشان بيدا ميشود و زن بيشي راكه 
٠ 2 | ٠ ٠. 5 . ٠‏ حَ . 0 8 ٠.‏ حَ ع 
عمر و جوانى و نيرو و سلامت خود را در خانه انها صرف كرده و هركّز باور نمىكرده كه روزى آشيانه كرم او را از او بكيرند با 
يكك رفتن به محضر طلاق او را دست خالى از آشيانه خود ميرانند . صفحه 77٠١‏ - از ناحيه امتناعهاى ناجوانمردانه بعضى مردان » 
از طلاق زنيكه اميد سازش و زندكى مشترك ميان آنها وجود ندارد . بسيار اتفاق ميافتد كه اختلافات زناشوئى به علل خاصى 
بجائى ميكشد كه اميد رفع آنها از ميان ميرود » تمام اقدامات براى اصلاح بى نتيجه ميماند » تنفر شديد ميان زن و شوهر حكمفرما 
ميشود و آن دو عملا يكديكر را تركك ميكنند و جدا از هم بسر ميبرند . در همجو وضعى هر عاقلى ميفهمد راه منحصر بفرد اينستكه 
اين ييوند كه عملا بريده شده قانونا نيز بريده شود وهر كدام از اينها همسر ديكرى براى خود اختيار كند . اما بعضى از مردان براى 
اينكه طرف را زجر بدهند و او را در همه عمر از برخوردارى از زندكى زناشوئى محروم كنند از طلاق خوددارى ميكنند و زن 
بدبخت را در حال بلاتكليفى ( و به تعبير قرآن : كالمعلقه ) نككهميدارند . جون اينكونه افراد كه قطعا از اسلام و مسلمانى جز نامى 
ندارند بنام اسلام و به اتكاء قوانين اسلامى اين كارها را ميكنند » اين شبهه براى بعضى كه با عمق و روح تعليمات اسلامى آشنا 
نيستند بيدا شده كه آيا اسلام خواسته است كار طلاق بهمين نحو باشد ! ؟ اينها با لحن اعتراض ميكويند : آيا واقعا اسلام به مردان 
اجازه داده كه كاهى بوسيله طلاق دادن و كاهى بوسيله طلاق ندادن هر نوع زجرى كه دلشان ميخواهد به زن بدهند و خيالشان هم 
راحت باشد كه از حق مشروع و قانونى خود استفاده كرده و ميكنند . ميكويند : مككر اين كار ظلم نيست ؟ اككر اين كار ظلم نيست ؟ 
صفحه "١١‏ يس ظلم جيست ؟ مكر شما نميكوئيد اسلام با ظلم بهر شكل و بهر صورت مخالف است و قوانين اسلامى بر اساس عدل 
وحق تنظيم شده است ؟ اكر اين كار ظلم است و قوانين اسلامى نيز بر اساس حق و عدالت تنظيم شده است يس بككوئيد ببينيم 
اسلام براى جلوكيرى از اينككونه ظلمها جه تدبيرى انديشيده است ؟ در ظلم بودن اينكونه كارها بحثى نيست و بعدا خواهيم كفت 
اسلام براى اين جريانها تدابيرى انديشيده و بحال خود نككذاشته است » اما يكك مطلب ديككر هست كه نميتوان واز آن غافل بود و 
آن اينستكه راه جل و كيرى از اين ظلم و ستمها جيست ؟ آيا آن جيزى كه سبب شده اينكونه ظلمها صورت بككيرد تنها قانون طلاق 
است و تنها با تغيير دادن قانون ميتوان جلو آنرا كرفت ؟ يا ريشه اين ظلمها را در جاى ديككر بايد جست و جو كرد و تغبير قانون نيز 
نميتواند جلو آنها را بككيرد ؟ فرقى كه ميان نظر اسلام و برخى نظريات ديكر در حل مشكلات اجتماعى هست اينست كه بعضى 
تصور ميكنند همه مشكلات را با وضع و تغيير قانون مىتوان حل كرد . اسلام باين نكته توجه دارد كه قانون فقط در دائره روابط 
خشكك و قراردادى افراد بشر ميتواند مؤثر باشد . اما آنجا كه ياى روابط عاطفى و قلبى در ميان است تنها از قانون كار ساخته نيست 
» از علل و عوامل ديككر واز تدبير ديكر نيز بايد استفاده كرد . ما ثابت خواهيم كرد كه اسلام در اين مسائل در حدودى كه قانون 


ميتوانسته مؤثر باشد از قانون استفاده كرده است و از اينجهت كوتاهى نكرده است . صفحه 7: 
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نخست درباره مشكله اول امروز ما » يعنى طلاقهاى ناجوانمردانه بحث ميكنيم : اسلام با طلاق سخت مخالف است » اسلام ميخواهد 
تا حدود امكان طلاق صورت نككيرد » اسلام طلاق را بعنوان يكك جاره جوئى در مواردى كه جاره منحصر به جدائى است تجويز 
كرده است . اسلام مردانى را كه مرتب زن ميكيرند و طلاق ميدهند و به اصطلاح " مطلاق " ميباشند دشمن خدا ميداند در كافى 
مينويسد " رسول خدا بمردى رسيد واز او يرسيد : با زنت جه كردى ؟ كفت - او را طلاق دادم . فرمود - آيا كار بدى ازاو ديدى 
؟ كفت - نه » كار بدى هم از او نديدم . قضيه ككذشت و آن مرد بار ديككر ازدواج كرد . بيغمبر از او يرسيد - زن ديكر كرفتى ؟ 
كفت - بلى . يس از جندى كه باز به او رسيد يرسيد : - با اين زن جه كردى ؟ كفت - طلاقش دادم . فرمود - كار بدى از او 
ديدى ؟ كفت - نه كار بدى هم از او نديدم . اين قضيه نيز كذشت و آن مرد نوبت سوم ازدواج كرد . ييغمبر اكرم از او يرسيد باز 
زن كرفتى ؟ كفت - بلى يا رسول الله . صفحه١"‏ مدتى ككذشت و ييغمبر اكرم باو رسيد و يرسيد : - با اين زن جه كردى ؟ - اين 
را هم طلاق دادم . - بدى از او ديدى ؟ - نه بدى از او نديدم . رسول اكرم فرمود : خداوند دشمن ميدارد و لعنت ميكند مردى را 
كه دلش مى خواهد مرتب زن عوض كند و زنى را كه دلش ميخواهد مرتب شوهر عوض كند . به ييغمبر اكرم خبر دادند كه 
ابوايوب انصارى تصميم كرفته زن خود ام ايوب را طلاق دهد » بيغمبر كه ام ايوب را ميشناخت و ميدانست طلاق ابو ايوب بر اساس 
يكك دليل صحيحى نيست فرموده ": ان طلاءق ام ايوب لحوب " » يعنى طلالق ام ايوب كناه بزركك است . ايضا ييغمبر اكرم فرمود 
جبرئيل آن قدر بمن درباره زن سفارش و توصيه كرد كه كمان كردم طلاق زن جز در وقتى كه مرتكب فحشاء قطعى شده باشد 
سزاوار نيست . امام صادق از ييغمبر اكرم نقل كرده كه فرمود " : جيزى در نزد خحدا محبوبتر از خانهاى كه در آن بيوند ازدواجى 
صورت كيرد وجود ندارد وجيزى در نزد خدا مبغوضتر از خانهاى كه در آن خانه ييوندى با طلاق بككسلد وجود ندارد " امام 
صادق آنكاه فرمود اينكه در قرآن نام طلاق مكرر مده و جزئيات كار طلاق مورد عنايت و توجه قرآن واقع شدهء از آن است كه 
خداوند جدائى را دشمن ميدارد . طبرسى در مكارم الاخلاق از رسول خدا نقل كرده است كه صفحه؟١"‏ فرمود " ازدواج كنيد 
ولى طلا.ق ندهيد » زيرا عرش الهى از طلاءق بلرزه در مىآيد . " امام صادق فرمود هيج جيز حلالى مانند طلاق مبغوض و منفور 
ييشكاه الهى نيست . خداوند مردمان بسيار طلاق دهنده را دشمن ميدارد . اختصاص به روايات شيعه ندارد . اهل تسئن نيز نظير اينها 
را روايت كردهاند . در ستن ابو داود از بيغمبر اكرم نقل ميكند « " ما احل الله شيئا ابغض اليه من الطلاق "2 يعنى خداوند جيزى را 
حلال نكرده كه در عين حال آنرا دشمن داشته باشد مانند طلاق . مولوى در داستان معروف موسى و شبان » اشاره به همين حديث 
تبوى ميكدد تجا كه ميكويد: تا تواتى ياامته اندر فراق ابغضن الأشياء عندى الطلاق آنحه در سيرظ يشوابان ذين مشاهده ميقود 
اينست كه تا حدود امكان از طلاق يرهيز داشتهاند و لهذا طلاق از طرف آنها بسيار بندرت صورت كرفته است وهر وقت صورت 
كرفته دليل معقول و منطقى داشته است . مثلا امام باقر زنى اختيار ميكند و آن زن خيلى مورد علاقه ايشان واقع ميشود . در جريانى 
امام متوجه ميشود كه اين زن " ناصبيه " است . يعنى با على بن ابيطالب عليهالسلام دشمنى ميورزد و بغض آنحضرت را در دل 
مييروراند . امام او را طلا-ق داد . از امام يرسيدند تو كه او را دوست داشتى جرا طلاقش دادى ؟ فرمود : نخواستم قطعه آتشى از 


آتشهاى جهنم در كنارم باشد . صفحه ة 7١‏ 
شايعه بى اساس 
در اينجا لا-زم است بيكك شايعه بى اساس كه دست جنايتكار خلفاء عباسى آنرا بوجود آورده و در ميان عموم مردم شهرت يافته » 


اشاره مختصر بكنم : در ميان عموم مردم شهرت يافته و در بسيارى از كتابها نوشته شده كه امام مجتبى فرزند برومند اميرالمؤمنين 
عليهالسلام از كسانى بوده كه زياد زن ميكرفته و طلاق ميداده است . و جون ريشه اين شايعه تقريبا از يكك قرن بعد از وفات امام 
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بوده است بهمه جا بخش شده است و دوستان آن حضرت نيز بدون تحقيق در اصل مطلب و بدون توجه باينكه اين كار از نظر 
اسلام يكك كار مبغوض و منفورى است و شايسته مردم عياش و غافل است نه شايسته مردى كه يكى از كارهايش اين بود كه يياده 
به حج ميرفت » متجاوز از بيست بار تمام ثروت و دارائى خود را با فقرا تقسيم كرد و نيمى را خود برداشت و نيم ديككر را به فقرا و 
بيجا ركان بخشيد » تا جه رسد بمقام اقدس امامت و طهارت آنحضرت . جنانكه ميدانيم در كردش خلافت از امويان به عباسيان » 
عباسيان » بنى الحسن يعنى فرزند زاد كان امام حسن با بنى العباس همكارى داشتند . اما بنى الحسين يعنى فرزند زادكان امام حسين 
كه در رأس آنها در آنوقت امام صادق بود از همكارى با بنى العباس خوددارى كردند . بنى العباس با اينكه در ابتدا خود را تسليم 
و خاضع نسبت به بنى الحسن نشان مىدادند و آنها را از خود شايستهتر مىخواندند » در يايان كار به آنها خيانت كردند و اكثر آنها 
را با قتل و حبس از ميان بردند . بنى العباس براى ييشبرد سياست خود شروع كردند بتبليغ صفحه2١”‏ عليه بنى الحسن . از جمله 
تبليغات نارواى آنها اين بود كه كفتند ابوطالب كه جد اعلاى بنى الحسن و عموى بيغمبر است مسلمان نبود و كافر از دنيا رفت و 
ااغيدايق كاضدف ودوك يعس انك ونع اعاكى مامك فسلناة شدى تلتاق از دنا رفة ومين ها كداولاد موق سلفاة 
بيغمبريم از بنى الحسن كه اولاد عموى كافر بيغمبرند براى خلافت شايستهتريم . در اينراه يولها خرج كردند و قصدها جعل كردند . 
هنوز هم كه هست كروهى از اهل تسئن تحت تأثير همان تبليغات و اقدامات » فتوا به كفر ابوطالب ميدهند . هر جند اخيرا تحقيقاتى 
در ميان محققان اهل تسنن در اين زمينه بعمل آمده وافق تاريخ ازين نظر روشنتر ميشود . موضوع دومى كه بنى العباس عليه بنى 
الحسن عنوان كردند اين بود كه كفتند نياى بنى الحسن بعد از يدرش على بخلافت رسيد . و اما جون مرد عياشى بود و به زنان 
سركرم بود و كارش زن كرفتن و زن طلاق دادن بود از عهده برنيامد » از معاويه كه رقيب سر سختش بود يول كرفت و سركرم 
عياشى و زن كرفتن و طلاق دادن شد و خلالفت را بمعاويه واكذار كرد . خوشبختانه محققان با ارزش عصر اخير در اين زمينه 
تحقيقاتى كرده و ريشه ايندروغ را بيدا كردهاند . ظاهرا اول كسى كه اين سخن از او شنيده شده است قاضى انتصابى منصور 
دوانيقى بوده كه به امر منصور مأمور بوده اين شايعه را بيراكند . بقول يكى از مورخان : اكر امام حسن اينهمه زن كرفته است يس 
فرزندانش كجا هستند ؟ ! جرا عدد فرزندان امام اينقدر كم بوده است . امام كه عقيم نبوده و از طرفى رسم جلو كيرى با سقط جنين 
هم كه معمول نبوده است . صفحه!0 من از ساده دلى بعضى از ناقلان حديث شيعى مذهب تعجب ميكنم كه از طرفى از ييغمبر 
اكرم و ائمه اطهار اخبار و احاديث بسيار زيادى روايت ميكنند كه خداوند دشمن ميدارد يا لعنت ميكند » مردمان بسيار طلاق راء 
يشت سرش مينويسند : امام حسن مرد بسيار طلاقى بوده . اين اشخاص فكر نكردهاند كه يكى از سه راه را بايد انتخاب كنند . يا 
بكويند طلاق عيب ندارد و خداوند مرد بسيار طلاق را دشمن نميدارد » يا بككويند امام حسن مرد بسيار طلاق نبوده است » يا بككويند 
العياذ بالله امام حسن يا بند دستورهاى اسلام نبوده است » اما اين آقايان محترم از يكطرف احاديث مبغوضيت طلاق را صحيح و 
معتبر ميدانند و از طرف ديكر نسبت بمقام قدس امام حسن خضوع و تواضع ميكنند و از طرف ديككر نسبت بسيار طلاقى را براى امام 
حمق تقل ميكشد وعدوق ابتكه اتتقاد كند از آن فيكذارتد بعضى كان را به اتجا كشائيدهانند كه كقتهاند امير المؤمنين على 
عليهالسلام از اين كار فرزندش ناراحت بود . در منبر بمردم اعلام كرد كه بيسرم حسن زن ندهيد زيرا دختران شما را طلاق ميدهد . 
اما مردم جواب دادند ما افتخار داريم كه دخترانمان همسر فرزند عزيز ييغمبر بشود . او دلش خواست نككهميدارد واككر دلش 
نخواست طلاق ميدهد . شايد بعضىها موافقت دختران و فاميل دختران را بطلاق براى اينكه مبغوضيت و منفوريت طلاق از ميان 
برود كافى بشمارند خيال كنند طلاق آنوقت منفور است كه طرف راضى نباشد » اما در مورد زنيكه مايل است بافتخارى نائل كردد 
وجند صباحى با مرد مايه افتخارش زندكَى كند طلاق مانعى ندارد . صفحه8١”‏ اما جنين نيست » رضايت يدران دختران بطلاق و 
همجنين رضايت خود دختران بطلاءق از مبغوضيت طلاق نميكاهد . زيرا آنجه اسلام ميخواهد اينستكه ازدواج يايدار و كانون 


خانوادكى استوار بماند » تصميم زوجين بجدائى تأثير زيادى در اين جهت ندارد . اسلام كه طلاق را مبغوض و منفور شناخته تنها 
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بخاطر زن و براى تحصيل رضايت زن نبوده است كه با رضايت زن و فاميل زن مبغوضيتش از ميان برود . علت اينكه موضوع امام 
حسن را طرح كردم » كذشته از اينكه يكك تهمت تاريخى رااز يكك شخصيت تاريخى در هر فرصتى بايد رفع كرد » اينست كه 
بعضى از خدا بى خبران ممكن است اين كار را بكنند و بعد هم امام حسن را به عنوان دليل و سند براى خود ذكر كنند . بهرحال 


آنجه ترديد در آن نيست اينست كه طلاق و جدائى زوجين فى حد ذاته از نظر اسلام مبغوض و منفور است . 
جرا اسلام طلاق را تحريم نكرد ؟ 


در اينجا يكك سؤال مهم بيش مى آيد و آن اينكه اكر طلاق تا اين اندازه مبغوض است كه خداوند مرد اين كاره را دشمن ميدارد » 
يس جرا اسلام طلالق را تحريم نكرده است ؟ جه مانعى داشت كه اسلام طلاق را تحريم كند و فقط در موارد خاص و معينى آنرا 
مجاز بشمارد ؟ بعبارت ديكر آيا بهتر نبود كه اسلام براى طلاق شرائط قرار ميداد و تنها در صورت وجود آن شرائط بمرد اجازه 
طلاق ميداد ؟ و جون طلاق مشروط بود قهرا جنبه قضائى صفحهة "١‏ بيدا ميكرد . هر وقت مردى ميخواست زن خود را طلاق دهد 
مجبور بود اول دليل خود رااز نظر تحقق شرائط بمحكمه عرضه بدارد » محكمه اكر دلائل او را كافى ميدانست به او اجازه طلاق 
ميداد و الا-نه . اساسا معنى اين جمله " : مبغوضترين حلالها در نزد خدا طلاق است " جيست ؟ طلاق اكر حلال است مبغوض 
نيست و اككر مبغوض است حلادل نيست » مبغوض بودن با حلال بودن ناسازكار است . بعد از همه اينها آيا اجتماع » يعنى آن هيئتى 
كه بنام محكمه و غيره نماينده اجتماع است » حق دارد در امر طلاق كه ميكوئيد از نظر اسلام منفور و مبغوض است اينقدر مداخله 
كند كه از تسريع در تصميم بطلاق جلوكيرى كند و آنقدر طلاق را بتأخير بيندازد كه مرد از تصميم خود يشيمان شود ء و يا بر 


صفحه "٠١‏ 
طلاق ( 5 ) 
اشاره 


مطلب به اينجا رسيد كه طلاق از نظر اسلام سخت منفور و مبغوض است » اسلام مايل است ييمان ازدواج محكم و استوار بماند . 
آنكاه اين يرسش را طرح كرديم : اككر طلاءق تا اين اندازه مبغوض و منفور است جرا اسلام آنرا تحريم نكرده است ؟ مكر نه 
اينستكه اسلام هر عملى را كه منفور ميداند » مانند شرابخوارى و قمار بازى و ستمكرى » آنرا تحريم كرده است ؟ يس جرا طلاق را 
يكباره تحريم نكرده و براى آن مانع قانونى قرار نداده است ؟ و اساسا اين جه منطقى است كه طلاق » حلال مبغوض است . اكر 
حلال است مبغوض بودن جه معنى دارد ؟ و اكر مبغوض است جرا حلالل شده است ؟ اسلام از طرفى مرد طلاءق دهنده را زير 
نكاههاى خشم آلود خود قرار ميدهد ء از او تنفر و بيزارى دارد » از طرف ديكر وقتى كه مرد ميخواهد زن خود را طلاق دهد مانع 
قانونى در جلو او قرار نمىدهد . جرا ؟ اين يرسش بسيار بجاست . همه رازها در همين نكته نهفته صفحه١١”‏ است . راز اصلى 
مطلب اينست كه زوجيت و زندكانى زناشوئى يكك علقه طبيعى است نه قراردادى » و قوانين خاصى در طبيعت براى او وضع شده 
است . اين ييمان با همه ييمانهاى ديكر اجتماعى از قبيل بيع و اجاره و صلح و رهن و وكالت و غيره اين تفاوت را دارد كه آنها همه 
صرفا يكك سلسله قراردادهاى اجتماعى هستند » طبيعت و غريزه در آنها دخالت ندارد و قانونى هم از نظر طبيعت و غريزه براى آنها 
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وضع نشده است . بر خلاف يمان ازدواج كه بر اساس يكك خواهش طبيعى از طرفين كه باصطلاح مكانيسم خاصى دارد بايد تنظيم 


شود . از اينرو اكر بيمان ازدواج مقررات خاصى دارد كه با ساير عقود و بيمانها متفاوت است نبايد مورد تعجب واقع شود . 
قوانين فطرت در مورد ازدواج و طلاق 


يكانهِ قانون طبيعى در اجتماع مدنى قانون آزادى » مساوات است . تمام مقررات اجتماعى بايد بر اساس دو اصل آزادى و مساوات 
تنظيم شود ء نه جيز ديككر . بر خلا-ف ييمان ازدواج كه در طبيعت جز اصلهاى آزادى و مساوات قوانين ديكرى نيز براى آن وضع 
شده است و جارهاى از رعايت و بيروى آن قوانين نيست . طلاق مانند ازدواج قبل از هر قانون قراردادى در متن طبيعت داراى قانون 
است . همانطوريكه در آغاز كار و وسط كار يعنى در ازدواج بايد رعايت قانون طبيعت بشود ( ما قسمتهائى تحت عنوان 
خواستكارى و مهر و نفقه و مخصوصا تحت عنوان تفاوتهاى زن و مرد كفتيم ) در طلاق نيز كه يايان كار است بايد آن قوانين 
رعايتث شود سر سر كذاشتن با طبيعت فائده ندارة» بقول " الكسيس كارل " صفتحه؟١ا#قوائين‏ حياتى و رست » مانند قوائين 
ستا ركان سخت و بيرحم و غير قابل مقاومت است . ازدواج » وحدت و اتصال است » و طلاق » جدائى و انفصال . وقتى كه طبيعت 
قانون جفتجوئى و اتصال زن و مرد را باينصورت وضع كرده است كه از طرف يكك نفر اقدام براى تصاحب است و از طرف نفر 
ذيكر عقب نشياق برا دلبرق وافريكد كى + احساسات يكطرف زاير اساس دن اعثار كرتن شخس طرف ديكر و احساسات آن 
طرف ديككر را بر اساس در اختيار كرفتن قلب او قرار داده است » وقتى كه طبيعت » يايه ازدواج را بر محبت و وحدت و همدلى قرار 
داده نه بر همكارى و رفاقت » وقتى كه طبيعت منظور خانوادكى را بر اساس مركزيت جنس ظريفتر و كردش جنس خشنتر يكرد او 
قرار داده است » خواه ناخواه جدائى و انفصال و از هم ياشيدكى اين كانون و متلاشى شدن اين منظومه را نيز تابع مقررات خاصى 
قرار ميدهد . در مقاله 10 از يكى از دانشمندان نقل كرديم كه " : جفتجوئى عبارت است از حمله براى تصرف در مردان و عقب 
نشينى براى دلبرى و فريبندكى در زنان . جون مرد طبعا حيوان شكارى است عملش تهاجمى و مثبت است و زن براى مرد همجون 
جايزهاى است كه بايد آنرا بربايد » جفتجوئى جنكك است و ييكار و ازدواج تصاحب و اقتدار . " بيمانى كه اساسش بر محبت و 
يكَانكى است نه بر همكارى و رفاقت » قابل اجبار و الزام نيست ., با زور و اجبار قانونى مى توان دو نفر را ملزم ساخت كه با يكديكر 
همكارى كنند و ييمان همكارى خود را بر اساس عدالت محترم بشمارند و ساليان دراز صفحه”١"‏ بهمكارى خود ادامه دهند . اما 
ممكن نيست با زور و اجبار قانونى دو نفر را وادار كرد كه يكديكر را دوست داشته باشند نسبت به هم صميميت داشته باشند . براى 
يكديكر فداكارى كنند » هر كدام از آنها سعادت ديكرى را سعادت خود بدائد . اككر بخواهيم ميان دو نفر باين شكل رابطه محفوظ 
بماند بايد جز اجبار قانونى » تدابير عملى و اجتماعى ديكرى بكار بريم . مكانيسم طبيعى ازدواج كه اسلام قوانين خود را بر آن 
اساس وضع كرده اين است كه زن در منظومه خانوادكى محبوب و محترم باشد . بنابراين اكر به عللى زن از اين مقام خود سقوط 
كرد و شعله محبت مرد نسبت باو خاموش », و مرد نسبت باو بى علاقه شد » يايه و ركن اساس خانواد كى خراب شده . يعنى يكك 
اجتماع طبيعى بحكم طبيعت از هم ياشيده است . اسلام بجنين وضعى با نظر تأسف مى نكرد » ولى يس از آنكه مى بيند اساس طبيعى 
اين ازدواج متلاشى شده است نمى تواند از لحاظ قانونى آنرا يكك امر باقى و زنده فرض كند . اسلام كوششها و تدابير خاصى بكار 
ميبرد كه زندكى خانوادكى از لحاظ طبيعى باقى بماند » يعنى زن در مقام محبوبيت و مطلوبيت و مرد در مقام طلب و علاقه و 
حضور بخدمت باقى بماند . توصيدهاى اسلام بر اينكه زن حتما بايد خود را براى شوهر خود بيارايد » هنرهاى خود را در جلوههاى 
تازه براى شوهر به ظهور برساند . رغبتهاى جنسى او را اشباع كند و با ياسخ منفى دادن بتقاضاهاى او در او ايجاد عقده و ناراحتى 


روحى نكند » واز آن طرف بمرد توصيه كرده به زن خود محبت و مهربانى كند » باو اظهار عشق و علاقه نمايد . محبت خود را 
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محيط كار و فعاليت باشد نه كانون التذاذات جنسى » توصيههاى اسلام مبنى بر اينكه برخوردهاى زنان و مردان در خارج از كادر 
زناشوئى لزوما و حتما بايد ياكك و بى آلايش باشد » همه و همه براى اينستكه اجتماعات خانواد كى از خطرات از هم ياشيدكى 


مقام طبيعى مرد » در حيات خانوادكى 


از نظر اسلام منتهاى اهانت و تحقير براى يكك زن اينست كه مرد بككويد من ترا دوست ندارم » از تو تنفر دارم » و آنككاه قانون 
بخواهد بزور و اجبار آن زن را در خانه آنمرد نككهدارد . قانون ميتواند اجبارا زن را در خانه مرد نككهدارد » ولى قادر نيست زن را 
در مقام طبيعى خود در محيط زناشوئى » يعنى مقام محبوبيت و مركزيت نككهدارى كند . قانون قادر است مرد را مجبور به نكهدارى 
از زن و يرداخت نفقه وغيره بكند ‏ اما قادر نيست مرد را در مقام و مرتبه يكك فداكار و بصورت يكك نقطه " كردان "دن كرد 
يكك نقطه مركزى نككهدارد . از اين رو هر زمان كه شعله محبت و علاقه مرد خاموش شود ازدواج از نظر طبيعى مرده است . اينجا 
يرسش ديكرى يبش مىآيد و آن اينكه اككر اين شعله از ناحيه زن خاموش بشود جطور ؟ آيا حيات خانوادكى با از ميان رفتن علاقه 
زن بمرد باقى است يا از ميان ميرود ؟ اكر باقى است جه فرقى ميان زن و مرد است كه سلب علاقه مرد موجب يايان حيات 
خانوادكى ميشود و سلب علاقه زن موجب يايان اين حيات صفحهة١7‏ نميشود ؟ و اكر با سلب علاقه زن نيز حيات خانوادكى يايان 
مىيابد يس در صورتيكه زن از مرد سلب علاقه كند بايد ازدواج را يايان يافته تلقى كنيم و به زن هم مثل مرد حق طلاق بدهيم . 
جواب اينست كه حيات خانوادكّى وابسته است به علااقه طرفين نه يكك طرف . تنها جيزى كه هست روانشناسى زن و مرد در اين 
جهت متفاوت است و ما در مقالاءت كذشته با استناد به تحقيقات دانشمندان آنرا بيان كرديم . طبيعت علاائق زوجين را به اين 
صورت قرار داده است كه زن را ياسخ دهنده بمرد قرار داده است . علاقه و محبت اصيل و يايدار زن همانست كه بصورت عكس 
العمل به علا.قه و احترام يكك مرد نسبت باو بوجود مىآيد . ازاينرو علاقه زن به مرد معلول علادقه مرد به زن و وابسته باوست . 
طبيعت » كليد محبت طرفين را در اختيار مرد قرار داده است » مرد است كه اككر زن را دوست بدارد و نسبت باو وفادار بماند زن نيز 
او را دوست ميدارد و نسبت باو وفادار ميماند . بطور قطع زن طبعا از مرد وفادارتر است » و بى وفائى زن عكس العمل بى وفائى مرد 
است . طبيعت كليد فسخ طبيعى ازدواج را بدست مرد داده است » يعنى اين مرد است كه با بى علاقكى و بى وفائى خود نسبت به 
زن او را نيز سرد و بى علاقه ميكند . بر خلاف زن كه بى علاقكى اككراز او شروع شود تأثيرى در علاقه مرد ندارد بلكه احيانا آنرا 
تيزتر ميكند . از اينرو بيعلا فكى مرد منجر به بى علا-قككى طرفين ميشود » ولى بى علافكى زن منجر به بى علاقكى طرفين نميشود . 
سردى و خاموشى علانقه مرد , مركك ازدواج و يايان حيات خانوادكى است » اما سردى و خاموشى علاقه زن به مرد آنرا بصورت 
مريضى نيمه جان در مىآورد كه اميد بهبود و شفا دارد . در صورتى كه صفحه2١7‏ بى علافكى از زن شروع شود مرد اكر عاقل و 
وفادار باشد ميتواند با ابراز محبت و مهربانى علاقه زن را باز كرداند و از اين كار براى مرد اهانت نيست كه محبوب رميده خود را 
بزور قانون نككهدارد تا تدريجا او را رام كند » ولى براى زن اهانت و غير قابل تحمل است كه براى حفظ حامى و دلباخته خود بزور 
و اجبار قانون متوسل شود . البته اين در صورتى است كه علت بى علاقكّى زن فساد اخلاءق و ستمكرى مرد نباشد . اكر مرد 
ستمكرى آغاز كند و زن بخاطر ستمكرى و اضرار مرد باو بى علاقه كردد مطلب ديكرى است و ما جداكانه آنجا كه درباره مسئله 
دوم اين بحث يعنى خودداريهاى ناجوانمردانه از طلاق بحث ميكنيم درباره آن بحث خواهيم كرد و خواهيم كفت كه بمرد اجازه 


داده نخواهد شد كه سوء استفاده كند و زوجه را براى اضرار و ستمكرى نككّهدارد . بهرحال تفاوت زن و مرد در اينست كه مرد به 
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شخص زن نيازمند است و زن به قلب مرد . حمايت و مهربانى قلبى مرد آنقدر براى زن ارزش دارد كه ازدواج بدون آن براى زن 


قابل تحمل نيست . 
نظر يك بانوى روانشناس 


در شماره ١١‏ زن روز مقالهاى از يكك كتاب بنام " روانشناسى مادران " بقلم يكك بانوى فرانسوى ينام " بئاتريس ماريو "درج شده 
بود . اين خانم طبق مندرجات آن مقاله دكتر در روانشناسى است .» روانشناس و روانكاو مخصوص بيمارستانهاى ياريس است و 
خودش نيز مادر است و سه فرزند دارد . صفحه17١”‏ در قسمتهائى از اينمقاله » نيازمنديهاى يكك زن در حاليكه باردار يا بجهدار است 
به محبت و مهربانى شوهر بخوبى تشريح شده است . ميكويد " از وقتيكه يكك زن حس ميكند كه بزودى بجهدار خواهد شد شروع 
ميكند بنككريستن » جستجو كردن و بو كشيدن بدن و اندام خود » مخصوصا اكر بجه اولش باشد . اين حالت كنجكاوى بسيار شديد 
است » درست مثل اين كه زن با خود بيككانه است » ميخواهد وجود خويشتن را كشف كند » وقتى كه زن نخستين ضربههاى 
كوجولوى بجداش را در شكم خويش احساس كرد شروع ميكند بككوش دادن بهمه صداهاى اندام خود » حضور موجود ديكرى در 
بدن زن جنان سعادت و خوشحالى باو ميدهد كه كم كم ميل به انزوا و تنهائى بيدا ميكند و از دنياى خارج قطع ارتباط ميكند » زيرا 
ميخواهد با كوجولوئى كه هنوز بدنيا نيامده است خلوت كند . . . . مردها در روزهاى آبستنى همسرانشان وظايف بسيار مهمى 
بعهده دارند و متأسفانه هميشه از انجام اين وظايف شانه خالى مىكنند . ما در آينده نياز دارد كه حس كند شوهرش او را ميفهمد 
دوست دارد و يشتيبان او است وكرنه وقتى ديد كه شكمش بالا آمده است » زيبائيش لطمه خورده » حالت استفراغ دارد و از زايمان 
ميترسد . همه اين ناراحتىها را بحساب شوهرش خواهد كذاشت كه او را آبستن ساخته است . . . مرد وظيفه دارد كه در ماههاى 
آبستنى بيشتر از بيش در كنار زنش باشد » خانواده به يدرى مهربان نياز دارد تا زن و بجدها بتوانند از همه مشكلات و شاديها و 
اندوههاى خود با او حرف بزنند . حتى اككر حرفهايشان بى معنى يا خسته كننده باشد » زن آبستن خيلى نيازمند آن است كه 
صفحه16١”از‏ بجهاش با او حرف بزنند . تمام غرور و افتخار يكك زن مادر شدن اوست .» و وقتى احساس كند كه شوهرش نسبت 
بكودكى كه او بزودى بدنيا خواهد آورد بى اعتنا است » اين احساس غرور و افتخار جايش را به احساس حقارت و بيهود كى 
ميدهد . از مادر بودن بيزار ميشود و آبستنى برايش معنى يكك " احتضار " بيدا ميكند . ثابت شده است كه جنين زنانى دردهاى 
آبستنى را خيلى بدشوارى تحمل ميكنند . . . رابطه مادر و فرزند يكك رابطه دو نفرى نيست » بلكه يكك رابطه سه نفرى است : مادر 
كودكك بدر»ء و يدر حتى اككر غايب باشد ( زن را طلاق داده باشد ) در زندكى درونى مادر» در تخيلات و تصورات او » و نيز در 


احساس مادرى نقش اساسى دارد " . . . اينها بود سخنان يكك بانوى دانشمند كه هم روانشناس است و هم مادر . 
بنيانى كه بر اساس عواطف بنا شده است 


اكنون درست فكر كنيد موجودى كه تا اين اندازه به عواطف و علائق قلبى و حمايت و مهربانى موجود ديكر نيازمند است » همه 
جيز را با عواطف و مهربانى او ميتواند تحمل كند » بدون عواطف و مهربانيهاى او حتى فرزند براى او مفهوم درستى ندارد » 
موجودى كه به قلب و احساسات موجود ديكر نيازمند است نه تنها بوجود او جككونه ممكن است با زور قانون او را به آن موجود 
ديكر كه نامش مرد است جسبانيد ؟ آيا اين اشتباه نيست كه ما از طرفى موجبات بلهوسى و بى علاقكّى مردان را نسبت بهمسرانشان 


فراهم كنيم و زمينهدهاى صفحه9١!‏ هوسرانى را هر روز فراهمتر سازيم و آنكّاه بخواهيم با زور قانون آنها را بمردان متصل كنيم و به 
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اصطلاح به ريش مردان بجسبانيم ؟ اسلام كارى كرده كه مرد عملا زن را بخواهد و دوستدار او باشد » اسلام هركز نخواسته كه 
بزور زن را بمرد بجسباند . بطور كلى هر جا كه بياى علااقه و ارادت و اخلاص در ميان باشد و اين امور يايه وركن كار محسوب 
شوند جاى اجبار قانونى نيست . ممكن است جاى تأسف باشد ولى جاى اجبار و الزام و اكراه نيست . مثالى ذكر كنم - ميدانم كه 
در نماز جماعت عدالت امام و اعتقاد مأمومين بعدالت او شرط است . ارتباط و اجتماع امام و مأمومين ارتباط و اجتماعى است كه بر 
اساس عدالت امام و ارادت و علاقه و اخلاص مأمومين استوار شده است . قلب و احساسات ركن اساسى اين ارتباط و اجتماع است 
. بهمين دليل اين اجتماع و ارتباط اجبار بردار و الزام بردار نيست . قانون نميتواند ضامن بقاء و ادامه آن باشد . اكر مأمومين نسبت 
بامام جماعت خود بى علاقه كردند و اراده و اخلاصشان سلب كردد اين ارتباط و اجتماع طبعا از هم ياشيده است خواه سلب اراده 
و علاقه و اخلا.ص مأمومين از امام بجا باشد يا بيجا . فرضا امام جماعت داراى عاليترين درجه عدالت و تقوا و صلاحيت باشد 
نميتوان مأمومين را مجبور به اقتدا كرد . مضحك است اكر امام جماعتى به دا كسترى عرض حال بدهد جرا مردم بمن ارادت 
ندارند ؟ جرا مردم بمن اعتقاد ندارند ؟ و بالاخره جرا مردم بمن اقتدا نميكنند ؟ بلكه منتهاى اهانت بمقام يكك امام جماعت ايدست 
كه مردم را با قوه جبريه باقتداء به او وادار كنند . صفحه 77٠١‏ همجنين است رابطه انتخاب كنند كان و نمايند كان . اين ارتباط نيز 
يكك ارتباطى است كه بر اساس علاقه و عقيده و ايمان بايد استوار باشد . قلب و احساسات ركن اين ارتباط و اجتماع است . مردم 
بايد معتقد و علاقمند و مؤمن باشند به نمايندهاى كه انتخاب ميكنند . حالا اكر مردمى شخصى را انتخاب نكنند نميتوان و نبايد 
مردم را به انتخاب او مجبور كرد هر جند آن مردم در اشتباه باشند و شخص مورد نظر در منتهاى صلاحيت » و واجد شرائط باشد . 
زيرا طبيعت انتخاب كردن و رأى دادن با اجبار ناسازكار است و جنين شخصى نميتواند به استناد صلاحيت خود به داد كاه شكايت 
كند كه جرا مردم مرا كه جنين و جنانم انتخاب نميكنند . كارى كه در اين قبيل موارد بايد انجام داد اينست كه سطح فكر مردم بالا 
برده شود . تربيت آنها بشكل صحيح در آيد تا اينكه در وقتى كه مى خواهند فريضه دينى خود را ادا كنند عادلهاى واقعى را ييدا 
كنند وبه آنها ارادت بورزند و اقتدا كنند » و وقتى كه ميخواهند فريضه اجتماعى خود را ادا كنند افراد صلاحيتدار را بيدا كنند و 
از روى ميل و علاقه به آنها رأى بدهند واكر احيانا مردم يس از مدتى ارادت » تغيير عقيده دادند و بسوى كس ديكر رفتند و بى 
جهت هم اينكار را كردند » جاى تأسف و تأثر هست » اما جاى اجبار و اكراه و دخالت زور نيست . فريضه خانوادكى نيز درست 
مانند همان فريضه دينى و فريضه اجتماعى است . يس عمده اينست كه بدانيم اسلام زندكى خانواد كى را يكك اجتماع طبيعى 
ميداند و براى اين اجتماع طبيعى يكك مكانيسم مخصوص تشخيص داده است » و رعايت آن مكانيسم را لازم و غير قابل تخلف 
دانسته است . صفحه 77١‏ بزركترين اعجاز اسلام در تشخيص اين مكانيسم است . علت اينكه دنياى غرب نتوانسته است بر مشكلات 
خانوادكى فائق آيد و هر روز مشكلى بر مشكلات آن افزوده است عدم توجه بهمين جهت است . اما خوشبختانه تحقيقات علمى 
تدريجا آنرا روشن ميكند . من مانند اين آفتاب عالمتاب روشن مى بينم كه دنياى غرب در يرتو علم تدريجا اصول اسلامى را در 
مقررات خانوادكى خواهد يذيرفت . و البته من هركز تعليمات متين و نورانى اسلام را با آنجه باين نام در دست مردم است يكى 


نمىدانم . 
آنجه بنيان خانوادكى را استوار مى سازد بيش از تساوى است 
آنجه دنياى غرب در حال حاضر خود را فريفته آن نشان ميدهد " تساوى " است . غافل از آنكه مسئله تساوى را در جهارده قرن 


بيش اسلام حل كرده است . در مسائل خانوادكى كه نظام خاصى دارد جيزى بالاتر از " تساوى ' وجود دارد . طبيعت در اجتماع 


مدنى فقط قانون تساوى را وضع كرده و كذشته ولى در اجتماع خانواد ككى جز تساوى قوانين ديكرى نيز وضع كرده است . تساوى 
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به تنهائى كافى نيست كه روابط خانواد كى را تنظيم كند . ساير قوانين طبيعت را در اجتماع خانوادكى بايد شناخت . 
تساوى در فساد 


متأسفانه كلمه تساوى بواسطه تكرار و تلقين زياد خاصيت اصلى خودشرا از دست داده است . كمتر فكر ميكنند كه مقصود از 
تساوى » تساوى در حقوق است . خيال ميكنند همين قدر كه مفهوم " تساوى " در يكك موردى صدق كرد كار تمام است . بعقيده 
صفح لااايخ بى غيران در كدشعه مردهابه زتها زور يكنتدد ء اما افرور جوت انها نيز بمردها زور عى كويتدء يسن همه خيز 
درست شد.ء زيرا تساوى در زو ركوئى برقرار شده است . در ككذشته در حدود ده درصد ازدواجها از ناحيه مردها منجر بطلاق و 
جدائى ميشد » اما حالادر بعضى نقاط جهان جهل درصد ازدواجها منجر بطلاءق ميشود و نيمى از اين طلاقها را زنها بوجود 
مى آورند » يس جشن بككيريم » و شادى كنيم زيرا " تساوى " كامل حكم فرما است . در كذشته فقط مردها بودند كه به زنها 
خيانت ميكردند » مردها بودند كه يابند عفت و تقوى نبودند » اما امروز بحمدالله زنها نيز خيانت ميكنند » يابند عفت و تقوا نيستند » 
جه ازاين بهتر ؟ زنده باد تساوى » مركك بر تفاوت . در كذشته مردها مظهر بى رحمى و قساوت بودند » مردها بودند كه با داشتن 
جند كودك دلبند » زن و فرزند را رها كرده بدنبال معشوقه نو ميرفتند » امروز زنان ديرينه بيوند نيز يس از سالها زناشوئى و داشتن 
جند كودك در اثر يكك آشنائى در مجلس رقص با يكك مرد ديكر» با كمال قساوت و بيرحمى خانه و آشيانه را رها ميكنند و 
بدنبال هوس دل خود ميروند ء به به » جه از اين بالاتر؟ زن و مرد در يكيايه قرار كرفتند و " تساوى " برقرار شد . ايدست كه بجاى 
درمان دردهاى بى يايان اجتماع و بجاى اصلاح نقاط ضعف مردان و زنان » و استوار ساختن كانون خانوادكى » روز بروز يايه 
كانون خانوادكى را سستتر و متزلزلتر ميكنيم » در عوض رقص و يايكوبى ميكنيم كه بحمداله هر جه هست بسوى تساوى 
مىرويم . بلكه تدريجا زنها در فساد و انحراف و قساوت و بيرحمى از مردان كوى سبقت ميربايند . صفحه737 از آنجه كفته شد 
معلوم شد كه جرا اسلام با اينكه طلا-ق را مبغوض و منفور ميداند مانع قانونى در جلو آن قرار نميدهد . معلوم شد معنى حلالل 


مبغوض جيست ؟ جطور مىشود يكك جيز هم حلال باشد و هم بى نهايت منفور و مبغوض . صفحه 776 


طلاق ( ؟ ) 


از بحثهاى ييش معلوم شد اسلام با طلاق و انحلال كانون خانوادكى نظر مخالف دارد » آنرا دشمن ميدارد » انواع تدابير اخلاقى و 
اجتماعى براى حفظ اين كانون از خطر انحلال بكار برده است » براى جلوكيرى از وقوع طلاق بهر وسيلهاى متوسل شده و از هر 
سلاحى استفاده كرده است » جز وسيله زور و سلاح قانون . اسلام با اينجهت كه از زور و سلاح قانون براى جلوكيرى مرد از طلاق 
استفاده شود و زن با زور قانون در خانه مرد بماند مخالف است »ء آنرا با مقام و موقعى كه زن بايد در محيط خانواده داشته باشد 
مغاير مىداند » زيرا ركن اساسى زندكّى خانوادكَى احساسات و عواطف است و آنكس كه بايد احساسات و عواطف زناشوثى را 
دريافت و جذب كند تا بتواند بنوبه خود بفرزندان خود مهر و محبت بياشد زن است . بى مهرى شوهر و خاموش شدن شعله 
احساسات شوهرى او نسبت به زن محيط خانوادكّى را سرد و تاريكك ميكند . زيرا حتى احساسات صفحه710” مادرانه يكك زن نسبت 


بفرزندان بستككى زيادى دارد به احساسات شوهر درباره او . بقول خانم بئاتريس ماربو كه قسمتى از كفتار او را در مقاله ييش نقل 
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كرديم احساسات مادرى غريزه نيست . باين معنى كه جنين نيست كه بهرحال مادر مقاديرى احساسات ثابت و غير قابل كاهش و 
افزايش نسبت بفرزندان خود داشته باشد . و برخوردارى او از عواطف شوهر تأثير فراوانى در احساسات مادرى او دارد . نتيجه اينكه 
وجود زن بايد از وجود مرد عواطف و احساسات بككيرد تا بتواند فرزندان را از سرجشمه فياض عواطف خود سيراب كند . مرد مانند 
كوهسار است و زن بمنزله جشمه و فرزندان بمنزله كلها و كياهها . جشمه بايد باران كوهساران را دريافت و جذب كند تا بتواند 
آنرا بصورت آب صاف و زلال بيرون دهد و كلها و كياهها و سبزهها را شاداب و خرم نمايد . اكر باران به كوهساران نبارد يا وضع 
كوهسار طورى باشد كه جيزى جذب زمين نشود . جشمه خشكك و كلها و كياهها ميميرند . يس همانطوريكه ركن حيات دشت و 
صحرا ء باران و بالاخص باران كوهستانى است ». ركن حيات خانوادكى احساسات و عواطف مرد نسبت به زن است . از اين 
عواطف است كه هم زندكى زن وهم زندكى فرزندان صفا و جلا و خرمى ميككيرد . وقتى كه احساسات و عواطف مرد نسبت به 
زن اينجنين وضع و موقعى در روح زندكى خانوادكى دارد » جكونه ممكنست از قانون بعنوان يكك سلاح و يكك تازيانه عليه مرد 
استفاده كرد ؟ اسلام با طلاقهاى ناجوانمردانه » يعنى با اينكه مردى يس از صفحه28؟” امضاء بيمان زناشوئى , و احيانا مدتى زندكى 
مشترك » به خاطر هوس زن نو يا يكك هوس ديككر زن بيشين را از خود براند » سخت مخالف است ء اما راه جاره از نظر اسلام اين 
نيست كه " ناجواتمرد " را مجبور به نكهدارى زن كند ء اينجنين نكهدارى با قانون طبيعى زند كى خانواد كى مغايرت دارد . اكر 
زن با زور قانون وقوه مجريه بخواهد بخانه شوهر بركردد . ميتواند آن خانه را اشغال نظامى كند ء اما نميتواند بانوى آن خانواده و 
رابطه جذب احساسات از شوهر و دفع احساسات بفرزندان بوده باشد » و هم نميتواند وجدان نيازمند به مهر خود را اشباع و اقناع 
نمايد . اسلام كوششها كرده كه ناجوانمردى و طلاقهاى ناجوانمردانه از ميان برود و مردان جوانمردانه از زنان نككهدارى و يذيرائى 
كنند . ولى اسلام بر خود بعنوان يكك قانونكذار»ء و بر زن بعنوان مركز منظومه خانوادكى و رابط جذب و دفع احساسات» 
نمى يسندد كه زن را به زور واجبار در نزد مرد ناجوانمرد نككهدارى كند . آنجه اسلام كرده است درست نقطه مقابل كارى است 
كه غرب و غرب يرستان كرده و ميكنند . اسلام با عوامل ناجوانمردى و بى وفائى و هوسبازى سخت نبرد ميكند اما حاضر نيست زن 
را بزور به ناجوانمرد و بى وفا بجسباند . اما غربيان و غرب يرستان روزبروز بر عوامل ناجوانمردى و بى وفائى و هوسبازى مرد 
ميافزايند آنكاه ميخواهند زن را بزور بمرد هوسباز و بى وفا و ناجوانمرد بجسبانئد . . . تصديق ميفرمائيد كه اسلام با اينكه 
ناجوانمردان را بهيجوجه صفحه/ا؟” در نكهدارى زن مجبور نكرده و آنها را آزاد كذاشته اسث و همه مساعى خود را در راه زنده 
نككهداشتن روح انسانيت و جوانمردى بكار برده است » عملا توانسته است بميزان بسيار قابل توجهى از طلاقهاى ناجوانمردانه بكاهد 
. در صورتيكه ديكران كه توجهى به اينمسائل ندارند و همه سعادتها را از زور و سر نيزه طلب مى كنند موفقيتهاى بسيار كمترى در 
' زنان 
صورت ميكيرد » طلاقهائيكه بوسيله بوالهوسى مردان در آنجاها صورت كرفته و ميكيرد از آنجه در ميان ما صورت ميكيرد ببسى 


افزوثتر أسث . 


اين زمينه داشتهاند » كذشته از طلاقهائيكه به تقاضاى زنان در اثر ناسازكارى و بقول مجله نيوزويكك بخاطر " كامجوثى ' 


طبيعت صلح خانوادكى با ساير صلحها جدا است 


بطور قطع در ميان زن و مرد بايد صلح و سازش برقرار باشد . اما صلح و سازشى كه در زندكى زناشوئى بايد حكمفرما باشد با 
صلح و سازشى كه ميان دو همكار » دو شريكك » دو همسايه » دو دولت مجاور و هم مرز بايد برقرار باشد تفاوت بسيار دارد . صلح 
و سازش در زندكى زناشوئى نظير صلح و سازشى است كه ميان يدران و مادران با فرزندان بايد برقرار باشد كه مساوى است با 


كذشت و فداكارى و علاقمندى سرنوشت يكديكر و شكستن حصار دو كانكّى » و سعادت او را سعادت خود دانستن و بدبختى او 
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را بدبختى خود دانستن . بر خلاف صلح و سازش ميان دو همكار يا دو شريكك يا دو همسايه يا دو دولت مجاور . اينككونه صلحها 
عبارت است از عدم تعرض و عدم تجاوز به حقوق يكديكر . در ميان دو دولت متخاصم "صلح مسلح " هم كافى صفحه778است 
.اكر نيروى سومى دخالت كند و نوار مرزى دو كشور را اشغال كند و مانع تصادم نيروهاى دو كشور شود صاح برقرار شده است 
زيرا صلح سياسى جز عدم تعرض و عدم تصادم مفهومى ندارد . اما صلح خانوادكى غير از صلح سياسى است . در صلح خانواد كى 
عدم تجاوز بحقوق يكديكر كافى نيست .ء از صلح مسلح كارى ساخته نيست . جيزى بالاتر و اساسى تر ضرورت دارد » اتحاد و 
يكانكى و آميخته شدن روحها بايد تحقق يذيرد » همجنانكه در صلح و سازش ميان يدران و فرزندان نيز جيزى بالاتر از عدم تعرض 
ضرورى است . متأسفانه مغرب زمين به علل تاريخى و احيانا منطقهاى . با عواطف ( حتى در محيط خانواد كى ) بيكانه است . صلح 
خانوادكى از نظر غربى با صلح سياسى يا اجتماعى تفاوتى ندارد . غربى همانطوريكه با تمركز نيرو در مرز دو كشور صاح برقرار 
مى كند » مى خواهد با تمركز قوه داد كسترى در مرز حيات زن و مرد صلح برقرار كند » غافل از اينكه اساس زندكى خانوادكى 
برجيده شدن مرز است » وحدت است » بيكانه شمردن هر نيروى ديككر است . غرب يرستان بجاى اينكه مغرب زمين را به اشتباهاتش 
در مسائل خانوادكى واقف كنند و به افتخارات خود بنازند » جنان در همرنكك شدن با آنها سر از يا نميشناسند كه خودشائرا هم 
فراموش كردهاند . اما اين خود كم كردن ديرى نخواهد يائيد و با زمانيكه مشرق زمين شخصيت خود را باز يابد و قلاده بندكى 
غرب را ياره نمايد و به فكر مستقل و فلسفه مستقل زندكى خويش تكيه كند فاصله زيادى نداريم . در اينجا ذكر دو مطلب لازم 


ايك امتهم 
اسلام » از هر عامل انصراف از طلاق استقبال مى كند 


١‏ - ممكنست بعضى افراد از كفتههاى بيش جنين نتيجه كيرى كنند كه ما مدعى هستيم براى طلاق مرد هيجكونه مانعى نبايد به 
وجود آورد » همينكه مردى تصميم به طلاق كرفت بايد راهرا از هر جهت بروى او باز كذاشت . خير » جنين نيست آنجه ما درباره 
نظر اسلام كفتيم فقط اين بود كه از زور و جبر قانون نبايد به عنوان مانع در جلو مرد استفاده كرد . اسلام از هر جيزى كه مرد را از 
طلاق منصرف كند استقبال م ىكند » اسلام عمدا براى طلاق شرائط و مقرراتى قرار داده كه طبعا موجب تأخير افتادن طلاق و غالبا 
موجب انصراف از طلاق مى كردد . اسلام علاوه بر اينكه مجريان صيغه و شهود و ديكرائرا توصيه كرده كه با كوششهاى خود مرد 
رااز طلاق منصرف كنند » طلاق را جز در حضور دو شاهد عادل صحيح نميداند » يعنى همان دو نفرى كه اكر بنا باشد طلاق در 
حضور آنها صورت بككيرد بواسطه خاصيت عدالت و تقوى خود منتهاى سعى و كوشش را براى ايجاد صلح و صفا ميان زن و مرد 
بكار ميبرند . اما اينكه امروز معمول شده است كه مجرى طلاق صيغه طلاق را در حضور دو نفر عادل جارى ميكند كه زوجين را 
هركز نديده و نمىشناسند وفقط اسمى از زوجين در حضور آنها برده ميشود . مطلب ديكرى است و ربطى بنظر و هدف اسلام 
ندارد » معمول ميان ما اينست كه مجريان طلاق دو نفر عادل را بيدا مىكنند و نام زوجين را در حضور آنها ميبرند . مثلا ميككويند : 
زوج » احمد و زوجه فاطمه » من بوكالت از زوج زوجه را طلاق دادم . اما اين احمد و فاطمه كيست ؟ آيا عدلين كه بعنوان شهود 
صفحه 7١‏ صيغه طلاق را كوش مى كنند آنها را ديدهاند ؟ آيا اكر روزى بناى شهادت شد ميتوانند شهادت بدهند كه در حضور ما 
طلاق اين دو نفر بالخصوص جارى شده است ؟ البته نه . يس اين جه جور شهادتى است ؟ من نمىدانم . بهر حال يكى از امورى 
كه موجب انصراف مردان از طلاق ميكردد لزوم حضور عدلين است » اكر به صورت صحيحى عمل بشود . اسلام براى ازدواج كه 
آغاز ييمان است حضور عدلين را شرط ندانسته است » زيرا نميخواسته است عملا موجبات تأخير افتادن كار خيرى را فراهم كند . 
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مانع وقوع عقد قرار نداده است » اما آنرا مانع وقوع طلاسق قرار داده است » با اينكه جنانكه ميدانيم عادت ماهانه زن جون مانع 
آميزش زناشوئى زن و مرد است با ازدواج مربوط ميشود نه با طلاق كه فصل جدائى است و زن و مرد از آن به بعد با هم كارى 
ندارند . قاعدتا ميبايست اسلام اجراء صيغه ازدواج را در حال عادت ماهانه زن جايز نشمارد . زيرا ممكنست زن و مردى كه تازه 
بهم ميرسند رعايت لزوم يرهيز در وقت عادت را نكنند » بر خلاف طلاق كه فصل جدائى است و عادت ماهانه در آن تأثير ندارد . 
ولى اسلام از آنجا كه طرفدار '" وصل " ومخالف " فصل " است » زمان عادت را مانع صحت طلاق قرار داده » ولى مانع صحت 
عقد ازدواج قرار نداده است . در بعضى از مواقع سه ماه " تربص " لازم است تا اجازه صيغه طلاق داده شود . بديهى است اين همه 
عائق و مانع ايجاد كردن به منظور اينست صفحه 77١‏ كه در اينمدت ناراحتيها و عصبانيتهائى كه موجب تصميم به طلاق شده است 
از ميان برود و زن و مرد بزندكَى عادى خود بركردند . بعلاوه » آنجا كه كراهت از طرف مرد باشد و طلاق بصورت رجعى صورت 
كيرد » مدتى را بنام " عده " براى مرد مهلت قرار داده كه مى تواند در آن مدت رجوع كند . اسلام به ملاحظه اينكه هزينه ازدواج و 
هزينه عده و نككهدارى فرزندان را به عهده مرد كذاشته است يكك مانع عملى براى مرد تراشيده است . مردى كه بخواهد زن خود را 
طلاق دهد و زن ديكر بككيرد » بايد نفقه عده زن اول را بدهد , هزينه فرزندانى كه از او دارد بر عهده بككيرد » براى زن نو مهر قرار 
دهد » واز نو زير بار هزينه زندكى او و فرزندانى كه بعدا ازاو متولد مىشود برود . اين امور به علاوه مسؤوليت سريرستى كودكان 
بى مادر » دورنماى وحشتناكى از طلاق براى مرد مىسازد و خود به خود جلو تصميم او را به طلاق مى كيرد . كذشته از همه اينها » 
اسلام آنجا كه بيم انحلالى واز هم ياشيدكى كانون خانواد كَى در ميان باشد لازم دانسته است كه داد كاه خانوادكى تشكيل و 
حكميت برقرار كردد . باين ترتيب كه يكنفر داور به نمايندكى از طرف مرد و يكنفر داور ديككر به نمايندكى از طرف زن براى 
رسيدكى و اصلاح معين مىشوند . داوران منتهاى كوشش خود را درباره اصلاح آنها بعمل مىآورند و اختلافات آنها را حل 
ميكنند و احيانا با مشورت قبلى با خود زن و مرد اككر جدائى ميان آنها را اصلح تشخيص دادند آنها رااز يكديكر جدا ميكنند . البته 
اكر درهيان خاندان زوحي افرادى باشند كه صلاعيت حكميت داشته باشند آنها نسبت به صفح #9*” ديكران اولويث ذارتك.. ايخ 
نص قرآن كريم است كه در آيه 78 از سوره النساء ميفرمايد : ١‏ و ان خفتم شقاق بينهما فابعثوا حكما من اهله و حكما من اهلها » ان 
يريدا اصلاحا يوفق الله بينهما ان الله كان عليما خبيرا ». يعنى اكر بيم آن داشته باشيد كه ميان زن و شوهر شكاف و جدائى بيفتد» 
يكك نفر داور از خاندان مرد و يكك نفر داور از خاندان زن برانكيزيد , اككر داوران نيت اصلاح داشته باشند خداوند ميان آنها توافق 
ايجاد ميكند » خداوند دانا و مطلع است . صاحب تفسير كشاف در تفسير كلمه " حكم " مى كويد " : اى رجلا مقنعا رضيا يصلح 
لحكومه العدل والاصلاح بينهما . " يعنى كسى كه بعنوان داور انتخاب ميشود , بايد مورد اعتماد و داراى نفوذ كلام و منطق نافذ 
بوده باشد » يسنديده و شايسته براى داورى عادلانه و براى اصلاح باشد . سيس ميكويد علت اينكه در درجه اول بايد داورها از ميان 
خاندان زوج و زوجه انتخاب شوند اينست كه نزديكان زوجين از واقعيات جارى ميان آنها با خبرترند » و هم علاقه آنها به اصلاح » 
بواسطه خويشاوندى ء از بيكانه بيشتر است . بعلاوه زوجين اسرار دل خود را در حضور خويشاوند بهتر از بيكانه آشكار مىكنند . 
اسرارى را كه حاضر نيستند به بيكانه بكويند به خويشاوندان مى كويند . راجع باينكه آيا تشكيل حكميت واجب است يا مستحب » 
ميان علما اختلاف است » محققين عقيده دارند اين كار وظيفه حكومت است و واجب است . شهيد ثانى در مسالكك صريحا فتوا 
ميدهد كه مسئله داورى بترتيبى كه كفته شد واجب و ضرورى است و وظيفه حكام است كه همواره اينكار را بكنند . صفيحه 0م 
سيد محمد رشيد رضا صاحب تفسير المنار يس از آنكه رأى ميدهد كه تشكيل حكميت واجب است ء به اختلاف علماء اسلامى 
راجع به وجوب و استحباب اين كار اشاره م ىكند و سيس مى كويد : آنجه عملا در ميان مسلمين وجود ندارد خود اين كار و 
استفاده از مزاياى بى يايان آن است » طلاقها مرتب صورت ميككيرد و شقاقها و خلافها در خانهها راه مىيابد بدون آنكه ازاصل 
حكميت كه نص قرآن كريم است كوجكترين استفادهاى بشود » تمام نيروى علماء مسلمين صرف بحث و جذل در اطراف وجوب 
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و استحباب اين كار شده است . كسى بيدا نشد كه بككُويد بالاخره جه واجب و جه مستحب . جرا قدمى براى عملى شدن آن بر 
نميداريد ؟ جرا همه نيروها صرف بحث و جدل ميشود ؟ اككر بنا است عمل نشود و مردم از مزاياى آن استفاده نكنند جه فرق ميكند 
كه واجب باشد يا مستحب ؟ شهيد ثانى راجع به شروطى كه داورها بخاطر اصلاح ميان زوجين مى توانند بزوج تحميل كنند اينطور 
ميكويد " : مثلا داوران زوج را ملزم ميكنند كه زوجه را در فلان شهر يا فلان خانه سكنى دهد ء يا اينكه فى المثل مادر خود را يا 
زَن ديكر خود را در خاته اوولودراتاق جذاكانه سكنى ندهد . يا مثلا مهر زن را كه بذمه كرفته اسث ثقد ببردازد . يا اكر يولى از 
زن بقرض كرفته است فورا بيردازد . " غرض اينست كه هر اقدامى كه سبب تأخير اقدام زوج در تصميم بطلاق بشود » از نظر اسلام 
عمل صحيح و مطلوبى است . از اينجا ياسخ يرسشى كه در مقاله ؟؟ باينصورت مطرح شد " : آيا اجتماع يعنى آن هيئتى كه بنام 
محكمه و غيره نماينده صفحه76” اجتماع است » حق دارد در امر طلاق كه از نظر اسلام مبغوض و منفور است مداخله كند 
باينصورت كه از تسريع در تصميم مرد بطلاق جلوكيرى كند . " ؟ جواب اينست : البته ميتواند جنين كارى بكند . زيرا همه 
تصميمهائى كه بطلاق كرفته ميشود نشانه مركك واقعى ازدواج نيست » بعبارت ديكر همه تصميمهائيكه درباره طلاق كرفته ميشود 
دليل خاموش شدن كامل شعله محبت مرد و سقوط زن از مقام و موقع طبيعى خود و عدم قابليت مرد براى نككهدارى از زن نيست . 
غالب تصميمها در اثر يكك عصبانيت و يا غفلت و اشتباه يبدا ميشود . جامعه هر اندازه و بهر وسيله اقداماتى بعمل آورد كه 
تصميمات ناشى از عصبانيت و غفلت عملى نشود بجاست و مورد استقبال اسلام است . محاكم بعنوان نمايندكى از اجتماع » ميتوانند 
متصديان دفاتر طلا-ق را از اقدام بطلاق » تا وقتى محكمه عدم موفقيت خود را در ايجاد صلح و سازش ميان زوجين باطلاع آنها 
نرسانده است منع كنند » محاكم كوشش خود را در ايجاد صلح و سازش ميان زوجين به عمل مىآورند و فقط هنكامى كه بر 


محكمه ثابت شد كه امكان صلح و سازش ميان زوجين نيست كواهى عدم امكان سازش صادر و به اطلاع صاحبان دفاتر ميرساند . 
سوابق خدمت زن در خانواده 


؟ - مطلب ديكر اينكه طلاقهاى ناجوانمردانه علاوه بر انحلال كانون مقدس خانوادكى اشكالات خاصى براى شخص زن بوجود 
مى آورد كه نبايد آنها را ناديده كرفت . زنى سالها با صميميت در صفحه8” خانه مردى زندكى ميكند و جون ميان او و خودش 
د وكانكى قائل نيست و آن خانه را خانه خود و لانه خود ميداند منتهاى خدمت و مجاهدت را براى سر و سامان دادن به آن خانه 
بكار ميبرد . غالبا زنها ( به استثناى زنان باصطلاح طبقات متجدد شهرى " كار خدمت و زحمت و صرفهجوثئى در خوراك و لباس و 
هزينه خانه را بجائى ميرسانند كه خود مردان را ناراضى ميكنند » از آوردن خدمتكار بخاطر اينكه در هزينه زند كَى صرفهجوئى شود 
مضايقه مينمايند . نيرو و جوانى و سلامت خود را فداى خانه ولانه و آشيانه و در واقع فداى شوهر ميكنند . اكنون فرض كنيد شوهر 
جنين زنى يس از سالها زندكى مشترك » هوس زن نو و طلاق همسر كهنه بسرش ميزند و ميخواهد زن نو را به لانه و آشيانه زن 
اول كه به قيمت عمر و جوانى و سلامت و آرزوهاى بر باد رفته او تمام شده بياورد . ميخواهد با محصول دسترنج زن اول با زن 
ديكر عياشى و هوسرانى كند » تكليف اين كار جيست ؟ اينجا ديكّر تنها مسئله بهم خوردن كانون خانوادكى و كسيخته شدن رابطه 
زوجيت مطرح نيست كه كفته شود ناجوانمردى شوهر مركك ازدواج است و تحميل زن بمرد ناجوانمرد دون شأن و مقام طبيعى زن 
است . مسئله ديكرى مطرح است : مسثله آواره و بى آشيانه شدن» مسئله تحويل دادن آشيانه خود ساخته را برقيب » مسئله هدر 
رفتن رنجها و كارها و زحمتها و خدمتها مطرح است . شوهر و كانون خانوادكى و خاموش شدن شعله حيات خانواد كى به جهنم » 
هر انسانى لانه و آشيانهاى مىخواهد و به لانه و آشيانهداى كه به دست خود براى صفحهع” خود ساخته است علاقهمند است . اكر 


مرغى را از خانه و لانهاى كه براى خود ساخته است بيرون كنند از خود دفاع ميكند » آيا زن حق ندارد از لانه و آشيانه خود دفاع 
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كند ؟ آيا اين كار از طرف مرد ظلم واضح نيست ؟ اسلام از اين نظر جه فكرى كرده است ؟ بعقيده ما اين مشكله كاملا قابل توجه 
است . غالب ناراحتىهائى كه بواسطه طلاقهاى ناجوانمردانه صورت ميكيرد از اين ناحيه است . در اينكونه موارد است كه طلاق 
تنها فسخ زوجيت نيست . ورشكستكى و نابودى زن است . اما همانطورى كه در متن يرسش اشاره شد » مسئله خانه و آشيانه با 
مسئله طلاق دو تاست »ء اين دو رااز يكديكر بايد تفكيكك كرد . از نظر اسلام و مقررات اسلامى اين مشكل حل شده است . اين 
مشكل از جهل بمقررات اسلامى و از سوء استفاده مردان از حسن نيت و وفادارى زنان بوجود آمده است . اين مشكل از آنجا بيدا 
شده كه غالبا مردان و زنان كمان ميكنند كار و خدمتى كه زن در خانه مرد ميكند و محصولى كه از آن كارها يديد مىآيد به مرد 
تعلق دارد » بلكه كمان م ىكنند مرد حق دارد كه به زن مانند يكك برده يا مزدور فرمان دهد و بر زن واجب است كه فرمان او را در 
اين مسائل بيذيرد . در صورتى كه مكرر كفتهايم كه زن از نظر كار و فعاليت آزادى كامل دارد و هر كارى كه مى كند بشخص 
خود او تعلق دارد و مرد حق ندارد بصورت يكك كارفرما در مقابل زن ظاهر شود . اسلام با استقلال اقتصادى كه به زن داده و به 
علاوه هزينه زندكى او و فرزندانش را بعهده مرد كذاشته است به او فرصت كافى و كامل داده كه خود را از صفحه/ا*” نظر مال و 
ثروت و امكانات يكك زندكى آبرومندانه از مرد مستغنى نمايد بطورى كه طلاق و جدائى از اين نظر براى او نككرانى به وجود نياورد 
» زن تمام جيزهائى كه خود براى لانه و آشيانه خود فراهم آورده بايد متعلق بخود بداند و مرد حق ندارد آنها را از او بكيرد . 
اينكونه نكرانيها در رزيمهائى وجود دارد كه زن را مجبور به كار كردن در خانه شوهر ميدانند و محصول كار او را هم متعلق به 
شوهر ميدانند نه بخود او . نكرانيهائى هم كه در ميان مردم ما وجود دارد غالبا ناشى از جهالت و بى خبرى از قانون اسلامى است . 
علت ديكر اين ناراحتىها سوء استفاده مرد از وفادارى زن است » برخى از زنان نه بخاطر بى خبرى از قانون اسلام بلكه بخاطر 
اعتماد بشوهران در خانه آنها فداكارى مى كنند . دلشان مى خواهد حساب من و تو در كار نباشد . سخن مال من و تو در ميان نباشد 
.ازايئرو در فكر خود و در فكر استفاده از فرصتى كه اسلام به آنها داده است نمىافتند . يكك وقت جشم باز مى كنند كه مى بينند 
عمر خود را در فداكارى براى يكك عنصر بى وفا صرف كردهاند و فرصتهاى كافى كه اسلام به آنها داده است از كف دادهاند . 
إينكونه زنان ازاول بايد توجه داشته باشند كه " جه خوش بى مهربانى از دو سر بى " اكر بناست زن از حق شرعى خود در 
اندوختن مال و ثروت و تشكيل لانه و آشيانه بنام خود صرف نظر كند و نيروى كار خود را هديه مرد نمايد . مرد هم در عوض به 
حكم ١‏ " واذا حييتم بتحيه فحيوا باحسن منها او ردوها " ابايد به همان اندازه يا بيشتر بعنوان هديه و بخشش نثار زن نمايد » در ميان 
صفحه88” مردان با وفا هميشه معمول بوده و هست كه در عوض فداكاريها و خدمات صادقانه زن » اشياء كرانبها و خانه ويا 
مستغل ديكرى به زن خود هديه كردهاند . بهر حال مقصود اينست كه مشكله بى آشيانه شدن زن بقانون طلاق مربوط نيست . تغيير 
قانون طلاق آنرا اصلاح نمى كند . اين مشكله بمسئله استقلال و عدم استقلال اقتصادى زن مربوط است و اسلام آنرا حل كرده است 
. اين مشكله در ميان ما از بى خبرى كروهى از زنان از تعاليم اسلامى » و غفلت و ساده دلى كروهى ديكر ناشى ميشود . زنان اكر 
به فرصتى كه اسلام در اين زمينه به آنها داده است آكاه شوند و در فداكارى و كذشت در راه شوهر ساده دلى نشان ندهند اين 


مشكل خود بخود حل شده است . صففحه 9م 
طلاق ( 8) 


اشاره 


خواننده محترم در ياد دارد كه در فصل ١‏ كفتيم ناراحتيهاى طلاءق در ميان ما از دو ناحيه است : يكى از ناحيه طلاقهاى 
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ناجوانمردانه و ناشى از بى وفائى و نامردمى برخى از مردان » ديككر از ناحيه خودداريهاى ناجوانمردانه برخى مردان از طلاق زنى كه 
اميد سازش ميان آنها نيست و فقط بخاطر زجر دادن زن » نه بخاطر زندكى با او » از طلاق خوددارى ميكنند . در دو فصل بيش 
راجع به قسمت اول بحث كرديم » كفتيم اسلام از هر وسيلهاى كه مانع طلاقهاى ناجوانمردانه بشود استقبال ميكند و خود با تدابير 
خاصى سعى كرده كه اينككونه طلاقها صورت نككيرد » اسلام فقط با استعمال زور و استفاده از قوه قهريه براى برقرارى روابط 
خانوادكى مخالف است . از آنجه كفته شد معلوم شد كه خانواده از نظر اسلام يكك واحد زنده است و اسلام كوشش ميكند اين 
موجود زنده بحيات خود ادامه دهد . اما وقتى كه اين موجود زنده مرد » اسلام با نظر صفحه "6٠‏ تأسف به آن مينككرد و اجازه دفن 
آنرا صادر ميكند ولى حاضر نيست ييكره او را با مومياى قانون موميائى كند و با جسد موميائى شده او خود را سر كرم نمايد . معلوم 
شد علت اينكه مرد حق طلاءق دارد اينست كه رابطه زوجيت بر يايه علقه طبيعى است و مكانيسم خاصى دارد » كليد استحكام 
بخشيدن و هم كليد سست كردن و متلاشى كردن آنرا خلقت بدست مرد داده است . هر يكك از زن و مرد بحكم خلقت نسبت بهم 
وضع و موقع خاصى دارند كه قابل عوض شدن يا همانند شدن نيست . اينوضع و موقع خاص بنوبه خود علت امورى است و از 
اتجمله حق طلائق اسث .و به غبارت ذيكر علت ابن امر نقش خاض و نهد اكانداى اسث كه هر يكك از زن وهرد در مسله عشق و 


جتحجوثى دارثك قه جز ديكر. 
حق طلاق » ناشى از نقش خاص مرد در مسأله عشق است نه از مالكيت أو 


از اينجا شما مى توانيد به ارزش تبليغات عناصر ضد اسلامى بى ببريد . اين عناصر كاهى ميكويند علت اينكه اسلام بمرد حق طلاق 
داده است اينست كه زن را صاحب اراده و ميل و آرزو نميشناسد » او را در رديف اشياء ميداند نه اشخاص ء اسلام مرد را مالكك زن 
ميداند و طبعا بحكم ١‏ " الناس مسلطون على اموالهم "» به او حق مىدهد هر وقت بخواهد مملوكك خود را رها كند . معلوم شد 
منطق اسلام مبتنى بر مالكيت مرد و مملوكيت زن نيست . معلوم شد منطق اسلام خيلى دقيقتر و عاليتر از سطح افكار اين نويسند كان 
است . اسلام باشعاع وحى به نكات و رموزى صفحه61” در اساس و سازمان بنيان خانوادكى بى برده است كه علم يس از جهارده 


قرن خود را به آنها نزديكك م ىكند . 
طلاق » از آن جهت رهائى است كه ماهيت طبيعى ازدواج » تصاحب است 


و كاهى ميكويند : طلاق جرا صورت رهائى دارد ؟ حتما بايد صورت قضائى داشته باشد . به اينها بايد كفت طلاق از آن جهت 
رهائى است كه ازدواج تصاحب است » شما اكر توانستيد قانون جفتجوئى را در مطلق جنس نر و ماده عوض كنيد و حالت طبيعى 
ازدواج راااز صورت تصاحب خارج كنيد » اككر توانستيد در روابط جنس نر و جنس ماده اعم از انسان و حيوان » براى هر يكك از 
آنها نقش مشابه يكديكر بوجود آوريد و قانون طبيعت را تغيير دهيد » ميتوانيد طلاق رااز صورت رهائى خارج كنيد . يكى از اين 
عناصر مينويسد " : عقد ازدواج را عموما فقهاى شيعه از عقود لازمه شمردهاند و قانون مدنى ايران را هم بظاهر آنرا عقد لازم ميداند 
» و ليكن من مىخواهم بككويم عقد نكاح مطابق فقه اسلام و قانون مدنى ايران فقط نسبت به زن لازم است » نسبت بمرد عقدى 
است جايز » زيرا او هر وقت مى تواند اثر عقد مذكور رااز بين برده ازدواج را بهم بزند . " سيس ميكويد ": عقد ازدواج نسبت 
بمرد جايز است و نسبت به زن لازم ميباشد و اين يكك بى عدالتى قانونى است كه زن را اسير مرد قرار داده است . من هر وقت 


عبارت ماده ١١77‏ قانون مدنى كشور شاهنشاهى ايرانرا ( قانون حق مرد بطلا-ق ) ميخوانم » از بانوان ايرانى و ازاين مدارس و 
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دانشككاهها واز اين قرن اتم صفحه 67" و اقمار و دموكراسى خجالت م ىكشم . "اين آقايان اولا نتوانستهاند يكك امر واضحى را 
درك كنند و آن اينكه طلاق غير از فسخ ازدواج است ء اينكه ميكويند عقد ازدواج طبيعتا لازم است » يعنى هيجيكك از زوجين ( به 
استثناء موارد خاصى ) حق فسخ ندارند » اكر عقد فسخ شود تمام آثار آن از ميان ميرود و كان لم يكن ميشود » در مواردى كه عقد 
ازدواج فسخ ميكردد تمام آثار» واز آنجمله مهر از ميان ميرود » زن حق مطالبه آن را ندارد . همجنين نفقه ايام عده ندارد » بر 
خلاف طلاق كه علقه زوجيت رااز ميان ميبرد ولى آثار عقد را بكلى از ميان نمىبرد . اككر مردى زنى را عقّد كند و براى او فرضا 
يانصدهزار تومان مهر قرار دهد و بعد از يكك روز زندكى زناشوئى بخواهد زن را طلاق دهد بايد تمام مهر را بعلاوه نفقه ايام عده 
بيردازد » و اكر مرد بعد از عقد و قبل از ارتباط زناشوئى زن را طلاق دهد بايد نصف مهر را بيردازد و جون جنين زنى عده ندارد 
نفقه ايام عده طبعا موضوع ندارد . يس معلوم ميشود طلاق نمى تواند همه آثار عقد را از ميان ببرد » در صورتيكه اككر ازدواج 
نامبرده فسخ بشود . زن حق مهر ندارد » از همين جا معلوم ميشود طلاق غير فسخ است . حق طلاق با لازم بودن عد ازدواج منافات 
ندارد . اسلام دو حساب قائل شده است : حساب فسخ و حساب طلاق . حق فسخ را در مواردى قرار داده است كه يارهاى از عيوب 
در مرد يازن باشد.اين حق راهم به مرد داده و هم به زن بر خلاءف حق طلاءق كه در صورت مردن وبى جان شدن حيات 
خانوادكى صورت ميكيرد و منحصر به مرد است . اينكه اسلام حساب طلاق راز حساب فسخ جدا كرده و براى صفحه 67" طلاق 
مقررات جداكانهاى وضع كرده است ميرساند كه در منطق اسلام » اختيار صفحه*6” كه هم در فقه اسلام مورد قبول است » و هم 
قانون مدنى ايران به آن تصريح كرده است . ضمنا براى اينكه مرد از توكيل خود صرفنظر نكند و اين حق تفويضى را از زن سلب 
ننمايد يعنى به صورت وكالت بلا عزل در آيد معمولا اين توكيل را به عنوان شرط ضمنى در يكك عقد لازم قرار ميدهند . بموجب 
اين شرط هء زن مطلقا يا در موارد خاصى كه قبلا معين شده است مى تواند خود را مطلقه نمايد . لهذا از قديم الايام زنانى كه از 
بعضى جهاث نسبث بشوهران آينددشان نكرائى داشتند » بصورث شرط ضمن العقد براى خود حق طلاق را محفوظ ميداشتند و 
عنداللزوم از آن استفاده ميكردند . عليهذا از نظر فقه اسلامى » زن حق طلاق بصورت طبيعى ندارد . اما بصورت قراردادى » يعنى 
بصورت شرط ضمن العقد مى تواند داشته باشد . ماده ١1١4‏ قانون مدنى جنين مى كويد " طرفين عقد ازدواج ميتوانند هر شرطى كه 
مخالف با مقتضاى عقد مزبور نباشد در ضمن عقد ازدواج يا عقد لازم ديكر بنمايند » مثل اينكه شرط شود هر كاه شوهر » زن ديكر 
بكيرد » يا در مدت معينى غايب شود ء يا تركك انفاق نمايد ‏ يا بر عليه حيات زن سوء قصد كند ء يا سوء رفتارى نمايد كه زندكانى 
آنها با يكديكر غير قابل تحمل شود » زن وكيل و وكيل در توكيل باشد كه يس از اثبات تحقق شرط در محكمه و صدور حكم 
نهائى خود را مطلقه نمايد . " جنانكه ملاحظه ميفرمائيد , اينكه ميكويند از نظر فقه اسلامى و قانون مدنى ايران » طلاق حق يكجانبه 
است كه به مرد داده شده صفحه68” و از زن بكلى سلب شده سخن صحيحى نيست . از نظر فقه اسلامى و هم از نظر قانون مدنى 
ايران حق طلاق بصورت يكك حق طبيعى براى زن وجود ندارد ولى بصورت يكك حق قراردادى و تفويضى ميتواند وجود داشته 
باشد . اكنون نوبت آن است كه بقسمت دوم بحث خود يعنى موضوع امتناعهاى ناجوانمردانه و ستمكرانه بعضى از مردان از طلاق 
بيردازيم . ببينيم آيا اسلام راه حلى براى اين مشكل كه حقيقتا هم مشكل بزركى است بيش بينى كرده يا نه ؟ در فصل آينده در 
اطراف اين مطلب تحت عنوان " طلاق قضائى " بحث خواهيم كرد . ضمنا از اينكه سخن ما در قسمت اول طولانى شد معذرت 


ميخواهم . صفحه 789 


طلاق قضائى 
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طلالق قضائى » يعنى طلا.قى كه بوسيله قاضى نه بوسيله زوج صورت بككيرد . در بسيارى از قوانين جهان , اختيار طلاق مطلقا در 
دست قاضى است و تنها محكمه است كه مى تواند به طلا-ق و انحلالل زوجيت رأى بدهد ء از نظر اين قوانين تمام طلاقها طلاق 
قضائى است . ما در مقالاءت كذشته با توجه بروح ازدواج و هدف از تشكيل كانون خانوادكى و مقام و موقعى كه زن بايد در 
محيط خانواد كَى داشته باشد بطلان اين نظريه را روشن كرديم و ثابت كرديم طلاقهائى كه جريان عادى خود را طى ميكند نميتواند 
بسته بنظر قاضى باشد . بحث فعلى ما در اينست كه آيا از نظر اسلام » قاضى با همه شرائط سخت و ستكينى كه اسلام براى قاضى 
قائل است در هيج شرائط و اوضاع و احوالى حق طلاق ندارد ؛ يا اينكه در شرايط خاصى جنين حقى براى قاضى بيدا ميشود ؟ هر 
جند آن صفحه/7ا6” را طلاق دهد » يعنى از طلاق او امتناع نكند » حقوق واجبه او را بعلاوه مبلغى ديكر به عنوان سياسكزارى به او 
بيردازد ١(‏ و متعوهن على الموسع قدره و على المقتر قدره ») و علقه زناشوئى را يايان يافته اعلام كند . اما اكر جريان طبيعى خود را 
طى نكند جطور ؟ يعنى اكر مردى بيدا شود كه نه سر زندكَى و حسن معاشرت و تشكيل كانون خانوادكَى سعادتمندانه و اسلام 
يسندانه دارد » و نه زن را آزاد ميكذارد كه دنبال كار خود برود » بعبارت ديكر نه بوظايف زوجيت و جلب نظر و رضايت زن تن 
مىدهد .ء ونه به طلادى رضايت مىدهد . در اينجا جه بايد كرد ؟ . طلاءق طبيعى نظير زايمان طبيعى است كه خود بخود جريان 
طبيعى خود را طى مى كند . اما طلاق از طرف مردى كه نه بوظائف خود عمل مى كند و نه به طلاق تن مىدهد » نظير زايمان غير 
طبيعى است كه با كمككث يزشكك و جراح نوزاد را بايد بيرون آورد . آيا بعضى ازدواجها سرطان است و زن بايد بسوزد و بسازد ؟ 
اكنون ببينيم اسلام درباره اينكونه طلاقها و اينكونه مردان جه ميكويد ؟ آيا باز هم ميككويد كار طلاق صددرصد بسته بنظر مرد است 
و اكر جنين مردى بطلاق رضايت نداد » زن بايد بسوزد صفحه8؟" و بسازد و اسلام دستها را روى يكديكر ميككذارد واز دور اين 
وضع ظالمانه را تماشا م ىكند ؟ عقيده بسيارى همينست . ميكويند : از نظر اسلام اين كار جارهيذير نيست .ء اين يكك نوع سرطان 
است كه احيانا افرادى كرفتار آن ميشوند و جاره ندارد » زن بايد بسوزد و بسازد تا تدريجا شمع حياتش خاموش شود . بعقيده 
اينجانب » اين طرز تفكر با اصول مسلم اسلام تضاد قطعى دارد . دينى كه همواره دم از عدل ميزند " » قيام بقسط " يعنى برقرارى 
عدالت را بعنوان يكك هدف اصلى و اساسى همه انبيا ميشمارد ١(‏ لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم 
الناس بالقسط » ) جكونه ممكن است براى جنين ظلم فاحش و واضحى جاره انديشى نكرده باشد ؟ ! مكر ممكن است اسلام قوانين 
خود را بصورتى وضع كند كه نتيجداش اين باشد كه بيجارهاى مانند يكك بيمار سرطانى رنج بكشد تا بميرد ؟ ! موجب تأسف است 


كه برخى افراد با اينكه اقرار و اعتراف دارند كه اسلام دين 'عدل "است و خود رااز " عدليه " ميشمارند ء اينجنين نظر ميدهند . 
اككر بنا بشود قانون ظالمانهاى را تحت عنوان " سرطان " به اسلام ببنديم مانعى نخواهد بود كه قانون ستمكرانه ديكريرا بعنوان" 
كزاز " و قانون ديكريرا به بهانه " سل " و قانون ديكريرا بعنوان '" فلج اعصاب " و قوانين ستمكرانه ديكريرا به بهانهدهاى ديكر 
بيذيريم . اكر اينجنين است يس اصل " عدل " كه ركن اساسى تقنين اسلامى است كجا رفت " ؟ قيام بقسط " كه هدف انبيا است 
كجا رفت ؟ صفحه9١‏ ميكويند - سرطان . عرض ميكنم بسيار خوب » سرطان » آيا اككر بيمارى دجار سرطان شد , و با يكك عمل 
ساده بشود سرطان را عمل كرد ء نبايد فورى اقدام كرد و جان بيماران را نجات داد ؟ زنى كه بهمسرى مردى براى زندكى با او تن 
مى دهد و بعد اوضاع و احوال بصورتى در مىآيد كه آن مرد از اختيارات خود سوء استفاده مىكند و از طلاق زن نه بخاطر زندكى 
وهمسرىء بلكه براى اينكه از ازدواج آينده او با يكك شوهر واقعى و مناسب جلوكيرى كند و به تعبير قرآن او را " كالمعلقه" 
نككهدارد » خوددارى ميكند » حقا جنين زنى مانند يكك بيمار سرطانى كرفتار است . اما اين سرطان » سرطانى است كه بسهولت قابل 
عمل است » بيمار يس از يكك عمل ساده شفاى قطعى و كامل خود را باز مييابد . اين كونه عمل و جراحى بدست حاكمان و 
قاضيان شرعى واجد شرائط امكان يذير است . همجنانكه در مقالات بيش اشاره كرديم يكى از دو مشكل بزركك در جامعه ما 


امتناعهائى است كه برخى مردان ستمكر از طلاق مى كنند . و از اين راه به نام دين و به بهانه دين ستم بزركى مرتكب ميشوند . اين 
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ستمكريها بضميمه آن طرز تفكر غلط بنام اسلام و دين كه ميككويد : زن بايد اينكونه ستمها را بعنوان يكك سرطان غير قابل علاج 
تحمل كند ء بيش از هر تبليغ سوء ديكر عليه اسلام اثر كذاشته است . با ايتكه بحث در اينمطلب جنبه فنى و تخصصى دارد » و از 
حدود اين سلسله مقالاءت خارج است » لازم ميدانم اندكى در اطراف اين مطلب بحث كنم » تا بر بد بينان روشن كنم كه آنجه 


اسلام مى كويد غير از اين حرفها است . صفحه "0٠‏ 


اينكونه بن بستها منحصر بمسائل ازدواج و طلاءق نيست » در موارد ديكر از قبيل مسائل مالى نيز بيش مىآيد » نخست ببينيم آيا 
اسلام در غير مورد ازدواج و طلاق با اين بن بستها جه كرده است ؟ آيا اينها را بصورت بن بست و بصورت يكك يديده جاره نايذير 
بذبرفته است يباين بسث را از ميان برده وجاره كرده است . فرض كنيد دو ثفر ازراه ارث يا ازاراه ديكر » مالكك يكك كالاى غير 
قابل تقسيم از قبيل يكك كوهر يا يكك انككشتر يا اتومبيل يا تابلو نقاشى مى شوند و حاضر نيستند مشتركا از آن استفاده كنند : به اينكه 
كاهى در اختيار يكى از آنها باشد و كاهى در اختيار ديكرى » هيجكدام از آنها هم حاضر نيست سهم خود را بديكرى بفروشد و 
هيجكونه توافق ديكرى نيز در زمينه استفاده از آن مال در ميان آنها صورت نميكيرد . از طرفى ميدانيم تصرف هر يكك از آنها در 
آن مال موقوف به اذن و رضايت طرف ديككر است . در اين كونه موارد جه بايد كرد ؟ آيا بايد آن مال را معطل و بلا استفاده 
كذاشت و موضوع را بصورت يكك مشكله لا ينحل و يكك حادثه بغرنج غير قابل علاج رها كرد ؟ يا اينكه اسلام براى اينكونه امور 
راه جاره معين كرده است . حقيقت اينست كه فقه اسلامى اين مسائل را بصورت يكك مشكله لا ينحل نمى يذيرد . حق مالكيت و 
اصل تسلط بر مال را آنجا كه منجر به بى استفاده ماندن مال باشد محترم نميشمارد . در اينككونه موارد بخاطر جلو كيرى از بلا 
استفاده ماندن ثروت » به حاكم شرعى بعنوان يكك امر اجتماعى و يا به قاضى به عنوان يكك مسأله اختلافى اجازه مى دهد كه عليرغم 
صفحه "8١‏ لجاجت و امتناع صاحبان حقوق » ترتيب صحيحى بدهند . مثلا مال مورد نظر اجاره داده شود و مال الاجاره ميان آنها 
تقسيم شود و يا آن مال فروخته شود و قيمت آن در ميان آنها قسمت بشود . به هر حال وظيفه حاكم يا قاضى است كه بعنوان " ولى 
ممتنع " ترتيب صحيحى باين كار بدهد » هيج ضرورتى ندارد كه صاحبان اصلى مال رضايت بدهند يا ندهند . جرا در اينكونه 
موارد رعايت حق مالكيت كه يكك حق قانونى است نميشود ؟ براى اينكه اصل ديككرى در كار است : اصل جلوكيرى از ضايع شدن 
و بلا استفاده ماندن مال . رعايت مالكيت و تسلط صاحبان مال تا آنجا لازم است كه منجر بركود و تعطيل و بلا استفاده ماندن مال و 
ثروت نشود . فرض كنيد مال مورد اختلاف كوهر يا شمشير يا جيز ديككرى از اين قبيل است » و هيجيكك از آنها حاضر نيست سهم 
خود را به ديككرى بفروشد » اما هر دو نفر حاضرند آن را دو نيم كنند وهر كدام نيمى از آن را ببرد» يعنى كار لجاجت را به آنجا 
كشاندهاند كه توافق كردهاند آن مال را از ارزش بيندازند . بديهى است كوهر يا شمشير يا اتومبيلى كه دو نيم بشود از ارزش ميافتد 
. آيا اسلام اجازه ميدهد ؟ خير . جرا ؟ جون تضبيع مال است . علا-مه حلى از بزركان درجه اول فقهاء اسلام ميكويد اكر آنها 
بخواهند جنين كارى بكنند حاكم بايد جلو آنها را بككيرد » توافق صاحبان ثروت كافى نيست كه به آنها اجازه جنين كارى داده شود 


. صفحه "0٠‏ 
بن بست طلاق 


اكنون ببينيم در مسأله طلاق جه بايد كرد . اككر مردى سر ناسازكارى دارد » حقوق و وظائفى را كه اسلام بر عهده او كذاشته است 
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كه بعضى مالى است ( نفقات ) و بعضى اخلااقى است ( حسن معاشرت ) و بعضى مربوط بامر جنسى است ( حق همخوابكى و 
آميزش ) انجام نمىدهد » خواه هيج يكك از اين حقوق و وظائف راادا نكند يا بعضى از آنها راء در عين حال حاضر هم نيست زن 
را طلاقى دهد » در اينجا جه بايد كرد ؟ آيا اصل لازم و مورد اهميتى از نظر اسلام وجود دارد كه اسلام بحاكم يا قاضى شرعى 


اجازه مداخله بدهد همانطوريكه در مورد اموال جنين اجازهاى ميدهد يا جنين اصلى وجود ندارد ؟ 
نظر آيت الله حلى 


من در اينجا رشته سخن را بدست يكى از فقهاء طراز اول عصر حاضر » آيت الله حلى مقيم نجف اشرف ميدهم . معظم له در 
رسالهاى بنام " حقوق الزوجيه " درباره اين مطلب نظر دادهاند . خلاصه نظريه ايشان در آنجه مربوط بحقوق زن وامتناع مرد است 
اين است : ازدواج ييمان مقدسى است » در عين حال نوعى شركت ميان دو انسان است و يكك سلسله تعهدات براى طرفين بوجود 
مى آورد » تنها با انجام آن تعهدات است كه سعادت طرفين تأمين ميكردد . بعلاوه سعادت اجتماع نيز بستككى دارد به سعادت آنها و 
انجام يافتن تعهدات آنها در برابر يكديكر . حقوق عمده زوجه عبارت است از نفقه و كسوه » حق هم - صفحه”8 خوابكى و 
زناشوئى » حسن معاشرت اخلاقى . اكر مرد از انجام تعهدات خود نسبت به زن شانه خالى كند » واز طلاق نيز خوددارى كند 
تكليف زن جيست ؟ و جكونه بايد با مرد مقابله شود ؟ در اينجا دو راه فرض ميشود » يكى اينكه حاكم شرعى حق دخالت داشته 
باشد و با اجراى طلاق كار را يكسره كند » ديكر اينكه زن نيز بنوبه خود از انجام تعهدات خود در برابر مرد خوددارى نمايد . اما از 
نقطه نظر اول يعنى دخالت حاكم شرعى »ء ببينيم روى جه اصل و جه مجوزى حاكم شرعى در اينكونه موارد حق دخالت دارد ؟ 
قرآن كريم در سوره بقره جنين مىفرمايد ١‏ " : الطلاق مرتان فامساكك بمعروف او تسريح باحسان "2 ... يعنى حق طلاق ( و رجوع 
) دو نوبت بيش نيست . از آن يس يا نككهدارى به شايستكى و يا رها كردن به نيكى . و باز در سوره بقره مىفرمايد ١‏ " : و اذا طلقتم 
النساء فبلغن اجلهن فامسكوهن بمعروف او سرحوهن بمعروف و لا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا و من يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه"» 
يعنى هر كاه زنان را طلاق داديد و موقع عده آنها رسيد ء يا از آنها بخوبى نككهدارى كنيد ويا بخوبى جلوشائرا باز بككذاريد . مبادا 
براى اينكه به آنها ستم كنيد آنها را بشكل زيان آورى نككهدارى كنيد . هر كه جنين كند بايد بداند كه به خويشتن ستم كرده است 
.ازاين آيات يكك اصل كلى استفاده ميشود و آن اينكه هر مردى در زندكّى خانوادكى يكى از دو راه را بايد انتخاب كندء 
صفحه 06" يا تمام حقوق و وظائف را بخوبى و شايستكى انجام دهد ( امساك بمعروف - نككهدارى به شايستكى ) و يا علقه 
زوجيت را قطع و زن رارها نمايد ( تسريح باحسان - رها كردن به نيكى ) . شق سوم يعنى اينكه زن را طلاق ندهد و بخوبى و 
شايستكى هم از او نككهدارى نكند , از نظر اسلام وجود ندارد . جمله ١‏ "ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا غ "همان شق سوم را نفى 
ميكند. و بعيد نيست كه جمله فوق مفهوم اعمى داشته باشد » هم شامل مواردى بشود كه زوج عمدا و تقصيرا زندكى را بر زن 
سخت و زيان آور م ىكند » وهم شامل مواردى بشود كه هر جند زوج تقصير و عمدى ندارد ولى بهر حال نككهدارى زن جز زيان و 
ضرر براى زن جيزى نيست . اين آيات هر جند در مورد عده و رجوع وعدم رجوع مرد وارد شده و تكليف مرد را روشن مى كند 
كه رجوع او بايد بر يايه اساسى باشد » به خاطر اين باشد كه بخواهد از زن بشايستكى نككهدارى كند ‏ نه بخاطر اينكه بخواهد زن 
بيجاره را اذيت كند » اما اختصاص باين مورد ندارد » يكك اصل كلى است و حقوق زوجيت را در همه وقت و همه حال بيان ميكند 
. يعنى زوج بطور كلى در زندكى بايد يكى از دو راه كذشته را انتخاب كند و راه سومى برايش وجود ندارد . بعضى از فقها از 
همين جا دجار لغزش شده خيال كردهاند اين آيات مخصوص مردانى است كه مىخواهند در عده رجوع كنند . خير» اين آيات 
تكليف همه مردان را در هر حال در برابر همسرشان روشن ميكند . دليل ما براين مطلب . كذشته از سياق آيات اينست كه ائمه 
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اطهار باين آيات در غير مورد عده نيز استدلال و استشهاد كردهاند . مثل اينكه امام باقر (ع ) فرمود : ايلا كننده صفحه00" ( يعنى 
كسى كه قسم ميخورد كه با زن خود نزديكى نكند ) يس از جهار ماه اجبارا بايد قسم خود را بشكند و كفاره بدهد و يا زن خود را 
طلاق دهد . زيرا خداوند ميفرمايد : ١‏ امساك بمعروف او تسريح باحسان ». امام صادق در مورد مردى كه بمرد ديككر وكالت داده 
بود كه زنى براى او عقد كند واز جانب او مهر معين كند و وكيل اينكار را كرد » اما موكل وكالت خود را انكار كرد . امام فرمود 
بر أن ون حرعى نينث كه براى خوة شوهر ذيكريى اتنتشاب كند.. اما اكر آن مر واقغا وكالت ذاده و عقدى كه ضورث: كرقته 
اسث از روى وكالث بوده اسث : بر او واجب است فى ما بينه و بين الله اين زن را طلاق بدهد ء نبايد اين زن را بلاطلاق بكذارد . 
زيرا خداوند در قرآن ميفرمايد « " - فامساك بمعروف او تسريح باحسان . " ايس معلوم ميشود ائمه اطهار اين آيه را يكك اصل 
كلى ميدانند » اختصاص بمورد خاص ندارد . حاكم شرعى آنجا كه مرد نه بوظايف زوجيت عمل مى كند و نه طلاق ميدهد بايد 
زوج را احضار كند . اول به او تكليف طلاق كند . اكر طلاق نداد خود حاكم طلاق ميدهد . امام صادق در روايتى كه ابوبصير از 
آن حضرت نقل كرده است فرمود " هر كس زنى دارد واورا نمييوشاند و نفقه او را نميبردازد » بر يبشواى مسلمين لازم است كه 
آنها را ( بوسيله طلاق ) از يكديكر جدا كند . " اين بود خلاصه بسيار مختصرى از نظريه يكك فقيه طراز اول عصر حاضر » هر كس 
كه تفصيل بيشترى بخواهد بايد برساله حقوق الزوجيه از تقريرات درس معظم له مراجعه كند . جنانكه ملاحظه فرموديد جمله "٠‏ 
امساكك بمعروف او تسريح باحسان صفحه*78 " يكك اصل و قاعده كلى است كه قرآن كريم در جهار جوب آن » حقوق زوجيت 
را مقرر داشته است. عليهذا اسلام بحكم اين اصل و بخصوص بموجب تأكيدى كه با جمله ١‏ "ولا تمسكوهن ضرارا لتعتدوا" ) 
فرموده است بهيجوجه اجازه نمىدهد كه مرد از خدا بى خبرى از اختيارات خود سوء استفاده كند و زنى را نه بخاطر زندكى با او 
بلكه بخاطر در مضيقه قراردادن او و جلو كيرى او از ازدواج با مرد ديكر در قيد ازدواج نككهدارد . 


شواهد و دلائل ديكر 


علاوه بر شواهد و دلائلى كه در رساله حقوق الزوجيه ذكر شده است » شواهد و دلائل زيادتر ديكرى هست كه ميرساند جمله "١‏ 
امساكك بمعروف او تسريح باحسان " »از نظر اسلام يكك اصل كلى است و حقوق زوجيت بايد در جهار جوب آن رعايت شود . هر 
جه انسان بيشتر در اطراف و جوانب اين مطلب مطالعه مى كند , آنرا روشنتر مييابد و بيشتر به استحكام مقررات دين مبين اسلام بى 
ميبرد . در كافى جلد 0 صفحه 807 از امام صادق روايت ميكند كه فرمود : ١‏ اذا اراد الرجل ان يتزوج المرأه فليقل " : اقررت 
بالميئاق الذى اخذ الله : امساكك بمعروف او تسريح باحسان . " » يعنى وقتى كه مردى مى خواهد ازدواج كند بككويد اعتراف ميكنم 
به ييمانى كه خداوند از من كرفته است و آن اينكه زن را به شايستكى نككهدارى كنم ويا به نيكى طلاق دهم . در آيه 3١‏ از سوره 
النساء ميفرمايد « " : و كيف تأخذونه و قد افضى بعضكم الى بعض و اخذن منكم ١‏ صفحه81١‏ ميثاقا غليظا غ ''يعنى جكونه مهرى 
كه به زنان دادهايد ( با زور و با در مضيقه قرار دادن ) از آنها ميكيريد ؟ و حال آنكه بيكديكر رسيده واز يكديكر كام كرفتهايد و 
زنان از شما ييمان استوار و شديدى كرفتهاند . مفسرين شيعه و سنى اعتراف دارند كه مقصود از ييمان استوار و شديد همان ييمان 
خداست » كه خداوند با جمله « امساك بمعروف او تسريح باحسان »از مردان كرفته است . يعنى همان ييمانى كه امام صادق 
عليهالسلام فرمود : مرد هنكام ازدواج بايد بدان اعتراف و اقرار كند . كه زن را بشايستكى نككهدارى كند و يا به نيكى رها نمايد . 
بيغمبر اكرم جمله معروفى دارد كه در حجه الوداع فرمود و شيعه و سنى آنرا نل كردهاند . ييغمبر اكرم فرمود « " " : اتقوا الله فى 
النساء فانكم اخذتموهن بامانه الله و استحللتم فروجهن بكلمه الله "2 .. . يعغتى ايها الناس در مورد زنان خخدا را در نظر بكيريد و ازاو 
بترسيد » شما آنها را بعنوان امانت خدا نزد خود بردهايد و عصمت آنها رابا " كلمه خدا " بر خود حلال كردهايد . ابن اثير در 
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كتاب النهايه مينويسد " : مقصود از كلمه خدا كه بيغمبر اكرم فرمود بموجب آن عصمت زنان بر مردان حلال ميشود همان است كه 


بااين جمله در قرآن ادا شده : « امساكك بمعروف او تسريح باحسان » 
نظر شيخ الطائفه 


شيخ طوسى در كتاب خلاف جلد ١‏ صفحه 188 يس از آنكه درباره " عنه " يعنى ناتوانى جنسى نظر ميدهد و ميكويد يس از 
صفحه788 آنكه ثابت شد كه مرد " عنين " است » زن خيار فسخ دارد . ميكويد اجماع فقها بر اينمطلب است .» آنكاه مى كويد و نيز 
به اين آيه استدلال شده است ١‏ " امساكك بمعروف او تسريح باحسان "2 عنين جون قادر نيست از زن بخوبى و شايستكى نككهدارى 
كند يس بايد او را رها نمايد . از مجموع اينها بخوبى و بصورت قاطع ميتوان فهميد كه اسلام هركز بمرد زوركو اجازه نميدهد كه 
ار عق :طلاق سو استفاده كثد و زن را بعتوان يكة محبوس تكهدارئى كلد ولئ ان انحه كفته شد ثبايل معنين استفاده شود كه هر 
كسى كه نام قاضى روى خود كذاشته حق مداخله در اينكونه مسائل دارد . قاضى از نظر اسلام شرايط سخت و ستكينى دارد كه 
اكنون جاى بحث در آن نيست . مطلب ديكرى كه بايد به آن توجه داشته باشيم ايدست كه طلاق قضائى از نظر اسلام با آن همه 
عنايتى كه اسلام در ابقاء كانون خانوادكى دارد خيلى استثنائا و نادرالوجود صورت ميككيرد . اسلام بهيجوجه اجازه نمىدهد كه 
طلاق به آنصورتى در آيد كه در امريكا و ارويا وجود دارد و نمونهاش را مرتب در روزنامهها ميخوانيم . مثلا زنى از شوهر خودش 
شكايت و تقاضاى طلاق مى كند بخاطر اينكه فيلمى كه من دوست دارم او دوست ندارد » يا فى فى سكك عزيزم را نميبوسد و ازاين 
قبيل مسائل مسخره كه مظهر سقوط بشريت است . خواننده محترم از آنجه در اين جند مقاله كفتيم » ضمنا بمفهوم مطلبى كه در 
مقاله 7١‏ كفتيم بى برد » ما در آن مقاله ينج صفحه09" نظريه درباره طلاءق ذكر كرديم به اين ترتيب : ١‏ - بى اهميتى طلاءق و 
برداشتن همه قيود اخلااقى و اجتماعى از جلو آن . ١‏ - ابديت همه ازدواجها و جل وكيرى از طلا-ق بطور كلى ( نظريه كليساى 
كاتوليكك ) . ” - ازدواج از طرف مرد قابل انحلال و از طرف زن بهيجوجه قابل انحلال نباشد . ؟ - ازدواج هم از طرف مرد وهم 
از طرف زن در شرائط خاصى قابل انحلال باشد » و راهى كه براى هر يكك از زن و مرد قرار داده ميشود يكك جور و همانند باشد . ( 
نظريه مدعيان تساوى حقوق ) ه - راه طلاقى همانطوريكه براى مرد باز است » براى زن نيز بسته نيست . اما در خروجى مرد با در 
خروجى زن دو تا است . در آن مقاله كفتيم كه اسلام نظر ينجم را تأييد ميكند . از آنجه در مورد شرط ضمن العقد و هم در مورد 
طلاق قضائى كفتيم معلوم شد كه اسلام هر جند طلاق را بصورت يكك حق طبيعى براى زن نمى شناسد ء اما راه را بكلى بر او نبسته 
است و درهاى خروجى مخصوصى براى زن باز كذاشته است . درباره طلاق قضائى بيش از اينها ميتوان بحث كرد . خصوصا با 
توجه به عقائدى كه ائمه و فقهاء ساير مذاهب اسلامى دارند و عملى كه در ساير كشورهاى اسلامى بر طبق آنها ميشود . اما ما 


همينقدر را براى اين مقالات كافى ميدانيم . صفحه "9٠‏ 
بخش بازدهم تعدد زوجات 
اشاره 


انواع جند همسرى در تاريخ زندكى انسان . اسلام » سه نوع از جهار نوع زناشوئى جاهليت را لغو كرد . كمونيسم جنسى و جند 
شوهرى . جرا جند شوهرى شكست خورد و جند زنى رواج يافت . براى زن » بر خلاف مرد » عنصر معنوى زناشوثى بيش از عنصر 


مادى اهميت دارد . تعدد زوجات جزء حقوق زن است نه حقوق مرد . علل تاريخى تعدد زوجات . آيا تعدد زوجات »ء زائيده آب و 
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هواى مشرق زمين است ؟ جند همسرى فورم غربى و جند همسرى فورم شرقى . علت مرسوم نشدن تعدد زوجات در مغرب زمين 
رواج فحشا بوده نه مقررات دين مسيح . مرد از نظر تعدد زوجات » كاهى زوركوئى كرده » كاهى مجوز حقوقى داشته » كاهى ادا 
كننده حق زن بوده است . حق زن در جند همسرى . آمار وارقام سخن مى كويند . هميشه رقم زن آماده براى ازدواج از رقم مرد 
آماده براى ازدواج فزونى دارد . جرا ؟ اعلا-ميه حقوق بشر درباره يكى از بزركترين حقوق انسانى سكوت كرده است . به فتواى 
مردم انكلستان اكر " هووى زن "وك وزوسيا ذائم بالنن سا تسرف نان لدارة. اباطيوة رد سن عيرق انك ١‏ 
مى كويند مرد » قانونا تكك همسر باشد و عملا جند همسر . صفحه 72١‏ عوامل خيانت مرد را محيط فاسد به وجود مى آورد نه طبيعت 
ذاتى او. مرد قرن بيستم موفق شده از تعهدات خود نسبت به زن بكاهد و بر كامكيريهاى خود بيفزايد . بحرانى كه زنان از شوهر 
مانده ايجاد مى كنند از هر بحرانى خطرناكتر است . اشكالات و معايب جند همسرى . به عقيده اكثر مردان : خدا يكى » زن يكى . 
عشق و احساسات قابل تقسيم و جيره بندى نيست . جند همسرى » محيط خانوادكى را كه بايد الهام بخش مهر و نيكى باشد به 
ميدان جنكك تبديل مى كند . مرد » جككونه منافع زناشوئى خود را كه يكك بار فروخته » بار ديككر مىفروشد ؟ نقش اسلام در مسأله 
جند همسرى . اسلام » جند همسرى را هم محدود كرد وهم مشروط . شرط مالى و جسمى در تعدد زوجات . علل تنفر مرد امروز 
از جند همسرى . آنجه جاى جند همسرى را در اين قرن ير كرده " كناه " است نه " وفا. " صفحه 27م 


تعدد زوجات 
تعدد زوجات 


"تك همسرى " طبيعىترين فرم زناشوئى است . در تكك همسرى روح اختصاص » يعنى مالكيت فردى و خصوصى كه البته با 
مالكيت خصوصى ثروت متفاوت است » حكمفرما است . در تكك همسرى هر يكك از زن و شوهر احساسات و عواطف و منافع 
جنسى ديكرى را "از آن " خود و مخصوص شخص خود ميداند . نقطه مقابل تكك همسرى " . جند همسرى " يا زوجيت اشتراكى 
است . جند همسرى يا زوجيت اشتراكى بجند شكل ممكن است فرض شود . 


يكى اينكه اختصاص در هيج طرف وجود نداشته باشد » نه مرد به زن معين اختصاص داشته باشد » و نه زن مخصوص مرد معين 
باشد ء اين فرض همان است كه از آن به كمونيسم جنسى تعبير ميشود . كمونيسم جنسى مساوى است با نفى زند كَى صفحه 21" 
خانوادكى . تاريخ و حتى فرضيات مربوط به ما قبل تاريخ » دورهاى را نشان نميدهد كه در آن دوره بشر بكلى فاقد زندكى 
خانوادكى بوده و كمونيسم جنسى بر آن حاكم بوده است . آنجه را به اين نام خواندهاند و مدعى هستند كه در ميان بعضى از 
مردمان وحشى وجود داشته » حالت متوسطى بوده ميان زندكَى اختصاصى خانوادكى و كمونيسم جنسى . ميكويند در بعضى قبائل 
جند برادر مشتركا با جند خواهر ازدواج ميكردهاند » يا كروهى از مردان يكك طائفه بالاءشتراكك با كروهى از زنان طائفه ديكر 


ازدواج مىكردهاند . ويل دورانت » در جلد اول تاريخ تمدن صفحه ٠‏ ميكويد " : در بعضى نقاط » ازدواج بصورت دسته جمعى 
صورت مييذيرفته » به اين معنى » كه كروهى از مردان يكك طائفه » كروهى از زنان طائفه ديكر را به زنى مى كرفتهاند . در تبت مثلا 


عادت بر آن بوده است كه جند برادر » جند خواهر را بتعداد خود بهمسرى اختيار ميكردهاند » بطوريكه هيج معلوم نبود كدام خواهر 
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»زن كدام برادر است » و يكك نوع كمونيسم در زناشوئى وجود داشته وهر مرد با هر زن كه مىخواسته همخوابه مىشده است . 
سزار بعادت مشابهى در ميان مردم قديم انككلستان اشاره كرده است . از بقاياى اين حوادث » عادت همسرى با زن برادر يس از 


مركك برادر را بايد شمرد كه در ميان قوم يهود و اقوام ديكر قديم شايع بوده است ." 
نظريه افلاطون 


آنجنانكه از كتاب جمهوريت افلاطون بر مىآيد و عموم صفحه 85 مورخين آنرا تأيبد مى كنند » افلا.طون در نظريه " حاكمان 
فيلسوف و صفحهث6” به كناره كيرى خودش ادامه ميداد . همينكه روشن ميشد آبستن شده با او نزديكى ميكرد . اين كار را در 
مورد كسانى مى كردند كه آنها را براى توليد فرزند از خود شايستهتر ميدانستند . و در حقيقت اينكار را براى بهبود نسل و اصلاح 
نزاد انجام مىدادند » اين نوع زناشوئى را كه در واقع زناشوئى در خلاءل ايام زناشوئى ديكر بود نكاح استبضاع مىناميدند . نوع 
ديككر زناشوئى اين بود : كروهى كه عدهشان كمتر از ده نفر ميبود با يكك زن معين رابطه برقرار مى كردند » آن زن آبستن ميشد و 
فرزندى بدنيا مىآورد » در اينوقت آن زن همه آن كروه را نزد خود دعوت ميكرد و طبق عادت و رسم آنزمان آن مردان 
نمى توانستند از آمدن سربيجى كنند , همه م ىآمدند » در اين هنكام آنزن هر كدام از آن مردان را كه خود مايل بود بعنوان يدر 
براى فرزند خود انتخاب مى كرد و آن مرد حق نداشت از قبول آن فرزند امتناع كند . باين ترتيب » آن فرزند » فرزند رسمى و 
قانونى آن مرد محسوب ميشد . نوع جهارم اين بود كه زنى رسما عنوان " روسبى كرى " داشت » هر مردى بدون استثناء 
مى توائست با او رابطه داشته باشد » اينكوثه زنان معمولا يرجمى بالاى خانه خود ميزدند » و با آن علامث شناخته ميشدند ء اينجنين 
زنان يس از آن كه فرزندانى بدنيا مىآوردند همه مردانى را كه با آنها ارتباط داشتند جمع مى كردند و آنككاه كاهن و قيافه شناس 
مى آوردند » قيافه شناس از روى مشخصات قيافه رأى مىداد كه اين فرزند از آن كيست ء و آن مرد هم مجبور بود نظر قيافه شناس 
را بذيزذو آن فرزنك رافروند رسدى وقانوثى غود بدائذا . همه اين زتاشوئى ها ذز جاهليت وجود داشت ا خداوتك صفنووءءم 
محمد ( ص ) را به يبغمبرى بركزيدند و او همه آنها را جز آنجه اكنون معمول است .ء از ميان برد . ' از اينجا معلوم ميشود كه رسم 
جند شوهرى در جاهليت عرب وجود داشته است . منتسكيو در روح القوانين ميكويد " : ابوالظهير الحسن . جهانكرد عرب » در قرن 
نهم ميلادى كه بهندوستان و جين رفت اين رسم را ( جند شوهرى ) مشاهده كرد و آنرا دليل بر فحشا شمرد " وهم او مينويسد" : 
در سواحل مالابار قبيلهاى بنام قبيله نائير زندكى مى كنند » مردان اين قبيله نمى توانند بيش از يكك زن بككيرند » در صورتيكه زنهاى 
آنها مى توانند شوهرهاى متعددى انتخاب كنند . بعقيده من علت وضع اين قانون اينست كه مردان قبيله نائير سلحشورترين قبائل 
ميباشند و بواسطه اصالتى كه دارند حرفه جنكك با آنهاست » و همانطورى كه ما در ارويا سربازان را از ازدواج منع مىكنيم تا علائق 
زناشوثى مانع از انجام حرفه سربازى آنها نشود » قبائل مالابار هم سعى كردهاند حتى المقدور مردان قبيله نائير را از علائق خانوادكى 
معاف دار ند » و جون بواسطه كرمى آب و هوا ممكن نمى شد مطلقا آنائرا اززازدواج ممانعت كنند » لذا مقرر داشتهاند جند مرد 
داراى يكك زن باشند تا علاقه خانواد كى آنها سست باشد و مانع انجام حرفه جنكى آنها نشود .' 


اشكال جند شوهرى 


اشكال عمده و اساسى كه جند شوهرى بوجود مى آورد و همان بيشتر سبب شده كه اين رسم عملا موفقيتى نداشته باشد صفحه/ا8” 


طبيعت بشرى است . اين كه احيانا و استثنائا در ميان بعضى طوائف بشرى جند شوهرى وجود بيدا كرده است » دليل نمى شود كه 
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تشكيل عائله اختصاصى خواسته طبيعت مرد نيست » همانطوريكه انتخاب تجرد و يرهيز از زندكّى زناشوئى از طرف عدهاى از 
مردان يا زنان صرفا دليل بر نوعى انحراف است » و دليل نمىشود كه بشر طبعا خواهان زند كى زناشوئى نميباشد . جند شوهرى نه 
تنها با طبيعت انحصار طلبى و فرزند دوستى مرد ناموافق است » با طبيعت زن نيز مخالفت دارد . تحقيقات روانشناسى ثابت كرده 


است كه زن بيش از مرد خواهان تكك همسرى است . 
تعدد زوجات 


شكل ديكر و نوع ديكر جند همسرى » جند زنى يا تعدد زوجات است . جند زنى يا تعدد زوجات » بر خلاف جند شوهرى و 
كمونيسم جنسى » رواج و موفقيت بيشترى داشته است . نه تنها در ميان قبائل وحشى وجود داشته است » بسيارى از ملل متمدن نيز 
آنرا يذيرفتهاند . كذشته از عرب جاهليت » در ميان مردم قوم يهود و ملت ايران در زمان ساسانيان و بعضى ملل ديكر اين رسم و 
قانون وجود صفحه28” داشته است . منتسكيو ميكويد " : در قانون مالايو كرفتن سه زن مجاز بود " و هم او ميككويد " : والاتنينين 
اميراطور روم بعلل و جهات مخصوص اجازه داد مردها جندين زن بككيرند » ولى جون اين قانون با آب و هواى ارويا مناسب نبود از 


2 5 اين ل 0 0 0م اي لل 
طرف ساير امبراطوران روم مثل تئودور و آكارديوس و مونوريوس لغو كرديد. 
اسلام و تعدد زوجات 


اسلام جند زنى راء بر خلاف جند شوهرى ؛ بكلى نسخ و لغو نكرد ء بلكه آنرا تحديد و تقيبد كرد » يعنى از طرفى نا محدودى را از 
ميان برد و براى آن حداكثر قائل شد كه جهارتاست » و از طرف ديككر براى آن قيود و شرائطى قرار داد و بهر كس اجازه نداد كه 
همسران متعدد انتخاب كند . در آينده درباره آن قيود و شرائط و همجنين درباره اينكه جرا اسلام جند زنى را بكلى لغو نكرد بحث 
خواهيم كرد . عجيب اينست كه در قرون وسطى از جمله تبليغاتى كه به ضد اسلام ميكردند اين بود كه ميكفتند بيغمبر اسلام براى 
اولين بار رسم تعدد زوجات را در جهان اختراع كرد ! . و مدعى بودند شالوده اسلام تعدد زوجات است و علت بيشرفت سريع 
اسلام در ميان اقوام و ملل كوناكون اجازه تعدد زوجات است » وهم ادعا ميكردند كه علت انحطاط مشرق زمين نيز تعدد زوجات 
است . ويل دورانت در جلد اول تاريخ تمدن صفحه 2١‏ ميكويد " : علماى دينى در قرون وسطى جنين تصور مىكردند كه تعدد 
زوجات از ابتكارات ييغمبر اسلام است » در صورتيكه جنين صفحه 788 نيست » و جنانكه ديديم در اجتماعات ابتدائى جريان جند 
همسرى بيشتر مطابق آن بوده است . عللى كه سبب ييدايش عادت تعدد زوجات در اجتماعات ابتدائى كشته » فراوان است . بواسطه 
اشتغال مردان بجنكك و شكار » زندكى مرد بيشتر در معرض خطر بود و بهمين جهت مردان بيشتر از زنان تلف ميشدند و فزونى عده 
زنان بر مردان سبب ميشد كه يا تعدد زوجات رواج بيدا كند ويا عدهاى از زنان در بى شوهرى بسر برند » ولى در ميان آن ملل كه 
مركك و مير فراوان بود هيج شايستككى نداشت كه عدهاى زن مجرد بمانند و توليد مثل نكنند . . . بى شكك تعدد زوجات در 
اجتماعات ابتدائى امر متناسبى بوده » زيرا عده زنان برمردان فزونى داشته است »ء از لحاظ بهبود نسل هم بايد كفت كه سازمان تعدد 
زوجات بر تكك همسرى فعلى ترجيح داشته است » جه همانكونه كه ميدانيم تواناترين » و محتاط ترين مردان عصر جديد غالبا 
طورى است كه دير موفق به اختيار همسر ميشوند و بهمين جهت كم فرزند مىآورند » در صورتى كه در آن ايام كذشته تواناترين 
مردان ظاهرا به بهترين زنان دست مىيافته و فرزندان بيشتر توليد مى كردهاند » به همين جهت است كه تعدد زوجات مدت مديدى 


در ميان ملتهاى ابتدائى بلكه ملتهاى متمدن توانسته است دوام كند » و فقط در همين اواخر و در زمان ما است كه رفته رفته دارد از 
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كشورهاى خاورى رخت بر مىبندد . در زوال اين عادت » عواملى جند دخالت كرده است : زند كانى كشاورزى كه حالت ثباتى 
دارد » سختى و ناراحتى زندكى مردان را تقليل داد و مخاطرات كمتر شد » و بهمين جهت عدد مرد و زن تقريبا مساوى يكديكر شد 
»و دراين هنكام جند زنى » حتى در اجتماعات ابتدائى از امتيازات اقليت صفحه "7١‏ مزبور از جمله تصوراتى است كه هيج مدركك 
واساسى براى آن نيست . اكر خوانند كان اين كتاب از اهل ارويا براى مدت كمى تعصبات ارويائى رااز خود دور سازند » تصديق 
خواهند كرد كه رسم تعدد زوجات براى نظام اجتماعى شرق يكك رسم عمدهاى است كه بوسيله آن » اقوامى كه اين رسم ميان آنها 
جارى است روح اخلا.قى ايشان در ترقى » و تعلقات و روابط خانوادكى آنها قوى و يايدار مانده و بالاخره در نتيجه همين رسم 
است كه در مشرق اعزاز و اكرام زن بيش از اروياست . ما قبل از شروع به اقامه دليل و اثبات مدعاى خود از ذكر اين مطلب ناجاريم 
كه رسم تعدد زوجات ابدا مربوط باسلام نيست » جه قبل از اسلام هر رسم مذكور در ميان تمام اقوام شرقى از يهود » ايرانى » عرب 
و غيره شايع بوده است . اقوامى كه در مشرق قبول اسلام كردند صفحه 737١‏ از اين حيث فائدهاى از اسلام حاصل نكردند و تا كنون 
هم در دنيا يكك جنين مذهب مقتدرى نيامده كه اينكونه رسوم مانند تعدد زوجات را بتواند ايجاد كند و يا آنرا منسوخ سازد . رسم 
مذكور فقط بر اثر آب و هواى مشرق و در نتيجه خصائص نزادى و علل و اسباب ديكرى كه بطرز زندكانى مشرق مربوط بوده بيدا 
شده است .ء نه اينكه مذهب آنرا آورده باشد . . در مغرب هم با وجود اينكه آب و هوا و طبيعت هيجيك مقتضى براى وجود جنين 
رسمى نيست » معذلكك رسم وحدت زوجه » رسمى است كه ما آنرا فقط در كتابهاى قانون مىبينيم درج است » و الا خيال نميكنم 
بشود اين را انكار كرد كه در معاشرت واقعى ما اثرى از اين رسم ( رسم وحدت زوجه ) نيست . راستى من متحيرم و نمىدانم كه 
تعدد زوجات مشروع مشرق از تعدد زوجات سالوسانه اهل مغرب جه كمى دارد وجرا كمتر است ؟ بلكه من ميككويم كه اولى از هر 
حيث بهتر و شايستهتر از دومى است . اهل مشرق وقتى بلاد معظمه ما را سياحت مى كنند » از اين اعتراضات و حملات ما دجار بهت 
و حيرت كرديده » متغير ميشوند "...آرى» اسلام تعدد زوجات را ابتكار نكرد » بلكه آنرا از طرفى محدود ساخت و براى آن 
حداكثر قائل شد , و از طرف ديككر قيود و شرائط ستككينى براى آن مقرر كرد . اقوام و مللى كه بدين اسلام كرويدند غالبا در ميان 


خودشان اين رسم وجود داشت و بواسطه اسلام مجبور بودند حدود و قيودى را كردن نهند . 
تعدد زوجات در ايران 


كريستن سن در كتاب " ايران در زمان ساسانيان " صفحه 79 صفحه 701/1 ميكويد " : اصل تعدد زوجات اساس تشكيل خانواده ؛ ( 
در ايران زمان ساسانيان ) بشمار ميرفت . در عمل » تعداد زنانيكه مرد ميتوانست داشته باشد بنسبت استطاعت او بود . ظاهرا مردمان 
كم بضاعت بطور كلى بيش از يكك زن نداشتند . رئيس خانواده از حق رياست دودمان بهرهمند بود . يكى از زنان سوكلى و 
صاحب حقوق كامله محسوب شده و او را " زن يادشاييها ( " يادشاه زن ) يا زن ممتاز مىخواندند . از او يستتر زنى بود كه عنوان 
خدمتكارى داشت و او را زن خدمتكار ( زنى جكاريها ) مى كفتند . حقوق قانونى اين دو نوع زوجه مختلف بود . ظاهرا كنيزان زر 
خريد و زنان اسير جزو طبقه جاكر زن بودهاند . معلوم نيست كه عده زنان ممتاز يكمرد محدود بوده است يا خير » اما در بسى از 
مباحثات حقوقى از مردى كه دو زن ممتاز دارد سخن بميان آمده است . هر زنى از اين طبقه عنوان بانوى خانه داشته است » و كويا 
هر يكك از آنها داراى خانه جداكانه بودهاند . شوهر مكلف بود كه مادام العمر زن ممتاز خود را نان دهد و نككهدارى كند . هر 
يسرى تا سن بلوغ و هر دخترى تا سن ازدواج داراى همين حقوق بودهاند » اما زوجههائى كه عنوان جاكر زن داشتهاند فقط اولاد 
ذكور آنان در خانواده يدرى يذيرفته ميشده است . " در تاريخ اجتماعى ايران از انقراض ساسانيان تا انقراض امويان ( تأليف مرحوم 


سعبد نفيسى ) مبتويسد " : شهماره زناق كه مردى مىتوالست بكبرد امحدود بود »و كاهى :در اسناد يوثاتى ديدهاشدة ات كه 
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مردى جند صد زن در خانه داشته است " . منتسكيو در روح القوانين از آكاتياس مورخ رومى نقل صفحه"7" ميكند كه " : در 
زمان زوستى نين جند نفر از فلاسفه رومى كه مورد آزار واذيت مسيحيان قرار كرفته و نمىخواستند مذهب مسيح را قبول كنند 
روم را تركك كفته و بدربار خسرو يرويز يادشاه ايران يناه آوردند و در آنجا جيزى كه بيشتر موجب حيرت آنها شد » اين بود كه نه 
تنها تعدد زوجات مرسوم بود ء بلكه مردها با زنهاى ديكران آميزش ميكردند . " ناكفته نماند كه فلاسفه رومى به دربار انوشيروان 
يادشاه ايران يناه آوردند نه خسرويرويز. ذكر خسرو يرويز در كلام منتسكيو اشتباه است . در ميان اعراب » تعدد زوجات حد و 
حصرى نداشت . محدود كردن اسلام تعدد زوجات را و حداكثر معين كردن براى آن » براى آن عده از اعراب كه بيش از جهار 
زن داشتند اشكال بوجود مىآورد ء افرادى بودند كه احيانا ده زن داشتند و مجبور بودند كه شش تاى آنها را رها كنند . يس معلوم 
شد » اسلام تعدد زوجات را ابتكار و اختراع نكرده » بلكه برعكس براى آن حدود و قيودى مقرر كرده است » ولى آنرا بكلى لغو و 
نسخ هم نكرده است . در فصلهاى آينده ببينيم علت يبدايش تعدد زوجات در ميان بشر جيست ؟ آيا علت آن زور كوئى مرد و 
تحكم او بر زن بوده است » يا ضرورتهاى خاصى در كار بوده كه آنرا ايجاب ميكرده است ؟ آن ضرورتها جيست ؟ آيا از نوع 
عوامل منطقهاى و جغرافيائى است » يا از نوع ديكر است ؟ و بالاخره جرا اسلام اين رسم را الغا نكرد ؟ حدود و قيودى كه اسلام 
براى تعدد زوجات مقرر كرده جيست ؟ و بالاخره صفحه 76" علت اينكه بشر امروز اعم از مرد و زن عليه تعدد زوجات قيام كرده 
حيست ؟ آبا بك ريشة السانى و اخلاتقن دازذ : باعلل ديكرى در كازاست #ابنها مطاليئ است كدر دده ذريازه آن بحث 


خواهيم كرد . صفحه 71/0 
علل تاريخى تعدد زوجات ( ؟) 


اشاره 


علل تاريخى و اجتماعى تعدد زوجات جيست ؟ جرا بسيارى از ملل جهان و مخصوصا ملل شرقى اين رسم و سنت را يذيرفتند و 
بعضى از ملل مانند ملل غربى هيجوقت آنرا نيذيرفتند ؟ جرا در ميان شكلهاى سه كانه جند همسرى » جند زنى رواج و مقبوليت 
بسزائى يافت » بر خلاف جند شوهرى و اشتراكيت جنسى » كه يا هركز صورت عمل بخود نككرفته است و يا بسيار بندرت واقع شده 
و جنبه استثنائى داشته است ؟ تا درباره اين علل تحقيق نكنيم نمى توانيم درباره تعدد زوجات از نظر اسلام بحث كنيم وهم 
نمى توانيم اين مسئله را از نظر احتياجات امروز بشر مورد بررسى قرار دهيم . اكر ملاحظات روانى و اجتماعى زيادى كه وجود دارد 
از نظر دور بداريم » و مانند بسيارى از نويسند كان سطحى فكر كنيم » كافى است كه براى توضيح و توجيه علل تاريخى و اجتماعى 
تعدد زوجات همان " ترجيع بند " معروفى كه در اينككونه زمينهها همواره بازكو صفحه7/2” ميشود تكرار كنيم و بككوئيم " : خيلى 
واضح است كه علت تعدد زوجات جيست و جه بوده است ؟ علتش زوركوثئى و تسلط مرد و بردكى زن است » علتش يدرشاهى 
است » مرد جون بر زن تسلط و حكمروائى داشته است » رسوم و قوانين را بنفع خود ميجرخانده است » و لهذا رسم جند زنى را بنفع 
خود وعليه زن » قرنها معمول داشته است . و زن جون محكوم مردم بوده است نتوانسته است جند شوهرى را بنفع خود مجرى دارد . 
امروز كه دوره يايان زوركوئى مرد است امتياز جند زنى نيز مانند بسيارى از امتيازات غلط ديكر جاى خود را بحقوق متساوى و 
متقابل زن و مرد ميدهد . " اكر اينجنين فكر كنيم » بسيار سطحى و ناشيانه فكر كردهايم نه علت رواج يافتن جند زنى » زوركوئى 
مرد بوده است » و نه علت شكست جند شوهرى ضعف و محكوميت زن بوده است » و نه علت اينكه امروز تعدد زوجات عملا 


منسوخ ميشود اينست كه دوران زوركوثئى مرد بيايان رسيده است » و نه مرد امروز بواسطه تركك تعدد زوجات واقعا امتيازى را از 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /بل از ممعزا 


دست ميدهد . بلكه برعكس امتيازى بنفع خود عليه زن كسب م ىكند . من منكر عامل " زور و قدرت " بعنوان يكى از عوامل 
كرداننده تاريخ بشرى نيستم » و هم منكر اينكه مرد در طول تاريخ از قدرت خود عليه زن سوء استفاده كرده نمى باشم . اما معتقدم 
كه منحصر كردن عاملها بعامل زور و قدرت مخصوصا در توجيه و توضيح روابط خانوادكى زن و مرد ناشى از كوته فكرى است . 
اكر نظريه بالا درست باشد ء الزاما بايد قبول كنيم كه مواقع نادر و استثنائى كه جند شوهرى معمول شده , مانند دوره جاهليت عرب 
» ويا زمانى كه بقول منتسكيو در ميان قبيله نائير در سواحل صفحه//0 مالايا جند شوهرى معمول شده است . زمانى بوده كه زن 
فرصتى يافته و قدرتى عليه مرد بدست آورهده تا توانسته است جند شوهرى را بمرد تحميل كند . و بايد قبول كنيم كه اين دورهها 
دوره طلائى زن بوده است . و حال آنكه مىدانيم دوره جاهليت عرب يكى از دورههاى سياه و تاريكك زندكى زن است . در مقاله 
بيش » از منتسكيو نقل كرديم كه رواج جند شوهرى در ميان قبيله نائير مربوط بقدرت و احترام زن نبوده است . علت اين امر تصميم 
اجتماع بدور نككهداشتن سربازان از علائق خانوادكى و حفظ روحيه سربازى بوده است . بعلاوه اكر علت تعدد زوجات ناشى از 
يدرشاهى و يدر سالارى است جرا در ميان ملل غربى رائج نشده است ؟ آيا يدرشاهى منحصر بمشرق زمين است . مغرب زمينىها 
آنجنان عيسى رشته و مريم بافته بودهاند كه از ابتدا براى زن حقوق متساوى و متقابل نسبت بمرد قائل بودهاند ؟ آيا فقط در مشرق 
زمين عامل قدرت بنفع مرد كار كرده است و در مغرب زمين اين عامل در جهت عدالت سير ميكرده است ؟ زن غربى تا نيم قرن 
بيش از بدبختترين زنان دنيا بود . حتى در اموال خود نيازمند قيمومت شوهر بود . به اقرار خود غربىها در قرون وسطى زن شرقى 
از زن غربى وضع بسيار بهترى داشته است . كوستاولوبون ميككويد " در دوره تمدن اسلام به زنان عينا همان درجه و مقام داده شد 
كه وثان ازؤيا بعد از مدت طولاتى آثرا دازا شدق . يعنى بعد از أنكة رقبار بهادرائه اعراب اتدلين دو ازويا تاق اشاغت را كذاشت 
دز أعالى ارويا اخلاق بهادرانه كه يكك جرء عمده آث رقتار باؤنات اسث از مسلميخ آمده صفحه8/" و از آنها تقليذ شنده اسكد» 
و مذهبى كه توانست زن رااز درجه يست و ذلت نجات بخشيده و باوج عزت و رفعت نائل سازد » مذهب اسلام بوده است » نه 
مذهب مسيح جنانكه عامه خيال مى كنند . زيرا مىبينيم كه در قرون وسطى رؤساء و سردارهاى ما با آنكه مسيحى بودند معهذا ياس 
احترام زن را نكنه نمىداشتند واز بررسى تواريخ قديمه در اين مطلب شبههاى باقى نمىماند كه قبل از اينكه مسلمين رعايت و 
احترام زن را به اسلاف ما بياموزند » امرا و سرداران ما نسبت به زن با كمال وحشيكرى سلوك مينمودند . " . ديكران نيز كم و بيش 
اوضاع زن غربى را در قرون وسطى همينطور وصف كردهاند . با همه اين احوال » با اينكه يدرشاهى و زور و تحكم مرد بحد اعلا 
در اروياى قرون وسطى حكومت ميكرده است جرا تعدد زوجات معمول نبوده است ؟ حقيقت اينستكه نه آنجا كه جند شوهرى 
معمول شده است بواسطه فرصت و قدرت زن بوده است » و نه علت شكست جند شوهرى ضعف و ناتوانى زن بوده است و نه 
موجب رواج تعدد زوجات در مشرق زمين زور و تحكم مرد بوده است » و نه منشأ عدم رواج تعدد زوجات در مغرب زمين قدرت 


و برابرى زن با مرد بوده است . 
علت شكست جند همسرى 


علت شكست جند شوهرى » اينست كه نه با طبيعت مرد موافق است و نه با طبيعت زن . اما از نظر مرد براى اينكه اولا ‏ با روحيه 
انحصار طلبى مرد ناسا كار است و ثانيا با اصل اطمينان يدرى مخالف است . علاقه بفرزند » طبيعى و غريزى بشر است . بشر 
صفحه 71/4 طبعا مى خواهد توالد و تناسل كند و مىخواهد رابطهاش با نسل آينده و نسل كذشته مشخص و اطمينان بخش باشد . 
مى خواهد بداند يدر كدام فرزند است و فرزند كدام يدر است . جند شوهرى زن با اين غريزه و طبيعت آدمى ناسازكار بوده است ء 


بر خلااف جند زنى مرد كه ازاين نظر نه بمرد لطمه ميزند و نه به زن .. . ميككويند كروهى از زنان » در حدود جهل نفر» كرد 
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آمدند و بحضور على بن ابيطالب عليهالسلام رسيدند » كفتند جرا اسلام بمردان اجازه جند زنى داده » اما به زنان اجازه جند شوهرى 
نداده است . آيا اين امر يكك تبعيض ناروا نيست ؟ على (ع ) دستور داد ظرفهاى كوجكى از آب آوردند وهر يكك از آنها را 
بدست يكى از آن زنان داد . سيس دستور داد همه آن ظرفها را در ظرف بزركى كه وسط مجلس كذاشته بود خالى كنند . دستور 
اطاعت شد »ء آنككاه فرمود اكنون هر يكك از شما دو مرتبه ظرف خود رااز آب ير كنيد اما بايد هر كدام از شما عين همان آبى كه 
در ظرف خود داشته بردارد . كفتند اين جككونه ممكن است ؟ آبها با يكديكر ممزوج شدهاند » و تشخيص آنها ممكن نيست . على 
(ع ) فرمود اككر يكك زن جند شوهر داشته باشد » خواه ناخواه » با همه آنها هم بستر مى شود » و بعد آبستن ميكردد . جككونه ميتوان 
تشخيص داد كه فرزندى كه بدنيا آمده است از نسل كدام شوهر است ؟ اين از نظر مرد . اما از نظر زن » جند شوهرى هم با طبيعت 
زن منافى است و هم با منافع وى . زن از مرد فقط عاملى براى ارضاء غريزه جنسى خود نمىخواهد كه كفته شود هر جه بيشتر براى 
زن بهتر . زن از صفحه 780 مرد موجودى مى خواهد كه قلب آن موجود را در اختيار داشته باشد » حامى و مدافع او باشد . براى او 
فداكارى نمايد » زحمت بكشد و يول درآورد و محصول كار و زحمت خود را نثار او نمايد » غمخوار او باشد . يولى كه مرد به زن 
بعنوان يكك " روسبى " مىداده و ميدهد » همجنين يولى كه زن از راه كار و فعاليت بدست آورده و مىآورد ء نه به احتياجات مالى 
وسيع زن كه جندين برابر احتياجات مرد است وافى بوده » و نه ارزش آن يولى را داشته كه مرد به خاطر علاقه و محبت و در راه 
عشق به زن مى يرداخته است . احتياجات مالى وسيع زن را همواره مرد بعنوان يكك فداكار تأمين كرده است . بهترين و نيرومندترين 
مشوق مرد بكار و فعاليت نيز كانون خانواد كى او يعنى همسر و فرزندان او بوده است . زن در جند شوهرى هركز نمى توانسته است 
حمايت و محبت و عواطف خالصانه و فداكارى يكك مرد را نسبت بخود جلب كند . از اينرو جند شوهرى نظير روسبى كرى همواره 


مورد تنفر زن بوده است . عليهذا جند شوهرى نه با تمايالات و خواستههاى مرد موافقت داشته است و نه با خواستهها و تمايلات زن . 
شكست اشتراكيت جنسى 


همجنانكه علت شكست اشتراكيت جنسى نيز همين است . اشتراكيت جنسى و از ميان رفتن اختصاص از دو طرف » كه نه زن بمرد 
معينى اختصاص داشته باشد و نه مرد به زن معينى » همجنانكه اشاره كرديم » از طرف افلاطون ييشنهاد شد ء منتها در شعاع طبقه 
حاكمه . يعنى طبقه حاكمان فيلسوف و فيلسوفان حاكم بعقيده افلاطون . اين بيشنهاد نه تنها مورد يذيرش ديكران واقع نشده بلكه 
خود صفحه 58١‏ افلا.طون نيز از عقيده خود عدول كرد . در يكك قرن اخير فردريكك انكلس يدر دوم كمونيسم نيز اين فرضيه را 
بيشنهاد و از آن دفاع كرد . اما دنياى كمونيسم آنرا نيذيرفت . ميككويند دولت شوروى در اثر تجربيات تلخ فراوان در اجراى تثورى 
اشتراكى خانوادكى انكلس در سال 1918 قوانينى بنفع خانواده كذرانيد و تكك همسرى را بعنوان زناشوئى رسمى كمونيستى 
يذيرفت . جند زنى براى يكك مرد ميتوانسته امتيازى شمرده شود ء اما جند شوهرى هيجوقت براى زن امتيازى نبوده و نخواهد بود . 
علت اين تفاوت اينست كه مرد طالب شخص زن است .» و زن طالب قلب مرد و فداكاريهاى او . براى مرد ماداميكه شخص زن را 
در اختيار دارد اهميتى ندارد كه قلب زن را از دست بدهد . از اينرو مرد اهميتى نميداده كه در جند زنى قلب و عواطف زن رااز 
دست ميدهد . ولى براى زن » قلب و عواطف مرد اصالت دارد . اككر آن رااز دست بدهد همه جيز را از دست داده است . بعبارت 
ديكر در امر زناشوئى دو عنصر دخالت دارد : يكى مادى و ديكرى معنوى . عنضر مادى زناشوثى جنبههاى جنسى آن اسث كه در 
جوانى در منتهاى اوج و غليان است و تدريجا رو به كاهش و آرامش ميرود . جنبه معنوى آن عواطف رقيق و صميمانهايست كه 
ميان آنها حكمفرما ميشود و احيانا هر جه زمان ميككذرد نيرومندتر ميككردد . يكى از تفاوتهاى زن و مرد اينست كه براى زن عنصر 


دوم بيش از عنصر اول اهميت دارد بر خلا.ف مرد » زناشوثى براى زن بيشتر جنبه معنوى دارد و براى مرد بيشتر جنبه مادى و لا اقل 
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جنبه مادى و معنوى زناشوثى براى مرد مساوى است . صفحه 787 كذشته از اينها در مقاله 7 كفتيم و سخنان يكك بانوى روانشناس 
ارويائى را نيز شاهد آورديم كه زن از آن نظر كه يرورش دهنده فرزند در رحم و دامن است » حالات روانى مخصوصى دارد » كه 
سخت او را به محبت و عواطف مهرآميز شوهر بعنوان يدر فرزندش نيازمند ميسازد . حتى ميزان محبت زن بفرزندان » بستككى زيادى 
دارد بميزان محبت و علاقه مرد باو بعنوان يدر فرزندش و بعنوان عاملى كه موجب بوجود [مدن فرزند شده است . اين نياز زن 
منحصرا در تكك شوهرى برآورده ميشود . عليهذا مقايسه جند شوهرى به جند زنى » و تصور اينكه فرقى ميان جند زنى و جند 
شوهرى نيست و علت اينكه جند زنى در قسمتى از جهان معمول و مجرى شده است » اينستكه مرد زورمندتر بوده است » و علت 
اينكه زن نتوانسته است جند شوهرى را بعنوان يكك امتياز براى خود حفظ كند ضعف و ناتوانى زن بوده است » اشتباه فاحش است . 
خانم منوجهريان در كتاب انتقاد بر قوانين اساسى و مدنى ايران صفحه 5" ميكويد " قانون مدنى ماده ٠١8‏ ميكويد : هيجكس 
ل تواند تر ترادن وا ذغهر خواهر زن زا بكردمك ذا لجازه ؤن غود : رن اكر اجازه ذهد كوه وى شعرات ادير برادر يا 
خواهر او را بكيرد . حالا بايد ديد كه اكر اجازه ندهد جه ميشود ؟ هيج . باصطلاح آنكه عوض دارد كله ندارد » مرد با ديكرى 
ازدواج ميكند . خوب حلا اكر قضيه را بعكس كنيم آنوقت جه خواهد شد ؟ مثلا اكر بككوئيم زن نمى تواند با يسر برادر يا يسر 
خواهر شوهر خود ازدواج كند ( در همان حالى كه زن اين شوهر است ) مككر با اجازه شوهر » از شنيدن اين سخن صفحه 787 خون 
ركهاى متعصب بجوش مى آيد و فرياد ميزنند اين ييشنهاد بر خلاف اصول انسانيت است و اصلا طبع و نهاد زن هم با آن مباينت 
دارد . در ياسخ بايد كفت تنها اين ييشنهاد مخالف با اصل بردكى زن است . همجنانكه يكك مال بيش از يكك مالكك ندارد و يا اكر 
هم داشته باشد محصول آن يس از افراز باز بيك مالكك بر مى كردد . زن هم جون بنا بقوانين صريح و ضمنى كشور ما در حكم 
اموال است از اين رو نبايد بيشتر از يكك مالكك داشته باشد ". .. در صفحه 7 آن كتاب ميكويد " : ما ميتوانيم بكوئيم همجنانكه 
مرد تا جهار زن مى تواند داشته باشد » زن هم جون بشر است و با مرد برابر» بايد بتواند حقوقى را كه او دارد دارا شود . نتيجه اين 
صغرى » كبرى منطقى براى مردان بسيار وحشت آور ميشود . اينجاست كه خون در ركهاى آنان بجوش مىآيد و با جهرهاى 
برافروخته و جشمانى آتشبار فرياد ميزندد جكونه زن مى تواند بيش از يكك شوهر داشته باشد ؟ ما در ياسخ با سردى و آرامى 
ميكوئيم جرا مرد مى تواند بيش از يكك زن داشته باشد " . ؟ ما در اينجا نميخواهيم ترويج فساد اخلاق كنيم » و نمىخواهيم عفت و 
ياكدامنى زنان را ناجيز و بيهوده بككيريم » ولى مىخواهيم به مردان بفهمانيم كه درباره زن عقيده آنان جنانكه مييندارند بر يايهاى 
محكم و تزلزل نايذير جاى ندارد . زن يكى است و مرد يكى . هر دو با هم برابرند . اككر بمردان از لحاظ اينكه مردند حق داده شده 
است كه تا جهار زن بككيرند » بايد زنان هم همين حق را داشته باشند . اككر فرضا از لحاظ عقل تواناتر از مرد نباشد » بايد اذعان كرد 
كه تجلى روح و كيفيات نفسانى در زن ضعيف تراز صفحه 78# مرد نيست . " جنانكه ملاحظه ميفرمائيد در بيانات فوق هيج فرقى 
ميان جند زنى و جند شوهرى كذاشته نشده است جز اينكه مرد جون زور داشته است بنفع خود جند زنى را معمول داشته است » بر 
خلاف زن كه آزادى نداشته از جند شوهرى كه تنها اصل مخالف بردكى اوست » دفاع كند . و نيز در بيانات فوق جنين بيان شده 
كه علت رواج جند زنى و شكست جند شوهرى » مالكيت مرد و مملوكيت زن بوده است . مرد جون مالك زن بوده است ميتوانسته 
اسث زئان متعدد يعنى اموال فراوان داشته باشد.. اما زن جون مملوكك يوذه است و مملوكك نمى توانسته اسث بيش از يكك مالكك 
داشته باشد از موهبت جند شوهرى محروم مانده است . اتفاقا بر خلاف نظر خانم نويسنده » يذيرش نيافتن جند شوهرى خود دليل 
است كه مرد به زن بجشم يكك مال نككاه نميكرده است . زيرا شركت در مال و مالكك شدن جند نفر يكك مال را و استفاده مشتركك 
از آن يكى از قوانين جارى و سارى بشرى در اموال است . اكر مرد به زن بجشم يكك مال نكاه ميكرد شركت در آنرا جايز ميشمرد 
» همجنانكه شركت در مال واستفاده مشتركك از آنرا جايز شمرده است . در كجاى دنيا معمول است كه مال بيشتر از يكك مالكك 


نمى تواند داشته باشد تا قانون تكك شوهرى را ناشى از آن بدانيم . ميكويند جون مرد يكى است و زن يكى » بايد حقوق برابر داشته 
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باشند . جرا مرد بتواند از حقوق جند زنى بهرهمند شود و زن نتواند از حق جند شوهرى استفاده كند ؟ ميككويم اشتباه شما همين 
جاست كه خيال كردهايد تعدد صفحه7”80 زوجات جزء حقوق مرد است و تعدد شوهر جزء حقوق زن . در صورتنيكه تعدد زوجات 
جزء حقوق زن است » و تعدد شوهر نه جزء حقوق مرد است و نه جزء حقوق زن . هم بر خلا.ئف مصالح و منافع مرد است وهم بر 
خلاف مصالح و منافع زن . ما بعدا ثابت خواهيم كرد كه قانون تعدد زوجات در اسلام بمنظور احياء و احقاق حقوق زن وضع شده 
است واكر بنا بود جانب مرد رعايت شود ء اسلام همانكارى را ميكرد كه دنياى غرب كرده است » بمرد حق استفاده و بهرهبردارى 
از زنان ديككر جز زن اول ميداد ولى هيج تعهدى براى مرد بنفع زن و فرزندان او بعنوان همسر قانونى و فرزندان قانونى قائل نميشد . 
جند شوهرى بنفع زن نبوده كه حقى ازاو سلب شده باشد . ميكويند ميخواهيم بمردان بفهمانيم كه عقايد آنها درباره زن آنجنانكه 
خود مىيندارند محكم و تزلزل نايذير نيست . از قضا آنجه ما مىخواهيم همين است . ما در مقالاءت آينده مبناى نظر اسلام را 
درباره تعدد زوجات خواهيم كفت . از اين نويسنده وهر صاحب نظر ديكر ملتمسانه طلب ميكنيم ببينند و نظر بدهند كه آيا نظر 
اسلام مبتنى بر يكك اصل تزلزل نايذير است يا نه ؟ من قول شرف ميدهم اكر كسى توانست خللى در مبناى نظر اسلامى راجع باين 
مسئله يبدا كند » من از تمام كفتههاى خود در زمينه حقوق زن صرفنظر ميكنم . صفحه 1" 


علل تاريخى تعدد زوجات ( ؟) 


1 
3 


هوسرانى و تسلط بيجون و جراى مرد » بتنهائى براى بيدايش رسم " جند زنى " كافى نيست » حتما علل و عوامل ديككر نيز دخالت 
داشته است . زيرا براى مرد هوسران راه سهلتر و بى دردسرتر از جند زنى ايدست كه حس تنوع طلبى خود را از راه زن بازى آزاد و 
رفيقه و معشوقه كيرى ارضاء كند » بدون آنكه زن مورد نظر خود را بعنوان " همسرى " بيذيرد و نسبت بفرزندان احتمالى او تعهد 
و مسؤوليتى بعهده بكيرد . از اينرو در اجتماعاتى كه جند زنى معمول بوده است يا موانع اخلاقى و اجتماعى راه معشوقه كيرى و زن 
بازى آزاد را براى مرد هوسباز بسته بوده است و مرد هوسباز مجبور بوده غرامت تنوع طلبى خود را با بهاى قبول همسرى قانونى زن 
مورد استفاده خود و يدرى فرزندانش ببردازد » و يا بايد فرض كنيم علل ديكرى : جغرافيائى يا اقتصادى يا اجتماعى » غير از 


هوسبازى و تنوع طلبى مرد در كار بوده است . صفحه/1/؟ 
عوامل جغرافيائى 


"منتسكيو " و" كوستاولوبون " اصرار زيادى دارند كه علل جغرافيائى را دخالت دهند . بعقيده اين مفكران » آب و هواى مشرق 
زمين مقتضى رسم تعدد زوجات بوده است . در آب و هواى مشرق زمين » زن زودتر بالغ ميشود وهم زودتر بير ميشود و ازاين 
جهت . مرد به زن دوم و سوم احتياج ييدا ميكند . بعلاوه مرد برورده آب و هواى مشرق زمين » از لحاظ نيروى جنسى طورى است 
كه يكك زن نمى تواند او را اقناع كند " . كوستاولوبون " در تاريخ تمدن اسلام وعرب صفحه 204 ميكويد ' 


: رسم مذكور ( رسم 
تعدد زوجات ) فقط براثر آب و هواى مشرق و در نتيجه خصائص نزادى و علل و اسباب ديكرى كه بطرز زند كانى مشرق مربوط 
بوده بيدا شده است . نه اينكه مذهب آنرا آورده باشد » و معلوم است آب و هوا و خصائص قومى از جمله عواملى است كه فوق 


العاده قوى و مؤثر بوده و حتى ما لازم هم نمىدانيم كه راجع به آن زياد قلمفرسائى كنيم . بعلا.وه اصل طبيعت و ساختمان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه نالالا از همعزا 


مخصوص زنان مشرق و لزوم حضانت طفل و امراض و عوارض و غيره ؛ آنها را اغلاب مجبور ساخته كه از شوهر كناره كيرى اختيار 
كنند » و جون آب و هواى مشرق و جبلت قومى طورى است كه براى مرد تحمل اين كنارهجوئى موقت غالبا غير ممكن بوده لهذا 
تعدد زوجات لزوم بيدا نموده است ". " منتسكيو " در روح القوانين صفحه 5٠‏ ميككويد " : در كشورهائى كه داراى آب و هواى 
كرم ميباشند زنها در سنين هشت و نه و ده سالككى بالغ هستند و بعد از اينكه شوهر كردند بارور ميشوند » بطورى كه مى توان كفت 
در كشورهاى كرمسير » صفحه88” ازدواج و بارورى زنها بلافاصله يشت هم صورت ميكيرد " . بربدو " در شرح حال بيغمبر اسلام 
ميكويد كه آنحضرت در ينجسالككى خديجه را بحباله نكاح درآورد ودر هشت سالككى با وى همخواب شد . اينست كه زنهاى 
كشورهاى كرمسير در بيست سالككى يبر هستند و هنككامى كه تازه مىخواهند عقلشان به طرف كمال برود يبر شدهاند ... در 
كشورهائيكه هوا معتدل است نظر باينكه زيبائى زنها مدتى باقى مىماند و ديرتر بحد بلوغ مىرسند و وقتيكه ازدواج ميكنندء 


بواسطه زيادى سن تجربياتى دارند » و در موقع بجهدار شدن مقدارى از سن آنها كذشته و زن و شوهر تقريبا در يكك سن و در يكك 


ازدواج در ارويا و مجاز كردن اين عمل در آسيا مربوط بمقتضيات آب و هواست "...اين توجيه بهيجوجه صحيح نيست »ء زيرا 
اولا رسم تعدد زوجات در مشرق زمين منحصر بمناطق كرمسير نبوده است . در ايران با اينكه از لحاظ آب و هوا معتدل است از قبل 
از اسلام تعدد زوجات معمول بوده است . اينكه منتسكيو ميككويد در مناطق كرمسير زنان در بيست سالكّى يبر ميشوند كزافهاى بيش 
نيست . از آن كزافهتر اينكه بنقل از يريد و ميكويد : بيغمبر اسلام در ينجاه سالكى خديجه را بعقد خويش درآورد ودر هشت 
سالككى با وى زفاف كرد . در صورتيكه همه ميدانند بيغمبر اسلام در بيست و ينجسالككى با خديجه كه در آنوقت جهل سال از 
سنش ميككذشت ازدواج كرد . صفحه84" ثانيا اكر زود يير شدن زن و غليان نيروى جنسى مرد موجب اصلى اينكار بوده است جرا 
مردم مشرق زمين همان راه مردم مغرب زمين را در قرون وسطى و قرون جديد بيش نكرفتند و بجاى تعدد زوجات » طبيعت خود را 
با فحشاء و زن بازى آزاد اقناع نكردند ؟ زيرا در مغرب زمين بقول " كوستاولوبون " رسم وحدت زوجه رسمى است كه فقط در 
كتابهاى قانون درج است و در معاشرتهاى مغرب زمين اثرى از آن نيست . و باز بقول او - در مشرق زمين تعدد زوجات بشكل 
قانونى يعنى قبول تعهد همسرى نسبت به زن و مسؤوليت يدرى نسبت بفرزندان او وجود داشته است و در مغرب زمين بشكل 
سالوسانه و غير قانونى : يعنى بشكل معشوقهبازى و رفيقهبازى بدون قبول تعهد همسرى نسبت به زن و تعهد يدرى نسبت به فرزندان 


أف: 
وضع جند همسرى در مغرب زمين 


من در اينجا لآزم ميدانم شرح مختصرى از وضع جند همسرى بشكل مغرب زمينى در قرون وسطى از زبان يكى از مورخان محقق 
مغرب زمين نقل كنم تا خوانند كان محترم و همه كسانيكه مشرق زمين را بنام تعدد زوجات و احيانا بنام حرمسرادارى مورد انتقاد 
قرار ميدهند و آنرا مايه سرافكند كى مشرق زمين در مقابل مغرب زمين ميشمارند بدانند كه آنجه در مشرق زمين وجود داشته با همه 
معايب و جنبههاى ننكين آن » نسبت به جرياناتى كه از اين نظر در مغرب زمين ميككذشته » هزار درجه فضيلت دارد " . ويل دورانت 
"در جلد 17 تاريخ تمدن فصلى دارد تحت عنوان " سستى اخلاق . " در اين فصل وضع اخلاق عمومى را در ايتاليا صفحه "9٠‏ در 
دوره رنسانس شرح ميدهد . تمام اين فصل كه در يازده قسمت ذكر شده ء خواندنى است . من خلاصهاى از آنجه تحت عنوان" 
اخلاق در روابط جنسى " ضمن اين فصل آمده است نقل ميكنم . ويل دورانت اول مقدمه كوتاهى ذكر م ىكند و مثل اينكه با اين 
مقدمه قبلا مىخواهد معذرت خواهى كرده باشد . مقدمه جنين ميككويد " : حال با يرداختن باخلاقيات مردم غير روحانى و با آغاز 
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از روابط جنسى بايد نخست متذكر شويم كه مرد ذاتا طبيعت جند همسرى دارد » و فقط نيرومندترين قيود اخلاقى » ميزان مناسبى از 
فقرو كار سخت. و نظارت دائمى زوجه ميتواند يكك همسرى را باو تحميل كند . " آنككاه باصل مطلب يرداخته ميكويد " : معلوم 
نيست زناى محصنه در قرون وسطى كمتر بوده است تا رنسانس » و همانكونه كه در قرون وسطى زنا با بهادرى تلطيف ميشد بهمان 
طريق در دوره رنسانس در ميان طبقات تحصيل كرهده با آرمانى ساختن ظرافت و سحرآ ميزى روحى زن تربيت شده نرمش مييافت . 
.. دختران خانوادههاى اصيل تا حدى از مردانى كه با خاندان خودشان تعلق نداشتئد نسبتا مجزا نكهداشته ميشدند . مزاياى عفت 
بيش از زناشوئى جدا به آنان تعليم داده ميشد . كاه اين تعليم جنان مؤثر ميافتاد كه بنا به روايت » زن جوانى يس از تجاوزى كه 
بناموسش شد خود را در آب غرق كرد . آن زن بى شكك منحصر بفرد بوده است . زيرا يس از مركك او اسقفى در صدد بر آمد تا 
مجسمداى از او بر يا كند . ماجراهاى قبل از ازدواج ميبايست قابل ملاحظه باشد . و الا مشكل بتوان براى اطفال نامشروع بيشمارى 
كه در هر يكك از صفحه "941١‏ شهرهاى ايتالياى رنسانس يافت ميشد دليلى جست . فرزند حرامزاده نداشتن امتيازى بشمار ميرفت . اما 
داشتن آن ننكك فاحشى نبود . مرد معمولا- بهنكام ازدواج زن خود را ترغيب ميكرد كه طفل حرامزاده خويش را بخانه بياورد تا با 
ساير فرزندان آن مرد يرورش يابد . حرامزاده بودن از قدر كسى نميكاست . داغى كه جامعه بر آن ميزد جندان مهم نبود . وانكهى 
مشروعيت را ميشد با رشوه دادن به يكى از اعضاى كليسا بدست آورد . در نبودن وارثان مشروع يا ذيصلاحيت يسران حرامزاده 
ممكن بود بملكك يا حتى به تاج و تخت برسند . همانككونه كه " فرنته " اول وارث سلطنت " الفونسو "' ى اول يادشاه نايل و" 
لثونللودسته " جانشين نيكولوى سوم امير فرارا شد . وقتى كه " ييوس ' دوم در سال 1684 به فرارا آمد » مورد يذيرائى هفت 
شاهزاده قرار كرفت » كه همه نامشروع بودند . رقابت حرامزاد كان با حلال زادكان منشاء مهمى از كشمكشهاى دوره رنسانس بود . 
.. امادر مورد همجنس كرائى بايد بككوئيم كه تقريبا يكك قسمت اجبارى از احياى رسوم يونان باستان بود ".. . سان برناردينو" 
موارد اين عمل شنيع را در نايل جندان زياد ديد كه شهر را بسرنوشت سدوم و عموره تهديد كرد ". آوثيني "ابن انحراف را در رم 
نيز بهمان اندازه شايع يافت .. . در مورد فحشاء نيز ميتوانيم همينكونه سخن بككوئيم . بنابر روايت اينفسورا " كه دوست ميداشت 
آمار خود را در رم ياب نشين سنككينتر سازد . بسال 154٠0‏ در ميان نفوس نود هزار نفرى رم 2/٠١‏ روسبى ثبت شده وجود داشت » 
واين رقم البته شامل روسبيان مخفى و غير رسمى نميشد . درونيز طبق آمار سال هزار و يانصد صفحه97" و نه , 1١28‏ فاحشه در 
ميان نفوس سيصد هزار نفرى آن شهر وجود داشت . . در قرون يانزدهم دخترى كه در ١0‏ سالككى هنوز بشوهر نرفته بود ننكك 
خانواده بشمار مىرفت . در سده شانزدهم '" سن ننككين " بهفده سالككى رسانده شد » تا تحصيلات عالىتر را براى دختر ممكن 
سازد . مردان كه از تمام مزايا و تسهيلات فحشاء برخوردار بودند فقط در صورتى مجذوب ازدواج مىشدند كه زن برايشان جهاز 
معتنابهى بياورد . . . . بنابر آثين ازدواج قرون وسطائى » جنين انتظار ميرفت كه در مراحل مختلف دوران زناشوئى » عشق ميان زن و 
مرد نضج كيرد » جنانكه در شادى و اندوه» خوشبختى و بدبختى شريكك يكديكر باشند و ظاهرا در بسيارى از موارد جنين انتظارى 
برآورده ميشد . . . با اينحال زناى محصنه رايج بود . جون بيشتر ازدواجهاى طبقات عالى » اتحادى دييلماتيك بخاطر منافع سياسى و 
اقتصادى بود . بسيارى از شوهران خود را بداشتن معشوقهاى ذيحق ميدانستند و زن كرجه ممكن بود ازاين امر اندوهكين شود ء 
معمولا ديده بر آن ميبست يا لب نميكشود . در ميان طبقات متوسط » برخى از مردان كمان داشتند كه زنا تفريح مشروعى است" . 
ماكياولى " و دوستانش ظاهرا از داستانهائى كه درباره بيوفائيهاى خود با يكديكر رد و بدل ميكردند ناراحت نميشدند . وقتى كه 


دراين موارد زن با تقليد از شوى خود انتقام ميكرفت شوهر غالبا بر عمل او جشم ميبوشيد و كلاه غيرت را بالاتر ميكشيد . " آرى 
اين بود نمونهاى از زندكّى مردمى كه همواره تعدد زوجات را بر مشرق يكك كناه نابخشودنى ميشمارند و احيانا آب و صفحه*وم 
هواى مشرق زمين را مسئول اينعمل باصطلاح غير انسانى ! ميدانند و اما آب و هواى سرزمين آنها بهيجوجه به آنها اجازه بيوفائى به 
زن و تخطى از تكك همسرى نمىدهد ضمنا اين نكته نيز ناكفته نماند كه نبودن تعدد زوجات بصورت مشروع در ميان غربيها » جه 
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مقررات تورات را تأييد كرده است و در توراه تعدد زوجات برسميت شناخته شده است بايد بككوئيم در اصل دين مسيح تعدد 
زوجات تجويز شده است . حتى كفته ميشود كه قدماى مسيحيون داراى زوجات متعدد بودهاند . يس خوددارى غرب از تعدد 


زوجات بصووت كرعى و قائوتق غلث يا غلل ذيكرى :ذاشته اسث.. 
عادت ماهانه 


بعضى ديكر بيمارى ماهانه زن و عدم آمادكى او را براى تمتع مرد در مدت بيمارى . همجنين خستكتى زن از فرزند زائيدن و ميل او 
بكناره كيرى از زندكى زناشوئى و رسيدكى به غذا و يرورش فرزندان را منشاء تعدد زوجات دانستهاند . ويل دورانت ميكويد : در 
اجتماعات ابتدائى زنان بسرعت بير ميشوند و بهمين جهت خود غالبا مردان را به زناشوئى جديد تشويق مى كردند تا بتوانند مدت 
درازترى غذاى كودكان خود را تأمين كنند ودر عين حال فاصله ميان دورههاى حمل خود را طولانىتر سازند بى آنكه از ميل 
مردان در توليد نسل و دفع شهوت خود جيزى بكاهند » غالبا ديده شده كه زن اول » شوهر صفحه؟9" خود را ترغيب ميكرده است 
تا زن تازه بككيرد كه كار او سبكتر شود , و زن تازه براى خانواده اطفال ديكرى بياورد و بهرهبردارى و ثروت زيادتر شود . " بدون 
شكك بيمارى ماهانه زن » و همجنين خستكى او از فرزند زادن » زن و مرد رااز لحاظ امر جنسى در وضع نامشابهى قرار ميدهد و 
سبب ميكردد كه مرد كم و بيش رو بسوى زن ديكر بياورد . اما هيجيكك از دو علت بالا بتنهائى موجب رسم تعدد زوجات نميشود » 
مكر آنكه يكك مانع اخلااقى يا اجتماعى براى مرد وجود داشته باشد كه نتواند هوس خود را با معشوقهكيرى » و زن بازى آزاد 
تسكين دهد . يس هر يكك از دو عامل فوق هر زمان دخالت داشتهاند در زمينهاى بوده كه مرد آزادى كامل در هوسبازى نداشته 


اش 
محدود بودن دوره فرزند زائى زن 


بعقيده بعضى » محدود بودن سن زن از نظر توليد فرزند » بر خلاف مرد » و رسيدن او بسن " يائسكى " يكى از علل بيدايش رسم 
تعدد زوجات بوده است . احيانا زنى باين سن ميرسيده است » در حالى كه بقدر كافى براى مرد فرزند نياورده بوده است » يا 
فرزندان قبلى تلف شده بودند . ميل مرد بداشتن فرزند بعلاوه عدم ميل او بطلاق زن اول سبب شده كه مرد بدنبال زن دوم يا سوم 


برود » همجنانكه نازا بودن زن اول عامل ديكرى براى رو آوردن مرد بازدواج ثانوى بوده است . صفحه 90" 


عوامل اقتصادى 


براى تعدد زوجات » ريشههاى اقتصادى نيز ذكر كردهاند و كفتهاند در دوران قديم » بر خلاف امروز » زن و فرزند زياد از لحاظ 
اقتصادى بنفع مرد بوده است . مرد از زنان و فرزندان خود مانند برد كان كار ميكشيده است و احيانا فرزندان خود را ميفروخته است 
مشابيرة كى مسار ال القراد الاوك كر سكف ارود امرقاع تلكه حدوان انينا» انها واسازار اررعموقروععانه ابن ديق 
مى تواند علت تعدد زوجات واقع شود » زيرا مرد تنها با قبول همسرى رسمى زن مى تواند از مزيت كثرت اولاد بهرهمند شود . 


معشوقه كيرى و زن بازى آزاد نمى تواند اين مزيت را براى مرد تأمين كند » ولى جنانكه ميدانيم اين علت را بهمه مواردى كه تعدد 
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زوجات وجود داشته است نمىتوان تعميم داد . فرضا ملل ابتدائى باين منظور زنان متعدد ميكرفتهاند . همه ملل اينطور نبودهاند در 
دنياى قديم رسم تعدد زوجات در ميان طبقاتى معمول بود كه با تجمل و تعين و تشخص زندكَى ميكردند و معمولا يادشاهان » 
اميران » سرداران » روحانيون و بازركانان متعين زنان متعدد داشتهاند . و جنانكه ميدانيم اين طبقات » از وجود زنان و فرزندان زياد 


خود ء بهره اقتصادى نمى بردهاند . 
عامل عدد و عشيره 


علاقه بكثرت فرزند و توسعه نفوس فاميل نيز بنوبه خود عامل ديككرى بوده براى تعدد زوجات . يكى از جهاتى كه زن و مرد را در 
وضع متفاوتى قرار ميدهد » اينست كه عدد فرزندانى كه يكك صفحه98” زن ميتواند توليد كند بسيار معدود و محدود است » خواه 
تكك شوهر باشد يا جند شوهر ء اما عدد فرزندانى كه مرد مى تواند توليد كند بستكّى دارد بتعداد زنانيكه در اختيار دارد » ممكن 
است يكك مرد بتنهائى از صدها زن » هزارها فرزند از نسل خود توليد كند . در دنياى قديم » بر خلاف دنياى امروز » عدد و عشيره » 
عامل اجتماعى مهمى بشمار ميرفته است . قبائل و طوائف از هر وسيلهاى براى تكثير عدد و جل وكيرى از كاهش آن استفاده 
ميكردهاند . يكى از افتخارات آن مردم افتخار به كثرت عدد افراد قبيله بوده است . بديهى است كه تعدد زوجات يككانه وسيله تكثير 


عدد بوده است . 


فزونى عدد زنان بر مردان 


آخرين عامل تعدد زوجات كه ضمنا مهمترين عوامل است » فزونى عدد زنان بر عدد مردان بوده است . مواليد دختران از مواليد 
يسران زيادتر نبوده و نيست . احيانا اككر در برخى سرزمينها مواليد دختر از مواليد يسر بيشتر است » در بعضى سرزمينهاى ديكر بر 
عكس است » مواليد يسر از مواليد دختر افزونتر است . جيزى كه همواره سبب ميشود كه عدد زنان آماده ازدواج ازعدد مردان 
آماده ازدواج بيشتر باشد » اينست كه تلفات مرد هميشه از تلفات زن بيشتر بوده و هست . كثرت تلفات مرد همواره سبب شده و 
ميشود كه در صورت تكك همسرى كروه فراوانى از زنان از داشتن شوهر قانونى و خانه و زندكى و فرزند مشروع محروم بمانند . در 
اينكه در اجتماعات ابتدائى اينطور بوده بحثى نيست . صفحه917” قبلا از ويل دورانت نقل كرديم كه " در اجتماعات ابتدائى بواسطه 
اشتغال مردان بجنكك و شكار » زندكّى مرد در معرض خطر بود و بهمين جهت مردان بيشتر از زنان تلف ميشدند . فزونى عده زنان 


بر مردان سبب ميشد كه يا تعدد زوجات رواج بيدا كند و يا عدهاى از زنان بحال عزوبت بسر برند .' 


بررسى علل و عوامل 


عللى را كه از لحاظ تاريخى مىتوان مبداء و منشاء جند زنى فرض كرد همينهاست كه كفته شد . اما جنانكه ملاحظه شد بعضى از 
اين علل در واقع علت نبوده و بييجهت در رديف علل تعدد زوجات ذكر شده است . مانند آب و هوا . از اين يكك كه بِككذريم به سه 
نوع علت برميخوريم . نوع اول آن كه در رو آوردن مرد بتعدد زوجات تأثير داشته » بدون آنكه مجوزى براى مرد شمرده شود » 
فقط جنبه زور و ظلم و استبداد داشته است . علت اقتصادى كه قبلا ذكر شد از اين قبيل است . بديهى است كه فروختن فرزند يكى 


از وحشيانهترين و ظالمانهترين كارهاى بشرى است و تعدد زوجاتى كه بخاطر اين هدف وحشيانه و ظالمانه باشد مانند خود آن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بلالا از ٠معزا‏ 


عمل نامشروع است . نوع دوم آن علل از جنبه حقوقى قابل مطالعه است و ميتواند ا؟بيرنئ "براق مرزة يبراي الماع شمرده شود 
»از قبيل نازا بودن زن يا يائسه شدن او واحتياج مرد بفرزند يا نيازمندى قبيله يا كشور به كثرت نفوس . بطور كلى علل طبيعى كه 
زن و مرد رااز لحاظ ارضاء جنسى و يا از لحاظ توليد فرزند در وضع نامساوى قرار مىدهد مى تواند از جنبه حقوقى '" مجوز " تعدد 


زوجات صفحه798 محسوب شود . اما در ميان علل كذشته نوع سومى هست كه اكر فرض كنيم در دنياى كذشته وجود داشته و يا 


در دنياى امروز وجود دارد » بيش از آن است كه فقط " مجوز ' تعدد زوجات براى مرد يا اجتماع محسوب كردد » بلكه موجب' 
حقى " است از جانب زن و موجب تكليفى است بعهده مرد و اجتماع » آن علت فزونى عدد زن بر مرد است . اكر فرض كنيم در 
كذشته يا زمان حاضر عدد زنان آماده بازدواج بر عدد مردان آماده بازدواج فزونى دارد بطوريكه اكر تكك همسرى تنها صورت 
قانونى ازدواج باشد » كروهى از زنان بى شوهر» از تشكيل زندكَى خانوادكى محروم مىمانند » از جند زنى بعنوان " حقى "از 
زنان محروم و " تكليفى ' بعهده مردان و زنان متأهل محسوب ميشود . حق تأهل از طبيعى ترين حقوق بشرى است . هيج بشرى را 
ازاين حق بهيج نامى و تحت هيج عنوانى نمىتوان محروم كرد . حق تأهل حقى است كه هر فرد بر اجتماع خود بيدا م ىكند . 
اجتماع نمى تواند كارى بكند كه نتيجتا كروهى از اين حق محروم بمانند . همانطورى كه مثلا حق كار » حق خوراك » حق مسكن » 
حق تعليم و تربيت » حق آزادى جزء حقوق اصلى و اولى بشر شمرده ميشود و بهيجوجه و هيج عنوان نمى توان ازاو سلب كرد . حق 
تأهل نيز يكك حق طبيعى است و نظر باينكه در صورت فزونى عدد زنان آماده بازدواج از مردان آماده بازدواج قانون انحصار 
ازدواج به تكك همسرى با اين حق طبيعى منافى است يس اين قانون بر خلاف حقوق طبيعى بشر است . صفحه4ة9" اينها مربوط 
بكذشته است . در زمان حاضر جه بايد كفت ؟ آيا علل " مجوز " تعدد زوجات و همجنين علتى كه تعدد زوجات را بعنوان " حق 
"زن رسميت ميدهد در اين زمان وجود دارد يا خير ؟ بفرض اينكه اين علل وجود داشته باشد از جنبه حق زن سابق جه بايد كفت 


؟ صفحه 5٠١‏ 


حق زن در جند همسرى 


1 
3 


علل شكست جند شوهرى و رواج جند زنى را شرح داديم . روشن كرديم كه در بيدايش جند زنى علل كوناكونى تأثير داشته است 
. بعضى از آن علل از روحيه تحكم و استبداد جنس مرد سرجشمه كرفته است و بعضى ديكر ناشى از تفاوت وضع طبيعى زن و مرد 
ال لحاظ سليق استعداد توليد فرزثد و قابليت تعداد توليد فرزيل بودةاست و ميعوائيقه " متحوزى " براي عد زتن مره مان رؤة: انا 
علت خاصى همواره در طول تاريخ در كار بوده كه جند زنى را بعنوان " حقى " براى زن و " وظيفهاى " براى مرد ايجاب ميكرده 
است . آن » فزونى نسبى عدد زنان آماده به ازدواج از عدد مردان آماده به ازدواج است . ما براى اينكه ازدرازى سخن خوددارى 
كنيم از بحث درباره علتهائيكه ممكن است " مجوز " تعدد زوجات براى مرد محسوب شود خوددارى مى كنيم » سخن را محدود 
ميكنيم به علتى كه اكر وجود داشته باشد تعدد زوجات بصورت " حقى " براى صفحه١ 5١‏ طبقه نسوان در مىآيد . براى اثبات اين 
مدعا دو مقدمه بايد روشن شود : يكى اينكه ثابت شود طبق آمار قطعى و مسلم » عده زنان آماده ازدواج بر عدد مردان آماده 
ازدواج فزونى دارد . ديكر اينكه اكر جنين جيزى وجود بيدا كند » از جنبه حقوق بشرى و انسانى موجب حقى ميشود براى زنان 
محروم بر عهده مردان و زنان متأهل . اما از نظر اول : خوشبختانه در دنياى امروز آمار نسبتا صحيحى در اين زمينه وجود دارد . همه 
كشورهاى جهان در هر جند سال يكك بار سرشمارى مى كنند . در اين سرشمارىها كه در كشورهاى بيشرفته بصورت دقيقى 
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صورت ميكيرد نه تنها عدد مجموع جنس ذكور و مجموع جنس اثاث بدست مى آيد » بلكه نسبت عدد دو جنس در سنين مختلف 
ديك فى يك كله روشق فيكردد كاعدة سراة ازفست سالة #ابمست و جهان ساله مقدر ات ؟ و عد وغتراة ان عده بست 
ساله تا بيست و جهار ساله جقدر است ؟ همجنين در ساير سنين عمر . سازمان ملل متحد در سالنامههاى جمعيت شناسى خود 
همواره اين آمار را منتشر ميكند و ظاهرا تا كنون شانزده نشريه در اين زمينه منتشر كرده است . آخرين نشريه مربوط است به سال 
198 كه در سال 1988 منتشر شده است . البته قبلا بايد به اين نكته توجه داشته باشيم كه براى مدعاى ما كافى نيست كه بدانيم 
مجموع عدد جنس ذكور مردم يكك كشور جقدر است ؟ و مجموع عدد اناث آنها جقدر ؟ آنجه مفيد و لازم است اينستكه بدانيم 
نسبت مردان و زنان آماده به ازدواج جه نسبت است ؟ غالبا نسبت مردان و زنان آماده به ازدواج با نسبت صفحه07؟ مجموع جدنس 
ذكور و جنس اناث متفاوت است » و اين دو علت دارد . يكى اينكه دوره بلوغ دختران قبل از دوره بلوغ يسران است . بهمين جهت 
معمولا در قوانين جهان سن قانونى دختران از سن قانونى يسران يائين تر است و عملا در همه جهان اكثريت قريب باتفاق ازدواجها 
ميان مردان و زنانى صورت ميكيرد كه مردان بطور متوسط ينجسال از زنان بزركترند . علت ديكر كه علت اساسى است و مهمتر 
است » اينستكه با اينكه مواليد دختر از مواليد يسر بيشتر نيست و احيانا در بعضى كشورها مواليد يسر بيشتر است » همواره بواسطه 
اينكه تلفات جنس ذكور از تلفات جنس اناث بيشتر است » در سنين ازدواج توازن بهم مىخورد . كاهى بصورت فاحشى تفاوت 
بيدا ميشود و عدد زنان آماده ازدواج بر عدد مردان آماده ازدواج بمقياس وسيعى فزونى ميكيرد . و لهذا ممكن است مجموع عدد 
جنس ذكور يكك كشور با عدد جنس اناث آن مساوى »ء يا از آن بيشتر باشد ء اما در طبقه آماده به ازدواج يعنى طبقهاى كه به سن 
قانونى ازدواج رسيدهاند كار بر عكس بوده باشد . اين مطلب از آمارى كه در آخرين نشريه جمعيت شناسى سازمان ملل متحد 
مربوط بسال ١988‏ درج شده كاملا روشن است . مثلا در جمهورى كره » طبق آمار اين نشريه مجموع جمعيت 78 / /301 / 270 نفر 
است از اين مجموع ١‏ /784/158 نفر از جنس ذكورند و 157 / 1/88 نفر از اناث » يعنى در مجموع جمعيت عدد ذكور 
“195 نفر بيش از اثاث است . اين نسبت در اطفال كمتر از يكساله و اطفال از يكساله تا جهار ساله و از ينج ساله تا 4 ساله واز 
دوازده ساله تا جهارده ساله و از ١0‏ ساله صفحه”50 ا 19 ساله همجنان محفوظ است . آمار نشان ميدهد كه در همه اين سنين » 
تعداد ذكور بيش از اناث است . اما از بيست ساله تا بيست و جهار ساله اين نسبت عوض ميشود . مجموع عدد ذكور در اين سنين ١‏ 
١8 /‏ / 78" نفر است و مجموع اناث ١١١١8١‏ نفر است . از اين سنين ببالا كه سنين ازدواج قانونى زنان و مردان است هر جه بالا 
برويم عدد جنس اناث بيش از عدد جنس ذكور است . تازه جمهورى كره وضع استثنائى دارد كه در مجموع جمعيت عدد ذكور 
بيش از اناث است » اكثريت قريب به اتفاق كشورها نه تنها در سنين ازدواج » عدد جنس اناث بيش از جنس ذكور است در مجموع 
جمعيت نيز عدد اناث بيش از ذكور است . مثلا- در كشور جمهورى شوروى مجموع جمعيت 800٠07١‏ لاست وازاين 
مجموع 941 / 000/850 از جنس ذكور و ٠00/781/118‏ از جنس اناث است و اين تفاوت در سنين قبل از ازدواج و همجنين 
سنين ازدواج » يعنى از بيست ساله تا 76 ساله و از 718 ساله تا 9؟ ساله واز "١‏ ساله تا ع ساله و همجنين تا 8١‏ ساله و 85 ساله 
همجنان محفوظ است . و همجنين است كشورهاى انكلستان - فرانسه - آلمان غربى - آلمان شرقى - جكسلواكى لهستان - رومانى 
- مجارستان - امريكا - زاين و غيره و البته در بعضى نقاط مانند برلن غربى و شرقى تفاوت عدد زن و مرد تفاوت فاحشى است . در 
هندوستان حتى در سنين ازدواج عدد مرد بر عدد زن مىجربد . فقط از سنين ينجاه به بالا است كه عدد زن بر عدد مرد فزونى 
مى كيرد . ظاهرا علت نقصان زن در هند صفحه؟٠؟‏ عادت قديمى مردم خرافاتى آن سرزمين است كه زن شوهر مرده را از ميان 
ميب رند . سرشمارى كه سال كذشته در ايران بعمل آمد , نشان داد كه ايران از كشورهاى استثنائى است كه در مجموع جمعيت » 
عدد ذكور بيش از عدد اناث است . مجموع جمعيت ايران طبق اين سرشمارى 70/ ٠40/18١1‏ نفر است و ازاين مجموع 1 / "7 


بع#افر او يكس د كرريلء #أر ممع رعلاأوثثر از اجنين اناك ميناشقد و ممموعاعدة ذ كرو له / #لااييقن از عدد اناك اشة + 
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يادم هست كه در همان اوقات بعضى نويسند كان كه درباره تعدد زوجات بحث كرده بودند نوشته بودند ببينيد بر خلاف ادعاى 
طرفداران تعدد زوجات » عدد مرد در كشور ما بيش از عدد زن است . يس قانون تعدد زوجات بايد لغو شود . من همانوقت تعجب 
ل ا 
است اينست كه بدانيم عدد مردان آماده بازدواج با عدد زنان آماده بازدواج برابر است يا از آن بيشتر است . اينكه در مجموع عددء 

عده جنس ذكور ب بيش از جنس اناث باشد براى موضوع مورد نظر كافى نيست .ديديم كه در جمهورى كره و بعضى كشورهاى 
اي 0 
اينكه در كشورهائى مانند ايران جندان اعتمادى باين آمارها نيست . اككر تنها " ست بسرزائى " زنان ايران را در نظر بككيريم كه 
حاضر نيستند حتى در جواب مأموران سرشمارى خود را دخترزا معرفى كنند و به جاى صفحه8٠5‏ دختر يسر قلمداد ميكنند » كافى 
است كه اعتماد ما را سلب كند . جريان عملى عرضه و تقاضا در كشور ما دليل قاطعى است بر اينكه عدد زنان آماده به ازدواج در 
اين كشور از عدد مردان بيشتر است . زيرا با اينكه تعدد زوجات در همه جاى اين كشور از شهرها و دهات و حتى ميان ايلات 
معمول بوده و هست » هركز كسى در اين كشور تا كنون احساس كمبود زن نكرده و زن بازار سياه بيدا نكرده است . بر عكس 
همواره عرضه بر تقاضا ميجر بيده است . دختران يا زنان بيوه و جوان نى كه اجبارا بدون شوهر مىماندهاند از مردان مجرد , بسى افزونتر 
بودهاند . هيجوقت يكك مرد هر اندازه فقير و بدقيافه بوده » اككر زن ميخواسته بدون زن نميمانده است » در صورتى كه زنانيكه اجبارا 
بدون شوهر ماندهاند زياد بودهاند . اين جريان مشهود و محسوس بيش از هر آمارى قاطعيت دارد " . اشلى مونتاكو " در كتاب" 
زن جنس برتر " ضمن اينكه بيهوده ميكوشد ميل زن را به تجمل و زينت ناشى از عوامل اجتماعى بداند » باين حقيقت اعتراف 
ل ل نشان داد كه زنان 
آماده ازدواج امريكا باندازه يكك ميليون و جهارصد و سى هزار تن بر مردان افزايش دارد . (" مجله زن روز» شماره 89 صفحه ٠/١‏ 
") . برتراندراسل " در كتاب زناشوئى و اخلاق » فصل مربوط به نفوس . صفحه ١١8‏ ميكويد ا 
ميليون زن زائد بر مردان وجود دارد كه بنابر عرف بايد همواره عقيم بمانند و اين براى ايشان محروميت بز ركى است . " صفحه 602 
در جند سال بيش در روزنامههاى ايران خوانديم كه در اثر فشار زياد زنان مجرد آلمان كه يس از تلفات عظيم آلمان در جنكك دوم 
جهانى از داشتن شوهر قانونى و كانون خانوادكى محروم ماندهاند » رسما از دولت آلمان تقاضا كردهاند كه قانون تكك همسرى را 
لغو كنند و اجازه تعدد زوجات بدذهد . ذولت آلمان فسمن يكف درعواسث رسدى از داتشكاه اسلامى الازهر فورمول اين كاز را 
خواسته و البته بعد هم اطلا-ع حاصل كرديم كه كليسا سخت با اين تقاضا مخالفت كرد . كليسا محروم ماندن زنان راء و در واقع 


شيوع فحشا را بر تعدد زوجات صرفا بخاطر اينكه يكك فورمول شرقى و اسلامى است ترجيح داد . 
علل فزونى عدد زنان آماده به ازدواج از مردان 


لك برام جوت بعالك ردح بمراه عر يار يود بسدو زا أنارزا دراج ارعردااري” دع املك ؟ علث اود 
امر واضح است . تلفات جنس مرد از تلفات جنس زن بيشتر است . اين تلفات معمولا در سنينى واقع ميشود كه مرد بايد سريرست 
عاإواصراى اند كر داك بد مر كوافي نوا لوص ادق ريق وى .ناكرحة كتوي از اكه طرق انرا مسوطها رين او انلانها 
تصادفها و غير اينها خواهيم ديد همه اين حوادث و تلفات متوجه جنس مرد است . ندره زنى در ميان اينها ديده ميشود . جه در 
مبارزه انسان با انسان » جه در مبارزه انسان با طبيعت » تلفات متوجه مرد مى شود . اكر تنها جنككها را در نظر بككيريم كه از اول تاريخ 


بشريت روزى نبوده كه در جند نقطه جهان صفحه507 جنكك نباشد و تلفاتى بر مردان وارد نياورد » كافى است كه بدانيم جرا توازن 
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زن و مرد در سنين ازدواج بهم ميخورد . ميزان تلفات جنكك در عصر صنعت صدها برابر عصرهاى شكار و كشاورزى است . تلفاتى 
كه در دو جنك اخير جهانى بر جنس مرد وارد شد كه ظاهرا در حدود هفتاد ميليون نفر بوده است مساوى است با تلفاتى كه سابقًا 
در جند قرن از راه جنكك بر بشر وارد ميشد . شما اكر تنها تلفاتى را كه در جند سال اخير در جنككهاى منطقهاى خاور دور و 
خاورميانه وافريقا وارد آمده و هنوز هم در جريان است در نظر بككيريد مدعاى ما را تصديق خواهيد كرد " . ويل دورانت" 
ميكويد ": در زوال اين عادث ( تعندد زوجات ) عواملئ جند دخالت كرده استث . زندكاتى كشاورزى كه حالث ثباتى دارد؛ 
سختى و ناراحتى زندكى مردان را تقليل داد و مخاطرات كمتر شد و بهمين جهت عده مرد و زن تقريبا مساوى يكديكر شد . " اين 
سخن از " ويل دورانت " خيلى عجيب است . اكر تلفات مرد منحصر بود به تلفاتى كه در مبارزه با طبيعت متحمل ميشود البته ميان 
دوره شكار و دوره كشاورزى ازاين جهت تفاوت است » در صورتى كه عمده تلفات جنس مرد از راه جنك است كه در دوره 
كشاورزى از دوره شكار كمتر نبوده اسث » و ديكر از ايئراه است كه مرد همواره زن را تحث حمايبت خود كرفته و كارهاى سخت 
و خطرناك را كه خطر مركك داشته خود بعهده ميكرفته است » و لهذا اين عدم توازن در دوره كشاورزى نيز مانند دوره شكار 
وجود داشته است . صفحه5:8 " ويل دورانت " از دوره ماشينى و صنعتى نام نميبرد » و حال آنكه در اين دوره است كه تلفات مرد 


بيداد ميكند و توازن را به صورت فاحشى بر هم ميزند . 
مقاومت بيشتر زن در برابر بيماريها 


جيز ذركري كه سيت ميقتوة تلات عطس هرد ازاقلقات تحن زنابية بيشتر باشد. موضوعى است كه اخيرا در يرتو ييشرفت علوم 
كشف شده است . و آن اينكه مقاومت مرد در برابر بيماريها از مقاومت زن كمتر است و در نتيجه تلفات مرد بواسطه بيماريها از 
تلفات زن بيشتر است . در ديماه ١1١760‏ روزنامه اطلاعات نوشت " اداره آمار فرانسه اطلاع ميدهد كه با اينكه در فرانسه عدد مولود 
ا ا و ات ا ا ا ا يو 
ينجهزار نفر از مردان بيشتر است و آنها علت اين تفاوت را مقاومت جنس زن در مقابل بيمارى ذكر كردهاند . "در مجله سخن سال 
ششم شماره يازدهم مقالهاى تحت عنوان ' 'زن در سياست و اجتماع "از مجله ماهانه و مصور يونسكو بوسيله دكتر زهرا خانارى 
ترجمه شد . در آن مقاله از " اشلى مونتاك " نقل شد كه " : طبيعت زن از نظر علمى بر طبيعت مرد تفوق دارد . كروموزوم 6( 
ل ل ل ل 
مره يقد اسك زقعموها اسرد سالكر اسق وعتاوكى دووراد سبارى ال انزافن ازامرد مشر اسك اغلب قتع 3 ووو 
معالجه مىشود , در برابر د يكك زن الكن ينج مرد الكن يافت مى شود » در برابر ب بكك زن كوررتكك 18 مرد كوررنكك يافت مى شود + 
استعداد نزف الدم تقريبا منحصر بجنس مرد است . زن در برابر حوادث بيش از مرد قوه مقاومت دارد . همه جا در جريان جنكك 
اخير محقق شده است كه در اوضاع مشابه » زن بسيار بهتر از مرد توانسته مشقت محاصره زندان اردوكاه زندانيان را تحمل كند . 
تقريبا در همه كشورها تعداد انتحار در مردها سه برابر زنها است . " نظريه اشلى مونتاكك راجع بمقاومت بيشتر جنس زن در برابر 
بيمارى . بعدها ضمن كتاب " زن جنس برتر " بوسيله آقاى حسام الدين امامى ترجمه شد و در شماره ٠١‏ مجله زن روز جاب شد . 
قدرت بيشتر مقاومت زن در برابر بيمارى سبب مىشود كه فرضا روزى مرد قدرت بيدا كند و انتقام خود رااز جنس زن بككيرد و 
باى او را بكارهاى سخت و خطرناك كه منجر بمركك و مير ميشود بكشد » مخصوصا او را بميدان جنكك برده تن ظريف او را 
هدف توب و مسلسل و بمب قرار داده مزه اين كارها را باو بجشاند » باز هم بواسطه مقاومت بيشتر زن در مقابل بيمارى » توازن 


عدد جنس زن و جنس مرد محفوظ نخواهد ماند . اينها همه راجع به مقدمه اول يعنى فزونى نسبى عدد زنان آماده ازدواج بر عدد 
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مردان آماده ازدواج . يس معلوم شد واقعا جنين حقيقتى وجود دارد و معلوم شد علت آن جيست ؟ و آن علت يا علتها از اول تاريخ 


بشر تااين ساعت وجود داشته و دارد . صفحه 5١٠١‏ 


حق زن در جند همسرى 


اما مقدمه دوم - يعنى اينكه فزونى عدد زن آماده ازدواج بر عدد مرد آماده ازدواج براى طبقه زن توليد " حقى " ميكند و براى 
مردان و زنان متاهل ايجاد وظيفه : در اينكه حق تأهل از طبيعى ترين و اصيلترين حقوق بشرى است جاى سخن نيست . هر كسى 
اعم از زن يا مرد حق دارد زندكى خانوادكى داشته باشد » از داشتن زن يا شوهر و فرزند بهرهمند باشد . همانطورى كه حق دارد 
كار كند مسكن داشته باشد از تعليم و تربيت بهرهمند شود ء از بهداشت استفاده كند » امنيت و آزادى داشته باشد . اجتماع نه تنها 
نبايد مانعى در راه استيفاى اين حقوق ايجاد كند ‏ بلكه بايد وسيله تأمين اين حقوق را فراهم سازد . از نظر ما يكك نقيصه بزركك در 
اعلاميه جهانى حقوق بشر اين است كه به حق " تأهل " توجهى نكرده است . اين اعلاميه از حقوقى مانند حق آزادى و امنيت » حق 
رجوع مؤثر بمحاكم ملى » حق تابعيت و تركك تابعيت » حق آزادى ازدواج با اهل هر نزاد و مذهب » حق مالكيت » حق تشكد 
اتحاديه » حق استراحت و فراغت » حق آموزش و يرورش ياد م ىكند . اما از حق تأهل » يعنى حق داشتن يكك كانون خانوادكَى 
قانونى نامى بميان نمى آورد . اين حق مخصوصا از ناحيه زن بيشتر اهميت دارد » زيرا زن بيش از مرد بداشتن كانون خانوادكى 
نيازمند است . در مقاله 71 كفتيم ازدواج براى مرد از جنبه مادى اهميت دارد و براى زن از جنبهدهاى معنوى و عاطفى . مرد اكر 
خانواده راز دست بدهد با فحشاء و رفيقهبازى لا اقل نيمى از احتياجات خود را بر م ىآورد ء اما اهميت صفحه 5١١‏ خانواده براى 
زن بيش از اينهاست . زن اكر محيط خانوادكى را از دست بدهد با فحشاء و رفيق بازى نمى تواند بهيجوجه احتياجات مادى و 
معنوى خود راء ولو به حداقل تأمين كند . حق تأهل براى يكك مرد » يعنى حق اشباع غريزه » حق همسر و شريكك و همدل داشتن » 
حق فرزند قانونى داشتن . اما حق تأهل براى يكك زن . علاوه بر همه اينها يعنى حق حامى و سريرست داشتن . حق يشتوانه عواطيف 
داشتن . اكنون يس از اثبات دو مقدمه بالا : ١‏ - فزونى نسبى عدد زنان بر عدد مردان . ” - حق تأهل يكك حق طبيعى بشرى است . 
نتيجه اينست - اكر تكك همسرى تنها صورت قانونى ازدواج باشد عملا كروه زيادى از زنان از حق طبيعى انسانى خود ( حق تأهل ) 
محروم ميمانند . تنها با قانون تجويز تعدد زوجات است ١‏ البته با شرائط خاصى كه دارد ) كه اين حق طبيعى احياء ميكردد . بر عهده 
زنان روشن بين مسلمان است كه شخصيت واقعى خود را باز يابند و بنام حمايت از حقوق حقه زن » بنام حمايت از اخلاق بنام 
حمايت از نسل بشر بنام يكى از طبيعى ترين حقوق بشر به كميسيون حقوق بشر در سازمان ملل ييشنهاد كنند كه تعدد زوجات را در 
همان شرايط منطقى كه اسلام كفته » بعنوان حقى از حقوق بشر » برسميت بشناسد » و از اينراه بزركترين خدمت را به جنس زن و 
به اخلا-ق بنمايند . صرف اينكه يكك فورمول از جانب شرق آمده وغرب بايد از شرق ييروى كند » كناه محسوب نمىشود . 


5١١ صفحه‎ 


نظريه راسل 


يرانك راسل " جنانكه قبلا اشاره كرديم » باين نكته توجه دارد كه اكر تكك همسرى تنها صورت قانونى ازدواج باشد مستلزم 
محروميت كروه زيادى از زنان ميشود . لهذا راه حلى ييشنهاد ميكند . اما جه راه حلى ؟ ! خيلى ساده » بيشنهاد ميكند كه باين زنان 


اجازه داده شود براى اينكه از داشتن فرزند محروم نمانند با شكار كردن مردان » فرزندان بى يدر بوجود آورند . و نظر باينكه زن در 
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حاليكه فرزند در رحم يا دامن دارد احتياج به كمكك مادى دارد و معمولا يدر بنام نفقه باو كمكك مىكند » دولت از اين جهت 
جانكنيق ندر شوة و بايلكونه زئان كمكف اقتضادئ كتد " .راسل " ون از ابدكه ميكويد " :ذو انكليييان كترنن يكن اذ ذو اميليوة 
زن زائ-بر مردان وجود دارد و بنا بر عرف ( عرف تكك همسرى ) بايد همواره عقيم بمانند و اين براى آنها محروميت بزركى 
است " مى كويد " : وحدت ازدواج كامل ( تكك همسرى ) مبتنى بر فرض تساوى تقريبى زنان و مردان است . جائيكه تساوى وجود 
ندارد قساوت زيادى درباره كسانى ميشود كه بحكم قانون رياضى بايد مجرد بمانند . حال اكر مايل به ازدياد نفوس باشيم اين 
قساوت كذشته از نظر خصوصى از لحاظ عمومى نيز مجاز نخواهد بود . "اين است راه حلى كه يكك فيلسوف قرن بيستم براى اين 
مسئله اجتماعى بيشنهاد ميكند , و آن بود راه حلى كه اسلام ييشنهاد كرده است . اسلام ميككويد : اين مشكل را باين صورت حل 
كنيد كه يكك نفر مرد واجد شرايط مالى و اخلاقى و جسمى بيش از يكك زن را تكفل كند » زن دوم را همسر قانونى و شرعى 
صفحه"1١؟‏ خود قرار دهد » ميان او و همسر اولش و همجنين ميان فرزندان اين زن و فرزندان همسر اولش هيجكونه تبعيض و 
تفاوتى قائل نشود . زن اول تحت عنوان يكك وظيفه اجتماعى نسبت به خواهر خودش از حق خود بككذرد و فداكارى كند و اين نوع 
اشتراكك و سوسياليزم را كه ضرورىترين انواع سوسياليزم است يبذيرد . اما اين فيلسوف قرن بيستم ميككويد : زنان محروم » شوهران 
زنان ديككر را بدزدند » بجههاى بى يدرى كه از اينراه بوجود مىآيند دولت تكفل كند . از نظر اين فيلسوف قرن بيستم » احتياج زن 
به تأهل فقط از سه ناحيه است : يكى از ناحيه جنسى كه با زرنكى و دلربائى زن بخوبى تأمين ميشود » ديككر از ناحيه فرزند كه آنهم 
با دزدى تأمين ميكردد . سوم از ناحيه اقتصادى كه بوسيله دولت بايد تأمين شود . از نظر اين فيلسوف جيزى كه اهميت ندارد يكى 
اينست كه زن احتياج دارد به عواطف صميمانه شوهر » احتياج دارد به اينكه مردى او را زير بال حمايت خود بككيرد و تماس با او 
تنها از ناحيه احتياج جنسى نباشد . موضوع ديكرى كه از نظر اين فيلسوف اهميت ندارد وضع يريشان و ناراحت كننده كودكى 
است كه از اينراه بدنيا مى آيد . هر كودكى » بلكه هر انسانى نياز دارد به يدر شناخته شده و مادر شناخته شده . هر كودكى نياز دارد 
به عواطف صميمانه يدر و مادر . تجربه نشان داده است مادرى كه فرزندش يدر مشخصى ندارد » و قلبش از منبع عواطف يدر آن 
فرزند سيراب نميشود » كمتر نسبت به فرزندش مهر ميورزد . اين كسر محبتها را از كجا بايد تأمين كرد ؟ آيا دولت مى تواند تأمين 
كند ؟ آقاى راسل متأسف است كه اكر يبشنهاد او قانونى نشود » صفحه؟١5‏ كروه زيادى از زنان مجرد عقيم ميمانند » اما خود 
آقاى راسل بيت ميدائذ كه زنان مجره اتكلستان شكياتى انتظار تين قاترت را تدارتك .عملا اذ بيش غود مشكل تجرد و فرزتك ين 


يدر را حل كردهاند . 
از هر ذه انكليسى . . . 


ذن اطلاعات 8 28747 تعق عتواق " ان هرذه اتكليسى يكن سرامواده ابيت: " عن تو شعهة بود " ادق دروي 125 ؤساميرات 
خب ركزارى فرانسه » در كزارشى كه دكتر زْ اسكات مأمور يزرشكى شهردارى لندن تهيه كرده است . خاطر نشان شده سال كذشته 
در لندن از هر ده كودكى كه بدنيا آمدند يكى غير مشروع بوده است . دكتر اسكات تأكيد كرده است كه تولدهاى غير قانونى در 
حال افزايش دائمى است و از 8878 نفر در سال 1987 » به 0787# نفر در سال بعدى افزايش يافته است . " ملت انكلستان بدون 


اينكه انتظار قانونى شدن ييشنهاد آقاى راسل را بكشد خودش مشكل را حل كرد . 


تعدد زوجات ممنوع و همجنس بازى روا است ! ؟ 
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اما دولت انكلستان درست بر خلاف نظر آقاى راسل عمل كرد ؛ بجاى اينكه تكليف زنان مجرد را روشن كند و حقى براى آنها در 
وجود مردان قرار دهد » كارى كرد كه زنان بيش از ييش از وجود مردان محروم كردند . در هفته كذشته قانون " همجنس بازى" 
را بتصويب نهائى رسانيد . در تاريخ 1٠5‏ 58 / ؟ روزنامه اطلاعات خبر داد ": لندن - مجلس عوام بريتانيا يس از يكك بحث هشت 
ساعته قانون همجنس بازى را تصويب كرد و متن لايحه صفحه9 5١‏ را براى تصويب نهائى بمجلس اعيان فرستاد . " در ده روز بعد 
يعنى در 528 / 76/5 نوشت " : مجلس لردهاى انككليس قانون " همجنس بازى " را در شور دوم تصويب كرد . اين قانون كه قبلا 
بتصويب مجلس عوام انكليس رسيده بزودى از طرف اليزابت دوم ملكه بريتانيا توشيح خواهد شد . " در حال حاضر در انككلستان 
تعدد زوجات ممنوع است . اما همجنس بازى روا است . از نظر اين مردم اكر يكك مرد براى زن خود " هووئى " از جدس زن بياورد 
جايز نيست », يكك عمل غير انسانى كرده است . اما اكر " هووئى " از جنس مرد بياورد » عمل شرافتمندانه و انسانى و متناسب با 
مقتضيات قرن بيستم انجام داده است . بعبارت ديكر بفتواى اهل حل و عقد انكلستان » اكر '" هووى " زق وكن وسييل ذاشفه ياشد 
جند همسرى اشكالى ندارد ! اينكه ميكويند دنياى غرب » مسائل جنسى و خانوادكى را حل كرده و ما بايد از راه حلهاى آنها 
استفاده كنيم » باين نحو حل كرده كه دانستيد . اينها براى من جندان مايه تعجب نيست . راهى كه غرب در مسائل مربوط بامور 
جنسى و امور خانوادكى بيش كرفته » به نتايجى جز اين نتايج نميرسد ء اكر به نتايجى غير اينها برسد تعجب دارد . آنجه مايه تعجب 
و تأسف من است اينست كه مردم ما جرا منطق خود رااز دست دادهاند ؟ ! جرا جوانان و تحصيلكردههاى امروز ما كمتر قدرت 
تجزيه و تحليل قضايا را دارند ؟ ! جرا شخصيت صفحه8١؟‏ خود را باختهاند ؟ ! جرا اكر كوهرى در دست داشته باشند و مردم 
آنسوى جهان بككويند اين كردو است باور م ىكنند و دور مىاندازند وامااكر كردوئى در دست اجنبى ببينند و به آنها كفته شود 


اين كوهر است باور كرده شيفتهاش مى كردئد ؟ ! . صفيحه/!1؟ 


آيا طبيعت مرد جند همسرى است ؟ 
اشاره 


حتما تعجب خواهيد كرد اكر بشنويد عقيده رايج روانشناسان و فيلسوفان اجتماعى غرب بر اينست كه مرد » جند همسرى آفريده 
شده » تكك همسرى بر خلاف طبيعت اوست . ويل دورانت در " لذات فلسفه " صفحه ١‏ يس از آنكه شرحى درباره آشفتكيهاى 
اخلاقى امروز از نظر امور جنسى ميدهد , ميككويد " : بى شكك بسيارى از آن » نتيجه علاقه " اصلاح نايذيرى " است كه به تنوع 
داريم و طبيعت بيكك زن بسنده نميكند . " هم او ميككويد " : مرد ذاتا طبيعت جند همسرى دارد » و فقط نيرومندترين قيود اخلاقى » 
يزان مناسبى از فقر و كار سخث » و نظارت دائمى زوجه مى تواند تكك همسرى را باو تحميل كند . " در شماره 1١17‏ مجله زن روز 
تحت عنوان " آيا مرد طبيعتا خيانتكار است " ؟ نوشته است " : يروفسور اشميد آلمانى كفته است :. . . در طول تاريخ » مرد هميشه 
خيانتكار بوده و زن دنباله - صفحه8١65‏ رو خيانت » حتى در قرون وسطى نيز برابر شواهد موجود 4١‏ درصد از جوانان بدفعات رفيقه 
عوض مى كردند و 80 درصد از مردان زن دار بهمسرانشان خيانت ميورزيدند . رابرت كينزى محقق معروف امريكائى در كزارشش 
( كه به كيتزى رايورت مشهور شده ) نوشته است : مردان و زنان امريكائى در بيوفائى و خيانت دست ساير ملل دنيا رااز يشت 
بستهاند . . كيتزى در قسمت ديكر كزارشش آورده است زن بر خلاف مرد از تنوع جوثى در عشق و لذت بيزار است . بهمين دليل 
بعضى اوقات از رفتار مرد سر در نمى آورد . ولى مرد تنوع جوثى را نوعى ماجراجوئى تلقى مى كند » آسان از راه به در ميرود و بنظر 
او آنجه مهم است لذت جسمى است نه لذت عاطفى و روحى . تظاهر به تماس عاطفى و روحى در مرد فقط تا وقتى است كه 
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فرصتى براى دركك لذت جسمى بيش نيامده است . روزى يزشكك مشهورى بمن كفت " : يوليكام " بودن مرد ( تنوع دوستى و 
تعدد خواهى ) و " منوكام " بودن زن ( انحصار خواهى و يكهشناسى ) يكك امر بديهى است . زيرا در مرد ميليونها سلول ' اسيرم 
توليد ميشود » در حالى كه زن در دوران آمادكى جز يكك تخم از تخمدان توليد نميكند . صرفنظر از فرضيه كيترى » بد نيست از 
خودمان بيرسيم آيا وفادار بودن براى مرد مشكل است " ؟ هانرى دومنترلان " فرانسوى در ياسخ اين سؤال نوشته است " وفادار 
بودن براى مرد مشكل نيست » بلكه غير ممكن است » يكك زن براى يكك مرد آفريده شده است و يكك مرد براى زندكى و همه زنها 


. مرد اكر بتاريكى مييرد و بزنش خيانت م ىكند تقصير خودش نيست » تقصير خلقت و طبيعت است كه همه عوامل صفحه9١؟‏ 


خيانت را در او بوجود آورده است . " در شماره ١١٠١‏ همين مجله تحت عنوان " عشق و ازدواج به سبكك فرانسوى "جنين مينويسد 
": زن و شوهر فرانسوى مسئله بى وفائى را بين خودشان حل كرده و براى آن قاعده و قانون و حد و حدودى قائل شدهاند » اكر مرد 
از مرزاين قاعده و قانون تجاوز نكند يرش به تاريكيش بى اهميت است . آيا اصولا يكك مرد بعد از دو سال زندكّى زناشوئى 
ميتواند وفادار بماند ؟ بطور يقين » نه . زيرا اين خلاف طبيعتش است . اما در مورد زنان تا اندازهاى تفاوت مى كند و خوشبختانه 
آنها به اين تفاوت واقفند . در فرانسه اكر شوهرى مرتكب خيانت شود » زنش احساس نارضائى نميكند يا عصبانى نميشود » زيرا 
بخودش دلدارى ميدهد : او فقط جسمش را با خودش نزد ديكرى برده نه روح و احساساتش راء روح و احساساتش مال من است 
. "در جند سال بيش نظريه يكك بروفسور زيست شناس بنام دكتر " راسل لى " در همين زمينه در روزنامه كيهان منتشر شد و مدتى 
مورد بحث و كفت و كوى نويسند كان ايرانى بود . بعقيده دكتر راسل لى » قناعت مرد بيكك زن خيانت بنسل است » نه از نظر 
كميت بلكه از نظر كيفيت » زيرا بسنده كردن مرد به يكك زن » نسل او را ضعيف ميكند . نسل در جند همسرى قوى و نيرومند 
ميكردد . بعقيده ما اين توصيف از طبيعت مرد بهيجوجه صحيح نيست .ء الهام بخش اين مفكران در اين عقيده » اوضاع خاص محيط 
اجتماعى آنها بوده نه طبيعت واقعى مرد . صفحه 57٠١‏ البته ما مدعى نيستيم كه زن و مرد از لحاظ زيست شناسى و روانشناسى وضع 
مشابهى دارند » برعكس معتقديم زيست شناسى و روانشناسى مرد و زن متفاوت است و خلقت از اين تفاوت هدف داشته است و 
بهمين جهت نبايد تساوى حقوق انسانى زن و مرد را بهانه براى تشابه و يكنواختى حقوق آنها قرار داد . از نظر روحيه تكك همسرى 
نيز قطعا زن و مرد روحيههاى متفاوتى دارند » زن طبعا تكك شوهر است . جند شوهرى بر ضد روحيه اوست . نوع تمنيات زن از 
شوهر با جند شوهرى سازكار نيست . اما مرد طبعا تكك همسر نيست . باين معنى كه جند زنى بر ضد روحيه او نيست . جند زنى با 
نوع تمنياتى كه مرد از وجود زن دارد ناسازكار نيست . اما ما با آن عقيده كه روحيه مرد با تكك همسرى ناسا زكار است مخالفيم . 
ما منكر اين نظر هستيم كه ميككويد : علاقه مرد به تنوع " اصلاح نايذير " است . ما با اين عقيده مخالفيم كه وفادارى براى مرد غير 
ممكن است و يكك زن براى يكك مرد آفريده شده و يكك مرد براى همه زنها . بعقيده ما عوامل خيانت را محيط هاى اجتماعى در 
مرد بوجود مى آورد نه خلقت و طبيعت . مسؤول خيانت مرد خلقت نيست » محيط اجتماعى است . عوامل خيانت را محيطى بوجود 
مى آورد كه از يكك طرف زن را تشويق ميكند تمام فنون اغوا و انحراف را براى مرد بيكانه بكار ببرد . هزار و يكك نيرنكك براى از 
راه بيرون رفتن او بسازد . واز طرف ديكرء ببهانه اينكه يكانه صورت قانون ازدواج تكك همسرى است صدها هزار» بلكه ميليونها 
زن آماده و نيازمند بازدواج را از حق زناشوئى محروم مى كند و آنها صفحه١55‏ را براى اغواء مرد روانه اجتماع ميسازد . در مشرق 
اسلامى » بيش از آنكه آداب و رسوم غربى رائج كردد » نود درصد مردان تكك همسر واقعى بودند » نه بيش از يكك زن شرعى 
داشتند و نه با رفيقه و معشوقه سركرم بودند . زوجيت اختصاصى بمفهوم واقعى كلمه بر اكثريت قريب باتفاق خانوادههاى اسلامى 


حكمفرما بود . 


جند همسرى » عامل نجات تى همسرى 
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تعجب مى كنيد اكر بككُويم تعدد زوجات در مشرق اسلامى مهمترين عامل نجات تكك همسرى بود . بلى مجاز بودن تعدد زوجات 
بزركترين عامل نجات تكك همسرى است . باين معنى كه در شرايطى كه موجبات تعدد زوجات بيدا ميشود و عدد زنان نيازمند به 
ازدواج از مردان نيازمند بازدواج فزونى ميكيرد » اكر حق تأهل اين عده زنان برسميت شناخته نشود و بمردانى كه واجد شرايط 
اخلاقى و مالى و جسمى هستند اجازه جند همسرى داده نشود رفيقهبازى و معشوقه كيرى ريشه تكك همسرى واقعى را ميخشكاند . 
در مشرق اسلامى از طرفى تعدد زوجات مجاز بود . واز طرف ديكر اينهمه مهيجات و محركات اغوا كننده نبود » لهذا تكك 
همسرى واقعى بر اكثريت خانوادهدها حكمفرما بود و كار معشوقه بازى مردان به آنجا نكشيد كه كم كم برايش فلسفه بسازند و 
بكويند آفرينش مرد جند همسرى است و تكك همسرى براى مرد جزو ممتنعات و محالات جهان است . ممكن است بيرسيد » بنا 
بعقيده اين دانشمندان كه از نظر قانون طبيعت » مرد را جند همسرى ميدانند واز نظر قانون صفحه6572 اجتماع » تعدد زوجات را 
محكوم مى كنند » تكليف مرد در ميان اين دو قانون جه ميشود ؟ تكليف مرد در مكتب اين آقايان واضح است . مرد بايد قانونا تكك 
همسر باشد و عملا جند همسر » يكك زن شرعى و قانونى بيشتر نداشته باشد » اما معشوقه و رفيقه هر جه دلش ميخواهد مانعى ندارد 
. بعقيده اين آقايان رفيقه كيرى و معشوقه بازى حق طبيعى و مسلم و مشروع مرد است ! و بسنده كردن مرد در همه عمر بيكك زن 


. لل الرايانى 
نوعى نامردى استا. 
جهره واقعى بحث 


كمان ميكنم وقت آن رسيده است كه خواننده محترم دركك كند كه مسثلهاى كه از لحاظ جند همسرى براى بشر مطرح بوده و 
هست جيست ؟ مسثئله اين نيست كه آيا تكك همسرى بهتر است يا جند همسرى ؟ در اينكه تكك همسرى بهتر است ترديدى نيست . 
تكك همسرى يعنى اختصاص خانواد كى » يعنى اينكه جسم و روح هر يكك از زوجين از آن يكديكر باشد . بديهى است كه روح 
زندكى زناشوئى كه وحدت و يكانكى است در زوجيت اختصاصى بهتر و كاملتر بيدا ميشود . آن دو راهى كه بشر بر سر آن قرار 
كرفته اين نيست كه از ميان تكك همسرى و جند همسرى كداميكك را انتخاب كند . مسثلهايكه از اين لحاظ براى بشر مطرح است 
اينستكه بواسطه ضرورتهاى اجتماعى » مخصوصا فزونى نسبى عده زنان نيازمند بازدواج بر مردان نيازمند تكك همسرى مطلق عملا 
در خطر افتاده است . تكك همسرى مطلق كه شامل تمام خانوادهها بشود افسانهاى بيش نيست . يكى از دو راه در بيش است : يا 
صفحه7؟ رسميت يافتن تعدد زوجات و يا رواج معشوقهبازى . بعبارت ديكر يا جند همسر شدن معدودى از مردان متأهل كه حتما 
ازده درصد تجاوز نخواهد كرد و سر و سامان يافتن و خانه و زندكى بيدا كردن زنان بى شوهرء ويا باز كذاشتن راه معشوقه بازى 
و جون در صورت دوم هر معشوقهاى ميتواند با جندين مرد ارتباط داشته باشد » اكثريت قريب باتفاق مردان متأهل عملا جند همسر 
خواهند بود . آرى اينست صورت صحيح طرح مسئله جند همسرى . اما مبلغان شيوههاى غربى حاضر نيستند صورت صحيح مسئله 
راطرح كنند » حاضر نيستند حقيقت را آشكارا بككويند . آنها واقعا مدافع مترس بازى و معشوقه كيرى هستند » زن شرعى و قانونى را 
سر بار و مزاحم مىدانند و يكيش را هم زياد مىدانند جه رسد به دو زن و سه زن و جهار زن . لذت را در آزادى از قيود ازدواج 
ميشناسند » اما در كفتههاى خود براى ساده دلان جنين وانمود ميكنند كه ما مدافع تكك همسرى هستيم » با لحنى معصومانه ميكويند 


ما طرفدار آنيم كه مرد » تكك همسر و با وفا باشد نه جند همسر و بى وفا ! 


نيرنك مرد قرن ببستم 
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مرد قرن بيستم در بسيارى از مسائل مربوط بحقوق خانوادكى توانسته است نعل وارونه بزند و با نامهاى قشنكك تساوى و آزادى » 
زن را اغفال كرده از تعهدات خود نسبت به او بكاهد و بر كامكيرىهاى بيحساب خود بيفزايد . اما در كمتر مسئلهاى باندازه تعدد 
زوجات از اين جهت موفقيت داشته است صفحه555؟ راستى من كاهى در آثار بعضى از نويسند كان ايرانى جيزهائى مى بينم كه 
دجار ترديد ميشوم . نميدانم ساده دلى است يا اغفال ؟ يكى از اين نويسندكان نظر خود را درباره تعدد زوجات اين جنين نوشته 


': در حال حاضر در ممالكك بيشرفته » روابط زوجين متكى بر تكاليف حقوقى متقابل است و بنابراين شناخت تعدد زوجات 


ات" 


بهر شكل و عنوان ( دائم يا منقطع ) از جانب زن همان اندازه دشوار است كه از مرد بخواهند وجود رقباى خود را در عرصه 
زناشوئى تحمل كند . " من نمىدانم اينكونه اشخاص تصور واقعى شان از اين مسأله همين است يا نعل وارونه ميزنند ؟ ! آيا اينها 
واقعا نمى دانند كه تعدد زوجات ناشى از يكك مشكل اجتماعى است كه بر دوش تمام مردان و زنان متأهل سنكينى ميكند وراه حل 
بهترى از تعدد زوجات تا كنون براى اين مشكل بيدا نشده است ؟ آيا اينها نمىدانند كه جشمها را رويهم كذاشتن و شعار دادن و 
فياك زكذه باه تكك شرق و ع ركع بر بد حسرى دردى دوا تن كند ؟ آبااكها تب ذاشد كه تعدة زوننات درو تحفرقه ون 
است نه حقوق مرد و ربطى بحقوق متقابل زن و مرد ندارد ؟ مضحك اينست كه ميكويند " : تعدد زوجات از جانب زن همان 
اندازه دشوار است كه از مرد بخواهند وجود رقباى خود را در عرصه زناشوئى تحمل كند . " كذشته از اينكه مقايسه غلطى است » 
شايد نمىدانند كه دنياى امروز كه اين آقايان هر يديدهاى را باين نام جذب مىكنند و هيج ترديدى را در صحت صفحه70؟ 
رويدادهاى آن روا نمىدارند » مرتبا از مرد مىخواهند كه عشق زن خويش را محترم بشمارد و وجود رقباى خود را در عرصه 
زناشوئى تحمل كند . دنياى امروز ء اين " نابردبارىها "را بنام حسادت » تعصب . فناتيسم و غيره محكوم ميكند . اى كاش جوانان 
هاالااقل از عق جر باناتيكه از ابن تحاط دن مغرب ميكدرد اتدكى اكاهن «اشعد. . روشن شد كه تعدد زوجات ناشى اذ ركد 
مشكل اجتماعى است نه طبيعت ذاتى مرد » بديهى است كه اكر در اجتماعى مشكله فزونى نسبى عدد زنان نيازمند بر مردان نيازمند 
وجود نداشته باشد » تعدد زوجات از ميان خواهد رفت و يا بسيار كم خواهد شد . و اكر بخواهيم در جنين شرايطى ( فرضا جنين 
شرايطى وجود بيدا كند ) تعدد زوجات نه كافى است و نه صحيح . براى اين منظور جند جيز ديكر لا-زم است . اولا عدالت 
اجتماعى و كار و درآمد كافى براى هر مرد نيازمند بازدواج تا بتواند به تشكيل كانون خانوادكى اقدام نمايد دوم آزادى اراده و 
اغشاز همسر براق ون كد از طرق يدر يا براذر يا شخصن ديكر اجبارا بغقد يكف مرد زن دان بولدار در آورده تشود: بديوى اث كه 
اكر زن آزاد و مختار باشد و امكان همسرى با يكك مرد مجرد برايش فراهم باشد هركز زن مرد زن دار نخواهد شد و سر " هوو" 
نخواهد رفت . اين اولياء زن هستند كه بطمع يول » دختر يا خواهر خود را بمردان زندار يولدار ميفروشند . سوم اينكه عوامل 
تحريكك و تهييج و اغوا و خانه خراب كن اينقدر زياد نباشد . عوامل اغوا ء زنان شوهردار را از خانه شوهر صفحه72؟ بخانه بيكانه 
ميكشد » جه رسد به زنان بى شوهر . اجتماع اككر سر اصلاح دارد و طرفدار نجات تكك همسرى واقعى است .ء بايد در راه برقرارى 
اين سه عامل بكوشد ء والا منع قانونى تعدد زوجات جز اينكه راه فحشا را باز كند اثر ديكرى ندارد . 


بحران ناشى از محروميت زنان بى شوهر 


اما اككر عدد زنان نيازمند بر مردان نيازمند فزونى داشته باشد » منع تعدد زوجات خيانت به بشريت است .ء زيرا تنها يامال كردن 
حقوق زن در ميان نيست . اكر مطلب به يامال شدن حقوق عدهاى از زنان ختم ميشد باز قابل تحمل بود . بحرانى كه از اين راه 
عارض اجتماع ميشود از هر بحران ديكر خطرناكتر است . همجنانكه خانواده از هر كانون ديكر مقدستر است . زيرا آنكه از حق 


طبيعى خود محروم مىماند يكك موجود زنده است با همه عكس العملهائى كه يكك موجود زنده در محروميتها نشان ميدهد . يكك 
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انسان است با همه عوارض روانى و عقدههاى روحى در زمينه ناكاميها » زن است با همه نيرنككهاى زنانه » دختر حواست با قدرت 
كامل " آدم 00 او كندم و جو نيست كه زائد بر مصرف را بدريا بريزند يا در انبارى براى " روز مبادا " ذخيره كنند . خانه و 
اتاق نيست كه اككر مورد احتياج نبود قفلى بان بزنند . بلى » او يكك موجود زنده است » يكك انسان است » يكك زن است . نيروى 
شكرف خود را ظاهر خواهد كرد ودمار از روزكار اجتماع برخواهد آورد . او خواهد كفت : صفحه77؟ سخن درست بكلويم 
نمى توانم ديد كه مىخورند حريفان و من نظاره كنم همين " نمى توانم ديد ' كارها خواهد كرد . خانهها و خانوادهها ويران خواهد 
ساخت » عقدهها و كينهها بوجود خواهد آورد . واى بحال بشر آنككاه كه غريزه وعقده دست بدست هم بدهند . زنان محروم از 
خانواده نهايت كوشش را براى اغواى مرد كه قدمش در هيج جا اين اندازه لرزان و لغزان نيست بكار خواهند برد . و بديهى است 
كه " جو كل بسيار شد بيلا-ن بلغزند " و متأسفانه ازاين " كل " مقدار كمى هم براى لغزيدن اين ييل كافى است . آيا مطلب 
بهمين جا خاتمه يبدا ميكند ؟ خير . نوبت به زنان خانهدار ميرسد . زنانى كه شوهران خود را در حال خيانت مىبينند . آنها هم بفكر 
انتقام و خيانت مىافتند . آنها هم در خيانت دنبالهرو مرد ميشوند . نتيجه نهائى جه خواهد بود ؟ نتيجه نهائى در كزارشى كه به" 
كينرق رايورت "مشهورشده فسة يكف ستيلة خلاضه شدة اسثت ": هرذان و زثان افريكاتك :در يوفات و حاتت حبنت شاي ملل 
دنيا را از يشت بستهاند . " ملاحظه ميفرمائيد كه تنها با فساد و انحراف مرد خاتمه نمىيابد . شعله اين آتش در نهايت امر دامن زنان 


خانهدار را هم مى كيرد . 
عكس العملهاى مختلف در زمينه بديده فزونى زن 


يديده فزونى نسبى زن هميشه در زندكى بشر وجود داشته . جيزيكه هست عكس العملها در برابر اين يديده كه مشكلهاى براى 
صفحه578 اجتماع بوجود مى آورد يكسان نبوده است . ملتهائيكه روحشان با تقوا و عفاف » يبوند بيشترى داشته به رهبرى اديان 
بزركك آسمانى اين مشكله را با تعدد زوجات حل كردهاند , و ملتهائيكه تقوا و عفاف جندان با روحيهشان سازكار نبوده اين يديده 
را وسيلهاى براى فحشا قرار دادهاند . نه تعدد زوجات در مشرق ناشى از دين اسلام است » و نه تركك آن در مغرب مربوط بادين 
مسيح است .ء زيرا قبل از اسلام در مشرق زمين تعدد زوجات وجود داشته و اديان شرقى آنرا مجاز كرده بودند » و در اصل دين 
مسيح هم نصى بر منع تعدد زوجات وجود ندارد . هر جه هست مربوط به خود ملل غرب است نه دين مسيح . ملتهائيكه در مسير 
فحشا قرار كرفتهاند بيش از ملتهائيكه تعدد زوجات را تجويز كردهاند به تكك همسرى ضربه زدهاند . دكتر محمد حسين هيكل 
ويسئده كتكاب " زند كانى محمد "يس أزاذكر آباث قرآن درباره تمده زوجات ميكويد "#ابق آبات اكثفا بيك زن را بهثر 
ميشمارد و ميكويد اكر ميترسيد مطابق عدالت رفتار نكنيد فقط يكك زن بككيريد » ضمنا تأكيد مى كند كه نمى توانيد بعدالت رفتار 
كنيد . اما در عين حال جون ممكنست در زندكى اجتماعى حوادثى بيش آيد كه تعدد زنان را ايجاب م ىكند بدين جهت آنرا 
بشرط عدالت روا شمرده است . محمد ( ص ) در اثناى جنكهاى مسلمانان كه كروهى از آنان كشته ميشدئد و طبعا زنانشان بيوه 
ماندند بدينطريق رفتار كرد . واقعا آيا مى توانيد بككوئيد كه يس از جنككها و امراض عمومى و شورشها كه هزارها و ميليونها اشخاص 
تلف ميشوند و عله زيادى زنان بى شوهر مىمانند اكتفا بيكك زن بهتر از جند زن است كه صفحه559 بطور استثناء و بقيد عدالت 
روا شمرده شده است ؟ آيا مردم مغرب زمين مى توانند ادعا كنند كه يس از جنكك جهانكير » قانون اكتفا بيك زن همانطور كه اسما 


وجود دارد عملا نيز اجرا شده است . " ؟ صففحه 7٠‏ 


اشكالات و معايب جند همسرى 
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سعادت و خوشبختى زناشوئى در كرو صفا - صميميت - ككذشت - فداكارى - وحدت و يككانكى است . و همه اينها در جند 
همسرى بخطر ميافتد . كذشته از وضع ناهنجار زنان و فرزندان دو مادره» از نظر خود مرد آنقدر مسؤوليتهاى تعدد زوجات سنكين 
و خرد كننده است كه رو آوردن به آن يشت كردن بمسرت و آسايش است . اكثر مردانى كه از تعدد زوجات راضى و خشنودند 
آنها هستند كه عملا از زير بار مسؤوليتهاى شرعى و اخلاقى آن شانه خالى مىكنند » زنى را مورد توجه قرار داده زن ديكر را از 
حساب خارج مى كنند و به تعبير قرآن كريم » او را " كالمعلقه " رها م ىكنند . آنجه اينككونه افراد نام تعدد زوجات به آن مىدهند 
در واقع نوعى تكك همسرى است توأم با ستمكارى و جنايت و بيدادكرى . مثل عاميانهاى در ميان مردم رايج است » ميكويند" : 
خدا يكى » زن يكى . " عقيده اكثر مردان بر اين بوده و هست و حقا اكر خوشى و مسرت را مقياس قرار دهيم و مسثله را از زاويه 
فردى و شخصى صفحه 5١‏ بسنجيم عقيده درستى است . اكر درباره همه مردان صادق نباشد درباره اكثريت مردان صادق است . 
اكر مردى خيال كند كه تعدد زوجات با قبول همه مسؤوليتهاى شرعى و اخلاقى بنفع اوست و او از نظر تن آسائى از اين كار صرفه 


ميبرد سخت در اشتباه است . مسلما تكك همسرى از نظر تأمين خوشى و آسايش بر جند همسرى ترجيح دارد » اما . . . 
بررسى صحيح 


بررسى درستى و نادرستى مسائلى مانند تعدد زوجات كه ناشى از ضرورتهاى شخصى يا اجتماعى است باين نحو صحيح نيست 
كه آنرا با تكك همسرى مقايسه كنيم . بررسى صحيح اينكونه مسائل منوط باينست كه از طرفى علل و موجبات ايجاب كننده آنها را 
در نظر بككيريم و ببينيم عواقب وخيم بى اعتنائى به آنها جيست . از طرف ديكر نظرى به مفاسد و معايبى كه از خود اين مسائل ناشى 
ميشود بيفكنيم » آنككاه يكك محاسبه كلى روى مجموع آثار و نتايجى كه از دو طرف مسئله بيدا ميشود بعمل آوريم . تنها در 
اينصورت است كه اينككونه مسائل بصورت واقعى خود طرح و مورد بررسى قرار كرفتهاند . توضيحا مثالى ذكر مى كنم : فرض كنيد 
مى خواهيم درباره " سربازى اجبارى " نظر بدهيم . اككر تنها از زاويه منافع و تمايلات خانوادهاى كه سرباز به آنها تعلق دارد بنكريم 
شكك ندارد كه قانون سرباز وظيفه قانون خوبى نيست » جه از اين بهتر كه قانونى بنام قانون سربازى وظيفه وجود نداشته باشد و عزيز 
دل خانواده از كنارشان دور نرود و احيانا بميدان جنكك و خاكك و خون كشيده نشود ؟ صفحه 57 اما بررسى اين مسئله به اين نحو 
صحيح نيست . بررسى صحيح آن به اين نحو است كه ضمن توجه بجدا شدن فرزندى از خانوادهاى و احتمالا داغدار شدن آن 
خانواده » عواقب وخيم سرباز مدافع نداشتن را براى كشور در نظر بككيريم . آن وقت است كه كاملا معقول و منطقى بنظر ميرسد كه 
كروهى از فرزندان وطن بنام " سرباز " آماده دفاع و جانبازى براى كشور باشند و خانوادههاى آنها رنجهاى ناشى از سربازى را 
تحمل كنند . ما در مقالات كذشته بضرورتهاى شخصى و اجتماعى كه احيانا مجوز تعدد زوجات مىشود اشاره كرديم . اكنون 
مى خواهيم معايب و مفاسد ناشى از تعدد زوجات را بررسى كنيم تا زمينه براى يكك محاسبه كلى فراهم كردد و ضمنا روشن شود 
كه ما بيك سلسله معايب براى تعدد زوجات اعتراف داريم » هر جند بعضى از ايرادات و اشكالات را وارد نمىدانيم » جنانكه 
عنقريب روشن خواهد شد . معايبى كه مىشود براى تعدد زوجات ذكر كرد زياد است و ما از جنبههاى مختلف وارد بحث مى شويم 
. اينكك بيان آن اشكالات و معايب : 


از نظر روحى 
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روابط زناشوئى منحصر به امور مادى و جسمانى » يعنى تماسهاى بدنى و حمايتهاى مالى نيست . اكر منحصر باين امور بود تعدد 
زوجات قابل توجيه بود زيرا امور مادى و جسمانى را ميتوان ميان افراد متعدد قسمت كرد و بهر كدام سهمى داد . در روابط 
زناشوئى آنجه عمده و اساس است . امور روحى و معنوى است » عشق و عاطفه و احساسات است » كانون ازدواج صفحه 57 و 
نقطه ييوند دو طرف بيكديككر دل است » عشق و احساسات مانند هر امر روحى ديكر قابل تجزيه و تقسيم نيست » نمىتوان آنها را 
ميان افراد متعدد سرشكن و جيرهبندى كك رد . مككر ممككن است دل را دو نيم كرد يا در دو جا به كرو ككذاشت ؟ مككر ميشود قلب 
را به دو نفر تسليم كرد ؟ عشق و يرستش يكه شناس است » شريكك و رقيب نمىيذيرد . جو و كندم نيست كه بشود ييمانه كرد و 
بهر نفر سهمى داد . بعلا-وه احساسات قابل كنترل نيست » آدمى در اختيار دل است » نه دل در اختيار آدمى . يس آن جيزى كه 
روح ازدواج است و جنبه انسانى آنست و روابط دو انسان را از روابط دو حيوان كه صرفا شهوانى و غريزى است متمايز مىكند نه 
قابل قسمت است و نه قابل كنترل . يس تعدد زوجات محكوم است . بعقيده ماء در اين بيان قدرى اغراق وجود دارد » زيرا راست 
است كه روح ازدواج » عاطفه و احساسات است » هم راست است كه احساسات قلبى تحت اختيار آدمى نيست .ء اما اينكه كفته 
ميشود احساسات قابل تقسيم نيست » يكك تخيل شاعرانه » بلكه يكك مغالطه است » زيرا سخن در اين نيست كه احساسات بخصوصى 
را مانند يكك قطعه جسم دو قسمت كنند و بهر كدام سهمى بدهند » تا كفته شود كه امور روحى قابل تقسيم نيست . سخن در 
ظرفيت روحى بشر است » مسلما ظرفيت روحى آدمى آنقدر محدود نيست كه نتواند دو علاقه را در خود جاى دهد . يدرى صاحب 
ده فرزند ميشود و هر ده نفر را تا حد يرستش دوست مىدارد » براى همه آنها فداكارى مى كند . بلى » يكك جيز مسلم است و آن 
اينكه عشق و احساسات هركز در صورت تعدد آنقدر اوج نميكيرد كه در وحدت ميكيرد . اوج صفحه ”5 اعلاى عشق و 
احساسات با تعدد سازكار نيست » همجنانكه با عقل و منطق نيز سازكار نيست " . راسل " در زناشوثى و اخلاق ميككويد " : بسيارى 
از مردم امروز عشق را يكك مبادله منصفانه احساسات ميدانند و همين دليل به تنهائى صرف نظر از دلائل ديكر براى محكوم كردن 
تعدد زوجات كافى است . " من نمىدانم جرا اكر بناست مبادله احساسات منصفانه باشد بايد انحصارى باشد ؟ مككر يدر كه 
فرزندان متعدد خود را دوست ميدارد و متقابلا آنها يدر را دوست مىدارند مبادله احساسات آنها بطور منصفانه نيست ؟ اتفاقا با 
اينكه فرزندان متعدند علاقه يدر به هر يكك از فرزندان بر علاقه هر يكك از فرزندان نسبت ببدر ميجربد . عجيب اينست كه اين سخن 
را كسى مى كويد كه دائما به شوهران توصيه م ىكند كه عشق زن خود را به بيكانه محترم بشمارند و مانع روابط عاشقانه آنها نشوند 
. متقابلا جنين توصيههائى بزنان ميكند . آيا بعقيده راسل باز هم مبادله احساسات زن و شوهر منصفانه است ؟ 


از نظر تربيتى 


هو وكرى ضرب المثل ناسا زكارى است . براى زن دشمنى بالاتر از " هوو " وجود ندارد . جند همسرى زنان را بقيام و اقدام عليه 
يكديكر و احيانا شوهر وا مىدارد و محيط زناشوثئى را كه بايد محيط صفا و صميميت باشد بميدان جنكك و جدال و كانون كينه و 
انتقام تبديل م ىكند . دشمنى و رقابت و عداوت ميان صفحهه"5 مادران » بفرزندان آنها نيز سرايت مىكند » دو دستكيها و جند 
دستكيها بوجود مىآيد » محيط خانواد كى كه اولين مدرسه و يرورشكاه روحى كودكان است و بايد الهام بخش نيكى و مهربانى 
باشد درس آموز نفاق و نامردى ميكردد . در اينكه تعدد زوجات زمينه همه اين آثار ناكوار تربيتى است شكى نيست . اما يكك نكته 
را نبايد فراموش كرد و آن اينكه بايد ديد جقدر از اين آثار ناشى از طبيعت تعدد زوجات است » و جه قدر از آنها ناشى از زستى 


است كه مرد و زن دوم ميكيرند . بعقيده ما همه اين ناراحتيها معلول طبيعت تعدد زوجات نيست » بيشتر معلول طرز اجراء آن است . 
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مردى و زنى با هم زند كى ميكنند و زندكى آنها جريان عادى خود را طى مى كند . دراين بين آن مرد در يكك برخورد فريفته زنى 
ميكردد و فورا هوس جند همسرى بسرش ميزند . يس از يكك قول و قرار محرمانه » ناكهان زن دوم مثل اجل معلق يابخانه و لانه زن 
اول مى كذارد و شوهر و زندكى او را تصاحب مىكند و در حقيقت بزندكى او شبيخون مىزند . واضح است كه عكس العمل 
روحى زن اول جز كينه و انتقام جيز ديككر نيست . براى زن هيج جيزى ناراحت كنندهتر از اين نيست كه مورد تحقير شوهر قرار 
بكيرد » بزركترين شكست براى يكك زن اينستكه احساس كند نتوانسته قلب شوهر خود را نككّهدارى كند » و ببيند كه ديككرى او را 
تصاحب كرده است . وقتى كه مرد ست خودسرى و هوسرانى ميككيرد و زن دوم زست شبيخون زنى » انتظار تحمل و بردبارى از 
زن اول انتظار بى جائى است . اما اككر زن اول بداند كه شوهرش " مجوز " دارد » از او صفحه*”57؟ سير نشده است و رو آوردن 
بجند همسرى بمعنى يشت كردن به او نيست » و مرد ست استبداد و خودسرى و هوسرانى را از خود دور كند و بر احترامات و 
عواطف خود نسبت بزن اول بيفزايد » و همجنين اككر زن دوم توجه داشته باشد كه زن اول حقوقى دارد و حقوق او محترم است و 
تجاوز به آنها جايز نيست » خصوصا اكر همه توجه داشته باشند كه در راه حل يكك مشكل اجتماعى قدم برميدار ند » مسلما از 
ناراحتيهاى داخلى كاسته ميشود . قانون تعدد زوجات يكك راه حل مترقيانه ناشى از يكك ديد اجتماعى وسيعى است . حتما اجرا 
كنند كان آن نيز بايد در سطح عاليترى فكر كنند واز يكك تربيت عالى اسلامى برخوردار باشند . تجربه نشان داده است كه در 
مواردى كه مرد زست خودسرى و هوسرانى نداشته و زن احساس كرده كه شوهرش نيازمند بزن دوم است » خود داوطلب شده و 
زن دوم را بخانه شوهرش آورده است و هيجيك از ناراحتيهاى مزبور وجود نداشته است . اكثر ناراحتيها ناشى از طرز رفتار 


وحشيانهاى است كه مردان در اجراء اين قانون بكار ميبرند . 
از نظر اخلاقى 


ميكويند -اجازه تعذد زوجات اجازه " شره "و شهوت اسث . بمرد اجازه ميدذهد هوايرسى كند . الاق ايجاب: مى كند كه انسان 
شهوات خود را به حداقل ممكن تقليل دهد . زيرا مقتضاى طبيعت آدمى اين است كه هر اندازه جلو شهوت را باز كذارد رغبت و 
تمايلش فزونى ميكيرد و آتش شهوتش مشتعلتر ميكردد . صفحه/77؟ منتسكيو در روح القوانين صفحه 576 درباره تعدد زوجات 
ميكويد ": يادشاه مراكش در حرمسراى خود از تمام نزادها اعم از سفيد و زرد و سياهيوست زن دارد . اما اككر اين شخص دو برابر 
زنهاى كنونى خود نيز زن داشته باشد باز هم خواهان زن تازه خواهد بود . زيرا شهوترانى مثل خست و لثامت است وهر جه شدت 
كرد زيادتر ميشود . جنانكه تحصيل سيم و زر زياد باعث ازدياد حرص و آز ميككردد . تعدد زوجات رسم عشقبازى مستهجن و 
مخالف طبيعت ( همجنس بازى ) را نيز مىآموزد و رائج ميكند . زيرا در عرصه شهوترانى هر عملى كه از حدود معين خارج 
كرديد ؛ باعث اعمال بى قاعده ميككردد . در اسلامبول وقتى كه شورشى در كرفت » در حرمسراى يكك حكمران » حتى يكك زن 
وجود نداشت » جه آن حكمران با عشقبازيهاى مخالف طبيعت روزكار خود را ميكذرانيد . " اين ايراد را از دو نظر بايد مورد 
بررسى قرار داد . يكى از اين نظر كه ميكويند اخلاق ياكك با اعمال شهوت منافات دارد و براى ياكى نفوس بايد شهوترا بحداقل 
ممكن تقليل داد . ديكر از نظر آن اصل روانى كه ميكويد مقتضاى طبيعت آدمى اينست كه هر جه بيشتر با آن موافقت شود بيشتر 
طغيان مىكند و هر جه بيشتر با آن مخالفت شود آرام ميككيرد . اما از نظر اول بايد بككوئيم متأسفانه اين يكك تلقين غلطى است كه 
اخلاق مسيحى كه بر يايه رياضت است و از اخلاق هندى و بودائى و كلبى متأثر است » القاء كرده است . اخلاق اسلامى بر اين يايه 
نيست . از نظر اسلام جنين نيست كه هر جه از شهوات صفحه578 تقليل شود با اخلاق سازكارتر است ( واكر به حد صفر برسد 
صد درصد اخلاقى است ) . از نظر اسلام » اخلاق با افراط در شهوترانى ناسازكار است . براى اينكه بدانيم تعدد زوجات يكك عمل 
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افراطى است يا نه » بايد ببينيم آيا مرد بالطبع تكك همسرى است يا نه ؟ از مقاله "١‏ معلوم شد كه شايد امروز يكك نفر هم بيدا نشود 
كه طبيعت مرد را محدود به تكك همسرى بداند و جند همسرى را يكك عمل انحرافى و افراطى بشناسد . بر عكس عقيده بسيارى 
اينست كه طبيعت مرد جند همسرى است و تكك همسرى جيزى است نظير تجرد كه بر خلاف طبيعت مرد است . اككر جه ما با آن 
نظر كه طبيعت مرد جند همسرى است مخالفيم » اما با اين نظر هم موافق نيستيم كه طبيعت مرد تكك همسرى است و جند همسرى بر 
ضد طبيعث هرة است و ثوعى اتحراف و مخالف طبيعث اسث » نظير هميجئس بازى . كسائى مائتد " متسكيو " كه تعدد زوجات.را 
مساوى با شهوت يرستى ميدانند نظرشان به حرمسرا بازى است . خيال كردهاند كه اسلام با قانون تعدد زوجات خواسته است جواز 
حرمسرا براى خلفاى عباسى و عثمانى و امثال آنها صادر كند . اسلام بيش از همه با آن كارها مخالف است . حدود و قيودى كه 
اسلام براى تعدد زوجات قائل است » آزادى مرد هوسران را بكلى ازاو سلب ميكند . اما از نظر دوم - اين عقيده كه ميكويد" 
طبيعت آدمى هر اندازه ارضا شود بيشتر طغيان ميكند وهر اندازه مخالفت شود صفحه5"9 بهتر آرام ميكيرد " درست نقطه مقابل 
عقيدهاى است كه امروز در ميان ييروان " ف رويد " يبدا شده و مرتبا بنفع آن تبليغ ميشود . فرويديستها ميككويند " : طبيعت بر اثر 
ارضاء و اقناع آرام ميكيرد و در اثر امساكك فزونى ميكيرد و طغيان ميكند . " لهذا اين عده صددرصد طرفدار آزادى و شكستن 
آذاب لاست معتصوهيا در هيات صني مياشلد اي كانن " مسي كر " كله هيوه و غينديد كه امروز كوت :فاشنية اوموره 
تمسخر فرويديستها قرار كرفته است . از نظر اخلاق اسلامى هر دو عقيده خطاست . طبيعت » حقوق و حدودى دارد وآن حقوق و 
حدود را بايد شناخت . طبيعت » در اثر دو جيز طغيان ميكند و آرامش را بهم ميزند . يكى در اثر محروميت » و ديكر در اثر آزادى 
كامل دادن و برداشتن همه قيود و حدود از مقابل او . بهرحال نه تعدد زوجات ضد اخلاق و بهم زننده آرامش روحى و مخالف 
باكى نفوس است » آنجنانكه امثال " منتسكيو " ميكويند , ونه قناعت ورزيدن به زن يا زنان مشروع خود ضد اخلاق است 
آنجنانكه فرويديستها عملا تبليغ ميكنند . 


از نظر حقوقى 


صفحه 58٠‏ مرد و زن ديكرى صورت ميككيرد در حقيقت معامله " فضولى " است . زيرا كالاى مورد معامله » يعنى منافع زناشوئى 
مرد قبلا بزن اول فروخته شده و جزء ما يملك او محسوب ميشود . يس آنكس كه در درجه اول بايد نظرش رعايت شود و اجازه او 
تحصيل كردد زن اول است . يس اكر بناست اجازه تعدد زوجات داده شود بايد موكول به اجازه و اذن زن اول باشد و در حقيقت 
اين زن اول است كه حق دارد درباره شوهر خود تصميم بككيرد كه زن ديكر اختيار بكند يا نكند . بنابراين زن دوم و سوم و جهارم 
كرفتن درست مثل اينست كه شخصى يكك بار مال خود را بشخص ديككر بفروشد و همان مال فروخته شده را براى نوبت دوم و سوم 
و جهارم بافراد ديكر بفروشد . صحت جنين معاملهاى بستككى دارد برضايت مالك اول و دوم و سوم واكر عملا شخص فروشنده » 
مال مورد نظر را در اختيار افراد بتعدى قرار دهد قطعا مستحق مجازات است . اين ايراد مبتنى بر اينست كه طبيعت حقوقى ازدواج را 
مبادله منافع بدانيم و هر يكك از زوجين را مالكك منافع زناشوئى طرف ديكر فرض كنيم . من فعلا راجع به اين مطلب كه البته قابل 
خدشه وايراد است بحثى نميكنم . فرض ميكنيم طبيعت حقوقى ازدواج همين باشد . اين ايراد وقتى وارد است كه تعدد زوجات از 
جانب مرد فقط جنبه تفنن و تنوع داشته باشد . بديهى است كه اكر طبيعت حقوقى ازدواج مبادله منافع زناشوئى باشد و زن از هر 
لحاظ قادر باشد كه منافع زناشوئى مرد را تأمين كند مرد هيجكونه مجوزى براى تعدد زوجات نخواهد داشت . اما اكر جنبه تفنن و 
تنوع نداشته باشد » بلكه مرد يكى از مجوزهائى كه در مقالات ييش صفحه 56١‏ اشاره كرديم داشته باشد اين ايراد مورد ندارد . مثلا 


اكر زن عقيم باشد » يا بسن يائسككى رسيده باشد و مرد نيازمند بفرزند باشد » يا زن مريض و غير قابل استمتاع باشد » در اينكونه 
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موارد حق زن مانع تعدد زوجات نخواهد بود. تازه اين در صورتى است كه مجوز تعدد زوجات » امر شخصى مربوط به مرد باشد . 
اما اكر ياى يكث علت اجتماعى در كار باشد و تعدد زوجات بواسطه فزونى عدد زنان بر مردان و يا بواسطه احتياج اجتماع به كثرت 
نفوس تجويز شود اين ايراد صورت ديككرى بيدا م ىكند . در اينكونه موارد تعدد زوجات يكك نوع تكليف و واجب كفائى است » 
وظيفهاى است كه براى نجات اجتماع از فساد و فحشا ويا براى خدمت به تكثير نفوس اجتماع بايد انجام شود . بديهى است آنجا 
كه ياى تكليف و وظيفه اجتماعى بميان مىآيد رضايت و اجازه و اذن مفهوم ندارد.اكر فرض كنيم اجتماع واقعا مبتلا بفزونى زن 
بر مرد است يا نيازمند بتكثير نفوس است » يكك وظيفه » يكك واجب كفائى متوجه همه مردان و زنان متأهل ميشود » ياى يكك 
فداكارى واز خود كذشتكى بخاطر اجتماع براى زنان متأهل بميان مىآيد . درست مثل وظيفه سربازى است كه متوجه خانوادهها 
ميشود و بايد بخاطر اجتماع از عزيزشان دل بكنند و او را روانه ميدان كارزار كنند . در اينككونه موارد » غلط است كه موكول به 
رضايت و اجازه شخص يا اشخاص ذى نفع بشود . كسانيكه مدعى هستند حق و عدالت ايجاب مى كند كه تعدد زوجات با اجازه 
همسر يبشين باشد فقط از زاويه تفنن و تنوع طلبى مرد مطلب را نكريستهاند و ضرورتهاى فردى و اجتماعى را از ياد بردهاند . اساسا 
اكر ضرورت فردى يا اجتماعى در كار نباشد صفحه 557 در اينجا همينقدر ميكوئيم اكر مبناى فلسفه اسلام در تعدد زوجات وارث و 
شهادت تحقير و بى اعتنائى بحقوق زن بود و اسلام صفحه”58 ميان زن و مرد از لحاظ انسانيت و حقوق ناشى از انسانيت تفاوت 
قائل بود همه جا يكث جور نظر ميداد » زيرا اين فلسفه همه جا يكك جور حكم مى كند . يكك جا نمى كفت يكك زن نصف يكك مرد 
ارث ببرد ودر جاى ديكر نميكفت يكك زن با يكك مرد برابر ارث ببرد » و در جاى ديكر نميككفت يكك مرد تا جهار زن بككيرد و 
همجنين در باب شهادت در هر موردى بنحوى حكم نميكرد . از اينها بخوبى ميتوان فهميد كه اسلام فلسفههاى ديكرى در نظر 
كرفته است . ما در يكى از مقالات كذشته راجع به ارث توضيح داديم و در مقاله ديكرى كفتيم مسئله تساوى زن و مرد در انسانيت 
و حقوق ناشى از انسانيت از نظر اسلام جزء الفباء حقوق بشرى است . از نظر اسلام در حقوق زن و مرد مسائلى بالاتر از تساوى 


وجود دارد كه لازم است آنها دقيقا منظور كردد و اجرا شود . صففحه 68 
نقش اسلام در جند همسرى 


اسلام نه جند همسرى را اختراع كرد » زيرا قرنها ييش از اسلام در جهان وجود داشت » و نه آنرا نسخ كرد ء زيرا از نظر اسلام براى 
اجتماع مشكلاتى يبش مىآيد كه راه جاره آنها منحصرا بتعدد زوجات است . ولى اسلام رسم تعدد زوجات را اصلاح كرد . 


محدوديت 


اول اصلاحى كه بعمل آورد اين بود كه آن را محدود كرد ء قبل از اسلام تعدد زوجات نامحدود بود » يكك نفر به تنهائى ميتوانست 
صدها زن داشته باشد و از آنها حرمسرائى بوجود آورد ء ولى اسلام حداكثر براى آن معين كرد » بيكنفر اجازه نداد بيش از جهار 
زن داشته باشد . در حكايات و روايات نام افرادى در صدر اسلام ديده ميشود كه در حاليكه اسلام آوردند بيش از جهار زن داشتند 
واسلام آنها را مجبور كرد مقدار زائد را رها كنند . صفحهة56 از آن جمله نام مردى بنام غيلان بن اسلمه برده ميشود كه ده زن 
داشت و ييغمبر اكرم او را مجبور كرد كه شش تاى آنها را رها كند و همجنين مردى بنام نوفل بن معاويه ينج زن داشت . يس از 
آنكه اسلام اختيار كرد رسول اكرم امر كرد كه يكى از آنها را حتما رها كند . در روايات شيعه وارد شده كه يكنفر ايرانى مجوسى 
در زمان امام صادق اسلام اختيار كرد در حاليكه هفت زن داشت .ء از امام صادق سؤال شد تكليف اين مرد كه اكنون مسلمان شده 
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باهفت زن جيست ؟ امام فرمود حتما بايد سه تاى از آنها را رها كند . 
عدالت 


اصلاح ديكرى كه اسلام بعمل آورد اين بود كه عدالت را شرط كرد و اجازه نداد بهيجوجه تبعيضى ميان زنان يا ميان فرزندان آنها 
صورت بككيرد . قرآن كريم در كمال صراحت فرمود ١‏ " فان خفتم ان لا تعدلوا فواحده " »اكر بيم داريد كه عدالت نكنيد » يعنى 
اكر بخود اطمينان نداريد كه با عدالت رفتار كنيد » يس بيكى اكتفا كنيد . در دنياى قبل از اسلام اصل عدالت بهيجوجه رعايت 
نمىشد » نه ميان خود زنان و نه ميان فرزندان آنها . در مقاله 71 از كريستينسن و ديككران نقل كرديم كه در ايران ساسانى رسم 
تعدد زوجات شايع بود و ميان زنان و همجنين ميان فرزندان آنها تبعيض قائل مىشدند يكى يا جند زن » زنان ممتاز ( يادشاه زن ) 
خوانده ميشدند واز حقوق كامل برخوردار بودند » ساير زنان بعنوان جاكر زن و غيره صفحه62؟ خوانده ميشدند و مزاياى قانونى 
كمترى داشتند . فرزندان جاكر زن اككر از جدس ذكور بودند در خانه يدر بفرزندى يذيرفته مىشدند و اككر دختر بودند به فرزندى 
يذيرفته نميشدند . اسلام همه اين رسوم و عادات را منسوخ كرد ء اجازه نداد كه براى يكك زن يا فرزندان او امتيازات قانونى كمترى 
قائل كردند . ويل دورانت در جلد اول تاريخ تمدن ضمن بحث از تعدد زوجات مى كويد " بتدريج كه ثروت نزديكك فرد بمقدار 
زياد جمع ميشد واز آن نككرانى بيدا ميكرد كه جون ثروتش بقسمتهاى زيادى منقسم شود سهم هر يكك از فرزندان كم خواهد شدء 
اين فرد بفكر ميافتاد كه ميان زن اصلى و سوكلى . و همخوابههاى خود فرق بككذارد تا ميراث تنها نصيب فرزندان زن اصلى شود ." 
اين جمله ميرساند كه تبعيض ميان زنان و فرزندان آنها در دنياى قديم امر رائجى بوده است . ولى عجيب اينست كه ويل دورانت 
بعد بسخنان خود جنين ادامه ميدهد " : تانسل معاصر » تقريبا زناشوئى در قاره آسيا بدين ترتيب بوده است . كم كم زن اصلى مقام 
زن منحصر بفرد را بيدا كرد و زنان ديكر يا محبوبهدهاى سرى مرد شدند و يا اصلا از ميان رفتند . " ويل دورانت توجه نكرده يا 
نخواسته توجه كند كه جهارده قرن است كه در آسيا در يرتو دين مقدس اسلام رسم تبعيض ميان فرزندان منسوخ شده است . يكك 
زن اصلى و جند محبوبه سرى داشتن جزء رسوم ارويائى است نه آسيائى . اين رسم اخيرا از ارويا به آسيا سرايت كرده است . 
صفحه 5531 بهر حال اصلاح دومى كه اسلام در تعدد زوجات انجام داد اين بود كه تبعيض را جه در ميان زنان و جه در ميان 
فرزندان ملغى ساخت . از نظر اسلام " سوكلى " بازى بهر صورت و بهر شكلى جايز نيست . علماء اسلام تقريبا وحدت نظر دارند 
كه تبعيض ميان زنان تحت هيج عنوانى جايز نيست . فقط بعضى از نحلههاى فقهى اسلامى حق زن را طورى توجيه كردهاند كه با 
تبعيض سازكار است . بنظر من نبايد ترديد كرد كه اين نظر درست نيست و بر خلا-ف مفهوم آيه كريمه قرآن است . رسول اكرم 
صلى الله عليه وآله وسلم جملهاى در اين باره فرموده است كه شيعه و سنى بالاتفاق آن را نقل و روايت كردهاند . فرمود '"' هر كس 
دو زن داشته باشد و در ميان آنها بعدالت رفتار نكند » بيكى از آنها بيشتر از ديكرى اظهار تمايل كند » در روز قيامت محشور 
خواهد شد در حاليكه يكطرف بدن خود را بزمين ميكشد تا سرانجام داخل تش شود . " عدالت عاليترين فضيلت انسانى است » 
شرط عدالت يعنى شرط واجد بودن عاليترين نيروى اخلاقى . با توجه باينكه معمولا احساسات مرد نسبت بهمه زنها يكسان ودر 
يكك درجه نيست » رعايت عدالت و يرهيز از تبعيض ميان زنان » يكى از مشكلترين وظايف بشمار ميرود . همه ميدانيم كه رسول 
اكرم صلى الله عليه وآله وسلم در ده سال آخر عمر خود يعنى در دوره مدينه كه دوره جنككهاى اسلامى بود و زنان بى سريرست در 
ميان مسلمين زياد بودند زنان متعدد اختيار كرد . اكثريت زنان بيغمبر بيوه و بزركسال بودند و غالبا از شوهران سابق خود فرزندانى 
داشتند . تنها دوشيزهاى كه بيغمبر صفحه68* اكرم با او ازدواج كرد عايشه بود . عايشه بهمين جهت هميشه تفاخر ميكرد و ميككفت 
من تنها زنى هستم كه جز بيغمبر شوهر ديككرى او را لمس نكرده است . رسول اكرم منتهاى عدالت را درباره همه آنها رعايت 
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ميكرد و هيجكونه تبعيضى ميان آنها قائل نميشد . عروه بن زبير خواهرزاده عايشه است » درباره طرز رفتار ييغمبر اكرم با زنان خود 
از خاله خويش عايشه سؤالاتى كرده است . عايشه كفت : رسم بيغمبر اين بود كه هيجيكك از ما را بر ديكرى ترجيح نميداد . با همه 
بعدالت و تساوى كامل رفتار ميكرد . كمتر روزى اتفاق ميافتاد كه بهمه زنان خود سر نزند و احواليرسى و تفقد نكند » ولى نوبت 
هر كس بود نسبت به ديكران به احواليرسى قناعت ميكرد و شب را در خانه آنكس بسر ميبرد كه نوبت او بود . اكر احيانا در وقتى 
كه نويك زق نوة عى عواسث ترد رن دبك بروة رسها مى مد و انجازه ميكرفت وااكر اجازة واده ميشد هيرقت واكر اجازة حاده 
نميشد نميرفت . من شخصا اينطور بودم كه هر وقت از من اجازه ميخواست نميدادم . رسول اكرم حتى در بيماريى كه منجر به فوت 
انان شف كه توانائى محركت نداشت عطدالك راكر كمال دقفت اجرا كرد براف ابتك هغدالك ىو تويق"را ركايظ كرده باشد عن رود 
بسترش رااز اتاقى باتاق ديكر منتقل ميكردند » تا آنكه يكك روز همه را جمع كرد و اجازه خواست در يكك اتاق بماند و همه اجازه 
دادند در خانه عايشه بماند . على ابن ابيطالب عليه السلام در اوقاتى كه دو زن داشت حتى اكر مى خواست وضو بسازد . در خانه 
زنى كه نوبتش نبود صفحه 568 وضو نميساخت . اسلام براى شرط عدالت آن اندازه اهميت قائل است كه حتى اجازه نمى دهد مرد 
و زن دوم در حين عقد توافق كنند كه زن دوم در شرائطى نامساوى با زن اول زندكى كند . يعنى از نظر اسلام رعايت عدالت 
تكليفى است كه مرد نمى تواند با قرار قبلى با زن » خود را از زير بار مسؤوليت آن خارج كند . مرد و زن هيجكدام حق ندارند 
جنين شرطى در متن عقد بنمايند . زن دوم كارى كه مى تواند بكند فقط ايندست كه عملا از حقوق خود صرفنظر كند . اما نمى تواند 
شرط كند كه حقوقى مساوى با زن اول نداشته باشد » همجنانكه زن اول نيز ميتواند كارى كند كه قانونا حقى نداشته باشد . از امام 
باقر عليهالسلام سؤال شد آيا مرد ميتواند با زن خود شرط كند كه فقط روزها هر وقت بخواهد باو سر بزند » يا ماهى يكبار يا 
هفتهاى يكبار نزد او برود . يا شرط كند كه نفقه بطور كامل و مساوى با زن ديككر باو ندهد و خود آن زن هم ازاول اين شرطها را 
بيذيرد ؟ امام فرمود " : خير » جنين شرطهائى صحيح نيست » هر زنى به موجب عقد ازدواج خواه ناخواه حقوق كامل يكك زن را 
بيدا مىكند . جيزى كه هست يس از وقوع ازدواج هر زنى ميتواند عملا براى جلب رضايت شوهر كه او را رها تكند يا بعات 
ديكرى همه يا قسمتى از حقوق خود را ببخشد . " تعدد زوجات با اين شرط اخلاقى اكيد و شديد بجاى آنكه وسيلهاى براى 
هوسرانى مرد واقع كردد » شكل و قيافه انجام وظيفه بخود ميكيرد . هوسرانى و شهوت يرستى جز با آزادى كامل و دنبال هواى دل 
رفتن سازكار نيست » هوسرانى آنككّاه صورت صفحه 58٠‏ عمل بخود ميكيرد كه آدمى خود را در اختيار دل قرار دهد و دل را در 
اختيار خواهشها و ميلها . دل و خواهشهاى دل منطق و حساب بر نميدارد . آنجا كه ياى انضباط و عدالت و انجام وظيفه بميان 
مىآيد ء هوسرانى و هوايرستى بايد رخت بربندد . ازينرو بهيجوجه تعدد زوجات را در شرائط اسلامى نمىتوان وسيلهاى براى 
هوسرانى شناخت . كسانيكه تعدد زوجات را وسيله هوسرانى قرار دادهاند » قانون اسلامى را بهانه براى يكك عمل ناروا قرار دادهاند » 


اجتماع حق دارد آنها را مؤاخذه و مجازات و اين بهانه وا از دست آنها بكيرد . 
مسأله بيم از عدم عدالت 


انصاف بايد داد كه افرادى كه شرايط اسلامى را در تعدد زوجات كاملا رعايت ميكنند بسيار كماند . در فقه اسلامى مىكويند" 
اكر بيم دارى كه استعمال آب براى بدنت زيان دارد وضو نككير " " اكر بيم دارى كه روزه برايت زيان دارد روزه نككير . " اين دو 
دستور در فقه اسلامى رسيده است . شما افراد بسيارى را مىبينيد كه مييرسند مى ترسم آب برايم زيان داشته باشد » وضو بكيرم يا 
نكيرم ؟ . مى ترسم روزه برايم ضرر داشته باشد » روزه بكيرم ا نككيرم ؟ البته اين يرسشها يرسشهاى درستى است . جنين اشخاصى 


نبايد وضو بسازند و نبايد روزه بككيرند . ولى نص قرآن كريم است كه " اكر بيم داريد كه نتوانيد ميان زنان خود به عدالت رفتار 
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كنيد يكك زن بيشتر نككيريد . " با اين حال آيا شما در عمر از يكنفر شنيدهايد كه بككويد مىخواهم صفحه١50‏ زن دوم بككيرم اما بيم 
دارم كه رعايت عدالت و مساوات ميان آنها نكنم » بككيرم يا نكيرم ؟ من كه نشنيدهام . حتما شما هم نشنيدهايد . سهل است » مردم 
ما با علم و تصميم اينكه بعدالت رفتار نكنند . زنان متعدد ميكيرند و اين كار را بنام اسلام و زير سريوش اسلامى انجام ميدهند . 
اينها هستند كه با عمل ناهنجار خود اسلام را بدنام ميكنند . اككر تنها كسانى اقدام به تعدد زوجات نمايند كه لااقل اين يكك شرط را 


واجد باشند جاى هيجككونه بهانه و ايرادى نبود . 


موضوع ديكرى كه سبب شده تعدد زوجات را بر قانون اسلام عيب بكي رند » دستكاههاى حرمسرادارى خلفا و سلاطين بيشين است 
» برخى از نويسند كان و مبلغين مسيحى تعدد زوجات اسلامى را مساوى با حرامسرادارى با همه مظاهر ننكين و مظالم بى يايان آن 
معرفى كردهاند و جنين وانمود ميكنند كه تعدد زوجات در اسلام يعنى همان حرمسراداريها كه تاريخ در دستكاههاى خلفا و 
سلاطين يبشين نشان ميدهد . متأسفانه بعضى از نويسند كان خودمان نيز كه حرف بحرف باز كو كننده افكار و عقايد و منويات 
غربىها هستند » هر جا كه نام تعدد زوجات ميبرند آنرا با حرمسرا رديف ميكنند . اين قدر شخصيت و استقلال فكرى ندارند كه 
ميان آنها تفكيكك كنند . 


شرائط و امكانات ديكر 


كذشته از شرط عدالت » شرائط و تكاليف ديكرى نيز متوجه مرد است . همه ميدانيم كه زن مطلقا يكك سلسله حقوق مالى 
صفحه 587 و استمتاعى بعهده مرد دارد » مردى حق دارد آهنكك جند همسرى كند كه امكانات مالى او باو اجازه اين كار را بدهد . 
شرط امكان مالى در تكك همسرى نيز هست » اكنون فرصتى نيست كه وارد اين بحث بشويم . امكانات جسمى و غريزى نيز بنوبه 
خود شرط و واجب ديككرى است . در كافى و وسائل از امام صادق روايت شده است كه فرمود " هر كس كروهى از زنان نزد خود 
كردآورد كه نتواند آنها راز لحاظ جنسى اشباع نمايد و آنككاه آنها به زنا وفحشا بيفتند كناه اين فحشا بككردن اوست" 
تاريخجههاى حرمسراها داستانها ذكر مى كنئد از زنان جوانى كه از لحاظ غريزه تحت فشار قرار ميكرفتئد و مرتكب فحشاء ميشدند 
و احيانا يشت سر آن فحشاها كشتارها و جنايتها واقع ميشد . خواننده محترم از مجموع هفت مقالهاى كه درباره جند همسرى نوشتيم 
كاملا به ريشه و علل و موجبات تعدد زوجات .ء و اينكه جرا اسلام آنرا نسخ نكرد ؟ و جه شرائط و حدود و قيودى براى آن قائل شد 
كاملا آكاه كشت » برايش روشن شد كه اسلام با تجويز تعدد زوجات نخواسته است زن را تحقير كند » بلكه از اينراه بز كترين 
خدمت را بجنس زن كرده است . اككر تعدد زوجات » مخصوصا در شرائط فزونى نسبى عدد زنان آماده ازدواج بر مردان آماده 
ازدواج كه هميشه در دنيا بوده و هست .ء اجازه داده نشود زن به بدترين شكلى ملعبه مرد خواهد شد . رفتار مرد با اواز يكك كنيز 
بدتر خواهد بود . زيرا انسان در مقابل يكك كنيز لااقل اين صفحه ”58 اندازه تعهد مييذيرد كه فرزند او را فرزند خود بداند اما در 


مقابل معشوقه و رفيقه اين اندازه تعهد هم ندارد . 


مرد امروز و تعدد زوجات 
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مرد امروز از تعدد زوجات رو كردان است . جرا ؟ آيا بخاطر اينكه مى خواهد به همسر خود وفادار باشد و به يكك زن قناعت كند يا 
بخاطر اينكه مى خواهد حس تنوع طلبى خود رااز طريق كناه كه به حد اشباع وسيله برايش فراهم است ارضاء نمايد ؟ امروز كناه 
جاى تعدد زوجات را كرفته است نه وفا . و بهمين دليل مرد امروز سخت از تعدد زوجات كه براى او تعهد و تكليف ايجاد ميكند 
متنفر است . مرد ديروز اكّر مى خواست هوسرانى كند راه كناه جندان براى او باز نبود ناجار بود تعدد زوجات را بهانه قرار داده 
هوسرانى كند . در عين اينكه شانه از زير بار بسيارى از وظائف خالى ميكرد از انجام بعضى تعهدات مالى و انسانى درباره زنان و 
فرزندان جارهاى نداشت . اما مرد امروز هيج الزام و اجبارى نمىبيند كه كوجكترين تعهدى در زمينه هوسرانيهاى بى يايان خود 
بيذيرد . ناجار عليه تعدد زوجات قيام ميكند . مرد امروز تحت عنوان سكرتر» ماشين نويس و صدها عنوان ديكر كام خود رااز زن 
ميكيرة و يودجه آثرا بصعدوق دولت يا شركث با مؤسسدائ كور آن كار مى كند تحميل م ىكتد بدون آنكه.دينازى ان جب غود 
بيردازد . مرد امروز هر جند صباح يكبار معشوقه خود را عوض ميكند بدون اينكه احتياجى به تشريفات مهر و نفقه و طلاق داشته 
باشد . مسلما موسى جومبه با تعدد زوجات مخالف است زيرا او صفحه 505 هميشه يكك سكرتر مو بور جوان زيبا در كنار خود دارد 
وهر جند سال يكبار آن را عوض مى كند . با جنين امكاناتى جه حاجت بتعدد زوجات ؟ در شرح حال برتراند راسل كه يكى از 
"در نخستين دوران زندكى او علاوه بر مادر بزركش » دو زن ديكر نقش 
بزركى داشتهاند كه يكى از آنها " آليس " نخستين همسرش و ديكرى رفيقهاش بنام " اتولين مورل " ميباشند " . مورل " از زنان 


سرشناس آن دوره بود و با بسيارى از نويسند كان اوايل قرن بيستم دوستى داشت . " مسلما جنين شخصى با تعدد زوجات روى 


مخالفين سرسخت تعدد زوجات است جنين مى خوانيم 


موافق نشان نمىدهد . كُويا همين رفيقه بازى او بود كه به ازدواج او با همسرش " آليس " يايان داد . زيرا از زبان خود راسل جنين 
نوشتهاند ": در بعد از ظهر يكى از روزها هنكاميكه با دوجرخه عازم يكى از ييلاقات نزديكك شهر بودم ناكهان احساس كردم كه 


ديكر " آليس " را دوست ندارم . " صفحه00؟ 
"- بيامبر اعظمصلى الله عليه وآله و رعايت حقوق اقليتها و ارتداد 
مشخصات كتاب 


نام كتاب: ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و رعايت حقوق اقليتها و ارتداد (سلسله مباحث دفاع از ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله) 
مؤلف: على اصغر رضوانى صفحهآرا: اميرسعيد سعيدى ناشر: انتشارات مسجد مقدّس جمكران تاريخ نشر: تابستان ١788‏ نوبت 
جاب: اول جاب: اسوه تيراز: 2٠0٠١‏ جلد قيمت: 7٠١‏ تومان شابكك: 478 - 86888 - /91 - لا مركز يخش: انتشارات مسجد مقدّس 
جمكران فروشكاه بزركك كتاب واقع در صحن مسجد مقدّس جمكران تلفن و نمابر: ١701 - 101٠ ١‏ قم - صندوق 
يستى: 211 ١احق‏ جاب مخصوص ناشر است» سلسله مباحث دفاع از ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و 
رعايت حقوق اقليتهاو ارتداد تأليف:على اصغر رضوانى 

مقدمه ناشر 

در عصر كنونى كه بيروان اديان و فرَقء در راستاى اهداف خود دست به تبليغ كستردهاى زده و با تمام امكانات دنبال اهداف باطل 
خود مىباشندء بر ييروان راستين و حقيقى دين اسلام و مذهب حقه جعفرى است كه در اين شلوغ بازار جهانى» اسلام ناب 
محمّدى صلى الله عليه وآله را بر مردم جهان عرضه نمايند. لذا برآن شديم تا سلسله مباحث دفاع از ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله را 


به صورت مختصر خدمت مشتاقان حقٌّ و حقيقت عرضه نماييم» باشد كه مورد رضاى حضرت حقٌّ جل وعلا قرار كيرد. مدير 
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مسؤول انتشارات مسجد مقدّس جمكران حسين احمدى 


بيشكفتار 


0 


اسلام كرجه تمام مردم از جمله يبروان اديان ديكر را به يذيرش از دين خود دعوت م ىكندء ولى از آنجا كه اكراه در دين را 
نمىيذيرد با كسانى كه اين دين را نمىيذيرند با مسالمت رفتار كرده و براى آنان حقوقى تحت عنوان «حقوق اقليتها» قرار داده 
است. ما دراين بحث به اين موضوع مىيردازيم. انواع اقليتها با مطالعه كتب تاريخى مى توان به اين موضوع بى برد كه اقليتها به 
دو شكل در جوامع مسلمين ظهور يبدا كردهاند: ١‏ - اقليتهاى نزادى در اين مورد مسلمانان هيج كونه مشكل عمده و اساسى 
نداشتند؛ زيرا اسلام با اجراى طرح مساوات و اخوت اسلامى» هر كونه تبعيض و برترى نزادى را از بين برده است. خداوند متعال در 
اين باره مى فرمايد: يا أَيهَا الناسٌ إِنَا حَلَْناكُمْ مِنْ ذّكر وَأَنْتى وَجَعَلْناكُمْ شّعُوبا وكبائلَ لتعارُوا إنَّ أكرمكم عِنْدَ الل أثقاكة»0(4) «لى 
مردم! ما شما را از يكك زن و مرد آفريديم و شما را تيرهها و قبيلهها قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد به طور حتم كرامىترين شما 
نزد خداوند باتقواترين شما است.) لذا در عصر ظهور اسلام مشاهده مى كنيم كه افرادى؛ از قبيل «سلمان» از ايران» «صهيب» از روم و 
«بلالى» از حبشه؛ به عنوان نمونه عضو فال و اصلى جامعه اسلامى بودند. ؟ - اقليتهاى مذهبى دين مبين اسلام به دليل آنكه 
احترام ويزهاى نسبت به ييامبران بزركك الهى مى كذارد, براى فرد يا كروههايى كه ادعاى ييروى از اين ييامبران عظيم الشأن را دارند 


نيز به ديده احترام مى نككرد. انواع حقوق اقليتهاى دينى حقوق اقليتهاى دينى را مىتوان در جند بخش خلاصه كرد: 
بخش اول: حقوق عقيدتقى 


اين قسمت از حقوق را مىتوان به جند مورد تقسيم كرد: ١‏ - حق اعتقاد و تدين اسلام كرجه مردم خصوصاً اهل كتاب را به دين 
حقيقى و اصيل دعوت مىكند ولى در انتخاب آنء مردم را آزاد مى كذارد و هركز يذيرفتن به اكراه دين را تجويز نمى كند. قرآن 
رما يد لا اكواة فى الذين كذ فق الققد يق القوتينة ( ودر فقول عي كراش فضظ | زيزا] وامدوسكة ار اراه الخراف دوواد 
شده است.» علامه طبرسى در تفسير اين آيه مىفرمايد: «مقصود از أيه اين است كه در دين اكراهى از جانب خدا نيستء و بنده در 
انتخاب آن مخير است؛ زيرا دين در حقيقت از افعال قلبى است... و كسى كه با اكراه اظهار شهادتين كرده در حقيقت دين 
ندارد).(”) علامه طباطبايى رحمه الله مىفرمايد: «اين آيه يكى از آياتى است كه دلالت دارد بر اينكه اسلام بر اساس شمشير و خون 
بنا نشده و به اكراه و زور فتوا نداده استء بر خلاف آنجه برخى از افراد محمّق تازه وارد. جنين مى يندارند كه اسلام دين شمشير 
است... . جنككى را كه اسلام به آن دعوت كرده به جهت احراز ييشى كرفتن و كسترش دين به زور واكراه نيستء بلكه به جهت 
زنده كردن حق و دفاع از توحيد فطرى است... و لذا مىتوان كفت كه آيه ٠لا‏ إكراة فى الدّين) به آيه قتال با شمشير نسخ نشده 
است»6(.0) اين مطلب از روش و سيره عملى رسول خداصلى الله عليه وآله به خوبى به دست مىآيد؛ زيرا حضرت هيج كس را بر 
عقيده و شريعت اسلامى مجبور نكرد. واين مطلبى است كه غير مسلمانان از اهل كتاب به آن اعتراف كردهاند. يكى از 
شخصيتهاى مسيحى به نام «سيمون» مى كويد: «عربى كه خداوند سلطنت و حكومت بر زمين را به او داد» هركز بر دين مسيحى 
هجوم نياورد... بلكه آنان ما را مساعدت كرده و خداى ما و قدّيس ما را محترم مى شماردند....(0) ١كوستاو‏ لوبون» مى كويد: «قوّت 
و قدرتء عامل انتشار و كسترش اسلام نبود... و حقّ آن است كه امتها فاتحانى را رحيمتر و با كذشتتر از عرب (مسلمانان) 
نديدند».(2) «سير توماس» مى كويد: «ما مى توانيم از ارتباطات دوستانهاى كه بين مسيحيان و مسلمانان عرب برقرار شد به اين نتيجه 
برسيم كه قوت و قدرتء عامل اساسى در كرايش مردم به اسلام نبوده است07(.0) «توماس كاريل» مى كويد: «اتهام زدن به محمد - 


صلى الله عليه وآله - كه بر وادار كردن مردم به اجابت دعوتش به شمشير تكيه كرد» سخنى سخيف و بىمعنا است86(.0) «روبرتسون) 
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مى كويد: «تنها مسلمانان بودند كه بين جهاد و روحيه كذشت نسبت به اديان ديكر كه بر آنها غلبه بيدا م ىكردند» جمع نموده و 
آنان را در بريايى شعارهاى دينىشان آزاد كذاشتند).(9) «ميشون» نيز مى كويد: «از امور ناكوار بر امتهاى مسيحى اين بود كه 
روسيه كدشت دون كه يور كداترية كاموصض راق محية يه تساعكاها اث واباية :از مشعلهاناة فرا كرغ( ذ1) 9 2 ازادي 
انديشه و حق اظهار نظر اسلام آزادى انديشه و حق اظهار رأى و نظر را حتّى به ييروان اديانى كه در سايه حكومت و مجتمع اسلامى 
زندكى مى كنند داده است؛ زيرا مبناى اسلام بر آزادى عقل و تفكر با اقامه حجت و برهان است و لذا انسان را دعوت مى كند كه 
رأى خود را بدون تقليد و متابعت از ديكرى و بر اساس فكر و تعقل و كفت و كو اظهار دارد» كرجه با واقع مخالف باشد. قرآن 
كريم درباره عقايد اهل كتاب مىفرمايد: ٠‏ وَقالُوا لَنْ يدَخُلَ الْجَنَّ إآ مَنْ كان هُوداً أوْ صارى يَلَك أمانيهُ قل هاثوا واكم إن 
كنْتَعْ صادِقِينَ؛4(١1)‏ «و آنها كفتند: هيج كس جز يهود و نصاراء هركز داخل بهشت نخواهد شد. اين آرزوى آنهاست. بكو: اكر 
راست مى كوييدء دليل خود را [براين موضوع بياوريد.» قرآن دستور مىدهد كه هنكام جدال با صاحبان اديان با بهترين اسلوب 
برخورد كنند واين خود دلاللت بر اجازه آزادى به آنها براى اظهار نظر در مسائل مختلف را دارد. قرآن در اين باره مىفرمايد: ١‏ 
ولا تجادِنُوا أَْلَ الكتاب إل الى هى أَحْمَنٌ إل الذِينَ طَلْمُوا مِنّْعْ وقُولُوا آمنا اذى أَثْرلَ ينا وََنْرلَإِلكُمْ وَإِلهنا وَِلهُكُمْ واحدٌ 
وَنَحْنٌ لَهُ مُسْلِمُونَ»؛(11) «با اهل كتاب جز با روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد. مكر كسانى از آنان كه ستم كردند و[ به 
آنها] بكوييد: ما به تمام آنجه از سوى خدا بر ما و بر شما نازل شده ايمان آوردهايم و معبود ما و شما يكى استء و ما در برابر او 
تسليم هستيم.» و لذا مشاهده مى كنيم كه يهود و نصارا در مدينه به محضر ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده و با او در عقايدشان 
مباحثه مى كردندء و اين روش بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله نيز ادامه بيدا كردء كرجه در عهد خلافت شيخين - ابوبكر و عمر 


ديه جهوت قدرث نداشعة ياسخكويى به نان از اين ديت ممانعت هئ كرذتك. 
بخش دوم: حمايت در يناه قانون 


از مصاديق رأفت و رحمت اسلام به ييروان اديان ديككر. حمايت در يناه قانون از هر كونه ظلم و تعدّى است. آنان در صورتى كه به 
شرايط ذمّه عمل كنند جان و مال و آبرويشان در امان است. بررسى موقعيت اهل ذمّه در مدينه منؤره در صدر اسلام كوياى اين 
مدعا است. و نيز حكومت حضرت علىعليه السلام نيز كواه اين واقعيت است. حضرت در جايى مىفرمايد: «... و قد بلغنى ان الرجل 
منهم - اى من جند معاوية - كان يدخل على المرأة المسلمة و الأخرى المعاهدة فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها... فلو ان امرءاً مسلماً 
مانت هق يعد هذا أبيفا مااكاة يه ملوما :01995 وب يندى كين وسيداء كه فرعق او لشكر معاويه بن ؤت مسلفان وز تديكر ان ااعال كنات 
كه همييمان با مسلمانان است وارد شده و خلخال و دستبند و كردنبند آنها را به زور كرفته است... لذا اكر انسان مسلمانى بعد از 


اين واقعه به جهت تأسّف بر آن بميرد نبايد سرزنش شود.) 
بخش سوم: حقوق مالى و اقتصادى 


اسلام براى غير مسلمانان نيز ضمانت حقوق اقتصادى و مالى كرده است و تعدّى بر اموال آنها به سرقت و غصب و غش و حيله را 
حرام نموده و تنها جزيه را بر آنانفرض كرده است. و اين ممكن است به اين جهت باشد كه مملكت خرج دارد واز آنجا كه اهل 
كتاب» خمس و زكات و ساير حقوقمالى نمىدهند لذا ازاين طريق امورمالى برآنان مقوّر شدهاست. شيخ مفيدرحمه الله مىفرمايد: 
«خداوند متعال جزيه را به جهت حفظ خون اهل كتاب و منع از بردكى كشاندن آنان و حفظ اموالشان قرار داده است».(؟1) اسلام 
حتى در كرفتن جزيه از اهل كتاب مراعات تفاوت اقتصادى را كرده است. از باب نمونه اينكه از كسانى كه عاجز از يرداختن 


جزيهاند و نيز كود كان و زنان و بردكان و ييرمردان مسن و كسانى كه بيمارى جسمى و عقلى دارند» جزيه را عفو كرده است.(18١)‏ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 29/8 از ٠معزرا‏ 


وحتى از آن كسانى كه جزيه كرفته مىشود مراعات حال آنها را نموده است. زراره مى كويد: به امام صادقعليه السلام عرض 
كردم: حدّ جزيه براهل كتاب جه مقدار است؟ و آيا حدّ و اندازهاى در جزيه بر آنان است كه نمىتوان از آن تجاوز كرد؟ حضرت 
فرمود: «امر آن به دست امام است كه از هر انسانى از اهل كتاب آنجه را خواسته. اخذ كندء لكن به مقدار مالش» به قدرى كه در 
توان او است».(12١)‏ اسلام در حفظ اموال اهل ذمّه جنان مقيد است كه حتى براى شرابى را كه كافر آن را مخفى داشته حرمت قائل 
شده و اجازه نداده است تا كسى آن را سرقت نمايد. شهيد اول مىفرمايد: «شراب كافرى كه استتار كرده محترم است و كسى كه 


آن راغصب نمايد قيمت موجود نزد حلال شمرده را ضامن است. و همجنين است خوكت).(17) 
بخش جهارم: حقوق اجتماعى 


اهل كتاب حقٌّ هر كونه شغلى را در كشورهاى اسلامى دارند مككر شغلى را كه اسلام اجازه نداده است و نمىتوانند علا به آن 
تظاهر كنند. و نيز نمى توان آنان را بر كار خاصى مجبور كرد. اسلام حقوق اجتماعى اهل كتاب را نيز مراعات كرده و در صورتى 
كه به درجه فقر و استضعاف رسيدند براى آنان حقوقى مقرّر نموده است. روايت شده كه اميرالمؤمنينعليه السلام كذرش به 
بيرمردى افتاد كه از مردم كدايى م ىكرد. حضرت فرمود: او كيست؟ عرض كردند: اى اميرالمؤمنين! او مردى نصرانى است. 
حشرت قرمود «استسساسوه حت اذا كبر وعجر متعتموهة اتفقوا عليه من ييث المال)18(4) «از او كار كشيديد .و هتكامي كه مسن و 
يبر شد و از كار عاجز كشت او را رها كرده و از او منع نموديد؟! از بيت المال به او انفاق نمايبد.» سيد عاملى در كتاب «مفتاح 
الكرامة» مىفرمايد: «قول قريبتر به واقع آن است كه صدقه دادن به ذمّى جايز مىباشد آن كونه كه در لمعه مده است. و ظاهر 
اطلا-ق كلا-م شهيد اول و دوم آن است كه در اين امر بين رَحِمِ و اجنبى فرقى نيست. و بر جواز آن به ذمى كرجه اجنبى باشد در 
شرايع و تذكره و تحرير و ارشاد و تبصره و دروس و روض و مسالكك و روضه و مفاتيح و جامع المقاصد تصريح شده است19(.0) 
حتى قانون اسلامى ضمانت كرده در صورتى كه كافر ذمّى مسلمانى را از روى خطا بكشد و استطاعت مالى براى يرداخت ديه او 
نداشته باشد و نتواند كوشش كند تا ديه او را بيردازد» از بيت المال مسلمين ديه او يرداخت شود.(١5)‏ ما مشاهده مى كنيم كه اسلام 
بالاءتر از اين حدّء حتّى به مسلمانانى كه در كشورهاى مسيحى در اقليت هستند اجازه تعدّى به حقوق آنان را نداده و التزام به 
مقررات و قوانين آنان را لازم دانسته است. اينكك به برخى از اين قوانين اشاره مىكنيم: ١‏ - بر هر مسلمانى حرام است به كسى كه 
او را بر مال يا كارى امين قرار داده كرجه كافر باشد. خيانت كند. ؟ - سرقت اموال غير مسلمانان؛ جه اموال خصوصى و جه عمومى 
و نيز تلف كردن آن جايز نيست. ” - اككر مسلمانى از شركت اجنبى در يكى از كشورهاى اسلامى جيزى بخرد و فروشنده از روى 
اشتباه بيش از آنجه خريده به او بدهد» خريدار مسلمان نمى تواند آن زيادتى را اخذ كند واكر كرفت بايد آن را ارجاع دهد. * - 
متوقف كردن شمارش كتتور برق يا آب ويا كاز يا بازى با آن در كشورهاى غير اسلامى جايز نيست. 0 - غش و حيله در 
شركتهاى بيمه در كشورهاى غير اسلامى جايز نيست؛ كرجه مطمئن شود كه عمل او به شوكت اسلام و مسلمين ضرر نمىرساند. 
© - جايز نيست بر مسلمانان كه به دواير حكومتى در ارويا اطلاعات غير صحيح به جهت دسترسى به مزايا و تسهيلات مالى يا 


معنوى» بدهند.(١5)‏ 
بخش بنجم: حقوق مدنى 


اسلام حقوق مدنى اهل ذمّه را نيز محترم شمرده و بر عقود و ايقاعاتى كه نزد آنان منعقد مىشود تا مادامى كه اعتقاد بهو صحت 
آنها دارند» ترتيب اثر داده است» كرجه با احكام اسلام مخالفت داشته باشدء به استثناى عقود و ايقاعاتى كه سبب تضعيف 


مسلمانان باشد؛ همجون ييمانهاى جنككى با دشمنان اسلام. اينكك به برخى از اين نوع حقوقها اشاره مىكنيم: ١‏ - عقد ازدواج و 
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طلاق اسلام عقد و طلاق آنان را ترتيب اثر داده است. و لذا از امام صادقعليه السلام نقل شده كه فرمود: «انّ لكل امَهُ نكاحاً»؛(07) 
«همانا براى هر امتى نكاحى است.» ” - حقّ ارث اسلام حق ارث را بين غير مسلمين امضا كرده است. و لذا اكر يكى از اهل كتاب 
از بين برود اموال او به ورثهاش منتقل مى شود و كسى حق تصاحب آن را ندارد» و اين متفرّع بر امضا كردن اسلام انتساب و اسباب 
بين اهل كتاب است. حلبى در «الكافى» مى كويد: «كافران از يكديكر ارث مى برند؛ كرجه جهات كفرشان مختلف باشد).(59) 8 
وصيت اسلام بر وصاياى غير مسلمين ترتيب اثر كذاشته و آنها را محترم شده است. محمد بن مسلم مى كويد: از امام صادق عليه 
السلام درباره مردى سؤال كردم كه وصيت كرده بود تا مالش را در راه خدا صدقه دهند. حضرت فرمود: «اعطه لمن اوصى به له و 
ان كان يهودياً او نصرانياً...2؛(7) «آن مال را به كسانى كه بر آنها وصيت كرده بيرداز؛ كرجه يهودى يا نصرانى باشند.» اسلام 
اجازه نمىدهد تا محتواى وصيت بر غير مسلمين تغيير كرده يا الغا شود. ريان بن شبيب مى كويد: خواهرم دو فرش براى قومى از 
نصارا وصيت كرد. اصحاب ما كفتند: ما آن را در بين فقراى مؤمنين از اصحاب تو تقسيم مى كنيم. من مسأله را از امام رضاعليه 
السلام سؤال كردم و عرض كردم: خواهرم براى قومى از نصارا وصيت كرده و من مىخواهم آن را در بين قومى از اصحاب مسلمان 
خودمان مصرف كنم؟ حضرت فرمود: «امض الوصية على ما اوصت بها)؛(10) «به وصيت در آنجه به آن وصيت كرده عمل كن.) ؟ 
- صدقه و وقف اسلام بر صدقات و وقوف ترتيب اثر داده و هركز اجازه نداده تا كسى آن را ابطال كرده يا تغيير و تحول دهد و يا 
أ را در هو موودش مصورف نابة حل هن كريد ور قو امشلمان خاء انيت كه بر بكديك هدةه دادو امرالشان زاكر انيه 
مصالحشان در آن است و نيز در معبدهاى خود مصرف نمايند».(528) او نيز مى كويد: «اكر ذمّى جيزى را ببخشد يا صدقه دهد يا 
جيزى رااز زمين صلح بر كسى وقف كندء آن زمين به او منتقل مىشود».(77) شيخ طوسى رحمه الله مىفرمايد: «و اكر وقف بر 
يكى از مواضعى باشد كه اهل كتاب در آن به خداى متعال تقرّب بيدا مى كنند» وقف او صحيح است. و هر كاه جيزى را بر فقرا 
وقئ كند وقئ او نافذ در فقراى اهل ملتش مى باشدء نه فقراى از ديككر ملتها».(58؟) 


بخش ششم: حفظ كرامت مخالفان 


انسان در نظر اسلام؛ مخلوقى متمايز از ساير مخلوقات است. انسان مخلوقى است داراى كرامت» هر جند عقيدهاى خاص براى خود 
داشته باشد. و لذا مشاهده مى كنيم كه آيات تكريم و كرامت انسان كه در قرآن وارد شده اختصاص به انسان مسلمان ندارد» بلكه 
شامل تمام اصناف مردم با ديدكاهها و عقايد مختلف مىشود. از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «اذا اتاكم كريم قوم 
فاكرموه و ان خالفكم)؛(19) «هر كاه نزد شما شخصى كريم از قومى آمد او را اكرام كنيد كرجه با شما مخالف است.) سيره 
حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله نيز بر تكريم غير مسلمين استوار بود. و لذا هنكامى كه دختر حاتم طايى اسير شد حضرت او 
را اكرام كرده و يوشانيد و نفقهاش داده و او را آزاد كرد. و نيز هنكامى كه عدى بن حاتم به نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد 
حضرت براى او زيراندازى را يهن كرد و او را بر آن نشاند. بدين جهت است كه اسلام خخدعه و نيرنكك را حرام كرده؛ زيرا با 
كرامت انسانى سا زكارى ندارد. امام علىعليه السلام طبق سفارشى به يكى از واليانش رازه لدان كه من قرنا نل لب وهل الله 
عهده و ذمّته أمناً افضاه بين العباد برحمته» و حريماً يسكنون الى منعته» و يستفيضون الى جواره» فلا خداع و لامدالسة و لا ادغال فيه)؛ 
(00) «... به تحقيق خداوند عهد و ذمه اهل كتاب را مايه امنيت او قرار داده و آن را به جهت رحمتش بين تمام بند كان كشيده 
استبو نز حروى قرأ ن ذافه كدادو حتصباق ا سكي فى كريسنو و ازعمواز ان شغ هيرتلء ين هر كر كدعه و برتكهو 
دغلكارى نيست.) و بدين جهت است كه اسلام محرمات مربوط به كرامت انسان را به تمام انسانها تعميم داده است؛ از قبيل: ١‏ - 
حرمت قذف غير مسلمان اسلام نسبت ناشايست را حرام كرده و در اين جهت بين مسلمان و غير مسلمان فرقى نككذاشته است. ابى 
الحسن حذّاء مىكويد: من نزد امام صادق عليه السلام بودم» كسى از من سؤال كرد: بدهكار تو جه كرد؟ من به او كفتم: او فرزند 
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زن زناكار است. دراين هنكام امام صادقعليه السلام نكاه تندى به من كردند. عرض كردم: فدايت كردم او مجوسى است و 
مادرش خواهرش مى باشد. حضرت فرمود: «او ليس ذلكك فى دينهم نكاحاً»؛(1*) «آيااين ازدواج در دينشان نكاح به حساب 
نمىآيد؟! عمر بن عجلا-ن مى كويد:امام صادقعليه السلام رفيقى داشتند كه هركز از حضرت جدا نمىشد. آن مرد روزى به 
غلامش كفت: اى فرزند زن بدكار» كجا بودى؟ در اين هنكام حضرت دست مباركك خود را بلند كرد و بر بيشانى خود زد» سيس 
فرمود: «سبحان الله! تقذف امّه. قد كنت ارى ان لكك ورعاًء فاذا ليس لكك ورع)؛ «منزه است خداء تو مادرش را نسبت ناروا 
مى دهى؟! من نظرم نسبت به تو آن بود كه داراى ورع هستىء ولى الآن مشخص شد كه ورع ندارى.» آن مرد كفت: فدايت كردم! 
مادرش از اهالى سند و مشرك است. حضرت فرمود: «أما علمت ان لكل امّه نكاحاء تنح عنى...)77(4) «آيا ندانستى كه براى هر 
امتى نكاح است. از من دور شو...». ؟ - حمايت قانونى دستورات اسلام متكفل حمايت از آبروى هر انسانى است؛ كرجه مسلمان 
نباشد. در عصر حكومت حضرت على عليه السلام والى آن حضرت بر مصر درباره عقوبت مسلمانى كه با زن نصرانى زنا كرده بود 
از حضرت سؤال كرد؟ او فرمود: «ان اقم الحدّ على المسلم... و ادفع النصرانية الى النصارى يقضون فيها ماشاؤوا»؛(”) «اينكه حد را 
بر مسلمان جارى كن... و زن مسيحى را به مسيحيان بسيار تا درباره او خودشان آن كونه كه مىخواهند حكم نمايند.» 9 - حسن 
رفتار اسلام به جهت تكميل مكارم اخلاق و بياده كردن آن در سطح جامعه آمده استء و كستردكى آن به حدّى است كه ييامبر 
اكرمصلى الله عليه وآله ارزشهاى اخلاقى را در معاشرت و رفقتار با غير مسلمانان نيز تعميم داده است. لذا در اين روايت آمده كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله همسايهاى يهودى داشت و در وقتى به عيادت او رفت.(*”) در وقتى يكى از همسران حضرت بر جماعتى از 
يهود كه به جاى «سلام عليك» «سام عليككث» كفته بودند كه دلالت بر نفرين دارد» غضب كرد. حضرت به او فرمود: «... ان الفحش 
لو كان ممنّلاً لكان مثال سوء. ان الرفق لم يوضع على شيىء قط الآ زانه» و لم يرفع عنه قط الآ شانه)؛(8) «... همانا فحش اكر به 
صورت تمثالى درآمده بود بد تمثالى بود. و همانا مدارات بر جيزى قرار نككرفت جز آنكه او را زينت داد. و هركز از جيزى رفع 
نشد جز آنكه او را خوار كرد.) امام علىعليه السلام در عهد خود به والىاش بر مصر مىفرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمة للرعية و 
المحبةٌ لهم و اللطف بهم, و لا-تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم» فانهم صنفان: انا اخ لكك فى الدينء او نظير لكك فى الخلق)؛ 
(") «و مهربانى بر رعيت را براى دل خود يوششى كردان و دوستى ورزيدن با آنها را و مهربانى كردن با همكان. و مباش همجون 
جاتورى شكارى كلاهوردتقان زاعيتة ششارى) جه رضيف ذو وسغةاندة دسعهداى براد رديت تواتك ونذيعه ذيكر در افرش باتو 
همانند مى باشند.) عبدالرحمن بن حجاج مى كويد: به امام كاظمعليه السلام عرض كردم: بفرماييد اكر من احتياج به طبيب نصرانى 
يبدا كردم آيا براو سلام كرده و برايش دعا كنم؟ حضرت فرمود: آرى.(/77) از جمله وصاياى امام باقرعليه السلام اين است كه 
فرمود: «... وان جالسكك يهودى فاحسن مجالسته)08(4) «و اكر شخصى يهودى با تو مجالست كردء همنشينى او را نيكو بدار.» از 
امام صادقعليه السلام نقل شده كه روزى امام على عليه السلام با مردى ذمّى در راه مصاحبت بيدا كرد. و جون خواست كه ازاو 
جدا شود جند قدمى او را مشايعت نمود. شخص ذمى به او عرض كرد: جرا با من به عدالت رفتار كردى؟ حضرت فرمود: «هذا من 
كه انساة ريقش راشتكاس كد من حواهد از او جذا شوح عند لحظلداق مشابعت شسايد.) شخض ذس كقت: آرىء كسائ كة اورا 


ييروى كردند به جهت همين رفتار كريمانه او بوده است.(79) 


اشاره 
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يكى از احكام مسلم اسلامى» حكم قتل مرتدٌ ملى و فطرى در صورت تحقق شرايط آن است. از آنجا كه برخى افراد روشن فكر 
نماى غربزده بى به جوانب اين حكم نبرده واز فلسفه آن آكاهى ندارند لذا درصدد تخريب آن برآمده واين حكم رابه باد 
مسخره و استهزا كرفتهاند و آن را مخالف با حقوق مسلّم بشر و آزادى مىدانند. لذا جا دارد جوانب مختلف اين حكم را مورد 


بررسى قرار يم 
مفهوم ارتداد 


در «معجم مقاييس اللغة» آمده است: «راء و دال اصل واحدى كه دلالت بر رجوع كردن جيزى دارد... مرتدٌ را مرتد مى كويند؛ زيرا 
خودش رزابه كقر ب ركردائده است):(:©) راغب اضفهانى م ىتويسدة ارد به معتاق باز كرداندن حيزى اسث به ذاقشء يا به حالتى از 
احنوالش... از موازة رد بهدذات اين قول حعداوند است: ( وَلَوْ ردوا لّعادُوا لما تَهُوا عَنْهُو[1) و از هوارد زد به الت ديكرء ابن قول 
خداوند است: ١‏ يرُدُوكمْ عَلى أغقابكة)(67) و ارتداد و رذه به معناى ناز كشت به أن راهى الت كاز آن آسدو اسث» ولى :زرده 


اختصاص به رجوع به كفر دارد و ارتداد در كفر و غير كفر هر دو به كار مىرود).(97) 
حدود ارتداد 


معروف آن است كه حدود ارتداد. همان حدود كفر است به اضافه انكار خدا و رسول. فقهاى اماميه مى كويند: انكار يكى از 
ضروريات دين نيز موجب ارتداد است. و مقصود از ضرورى دين جيزى است كه جزئيتش در دين به مرحلهاى رسيده كه هيج 
مسلمانى كه در مجتمع اسلامى زندكى مى كند آن را انكار نمىكند. ولى برخى مى كويند: انكار ضرورى دين به طور مستقل 
موجب كفر نمىشود مككر در صورتى كه ملازم با انكار توحيد و نبوت كردد. اين ملازمه بايد نزد منكر تحقق يابد نه حاكمء به اين 
معنا كه بر حاكم شرع است كه يقين يبدا كند شخص منكر ضرورىء علم به ملازمه بين انكار ضرورى دين و انكار اصل توحيد يا 


ارتداد از منظر قرآن 


قرآن كريم در آيات فراوانى اشاره به مسأله ارتداد كرده و بر مرتدٌ وعده عذاب دردناكك و خوارى در دنيا و آخرت را داده استء 
ولى اشاره به حكم مرتدٌ با تفصيلاتش اكد وجدايى رد رويك بالكيك زاماد كتر و تشم ارت وعماله ترب او اكرده 
انع اكد برهي ازاين اجات اشارو هي كيم: -١‏ خداوند مىفرمايد: وَمَنْ يوْنَدِدُ مِنْكمْ عَنْ دِينه قَيِمْتُ وَهُوَ كافد فَأَولئِك 
غلك أغالق فى الذذا لاحن وارنيك ص حاب النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ؛(8©) «ولى كسى كه از آيينش برككردد» و در حال كفر 
جره جار اعمال بك | لاضع اوور ار مكدو السوروه و لان اجل در كبو موولة كن باخو هه وما كور 
0000 لِك وَإِلَى الّذِينَ مِنْ فيك لين أذ شْرَكْتٌ لطن عَمَامِك وَلبَكوئَنٌ ين الْخايت رين نَ)68(4) (به تو و همه 
وجرا ياي وى انك مرك موي ابا اكوا لك لوااامياتوفرو رجيات كارا كرفي بز ون كه 
بالإيمانٍ فَمَدُ خبط عَمَلَهُ وَهُوَ فى الْآخِرَةْ مِنَ الْحَاسِرِينَ 1016 ركسي 6 ااكار كلل الجدوا يديد اعسات اروك اعمال وداه 
مىكردد» و در سراى ديكره از زيانكاران خواهد بود.» ؟ -< إِنَّ الَِّينَ كَفَرُوا بد إيمانهع كُمْ ازدادُوا كفْراً آن عل َوه وَأُوليِكك 
18008 كاي مان ايساق كاف الدند وسوس ير كر الخيوكة ارود فادها زف دو انزو واه أصراد ووز يدنه ] هوي كادنريه 


آنان [كه از روى ناجارى يا در آستانه مركك صورت مى كيرد] قبول نمى شود و آنها كمراهان [واقعى اند [جرا كه هم راه خدا را 
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كم كردهاند و هم راه توبه را].» 5 - ١‏ كيف يؤدى اللَهُ قَؤماً كفوُوا بد إيمانهم وَشَّهِدُوا أن الرَسُولَ حقَ وَجِاءَهُمُ اينات ت وَاللَهُ لا 
يؤْدِى الْقَوْمَ الظالِمينَ ؛ * أُولئِك رومع أَنَّ عله لَه لل وَالْمَلائِكة وَالنَاس أَجْمَعِينَ * خالِدِينَ فيها لا يحَقُفْ عَنْهُمُ الْعذابٌ وَلا هُمْ 
يتظدوة.4() محكرته خداوقهد جمعيص رااهداك فى كد كه بعلا از ابنان و كرا بداحقائيت رسول و امدق تشاتدهاى روشنم 
براى آنهاء كافر شدند؟! و خداء جمعيت ستمكاران را هدايت نخواهد كرد. كيفر آنهاء اين است كه لعن [و طرد] خداوند و 
فرشتكان و مردم همككى بر آنهاستء همواره در اين لعن [و طرد و نفرين مىمانند. مجازاتشان تخفيف نمىيابدء و به آنها مهات 


داده نمى شود.) 
ارتداد ذر روايات اهل بيت عليهم السلام 


در روايات اهل بيتعليهم السلام نيز به طور كسترده به حكم مرتدٌ اشاره شده است: ١‏ - على بن جعفر مى كويد: به برادرم موسى 
بن جعفرصلى الله عليه وآله عرض كردم: شخصى نصرانى اسلام آورده و سيس مرتدٌ مىشود» حكمش جيست؟ حضرت فرمود: 
«يستتاب فان رجع و الآ قتل)69(4) «او را توبه مىدهندء اكر به اسلام بازكشت [به او كارى ندارند وكرنه كشته خواهد شد.» ؟ - 
محمد بن مسلم در حديثى از امام باقرعليه السلام نقل كرده كه فرمود: «و من جحد نبياً مرسالا نبوّته و كذّبه فدمه مباح...)00(4) «و هر 
كس منكر نبوّت نبى مرسلى شود و او را تكذيب كند خونش مباح است.) 


ارتداد ذر روايات عامه 


در روايات اهل سنت نيز اشارهاى به مسأله ارتداد به طرق مختلف شده است: الف) برخى روايات اشاره به عملكرد ييامبرصلى الله 
عليه وآله يا مرتدّين دارد: از حيث اينكه تويه برع را بذيرقته و آذهارا عفو كرده و برغى ديكر را بداققل رساتده اسعى) 
رواياتى كه دلالت بر مذمّت ارتداد از ناحيه رسول خداصلى الله عليه وآله دارد. ج) رواياتى كه به طور مطلق اشاره به حكم مرتدٌ 
دارد. د) رواياتى كه حكم مرتدٌ را بين زن و مرد تفصيل داده است. ه) رواياتى نيز اشاره به سيره و اقوال صحابه دارد. اينكك به برخى 
ازاين روايات اشاره مىكنيم: ١‏ - رسول نخداصلى الله عليه وآله فرمود: وانّ من ابغض الخلق الى الله تعالى لمن آمن ثم كفر»؛(01) 
«از مبغوض ترين خلق نزد خداوند متعال كسى است كه ايمان آورده و سيس كافر شده است.» ؟ - و نيز فرمود: الايحل دم امرىء 
مسلم الآ فى احدى ثلاث: رجل زنى و هو محصنء فرجم. او رجل قتل نفساً بغير نفس. او رجل ارتدٌ بعد اسلامه)01(4) «ريختن خون 
مسلمان مككر در سه مورد جايز نيست: مردى كه زنا كرده در حالى كه محصن است كه بايد رجم شود. يا مردى كه كسى را بدون 
جهت كشته است. يا مردى كه بعد از اسلامش به كفر باز كشته است.» " - و نيز فرمود: «من ارتدٌ عن دينه فاقتلوه)؛(27) «هر كس از 
دين خود خارج شود او را بكشيد.» ؟ - و نيز فرمود: «من بِدّل دينه فاقتلوه لايقبل الله توبة عبد كفّر بعد اسلامه؛86(4) «هر كس دين 
خود را تبديل كرد او را بكشيد. خداوند توبه بندهداى را كه بعد از اسلامش كافر شود نمىيذيرد.» 0 - و نيز فرمود: «ايما رجل ارت 
عن الاسلام فادعّه فان تاب فاقبل منه و ان لم يتب فاضرب عنقه. و ايما امرأة ارتدّت عن الاسلام فادعها فان تابت فاقبل منها و ان ابت 
فاستتبها/؛(00) «هر مردى كه از اسلام بركشته است او را به اسلام دعوت كنء اككر توبه كرد از او قبول نما وكرنه كردن او را بزن. و 
هر زنى كه از اسلام خارج شد او را به اسلام دعوت كنء اككر توبه كرد از او يبذير و اكر ابا كرد باز از او طلب توبه نما.» © - سعيد 
بن عبدالعزيز تنوخى مى كويد: «زنى به نام ام قرنه بعد از اسلام اختيار كردنش به كفر بازكشت, ابوبكر او را به توبه دستور داد» ولى 
او قبول نكرد تا او را به قتل رسانيد».(88) 7 - سليمان بن موسى مى كويد: «عثمان بن عفان» سه بار مرتدٌ را به اسلام دعوت مى كرد 


ودرصورت نيد يرفتن» او را م ىكشت).(/01) 
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اقسام مرتد 


در روايات» مطابق تقسيمى كه براى مرتدكٌ آورده به دو قسم از آن اشاره كرده است: يكى فطرى و ديكرى ملى. على بن جعفر از 
برادرش امام كاظمعليه السلام سؤال كرد از مسلمانى كه مسيحى شده حكمش جيست؟ حضرت فرمود: ١يقتل‏ و لايستتاب)؛ ١كشته‏ 
مى شود واو را توبه نمىدهند.» باز سؤال كرد: درباره شخصى مسيحى كه اسلام آورده و سيس از آن بركشته است؟ حضرت 
فرمود: «١يستتاب‏ فان رجع و الآ قتل)؛ «توبه داده مى شود اكر بركشت [او را رها كنيد] و در غير اين صورت بايد كشته شود.)(08) از 
اين روايت نيز استفاده مىشود كه حكم مرتدٌ فطرى كه از ابتدا مسلمان بوده و در خانواده اسلامى بزركك شده» شديدتر است. شهيد 
ثانى مىكويد: «مشهور بين اصحاب آن است كه مرتدٌ بر دو قسم است: فطرى و ملى» مرتدٌ فطرى كسى است كه بر اسلام متولد 
شده واز آن خارج شده استء به اينكه نطفه او در حال اسلام يكى از يدر و مادرش منعقد شده باشد).(09) 


سه تعريف از مرتدٌ فطرى 


در مورد مرتدٌ فطرى و اينكه اين عنوان بر جه كسى اطلا-ق مى شود سه ديدكاه مختلف وجود دارد: ١‏ - اسلام يكى از والدين 
هنكام انعقاد نطفه برخى از فقها معتقدند مقصود از مرتدٌ فطرى اين است كه هنكام انعقاد نطفه فرد والدين يا يكى از آن دو 
مسلمان باشند. جنين فرزندى اكر مرتدٌ شود مرتدٌ فطرى بوده و بىهيج شرطى محكوم به قتل مىشود. طرفداران اين مبناء مانند شهيد 
ثانى»(20) و صاحب جواهرء(١2)‏ به ظواهر رواياتى استناد كردهاند كه در آنها تعابيرى جون «ولد على الاسلام» و «ولد على الفطرةً» 
آمده است. ؟ - اسلام يكى از والدين هنكام تولّد ديدكاه دوم» روايات را حمل بر ظاهر خود كرده و معتقدند كه مقصود از فطرى 
در مرتدٌ فطرى اين است كه هنكام تولد فردء والدين يا يكى از آنها مسلمان باشندء هر جند بعد از تولد از اسلام خارج شوند. 
علامه حلى(21) و محقق جزايرى(88) موافق با اين قول هستند. 7 - دركك اسلام در دوران بلوغ ديد كاه ديككرى براين باور است كه 
مقصود از اسلام والدين در هنكام تولد - كه در روايات آمده - اسلام آنان حدوثاً واستمراراً است؛ به اين معنا كه والدين فرزند به 
اسلام خود باقى مانده و او را در محيطى اسلامى تربيت كرده و فرزند نيز يا مشاهده اسلام والدين يا يكى از آنان و همجنين جامعه 
اسلامى كه ملازم با تبليغات و بستر مناسب براى يذيرفتن اسلام استء در دوران رشد و بلوغ خود آبين مقدس اسلام را بركزيند. 
حال اكر بعد از آن راه ارتداد را بيش كيرد وصف ارتداد فطرى تحقق مىيابد. يحيى بن سعيد(28)»: فاضل هندى(20) و محقق 
اردبيلى(22) از موافقان اين ديدكاه به شمار مىآيند. ديد كاه فوق جندان مورد توجه فقها قرار نككرفته است. تعريف سوم از ظاهر 
برخى از روايات استفاده مىشود. در حديث معتبر عمار ساباطى از امام صادقعليه السلام نقل شده كه فرمود: «كل مسلم بين 
مسلمين ارتد عن الاسلام و حجد محمّداً نبوته و كذّبه فانٌ دمه مباح...91/(4) «هر مسلمانى بين مسلمانان كه از اسلام بازكشته و 
نبوت محمّد را انكار و او را تكذيب كند, همانا خون او مباح است.» در اين روايت اشارهاى به تولّد نشده و موضوع ارتداد مسلمانى 
ذكر كرديده كه در ميان مسلمانان و جامعه اسلامى باشند؛ يعنى متأثر از تبليغات اسلامى بوده و دورهاى از عمر خود را به آن آيين 
كذوائده باشد و سيس مرقكٌ شوةد. استاذ جوادى آملى در اين باره مىفرمايك: «ارتداد آن اسث كه كسى محققائة دين را بيديردة 
سيس دين را كنار بككذارد. در ارتداد يكك نكته مهم اين است كه بيش از اين» دين را با برهان منطقى يذيرفته باشد. اككر كسى واقعاً 
شاك متفتحص است؛ يعنى هر جند در خانواده مسلمان تربيت شده ولى اسلامى را قبول كرده كه اسلام روانشناختى است نه اسلام 
معرفت شناختى و يقين منطقى؛ ديد يدر و مادرش مسلمان هستند او هم مسلمان شدء نه از معصوم شنيد و نه از حكيم متأله دريافت 
كرد. اسلام موروثى دارد كه اككر هم يقين داشته باشد يقين روانى است نه يقين منطقى. جنين شخصى اكر به ايمان خود باقى بماند 
ممكن است خداوند متعال منت كذاشته و دين او را بيذيرد. اما اكر شكك كردء معلوم نيست كه خداوند احكام ارتداد بر آن بار 
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كندء معلوم نيست كه تعريف ارتداد شامل آن بشود. بنابراين» ارتداد يعنى كسى كه يقين معرفت شناختى دارد؛ با اين حال دين را 
بازى بكيرد واز آن اعلام بيزارى نمايد).(/2) 


احكام ارتداد 


فقيهان براى مرتدٌ احكام مختلفى از متون دينى (كتاب و سنت) استنتاج كردهاند كه در ذيل به آنها اشاره مىكنيم: ١‏ - قتل 
حسّاسترين و مهمترين حكم مرتدٌ» حكم قتل است كه با تحقق شرايط آن., فقهاى شيعه و سنى بر آن اتفاق نظر دارند. نكته شايان 
ذكر اين است كه اين حكم اختصاص به مرتدٌ مرد دارد و زن مرتدٌ به هيج وجه كشته نمىشود. بلكه به حبس دائم محكوم 
مى كردد» و در صورت توبه» توبهاش يذيرفته مىشود. همجنين اجراى حكم قتل در مرتدٌ ملى منوط به عدم توبه اوست. ؟ - انفساخ 
عقد نكاح با ارتداد مسلمان» مشروعيت عقد زناشويى از بين مىرود و ادامه آن حرام مى شود. " - تقسيم اموال يكى ديككر از احكام 
مرتدٌ» تقسيم اموال وى در بين ورثه شرعى اوست. لكن نكته قابل توجه. اختصاص اين حكم به مرتدٌ فطرى و عدم تقسيم اموال 


عرزل ملل العف موعرانة على ارال وى قت شده ير درهووة بازكشت به اسلام به او بركردانده مى شود. 
ديدكادها در مورد حكم مرتدٌ 


در اينجا به تحليل و ارزيابى فقها در مورد حكم قتل مرتدٌ مىيردازيم. ١‏ - قتل مطلق مرتدٌ (با توبه يا بدون توبه) اين رهيافت متعلق 
به اكثر فقها است كه بر اين باورند كه حكم مرتدٌ فطرى؛ يعنى قتل به صورت عموم بوده و شامل صورت توبه وعدم توبه مىشودء 
به اين معنا كه توبه مرتدٌ هيج اثرى در حكم قتل وى ندارد. ؟ - تفصيل بين مرتدٌ تائب و غيرتائب اين ديد كاه مدعى است كه حكم 
قتل مرتدٌ فطرى؛ منوط به عدم توبه است و در صورت توبهه نه تنها توبداش در آخرت يذيرفته مىشودء بلكه در اين دنيا نيز يذيرفته 
شده و حكم قتل ازاو برداشته مىشود. همان طور كه اشاره شد مرتدٌ به دو قسم مرتدٌ از دين و مرتدٌ منكر ضرورى تقسيم مى شود. 
حال سؤال اينجاست كه آيا در هر دو مورد توبه يذيرفته مىشود؟ برخى از فقهاى متقدم و متأخّر قائل به رفع حكم قتل با توبه مرتدٌ 
فطرى هستند. اسكافى (متوفاى 87”ه.ق) از متقدمان معروفى است كه از اين ديد كاه جانبدارى كرده و معتقد است كه ارتداد يكك 
قسم دارد» اكر توبه كرد به او كارى ندارند وكرنه كشته مى شود.(29) صاحب جواهر معتقد است كه شهيد ثانى تمايل به نظريه 
اسكافى دارد.( 0/٠‏ ديد كاه يذيرفتن توبه منكر ضرورى دين؛ از موافقان بيشترى نسبت به توبه منكر دين برخوردار است. * - تفصيل 
بين مرتدٌ عالم و جاهل به ضرورى دين برخى انكار ضرورى دين را موضوع و سبب مستقل براى تحقق كفر و ارتداد تفسير مى كنند؛ 
جه منكر ضرورىء عالم و آكاه به ضرورى بودن باشد يا بدان جاهل باشد. برخى ديكر. اصل انكار ضرورى را در طول انكار دين و 
شارع تفسير مى كنند و بر موضوعيت آن معتقد نيستند بلكه تأكيد دارند كه حصول كفر و ارتداد با انكار ضرورى به دليل بركشت 
آن به انكار اصل دين و شارع است. براين اساسء اكر انكار توأم با علم به ضرورى بودن باشدء ره آورد آن تكذيب و انكار اصل 
دين استء انا اكر بدون علم و آكاهى باشد جون به انكار دين منتهى نمىشودء نمى توان از آن كفر و ارتداد را استنتاج كرد. هر دو 
قرائت طرفدارانى دارد. شهيد اول در باب نجاساتء ارتداد را به جحد ضروريات دين بدون قيد علم تفسير مى كند.(١/)‏ علامه حلى 
بعد از تعريف ارتداد به تحليل حرام الهى و بالعكس.ء براى آن ادعاى اجماع كرده استء لكن شخص جاهل و شبهددار را از آن 
استثنا مى كند و حكم نخستين در حق وى را استتابه مىداند.(1/) محقق حلّى (/0؛ مقدس اردبيلى»(6/) فاضل هندى(0/) و صاحب 
جواهر(72) ارتداد منكر ضرورى دين را توجه و التفات به قيد ضرورى شرط كردهاند. * - تفصيل بين ارتداد علنى و غيرعلنى اين 
ديدكاه قائل به توقف حكم ارتداد بر ابزار عقيده باطنى فرد منكر استء مادامى كه او شخصاً به انكار اسلام نيرداخته» نمى توان 
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حكم ارتداد را بر او جارى ساخت. حتى اكر ما از رادهاى ديكر به عقيده باطنى او علم يبدا كنيم. ابوالصلاح حلبى از فقهايى است 
كه مىتوان ديد كاه فوق را از تعريف ايشان از ارتداد استظهار كرد.(77) «صهر دشتى» از شاكردان سيد مرتضى مى كويد: «الارتداد 
هو ان يظهر الكفر باللّه تعالى و برسوله و الجحد بما نعم به)8(4/) «ارتداد آن است كه شخصى اظهار كفر به خدا و رسولش كرده و 
نعمتهايى را كه به او داده انكار نمايد.» ه - تفصيل بين ارتداد عنادى و اعتقادى اين ديد كاه مرتدٌ را با توجه به انككيزه او به دو 
قسم تقسيم مى كند: الف ) مرتدٌ معاند» كه غرض از ارتدادش عناد و لجاجت با اسلام يا ييامبر است. جنين مرتدٌّى مستحق قتل است. 
ب) مرتدٌ اعتقادى» كه هدف وى عناد نيستء بلكه ارتدادش محصول شككء شبهه. جهل و يا تحقيق ناقص و به اصطلاح علم 
ظاهرى و ناصواب است. حكم جنين مرتدّى قتل نيست. كفته مىشود تمام يا اكثر ارتدادهايى كه در صدر اسلام اتفاق مىافتاد از 
قسم اول بوده كه منشأ و خاستكاه نه اعتقادى و شبهه فكرى بلكه عناد و لجاجت و حفظ منافع مادى و جاءطلبى داشته استء و برخى 
ذيكر ازايق ازقدادها كروهى و ضرفا بهدلبل تعيك أز رئيس قبيله خود يوده اسك؛ ماد اركداة قله بتوحتيفه در يديرش دعوت 
مسيلمه.(0)9 از اين رو مىتوان كفت كه اكثر نصوص ارتداد در صدر اسلام, از مرتدٌ اعتقادى و شبههدار منصرف است. برخى از 
فقها را مىتوان از موافقان ديدكاه فوق برشمرد؛ جرا كه ملاكك آنان در عدم تكفير منكر ضرورى دين در صورت شكك و جهل» 
قبح تكليف و انصراف روايات از آن است. از اين رو اكثر آنان در صورت وجود شبهه قائل به رفع حكم مرتدٌ هستند؛ كه آراى 
علامه سل .شي اول :دو فاقيا عندى درق كذشة ع لضن من فرقك تحارب و ظير محازت نا تال دو معناف بعناد ع تواة 
مرتدٌ را به دو قسم تقسيم كرد: الف) مرتدّى كه به صرف عناد از اسلام بركشته و در حال شكك به سر مىبرد يا آيين خاصّى را 
بركزيده استء اما با وجود اين دست به هيج كونه اقدام مسلحانه يا فرهنكى؛ مانند نشر و ترويج افكار باطل خود و تضعيف اسلام 
نمى زند و به زندكى شخصى غود با حفظ موضع عنادش مشغول است. ب) مرتدّى كه علاوه بر عناد» دست به انواع توطته بر عليه 
اسلام مىزند و درصدد تضعيف باورهاى دينى مسلمانان برمىآيد و افكار انحرافى خود را در جامعه اسلامى تبليغ مىكند يا دست 
به اقدام مسلحانه بر عليه اسلام مىزند. در تحليل اين ديدكاه بايد به اين نكته اشاره كرد كه با فحص در روايات» ما شاهد جنين 
تفصيلى نيستيم و روايات به صورت مطلق شامل مرتدٌ معاند مىشود. 7 - تقييد ارتداد به استخفاف دين احتمال ديكر اي نكه مقصود 
از مرتدّى كه مشمول حكم قتل مى شودء اقسام بيشين مرتدٌ نيستء بلكه مقصود مرتدّى است كه علاوه بر ارتداد و كفر در مقام 
استخفاف دين و آموزههاى آن به توسط ارتداد خود باشد. ادعاى انصراف روايات مرتدٌ به معاند مقيد به قيد استخفاف بعيد به نظر 


نمىرسدء اكر ظواهر روايات با اين تقييد مساعدت داشته باشد. 


شروط مرتد 


از خلال كلمات فقها به دست مىآيد كه براى مرتدٌ جهار شرط لازم است تا حكم به ارتداد او شود: ١‏ - بلوغ: لذا اعتبارى به انكار 
صبى غير بالغ نيستء لذا امام فرمود: «و ان الصبى لايجرى عليه القلم حتّى يبلغ»60(4) «و صبى قلم تكليف و مؤاخذه براو نيست تا 
بالغ شود.» ؟ - عقل: لذا اعتبارى به انكار مجنون در حال جنونش و نيز انسان مست در حال مستىاش نيست. از امام باقرعليه السلام 
نقل شده كه فرمود: «أنّما ينداف الله العباد فى الحساب يوم القيمة على قدر ماآتاهم من العقول فى الدنيا»61(4) «همانا خداوند با 
بندكانش در روز قيامت در امر حساب به مقدار آنجه در دنيا به آنها عقل داده حساب خواهد كرد.» ” - اختيار: لذا اكر كسى در 
حال اكراه به كفر نطق كند مرتدٌ نيست. و حتى اكر ادعاى جنين امرى را نمايد حد از او برطرف مىككردد.(67) خداوند متعال 
مي فزمايد:.ة قن كف بالله وق يقد إيمائه الأ عن أكرء كله فطلفيق بالامماق:(08) وكساق عه زمه اذ إيمان كائر الوقدهبه جر انها 
كه تحت فشار واقع شدهاند در حالى كه قلبشان آرام و باايمان است.) 5 - قصد: به معناى اين كه قاضى بداند كه منكر ضرورى در 


كلامش قصد داشته استء لذا اعتبارى به كلا-م انسان خواب يا غافل يا اهل سهو يا فرد بيهوش نيست. 0 - نبود شبهه: لذا اكر 
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شبههاى در كار باشد؛ مثل اين كه احتمال داده شود كه در حال جنون سخنى كفته يا در حال اكراه و بدون قصد بودهء حكم مرتدٌ را 


ندارد؛ زيرا در روايات آمده است: «تدرء الحدود بالشبهات)؛ «حدود با شبهات دفع خواهد شد.» 


جرا مرتدٌ كشته مى شود؟ 


قبل از ذكر حكمت كشته شدن مرتدٌ به اين نكته اشاره مى كنيم كه ما به دنبال علت تامه اين حكم نيستيم؛ زيرا آن را جز خالق مطلق 
كسى ديككر نمىداند و عقل بشر از رسيدن به علت واقعى احكام با تمام ابعادش قاصر است, مكر شارع مقدس به آن اشاره كرده 
باشد. و امّرا اين كه جرا خداوند تصريح به علت تامه و واقعى همه احكام نكرده است حكمتها و مصالحى دارد كه يكى از آنها 
استء تسليم در برابر امر نماز نيز موضوع مستقل ديكرى است. خداوند متعال مىفرمايد: ١‏ فلا وَرَبَكك لا يؤْمِنُونَ حتّى يحكمّوك فيما 
شَجَرَ يَنَهُغْ ثم لا يجدُوا فى أنْفيتهم عرّجاً مِمَا قَصَّ يت وب لْمُوا تَسليماً؛(6) «به برورد كارت س وكند كه آنها مؤمن نخواهند بود 
مكر اينكه در اختلافات خود؛ تو را به داورى طلبند» و سيس از داورى توء در دل خود احساس ناراحتى نكنند, و كاملاً تسليم 
باشند.) جهت ديكرى كه هست اين كه عقل انسان از ادراكك جزئيات عاجز است و تنها كليات امور را دركك مىكندء و لذا نمىتوان 
به علل واقعى احكام رسيد. نكته سومى كه در اينجا مطرح است اينكه تكاليف الهى براى تكامل روحى و ارتباط انسان با عالم 
طبيعت و مسائل اجتماعى است كه انسان به علت عدم اطلاع از اين امور به علّت تامه آنها نيز نمى رسد. 


آزادى در اسلام 


آزادى به مفهوم و معناى صحيح آن در روايات اهل بيتعليهم السلام بسيار به آن اشاره شده استء ولى مفهوم آن اختلاف اساسى 
با آنجه دموكراسى غربى از آن اراده كرده دارد. از امام علىعليه السلام نقل است كه فرمود: «اى مردم! انسان عبد يا كنيز آفريده 
نشدهاست و همانا تمام مردم آزادند...).(60) و نيز فرمود: «بنده غير مباش؛ زيرا كه خداوند تو را آزاد آفريده است)».(062) اسلام 
تاكبند م ىكند كه انسان مدان .ذليل كذ آراد استث تبايد بنده ديكري باشد و زور يوق اسارت سلطه كران يروت عسيطية نايد نادهو 
اسير شهوت و غضب و ساير قوا و صفات رذيله خود باشد. آزادى در اسلام بدين معنا نيست كه انسان به دليل آزاد بودنش» خود را 
از سلطه و حكومت خداوند و رسولان خارج كرده و بىنياز ببيند و قانو نكريزى و قانونشكنى كند. اسلام در مورد آزادى خود به 
حقايقى فكر م ىكند كه فرهنكك غربى هركز بدان توجهى نداشته يا در تضادٌ با آن عمل كرده است. اسلام حقيقت انسان را در 
روح او مىداند و درصدد حفظ كرامت و حرّيت و آزادى روح اوست. اكر مى كويد: به خاطر اموال كسىء او را تعظيم نكنء به 
جهت حفظ كرامت و شخصيت انسان است. آزادى در غرب بر اصل مسئوليت نداشتن ياي هكذارى شده استء ولى در اسلام بر 


اساس احساس مسئوليت و عبوديت در برابر خداوند متعال بنا نهاده شده است. 

ارزشهاى اخلاقى فرع عقيده 

عقيده كه از ماده «عقد) به معناى احكام و بستن و ارتباط دو جيز به يكديكر استء در اصطلاح بر ارتباط و استقرار نظريهاى خاص 
در ذهن انسان اطلاق مىشود. عقايد و تصديقات انسان امورى هستند كه مى توانند شخصيت انسان و شاكله او را ترسيم كرده و 


هيئت باطنى و حقيقت واقعى او را بسازند. عقيده است كه انسان را به عمل وامىدارد و موقعيت زند كانى او را ترسيم مى كند. اكر 


عقيده انسان صحيح و مطابق با واقع باشد روش و راه حيات و زند كَى انسان نيز صحيح خواهد بود و در غير اين صورت روش 
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زندكانى او بر باطل بوده و عقيده فاسدء انسان را به خسران خواهد كشيد. به همين جهت است كه اسلام اهميت فوقالعادهاى را 
نسبت به عقيده از خود نشان داده است. و به طور كلى عقيده در منطق اسلام معيار اساسى سنجش اعمال است. لذا خداوند متعال 
مى فرمايد: ٠‏ لَه يضر عَدُ الْكلمُ الطّيبٌ وَالْعَمَلُ الصَالِحٌ برْقعُة)؛870) «سخنان ياكيزه؛ به سوى او صعود مىكندء و عمل صالح را بالا 
مى برد.) علامه طباطبايى رحمه الله مىفرمايد: «مقصود از (كلم الطيب) اعتقادات بر حق است كه انسان را با اذعان به آنها بالا مىبرد 
و عملكرد خود را بر اساس آن اعتقادات بنا م ىكند... . اكر اعتقاد و ايمان بر حق باشد عمل آن را تصديق م ىكند يعنى عمل بر 
طبق آن صادر مىشود؛ زيرا عملء از فروع و آثار علم است واز آن جدا نمىشود. و هر مقدار عمل تكرار شود اعتقاد راسختر و از 
جلاى بيشترى برخوردار مىشود...».(68) امام باقرعليه السلام فرمود: «لاينفع مع الشكك و الجحود عمل)69(4) «هركز با وجود شكك و 
انكار؛ عملى انسان را نفع نمىرساند.» اين به معناى آن است كه صحت عمل و فايده و موقعيت آن در تكامل انسانء منوط به 
صحت عقيده عمل كننده است. امام على عليه السلام مىفرمايد: الاخير فى عمل الآ مع اليقين و الورع»؛(40) «هركز در عملى كه 


بدوة بقين بورع أست خيرى ليست 
آزادى اختيار عقيده 


عقل حكم م ىكند كه انسان در اختيار عقيده آزاد باشد؛ زيرا عقايد انسان در تملكك اراده او يا ديكران نيستء و لذا نمىتوان انسان 
را بر عقيدهاى اجبار كرد. علامه طباطبايى رحمه الله مىفرمايد: «عقيده به معناى حصول ادراكك تصديقى كه در ذهن انسان منعقد 
مى شود عملى اختيارى براى او نيست تا متعلق منع يا جواز يا... قرار كيرد؛ آرىء آنجه قبول منع يا اباحه مى كند التزام به لوازم عقيده 
از اعمال انسان است همانند دعوت به عقيده و قانع كردن مردم به آن و نوشتن آنء و فاسد كردن عقيده رايج بين مردم و عمل بر 
خلاف آنهاء اينها امورى است كه قبول منع و جواز مىكند... .(41) انسان مى تواند در يكك صورت عقيده شخصى را تغيير دهد 
و آن تغيير در منشأ عقيده استء به اين صورت كه در صدق مقدمات عقيده» مناقشه نمايد. اسلام اين موضوع را به صراحت تصديق 
مى كند. خداوند متعال در قرآن كريم مى فرمايد: ٠لا‏ إكراة فِى الّينِ قَدْ تبِينَ الرّشْدُ مِنَ الْقّى»..)؟(85) «در قبول دين اكراهى نيست» 
إزيرا] راه درست از راه انحرافى» روشن شده است...). علا-مه طباطبايى رحمه الله در تفسير أيه فوق مى فرمايد: «(آيه دين اجبارى را 
نفى مى كند؛ زيرا دين يكك سلسله معارف علمى است كه عمل را به دنبال دارد و جامع آنها اعتقادات است. و اعتقاد و ايمان از 
امور قلبى است كه اكراه و اجباريذير نيست. اكراه تنها در اعمال ظاهرى و افعال و حركات بدنى مادى تأثي ركذار استء و اما اعتقاد 
قلبى داراى علل و اسباب ديكر قلبى است كه از سنخ اعتقاد و ادراكك است. و محال است كه جهل منتج علم باشدء يا مقدمات غير 
علمى تصديق علمى ايجاد كند».(*4) جمله ١لا‏ إكراة فِى الدّينِ) جملهاى است خبرى كه خداوند بعد از آن جمله ١‏ قَدْ تَبِينَ الوّمْدا 
را آورده است. جملهاى كه در مقام تعليل بر جمله اول استء به اين معنا كه بعد از روشن شدن راه و انكشاف حقّء حاجتى به اكراه 
فر عقيده تست لكا نخد اوقد مال دن اأبذاق درك ع ترما مد اوقل الح يق تكو ف شاف فليا مل زكرن شاك الكو 4181 رك 


كردد.) 
آزادى اظهار عقيده 


آزادى اظهار عقيده از منظر عقل از اوّلياث حقوق انسان به حساب مىآيد. و اين شبيه آزادى انسان در انتخاب شكل حيات شخصى 


و اذازه شؤوق غخاضه اوسقه لكن به شرط ابن كه معارض با حقوق ديكران تباشد؛ زيرا اين كونه آزادى منجد نه تبادل افكار و ثمو 
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آن مىشود و در نتيجه انسان به فكر صحيح مىرسد. در عين اين كه عقل دعوت به حرّيت تظاهر به عقيده م ىكندء از طرفى هم 
تصحيح عقايد باطل را واجب مى شمارد؛ زيرا عقيده اساس هر عمل استء و عقيده اشتباه و باطل است كه مجتمع اسلامى را به فساد 
و فروياشى مى كشاند. مقابله با عقايد فاسد در حقيقت كامى در راه آزادى فكر است. عقلء اقدام بر تصحيح عقايد ديكران را امرى 
ضرورى و واجب مىداند و از آنجا كه تصحيح عقايد با زور و اجبار ممكن نيست لذا راه براى رسيدن به اين هدف را تنوير افكار و 
هدايت آنها به عقايد صحيح مىداند. ولى اكر فرد يا افرادى از اين عمل جل وكيرى كردند راهى جز آن نيست كه با قوّت و قهر و 
غلبه مانع سعادت مردم را بر كنار زنند تا راه براى ثمر دادن عقايد صحيح و زوال عقايد فاسد هموار شود. از طرفى ديكر مشاهده 
مى كنيم كه اسلام در تمام ابعاد در اظهار عقيده؛ به انسان آزادى مىدهدء و لذا درهاى مناظره و بحث را بر اساس منطق استدلال بر 
روى صاحبان مذاهب واديان باز م ىكذارد. و در عين حال از تزوير و خدعه و مكر جل وكيرى م ىكند. خداوند متعال مىفرمايد: ١‏ 
اذْعٌ إلى سَبِيل رَتَكك بالْجكم؛ وَالْمَوْعِظَةٌ الْحَسَِنَدُ وَجِادِلْهُمْ الى هى أَحْسَن...08(4) (ماسكي و اكدرز فكو يدراه برورد كارف 
دعوت ثساء وجا آذها به روشى كه نيكوتر اسث؛ استدلال و متاظره كن...): و ثيز مىقرمايد: 9 فَبَشد عباد * الديق بتقيقرة الفؤل 
فَتبعُونَ أَحْسَنَةُ ؛(942) «يس بندكان مرا بشارت ده. همان كسانى كه سخنان را مىشنوند واز نيكوترين آنها ييروى م ىكنند.» از 
ناحيه عملى نيز به صاحب دينى كه داراى كتاب است در بلاد اسلامى اجازه اظهار دين و مذهب و عقيده خود را داده و سفارشات 
لازم را نيز در حقٌّ آنان نموده استء آنجا كه مىفرمايد: ٠لا‏ ينُهاكم الله عَن الَّذِينَ لَمْ يقاتلوكم فِى الدّين وَلَمْ يحْرِجَوكم مِنْ دِياركمْ 
أنْ َبرُوهُمْ وَتفُتعلوا لبهم إِنَّ اللذودك الفترطيةزباكا رودا عبار اوفك كردق ومراعات هدالك تمت بد كبا كه در افد 
دين» با شما ييكار نكردثد و از خائه و ديارتان بيرون نراندئد نهى نم ىكند» حرا كه خخداوند عدالت بيشكان را دوسث دارد.») 


جكونكى آزادى تفكر با وحدت حق 


سؤالى كه در اينجا مطرح است اينكه در صورتى كه حق يكى است و آن در اسلام متجلى شده استء ديكر جه جاى فكر و بحث 
ونقداست؟ وفايده آن جيست؟ در ياسخ به اين سؤال مى كوييم: از جمله مفاهيمى كه اسلام مطرح مى كند وحدت حقٌّ و حقيقت 
ابت غنداوتد متعال مى فرمايك: مَذْلِكمُ الله ركم الْحدَىٌّ قماذا بَعْدَ الْحقي. إل الصّلالُ فأ كش كر )نأ اسث عداوتنه 
يرورد كار حق شما [داراى همه اين صفات ! با اين حال» بعد از حق» جه جيزى جز كمراهى وجود دارد؟! يس جرا [از يرستش او] 
رويكردان مىشويد؟!» اصل حق به معناى مطابقت و موافقت جيزى با واقع است؛ خواه عقيده باشد يا عمل. حال جكونه ممكن است 
كه دو شىء متخالفء هر دو مطابق با واقع باشند. خداوند مىفرمايد: ٠‏ وَأَنَّ هذا صِراطى مُشْتقيماً فَاتعُوهُ ولا بعُوا ابل كَفْرَقَ بكم 
عَنْ سَبيلهِ ذلِكُمْ وَصَاكحْ به لَعَلّكم تتَقُونَ»؛(89) «اين راه مستقيم من استء از آن بيروى كنيدء و از راههاى يراكنده [و انحرافى] ييروى 
نكنيد» كه شما را از طريق حق دور مىسازد. اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش مى كند, شايد يرهي زكارى ييشه 
كنيب قرآان ذوجان ذيكراين ماله را از مسلبات برشمرده و مىفرمايد: ١‏ وَإِنَا أوْ إياكم لَعَلى هُدى أو فِى ضّ لال مُبين)4( 03٠١‏ او 
مايا شما بر [طريق] هدايت يا در ضلالت آشكارى هستيم.» قرآن كريم انسان را به متابعت از دين حق كه مطابق با فطرت است 
دعوت مى كند؛ زيرا فطرت انسان بر قبول حق و خضوع در برابر آن بنا شده استء و عقل او نيز جنين حكمى را دارد. آزادى فكر به 
اين معنا نيست كه انسان با حكم عقل و فطرت كه امر به متابعت حق مى كند مخالفت كندء بعد از آنكه حقٌ و حقيقت به وضوح 
براى او روشن شده است. اسلام به رغم اينكه دعوت به حرّيت و آزادى و اظهار عقيده مى كند به اعتبار اينكه منجرٌ به تكامل 
انسان مىشود. از طرفى ديككر دعوت به مقابله با افكار و عقايد انحرافى به شكل ريشداى مى نمايد. اسلام از انسان مى خواهد كه 
جهت تبيين حق براى ديكران سعى كند و مردم را به سوى آن ارشاد نمايد. اين امر باعث مى شود كه فكر و عقيده انسان كه بر حق 
است رشد بيدا كرده و تكامل يابد. 
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جلوكيرى از دعوت به عقيده فاسد 


عقل هما نكونه كه انسان را دعوت به مقابله با افكار و عقايد فاسد م ىكند همجنين به انسان منحرف اجازه نمىدهد تا افكار باطل و 

خرافى خود را در جامعهاى كه قدرت تحليل و نقد ندارد» منتشر سازد. عقايد انحرافى امراض بسيار خطرناكك مسرى هستند كه 

جوامعى را كه واكسن آمادكى در برابر آنها را نداشته باشند» مسموم خواهد كرد. و لذا بايد از نشر آنها جل و كيرى كردء مكر 

آنكه به دست افرادى برسد كه قدرت تجزيه واد آن را داشته باشند. نتيجه ابن كه: آزادى در عقيده و فكر به آن نحو كه ذ 
: عرادى بر رن حرية و اييجدم 32 : جه اين زادى در عفيادة و افجرن ‏ و 


شد غير از دعوت به عقيده است. 
كشتن مرتد» دفاع از حقوق انسان 


اسلام به حيات و حق زندكى براى هر موجود اهميت فراوان داده استء و لذا: ١‏ - به حيات كياهان و درختان اهتمام ورزيده و آن 
ا رستسة الهى :داتسطه ابتة 1 انطو إلى اتاو :زفقت الله كبك عق الأوض يقد فوفها43 اوس اثار رمت الفى بكر بكري 
زمين را بعد از مردنش زنده مىكند.) و نيز براى كياهان حق زندكى قائل بوده و آب دادن به آنها را لازم مىداند. ؟ - اسلام بر 
حقوق حيوانات نيز تأكيد كرده است. ”- فقها بر حرمت سقط جنين اتفاق دارند. ؟ - كشتن فرد بى كناه به منزله كشتن تمام مردم 
اقمردة شبده اسقة ول قل تنس كير تفي أ فساوافن الأخضن تكاتها قن اللابيق حبيعا64914) وهر كن اناق زا مندوة ارفكات 
ل واشقاموي وري نم بكقاته مان اليك كاسن البزالها را "عقن اللي ابت و كوو كه اسايق بر طقل م ابروا 
مركك دارد وظيفه دارد تا در اين امر اهمال نكند. * - انتحار و خودكشى حرام شمرده شده است: « ولا تَفُوا َنْفُسَكَمْ إِنَّاللّه كاد 
5220 وق يتغل لكك ذو وظلياً كموق تقلية فارا وكات تالكه على الله معن از دارو عرد كش تكد كد ارقن سيك 
به شما مهربان است. و هر كس اين عمل را از روى تجاوز و ستم انجام دهدء به زودى او را در آتشى وارد خواهيم ساخت واين 
كار براى خمدا آسان است.» لذا امام صادقعليه السلام فرمود: «من قتل نفسه متعمّداً فهو فى نار خالداً فيها/؛(١٠)‏ «هر كس خود را 
عمداً به قتل برساند او در آتش جهنم هميشه خواهد بود.» / - انسان در مرحله نطفه حق استمرار حيات دارد و لذا مىتواند ارث 
ببرد. 4 - كسى حق يناه دادن قاتل يا مخفى كردن او را ندارد. اين امور و موارد ديكر شاهد براين مطلب است كه شارع مقدس 
اهتمام فراوانى براى حفظ جان موجودات؛ خصوصاً انسان قائل شده است. حال سؤالى كه مطرح است اينكه اسلام با اين همه 
اهتمام به حفظ جان انسان جرا حيات و زند كانى مرتدٌ را بىارزش جلوه داده و حكم به قتل او نموده است؟ در جواب مى كوييم: 
حقيقت ارتداد آن است كه انسان مى كويد: من داخل در اسلام شدم و به آن معرفت بيدا كردم و همه جوانب آن را جست و جو 
كردم ولى آن را رد مىكنم واز آن خارج مىشوم. دشمنان اسلام از اين راه براى ضربه زدن به اسلام و جلو كيرى از اسلام آوردن 
مردم استفاده مىكردند. خداوند متعال مىفرمايد: وَقالَّتْ طائقَةٌ مِنْأَهْلٍ الكتاب اموا الى أَثرلَ على الذيق آمَنُوا وَجْْهَ النَهَارِ 
وَاكفْرُوا آخِرَهُ علَهُم يوْجِعُرونَ؛(0١0)‏ «و جمعى از اهل كتاب [از يهود] كفتند: [برويد درظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل شده؛ در 
آغاز روز ايمان بياوريدء و در يايان روزء كافر شويد [و باز كرديد] شايد آزها [از آيين خود] بازكردند؛ [زيرا شما راء اهل كتاب و 
آكاه از بشارات آسمانى بيشين مىدانند» و اين توطئه كافى است كه آنها را متزلزل كند].» اين كارء اثر عجيبى در قلوب عوام مردم 
داشت؛ زيرا با خود مى كفتند: اكر اسلام بر حق بود آنان خارج نمىشدند. لذا دستور به كشتن مرتدٌ در حقيقت دفاع از حقوق 
انسان و عملكردى منطقى است كه با نظر اسلام مطابقت دارد؛ زيرا: الف) اين كار دفاع از دينى است كه اساس انسانيت انسان و 


شخصيت او را تشكيل مىدهد و حقى از حقوق او به حساب مىآيد؛ زيرا كه صلاح دين و دنياى او در آن است. ب) اين عمل در 
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حقيقت دفاع از حقٌ آزادى عمومى است؛ زيرا اين كونه افراد» مانع تحرّكك انسان به سوى تكاملاند. ج) اين كار در حقيقت دفاع از 
آزادى عقيده استء عقيدهاى كه اساس هر عملى است. د) كشتن مرتدٌ در حقيقت دفاع از مجتمع اسلامى صالح استء كرجه يكك 
نفر كشته مى شود ولى با نابودى او جامعه احيا مى كردد» همانند آنكه يكك عضو سرطانى كه قطع مى شود سبب حيات بقيه اعضاى 
بدن انسان مى كردد. و لذا قرآن درباره قصاص مىفرمايد: ١‏ وَلَكُمْ فى القصاص اذ يا أو الاب لَعلَّكُمْ تتقُونَب(00 «و براى 
شما در قصاصء حيات و زندكى استء اى صاحبان خرد! شايد شما تقوا ييشه كنيد.» ه) اين عمل» دفاع از حق كرامت انسان است 
كةاخداوتد او'راعطيى آفريده است: ١‏ وَلَقدُ كرّمْنا بَنِى 1دم...)7(4١01)‏ «ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم.» و) ارتداد از آن جهت كه 
در آن انكار و عناد و تمرّد و سركشى نسبت به خداوند متعال و خروج و تجاوز از دايره حق استء انسان را مستحقٌ نابودى مى كند. 
ز)از آن جهت كه كافر هر جه در روى زمين بماند عذاب او بيشتر خواهد شدء لذا كشتن او در حقيقت رحمت و تحفيف عذاب 
وى خواهد بود. ح) كسى كه تحت سلطه نظام اسلامى وارد شده همه قوانين آن را بر ذمّه خود كرفته و قبول كرده است كه يكى از 
آنها قتل مرتدٌ است, لذا حتى مطابق نظام دمكراسى نيز طبق التزامى كه انسان نسبت به قوانين نظام داده استء بايد احكام و قوانين 


براو نيز جارى شود. 


تفصيل در حكم 


شده واز آن خارج شده استء و بين كسى كه بدون تحقيق وارد اسلام شده و در لفظ اسلام را يذيرفته و قصد دارد كه از آن 


فهرست منشورات مسجد مقدّس جمكران 


١‏ قرآن كريم / جهار رنكك - كلاسه رحلى خط نيريزى / الهى قمشهاى ؟ قرآن كريم / (وزيرى» جيبى» نيم جيبى) خط نيريزى / الهى 
قمشداى ”'قرآن كريم / نيمجيبى (كيفى) خط عثمان طه / الهى قمشهاى 5 قرآن كريم / وزيرى (ترجمه زيرء ترجمه مقابل) خط 
عثمان طه / الهى قمشهاى 0 قرآن كريم / وزيرى (بدون ترجمه) خط عثمان طه * صحيفه سجاديه ويرايش حسين وزيرى/الهى 
قمشهاى ‏ كليات مفاتيح الجنان / عربى انتشارات مسجد مقدّس جمكران 8 كليات مفاتيح الجنان / (وزيرى» جيبى» نيمجيبى) خط 
افشارى / الهى قمشهاى 4 منتخب مفاتيح الجنان / (جيبى» نيم جيبى) خط افشارى / الهى قمشهاى ٠١‏ منتخب مفاتيح الجنان / جيبى؛ 
نيم جيبى) خط خاتمى / الهى قمشهاى ١١‏ ارتباط با خدا واحد تحقيقات ١‏ آشنايى با جهارده معصوم (191)/شعر و رنكك آميزى سيد 
حميد رضا موسوى ١1١‏ آثينه اسرار حسين كريمى قمى ؟١‏ آخرين يناه محمود ترحمى ١0‏ آخرين خورشيد بيدا واحد تحقيقات ١8‏ 
آقا شيخ مرتضى زاهد محمد حسن سيف اللهى 17 آبين انتظار (مختصر مكيال المكارم) واحد يوهش ٠8‏ از زلالل ولايت واحد 
تحقيقات 19 اسلامشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى ٠١‏ امامت» غيبت» ظهور واحد يزوهش 7١‏ امامت و غيبت از 
ديدكاه علم كلام علم الهدى / واحد تحقيقات 7١‏ امام رضاعليه السلام در رزمكاه اديان سهراب علوى 7 امامشناسى و ياسخ به 
شبهات على اصغر رضوانى ##انظار ميان وناواة وعد تحقعات ا انظار و افبان عاص عدي الل جمورى #لاقمية از اقائعة 
محمد محمدى اشتهاردى 737 با اولين امام در آخرين ييام حسين ايرانى 18 بامداد بشريت محمد جواد مرؤّجى طبسى 19 بهتر از بهار 
/ كودك شمسى (فاطمه) وفائى ٠٠١‏ يرجمدار نينوا محمد محمدى اشتهاردى "١‏ يرجم هدايت محمد رضا اكبرى 1" تاريخ امير 
المؤمنينعليه السلام / دو جلد شيخ عباس صفايى حائرى 7" تاريخ ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله / دو جلد شيخ عباس صفايى 


حائرى 5 تاريخجه مسجد مقدس جمكران / (فارسىء عربى؛ اردوء انكليسى) واحد تحقيقات 8" تاريخ سيد الشهداءعليه السلام 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اال از همعلا 


شيخ عباس صفايى حائرى 8" تجليكاه صاحب الزمازعليه السلام سيد جعفر ميرعظيمى ٠/‏ جلوههاى ينهانى امام عصرعليه السلام 
حسين علىيور 8” جهارده كفتار ارتباط معنوى با حضرت مهدىعليه السلام حسين كنجى 4" جهل حديث /امام مهدىعليه السلام 
در كلام امام علىعليه السلام سيد صادق سيدنؤزاد ٠‏ حضرت مهدىعليه السلام فروغ تابان ولايت محمد محمدى اشتهاردى 5١‏ 
حكمتهاى جاويد محمد حسين فهيمنيا 1" ختم سورهدهاى يس و واقعه واحد يزوهش ”7 خزائن الاشعار (مجموعه اشعار) عباس 
حسينى جوهرى © خورشيد غايب (مختصر نجم الثاقب) رضا استادى 58 خوشههاى طلايى (مجموعه اشعار) محمد على مجاهدى 
( يروانه) 58 دار السلام شيخ محمود عراقى ميثمى 5/7 داستانهايى از امام زمازعليه السلام حسن ارشاد 58 داغ شقايق (مجموعه 
اشعار) على مهدوى 54 در جستجوى نور صافى» سبحانى» كورانى 80 در كربلا جه كذشت؟ (ترجمه نفس المهموم) شيخ عباس 
قمى / كمرهاى 0١‏ دلشده در حسرت ديدار دوست زهرا قزلقاشى ”0 دين و آزادى محمّرد حسين فهيمنيا 27 رجعت احمد على 
طاهرى ورسى 0# رسول تركك محمد حسن سيف اللهى 80 روزنههايى از عالم غيب سيد محسن خرّازى 08 زيارت ناحيه مقدّسه 
واحد تحقيقات /اله سحاب رحمت عباس اسماعيلى يزدى 08 سرود سرخ انار اله بهشتى 04 سقًا خود تشنه ديدار طهورا حيدرى 8٠‏ 
سلفى كرى (وهابيت) و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 2١‏ سياحت غرب آقا نجفى قوجانى 27 سيماى امام مهدىعليه السلام در 
شعر عربى دكتر عبد اللهى 57 سيماى مهدى موعودعليه السلام در آئينه شعر فارسى محمد على مجاهدى (يروانه) 5 شرح زيارت 
جامعه كبيره (ترجمه الشموس الطالعه) محمد حسين نائيجى 8 شمس وراء السحاب/ عربى السيد جمال محمد صالح 88 ظهور 
حضرت مهدوعليه السلام سيد اسد الله هاشمى شهيدى /ا#غاشورا تجلّى دوستى و دشمتى سيد خليل حسينى /#عريضهتويسى سيد 
صادق سيدنزاد 89 عطر سيب حامد حيجتى ١‏ عقد الدرر فى أخبار المنتظرعليه السلام / عربى المقدس الشافعى ١‏ على عليه السلام 
مرواريد ولايت واحد تحقيقات 7١‏ على عليه السلام و يايان تاريخ سيد مجيد فلسفيان "لا غديرشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر 
رضوانى ؟/ غديرخم (روسىء آذرى لاتين) على اصغر رضوانى ه/ فتنه وهابيت على اصغر رضوانى 8/, فدكك ذوالفقار فاطمهعليها 
السلام سيد محمد واحدى /الافروغ تابان ولايت على اصغر رضوانى 8/ فرهنكك اخلاق عباس اسماعيلى يزدى 4 فرهنكك تربيت 
عباس اسماعيلى يزدى ٠٠١‏ فرهنكك درمان طبيعى بيمارىها(يخش) حسن صدرى ١‏ فوز اكبر محمد باقر فقيه ايمانى 87 كرامات 
المهدى عليه السلام واحد تحقيقات ”787 كرامتهاى حضرت مهدو عليه السلام واحد تحقيقات 85 كمال الدين وتمام النعمةٌ (دو 
جلد) شيخ صدوقرحمه الله / منصور يهلوان 88 كهكشان راه نيلى (مجموعه اشعار) حسن بياتانى 88 كردى از رهكذر دوست 
(مجموعه اشعاق) على اصغر يوشيان (ملعجى) // كفتمان مهدويت آنت الله ضاقى كلبايكانى .4 كنجيته تور و يركث» خهم ضصلوات 
مرحوم حسينى اردكانى 44 مشكاة الانوار علّامه مجلسى رحمه الله 90 مفرد مذكر غائب على مؤذنى 4١‏ مكيال المكارم (دو جلد) 
موسوى اصفهانى/ حائرى قزوينى 47 منازل الآخرة» زندكى يس از مركك شيخ عباس قمى رحمه الله ”4 منجى موعود از منظر نهج 
البلاغه حسين ايرانى 45 منشور نينوا مجيد حيدرىفر 10 موعودشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 18 مهدىعليه السلام 
تجسهم اميد و نجات عزيز الله حيدرى 47 مهدى منتظرعليه السلام در انديشه اسلامى العميدى / محبوب القلوب 4/8 مهدى موعودعليه 
السلام» ترحمه كلد 1# بخان -أذو جلد علامه مجلسى رحسة الله #اروميدائ :48 مهر ييكران محمد عسن شاه بادئ 1١٠‏ مهربانتر اق 
مادر / نوجوان حسن محمودى ٠١١‏ ميثاق منتظران (شرح زيارت آل يس) سيد مهدى حائرى قزوينى ٠١7‏ ناييدا ولى با ما / (فارسى 
#تركى استانبولى» انكليسىء بنكالا) واحد تحقيقات ٠١‏ نجم الثاقب ميرزا حسين نورى رحمه الله ٠١‏ نجم الثاقب(دوجلدى) ميرزا 
حسين نورىرحمه الله ٠١4‏ نشانههاى ظهور او محمد خادمى شيرازى ٠١8‏ نشانههاى يار و جكامه انتظار مهدى عليزاده /ا١٠‏ نداى 
ولايت بنياد غدير ٠١‏ نماز شب واحد يزوهش مسجد مقدّس جمكران ٠١9‏ نهج البلاغه/(وزيرى» جيبى) سيد رضى رحمه الله / 
محمد دشتى ٠١‏ نهج الكرامه كفتهها و نوشتههاى امام حسينعليه السلام محمّد رضا اكبرى ١١١‏ و آن كه ديرتر آمد الهه بهشتى 


واقعه عاشورا و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى ١١17‏ وظايف منتظران واحد تحقيقات ١١6‏ وي كىهاى حضرت زينبعليها 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناشلا از ممعزا 


السلام سيد نور الدين جزائرى 6 هديه احمديه / (جيبى» نيم جيبى) ميرزا احمد اشتيانى رحمه الله ١١5‏ همراه با مهدى منتظر مهدى 
فتلاوى/بيزن كرمى 1١١7‏ ياد مهدىعليه السلام محمد خادمى شيرازى 1١8‏ يار غائب از نظر (مجموعه اشعار) محمد حيجتى ١19‏ 
ينابيع الحكمة / عربى - ينج جلد عباس اسماعيلى يزدى جهت تهيه و خريد كتابهاى فوقء مى توانيد با نشانى: قم - صندوق يستى 
67 » انتشارات مسجد مقدّس جمكران مكاتبه و يا با شماره تلفن هاى ١٠:/01؟/‏ , ١701 - 77877٠‏ تماس حاصل نمابيد. 
كتابهاى درخواستى بدون هزينه يستى براى شما ارسال مى كردد. ساير نمايندكىهاى فروش: تهران: *904817وعع , /لم7/88وعم - 


١177 - فريدونكار: 18 - 5 ااعمعن‎ "0١ - يزد: فمععع لس ؟-الاء .ماع‎ ١ 


بى نوشتها 


)١‏ سوره حجراتء آيه .١7‏ ؟) سوره بقره؛ آيه 182. ) مجمع البيان» ج ١‏ ص 2#". ©) الميزان» ج 7 ص 67”. ه) روح الاسلام؛ 
سيد امير على» ص 2188 به نقل از او. *) حضارة العرب» كوستاو لوبون.» ص 58١و1528.‏ 7) الدعوةٌ الى الاسلام» سير تومانس» ص 
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الاحاديث الشيعه» ج »١‏ باب 17. ح )8١ .١‏ وسائل الشيعه. ج .١‏ باب 7 ح ". 87) شرايع الاسلام؛ ج ؛ ص 487. 87) سوره نحل؛ 
آيه .٠١‏ 88) سوره نساءء آيه هع. 80) بحارالأنوار» ج الل ص "1. 88) بحار الانوار» ج 5/ ص 778. /41) سوره فاطرء آيه .٠١‏ 
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ص .1١١‏ 91) سوره بقرهء آيه 508؟. 47) الميزان» ج ”7 ص /07*". *9) سوره كهفنء آيه 19. 90) سوره نحلء آيه 170. 48) سوره 
زمرء آيات 7٠١و18.‏ /91) سوره ممتحنه؛ آيه 8. 48) سوره يونسء آيه 7. 19) سوره انعام» آيه 10. )٠٠١‏ سوره سبأء آيه *5. )٠١١‏ 
سوره روم, آيه )٠١7 .5٠‏ سوره مائده, آيه ”". )٠١‏ سوره نساءء آيات 14و )٠١© ."١‏ وسائل الشيعهء ج 59 ص 58, ح ؟. )٠١0‏ 


سوره آل عمران» ايه ؟/. 8 )٠١‏ سوره بقره أيه 49 )٠١7١‏ سوره اسراءء ايه 6 ذ 
1- بيامبر اعظمصلى الله عليه وآله و حقوق زن 
مشخصات كتاب 


نام كتاب: ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و حقوق زن (سلسله مباحث دفاع از ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله) مؤلف: على اصغر 
رضوانى صفحهآرا: اميرسعيد سعيدى ناشر: انتشارات مسجد مقدّس جمكران تاريخ نشر: تابستان 4 نوبت جاب: اول حاب: اسوه 
تيراق: :8 جلد قيمتث: +68 توهان شابكف: عاحةة - #رعم - عه مركر يخشس: اتشارات سجد مقدس جسكران فزوشكاه يزركك 
كتاب واقع در صحن مسجد مقدّس جمكران تلفن و نمابر: ١101 - 7101776٠ , 17/1873٠١‏ قم - صندوق يستى: 2117 «حق جاب 


مقدمه ناشر 


در عصر كنونى كه ييروان اديان و فرّقء» در راستاى اهداف خود دست به تبليغ كستردهاى زده و با تمام امكانات دنبال اهداف باطل 
به صورت مختصر خدمت مشتاقان حقٌّ و حقيقت عرضه نماييم» باشد كه مورد رضاى حضرت حقٌّ جل وعلا قرار كيرد. مدير 


ييشكفتار 


0 


نظرياتى كه درباره زن از سوى مكاتب كوناكون ارائه شده است؛ جون ديكر رهآوردهاى فكرى بشرىء از افراط و تفريط بيرون 
نيست. مجموع تلاشهاى علمى انديشمندان در اين زمينههاء در عين حال كه به حقايقى راه يافته» از زيادهروى يا كمانكارى دور 
نبوده است. از اين رو اين موضوع درخور زرف نكرى كسترده و حقيق تجويانه است. موضوع زن به عنوان بدنهاى از جامعه انسانى 
بكاو تياية قابل بررسصس نز ورف كرق است كه الباق شاه شتات وبروسى انث هر كول ليل و بررسى ابغاة عات ون متياى 
وي كىهاى صنفى و جنسىء تحليل حيات انسان به شمار مىآيد. شناخت زن و منزلت و مقام او در حقيقت شناخت انسان و كرامت 
اوست. لذا جا دارد به مسأله حقوق زن از ديد كاه اسلام بدون افراط و تفريط بيردازيم. قبل از ورود به بحث به جند نكته اشاره 


مى كنيم: ١‏ - نظام عالم با آنجه در آن از كثرت و مجردات و ماديات و ملكوتيات و بسائط و مركبات استء همككى نظامى واحد و 
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بر اساس توحيد الهى و مبنى بر قاعدهاى متين و طرزى بديع و بنايى عظيم استء كه هر جزئى از آن با كمال اتقان به ديكرى مرتبط 
است. خداوند متعال مىفرمايد: ٠‏ صم الله الَذِى أَنْقَنَ كل شَئْع1(40) «اين ضرنع و آفرينش خداوندى است كه همه جيز را متقن 
آفريده.» ؟ - خداوند متعال بعد از آنكه انسان را آفريدء او رابه حال خود رها نكرد, بلكه از ابتداى خلقت و شروع قابلت و 
استعداد تا نهايت خلقتش او را همراهى كرده و با دستورات و برنامههايش انسان را دعوت به كمال و سعادت فعلى او نموده است. 
خداوند متعال مىفرمايد: « الى حَلَقّ قَسَوّى * وَالَّذِى قَدّرَ فَهَدى ؛(1) «همان خحدايى كه آفريد و منظّم كرد و همان كه اندازه كيرى 
كرد و هدايت نمود.» ” - خداوند متعال حقٌّ هيج صاحب حقى را سلب ننموده؛ بلكه آن را به طور كامل عطا كرده است؛ زيرا مردم 
رابه عدل دعوت نموده است و مىفرمايد: ٠ ١‏ إِنَّ الله يمد بِالْعَدْلِ)؛() «خداوند به عدل فرمان مىدهد.» خداوند متعال مىفرمايد: « 
وَأ الله لس بِطَلام للْعييده() يسكاط إن إبسع دواد يه يديد كان حوره | بعد كني كيد غدل آن است كه به هر صاحب 
عت صنق ولدوكة افراطلابو افر يك دادو شورق خداوند متعال مىفرمايد: ١لا‏ يِكلْتُ الله تَفْسا إلا وُسْعهاء؛(0) ١‏ «خداوند هيج كس راء جز 
به اندازه توانايىاش» تكليف نمى كند.» لذا اكر مشاهده مى كنيم كه برخى از امور؛ همجون قضاوت»؛ حكومتدارىء جهاد بروز در 
ميان مردان» كشف حجاب و... از زنان ممنوع شده؛ اين امور» سلب حقوق آنان به شمار نمىآيد» بلكه در حقيقت اعطاى حق آنان 
به نحو ات و اكمل است؛ زيرا خداوند متعال زنان را با شاكله و غريزهاى آفريده كه با اين امور تناسب و سنخيت ندارند. ؟ - بديهى 
به نظر مى رسد كه زن و مرد در جهات مختلفى؛ از قبيل ظاهرى و باطنى» جسمى و روحىء خََلقَى و ُلقى» فكرى و عاطفى با هم 
فرق داشته باشند تا نظام جامعه بر اساس آن بيش برود. خداوند متعال مىفرمايد: ٠‏ وَإِنْ مِنْ َىْءٍ إلا عِنْدَنا رات وما تله إلا قر 
مَعْلُوم؟(2) «و خزاين همه جيزء تنها نزد ماستء ولى ما جز به اندازه معين آن را نازل نمىكنيم.' 0 -هر كاه زن و مرد راازآن 
جهت ملاحظه كيم كه عضوى مفيد در جامعه بوده و با وجود آنها جامعه به ييش مىرودء بى مىبريم كه هر دو وجودشان 
ضرورى به نظر مىرسد. ولى هر كاه به لحاظ مواهب طبيعى خدادادى به آنها بنكريم مشاهده مى كنيم كه مرد از جهت بنيه و 
عقلاتت و سعه تفكر و تدبير از زن قوىتر است. خداوند متعال مىفرمايد: ١‏ الرّجالٌ قَوَامُونَ عَلَى النْساءٍ بما قَصّلَ الله بَعْفَ هُمْ عَلى 

بض )4(/) «مردان» سريرست و نككهبان زنانند» به خاطر برترىهايى كه خداوند [از نظر نظام اجتماع براى بعضى نسبت به بعضى 
00 ا ونيز مىفرمايد: وَلَهُنَّ مْلْ الَذِى عَلَتِهِنّ بالْمَْرُوفٍِ وَلِلرَجالٍ عَلَيِهِنّ دَرَجَةُه؛(6) «و براى زنان» همانند وظايفى 
كه بر دوش آنهاستء حقوق شايستهاى قرار داده شده. و مردان بر آنان برترى دارند.» ولى اككر هر كدام از آن دو را به لحاظ 
سلوك به سوى خداوند و لقا و سير الى الله ملاحظه كنيم: راه براى هر دو باز بوده وهر دو مىتوانند به لقاى الهى نايل شوند. به 
همين جهت است كه قرآن در امور معنوى مرد و زن را همياى هم آورده ودر رسيدن به معرفت و لقاى يرورد كار يكسان مىداند. 
© - اصالت و حقيقت و انساتيت انسان به روح او است. انسان آن هنكامى به سعادت دنيا و آخرت مىرسد كه از بدن عنصرى خود 
بهره جسته و در راه تكامل روحى و معنوى خود از آن بهره كيرد. لذا اكر اسلام زن رااز برخى مشاغل مادى و اجتماعى برحذر 
داشته» اين به معناى نرسيدن او به تكامل نيستء بلكه كمال او را در دخالت نكردن در اين امور مىداند. 


قانون زوجيّت جهان طبيعت 


عالم امكان در تمامى مراحل و ابعاد و زواياى خلقتش از علتّت و قانونمندى و اصولمندى برخوردار است كه يكى از اين اصولء 
اصل زوجت است. خداوند متعال به عنوان يكك قاعده عام مىفرمايد: ١‏ وَمِنْ كل شَيْءِ حَلَفنا رَوْجَين لَعَلَكمْ تَذَّكرُونَ؛(9) «وازهر 


جيز يكك جفت آفريديم» شايد متذكر شويد.) 


زوجيّت در خلقت انسان 
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خداوند متعال مىفرمايد: ٠‏ يا أَيّهَا الَنَاسٌ الوا رَبَكمٌ الَّذِى حَلَفَكُمْ مِنْ نَفْس واد وَحَلَقَ مِنْها زَوْججها وَبَنَّ مِنْهُما رجالا كثيراً 
قفما 01435 ذا مردما اذ [مكالقت] لترورة كارلان مرهير يت همان كبى كه هسه دما زا اذ يك اتببانة ليده و فصر ودرا اراق 
جنس او خلق كرد...). زراره مى كويد: از امام صادق عليه السلام درباره آفرينش حوًا سؤال شد كه برخى مى كويند: خداوند حوًا را 
از دنده يايين و جب آدم آفريد. امامعليه السلام فرمود: خداوند منزه و برتر است ازاين نسبت. آن كس كه جنين مى كويد 
مىيندارد كه خداوند قدرت نداشت براى آدم همسرى از غير دندهاش بيافريند. اينان راه را بر خردهكيران باز مىكنند... جه 
مى كويند؟ خداوند ميان ما و آنان داورى كند. خداوند بزركك آنكاه كه آدم را از خاكك آفريد و به ملائكه دستور داد تااو را 
سجده كنند» خوابى عميق او را جيره ساخت. سيس مخلوقى جديد بيافريد... وقتى به حركت آمدء آدم از حركت او به خود آمد. 
جون بدان نككريست ديد زيباست و همانند خود اوستء جز آنكه زن است... آدم دراين هنكام كفت: خداوند!! اين مخلوق زيبا 
كيست كه من به او جنين احساس انس مى كنم؟ خداوند فرمود: اين بنده من حوًا است....(١1)‏ علامه مجلسى رحمه الله بعد از نقل 
اين روايت مى كويد: «مشهور مورّخان و مفسّران اهل سنت برآنند كه حوًا از دنده آدم آفريده شده و به اين معنا برخى از احاديث 
نيز دلالت دارد» ولى اين حديث و احاديث ديككرء اين موضوع را رد م ىكند».(؟1) آنكاه از ابوالفتوح رازى در تفسير آيه فوق نقل 
مى كند كه در جمله ١‏ وَحَلَقَ مِنْها زَوْجَهاا دو احتمال است: يكى اينكه مقصود آن است كه حوًا از دنده جب آدم آفريده شده 
اسث. ديكر اين كه نواد ان ابت كسحا ارحب كزع ادم اتريدة قنقه اسك ةعماة كرنه كدو انداق درك فى د فاندة ونواللة 
عل لكم بن أَنْفتكم أزواجاء ؛ «خداوند براى شما از جنس خودتان همسرانى را قرار داده است.» و همان طور كه فرموده است: ١‏ 


لَقَدُ جا وك وشول ون الشيكمو ويد سرى تنما انبرض از خردتان آمد.» 
عدم تأثير جنسيت در فعليت انسان 


در كتب عقلى به اثبات رسيده كه ذكورت و انوثتء به ماده برمى كردد نه به صورت» و جون شيئئت هر جيز را صورت آن شكل 
تشكيل مىدهد يس مذكر و مؤنّث بودن اشياء در فعلييت و شيئيت آنها دخيل نيست. بزركان اهل حكمت مى كويند: مذكر و مؤنث 
بودن از شؤون ماده شىء استء نه از شؤون صورت آن. يعنى اين دو در بخش صورت و فعلّت ب ىتأثير است و تنها در بخش ماده 
نقض ذدارد. لذا آنسا كه فرق بخ سن وماده را ذكر م ىكنتد مى كويئدة ماده اضنافى دار كه يعضى ال آن اصتاقف عذكر و يعضى 
مؤنث است. و دليل اين مطلب اين است كه اين دو صفت اختصاص به انسان نداشته بلكه در حيوان و حتى در كياهان نيز وجود 


دار 


توزيع توانمندى 

از آن زمان كه خداوند سبحانء مبدأ زوجت را در خلقت انسان قرار داد» مسؤوليتهاى زندكى را ميان دو زوج به كونهاى عادلانه 
تقسيم كرد, و به تبع آن به هر يكك توانايىها و كرايشهاى متناسب با وظيفه خواسته شده ازاو بخشيد. بنابراين» هر يكك از زن و 
مرد به واسطه مواهب و كرايشهايى كه خداوند به او داده است نسبت به انجام وظايفش از ديكرى تواناتر است. عدالت الهى بار 
ديكر در اينجا ظاهر مى شود كه خداوند سبحان از انسان جيزى جز آنجه كه شايستكى و صلاحيت انجام آن را داشته طلب نمى كند. 
خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ لا يُكُلْفُ اله نفْساً إلا وُشْعهاه؛(1) «خداوند هيج نفسى را جز به اندازه وسع و توانايى اش مكلف نساخته 
است.» بر اين اساس هر كاه زن و مرد هر دو به وظايف خاص خود عمل كنند به نيروى عظيمى كه حاصل از عملكرد آن دو است 
دست مى يابيم» كه مى تواند به نظام جامعه كمكك كرده و در راه سعادت آن عمل كند. 
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تقسيم وظايف 


خداوند به زن امر زادن فرزند و تربيت او را عطا كرده استء و لذا به همين منظور به او رحم عنايت كرده است. و نيز تحمل 
دردهاى باردارى و وضع حملء و يس از آن شكيبايى بر تربيت» تغذيه و نظافت كودكك را به او داده است. و در عين حال به او 
عاطفه بسيارى براى مهربانى و مدارا و سازكارى با كودكك را عطا كرده است. و به همين جهت است كه در انجام اين وظايفء به 
توكم لجان كويدك تم كا در مورد مد كد ارقف اوارا عكلئ كمايق از خاتوادداف كرذه كشدر آن كود كان در سايه 
مادرشان زندكّى مى كنند. به همين دليل» خداوند عقل و توانايىهاى بيشترى را به مرد عطا نموده استء جرا كه مرد با دورانديشى 
خود مىتواند مصلحت خانواده را بسنجد و با قدرت عضلانى و غيرتشء كيان خانواده را حمايت كند. 


علما عقل را جنين تعريف كردهاند: «عقلء معرفت و شناخت به كار كرفته شده در جهت دس تيابى به منفعت و يرهيز از ضرر است. 
بنابراين» عقل» صاحبش را بر آن مىدارد تا بر طبق حكمت و مصلحتى كه او را از اطاعت خداوند خارج نسازد» رفتار كند. جنان 


كه عقل نيز انسان رااز ييروى هواى نفس و انجام اعمال زشت باز مىدارد). 
موارد اشتراك بين زن و مرد 


با مراجعه به قرآن كريم بى مىبريم كه زن و مرد در امور مختلفى با يكديكر مشترك بوده ودر يكك خط مساوى قرار دارند 
امورى كه جوهره آن دو را تشكيل مىدهد. اينكك به برخى از اين امور اشاره مى كنيم: ١‏ - اكتساب مرد و زن در اكتساب خيرات 
وح رانين حدارنه ال مكرايد لالتحال تسبي يفا توا الما تعيك وكا تقد :1808 مردان تصي ال ةيد 
دست مى آورند دارند» و زنان نيز نصيبى [و نبايد حقوق هيج يكك يايمال كردد].» ؟ - كرامت و برترى انسان بر بسيارى از مخلوقات 
اسان جه ون باشل با مرده در ساو مكلوقات برترى دار .خداوشد متعال مىفرمايد: ١‏ وَلََّدُ كرّمْنا بَنِى آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فى الْبرَوَالْبخر 
وَرَرَقنَاهُمْ من الطيباتٍ وَفََلْنَاهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَفْنا تَفُضِياا؛(18) «ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم» و آنها را در خشكى و درياء 
[بر مركبهاى راهوار] حمل كرديم؛ و ازانواع روزىهاى ياكيزه به آنان روزى داديم» و آنها را بر بسيارى از موجوداتى كه خلق 
كردهدايم» برترى بخشيديم.) 7 - دميدن روح روح مرد و زن هر دواز جانب خداوند دميده شده است. خداوند متعال مىفرمايد: (... 
َم جَعَلَ نَشِلَهُ مِنْ سَلالَةُ مِنْ ماء مَهين * ثُمْ سَوَاهُ وَنَفَتََ فيه مِنْ رُوجه...)19(4) «... سيس نسل او را از عصارهاى از آب ناجيز و بىقدر 
آفريد. سيس [اندام او را موزون ساخت و از روح خويش در وى دميد...). ؟ - تبريكك بر خلقت انسان خداوند بر خلقت زن و مرد 
هر دو تبريكك كفته است. آنجا كه مى فرمايد: ١‏ ثُمَ حَلَفْنَا النَُفَة عَلَقَُ فحَلفْنَا الْعَلقَةُ مُضْعَةً مَحَلَْنَا الْمْضْعَةٌ عظاماً فَكسَوْنًا العظام لحماً ثُمَ 
النأناة علع اع شارك الله اعم البخالقي و/اااسيس تطفدرايه صرت علق اخترة ميف وعلة زااب«مووت مقيفةه اجر 
شبيه كوشت جويده شده و مضغه را به صورت استخوانهايى در آورديم. و بر استخوانها كوشت يوشانديم. سيس آن را آفرينش 
تازداى داديم» يس آفرين بر خدايى كه بهترين آفريندد كان است.» ه - تقوا و يرهيزكارى در تقوا و برهي زكارى زن و مرد به طور 
كساة عى اغا طق طرق كعد خؤاوقل مسال عى ترا له ارين الوا الْنَاسٌ إِنا ناكم مِنْ ذكر وَأَننى وَجَعَلْناكع شّعُوباً وَقَبائلَ 
لتعارَهُوا إِنَّ أكرمكع عِنْدَ الل أَنْقاكم إِنَّ الله علي حَِيرَ)18(4) «اى مردم! ما شما را از يكك مرد و زن آفريديم و شما را تيرهها و قبيلهها 
قرار داديم تا يكديكر را بشناسيد [اينها ملاكك امتياز نيست] كرامىترين شما نزد خدا باتقواترين شماست. خداوند دانا و آكاه 
است.» # - ضايع نشدن عمل انسان خداوند عمل هيج كدام از زن و مرد را ضايع نخواهد كرد. ١‏ ...أنَى لا أَفديعٌ مَل عامل مِنْكمْ 
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من ذكر أو أنثى 2 ...١.‏ من [خداوند] عمل هيج عمل كنندهاى را از شماء زن باشد يا مرد. ضايع نخواهم كرد...). لا - رسيدن به 


معقرت و ياداشن الهى در رسيدق به مغفرث و ياداشن الهى ون و هرد يكسائد خداوتد متعال م قرمايدة 3 إِنْ اله رميق والمقش نات 


وَالْمُمصَ دّقاتٍ وَالصّ ائِمِينَ وَالصَائِماتٍ وَالْحَافِظِينَ فُرُوجَهمْ وَالُْحافظات وَالذَاكْرِينَ الله كثِيراً وَالذَاكراتٍ أَعََدٌَ الله لَّهُمْ مَغْفرَةٌ وَأخراً 
عَظيماً؛(١0)‏ «به يقين» مردان مسلمان و زنان مسلمانء مردان با ايمان و زنان باايمان» مردان مطيع فرمان خدا و زنان مطيع فرمان خداء 
مردان راستكو و زنان راستكوء مردان صابر و شكيبا و زنان صابر و شكيباء مردان با خشوع و زنان با خشوعء مردان انفاق كننده و 
زنان انفاق كننده» مردان روزددار و زنان روزهدارء مردان ياكدامن و زنان ياكدامن» و مردانى كه بسيار به ياد خدا هستند و زنانى كه 
بسيار به ياد خدا هستند» خداوند براى همه آنان مغفرت و ياداشى عظيم فراهم ساخته است.) و نيز مىفرمايد: ١‏ وَمَنْ يَغمّلل مِنّ 
الصَالِحاتٍ مِنْ ذكر أو أنتى وَمُوَ مُوْمِنٌ كَأُوليسك رَدُخُلونَ الْجَنّة وَلا يُظْلَمُونَ تقِير)1(4١؟)‏ «و كسى كه جيزى از اعمال صالح را انجام 
مىدهدء خواه مرد باشد يا زن» در حالى كه ايمان داشته باشد» يس جنان كسانى داخل بهشت مىشوند و كمترين ستمى به آنها 
نخواهد شد و نيز مىفرمايد: ٠‏ مَنْ يدل صالحاً مِنْ ذكر أو أَننى وَهْوَ مُؤْونَ قَلدخييئهُ خياة َه ولْجِِنّهع أَجْرَهُمْ بأَحْصن ما كابُوا 
يَعْمَلونَ)؛(17) «هر دو مرد و زن كه كار نيكو انجام دهند» اكر ايمان آورده باشند زندكى خوش و ياكيزهاى به آنها داده و ياداشى 
بهتر از كردارشان به آنان جزا خواهيم داد.» 8 - ملكه هدايت از آيات قرآن استفاده مىشود كه ملكه هدايت كه در سرشت انسان به 
وذيعت كذارده شده» الخعضاص به مره ندارد بلكه زن را تيزدر بر هى كيرد: خخداوئد متعال من فرمايد: 8 إنا عَدَيناة الشبيل ما شاكراً 
وَإِمَا كفوراً؛(*) «ما راه را به او نشان داديم» خواه شاكر باشد [و يذيرا كردد] يا ناسياس.» و نيز مىفرمايد: ١‏ وَنّفْس وَما سَوّاها * 
َأَنّْهَمَها فجَورّها وَتَفُواهاه؛(؟؟) دو قسم به جان آدمى و آن كس كه آن را [آفريده و منظم ساخته. سيس فجور و تقوا [شرٌ و خير] را 
به او الهام كرده است.» 4 - اهلتت براى تعلّم زن و مرد هر دو براى فراكيرى علم اهليت دارند. خداوند متعال مىفرمايد: ١‏ الْرََحَمنٌ * 
عَلّم الْقَوَآنَ * حَطَقَ الْإنْسانَ * عَلّمَهُ اليانَ؛؛(18) «خداوند رحمان» قرآن را تعليم فرمود. انسان را آفريد. به او بيان را آموخت'١‏ و نيز 
موفرمايقة افد اورفك الأَكْرمُ * الى عَم بِالْقَلَم * عَلّم الْإِنْسانَ مالم يَعْلَّمْ)12(4) «بخوان كه برورد كارت [از همه بزركوارتر است. 
فمان كنب كذ ره بوكياة قر شل سرديو ود انبا 10 اهيا فى وانشيظه ياد ا ٠‏ - يذيرش امانت الهى زن و مرد در اين جهت با 
كديكر شق يكن عه امليك راق ق انانت البى كار كد خواوكن مالس فرمايدة ( إنا عدف نا الأمائة على الساواف وان ذفن 
وَالْجِبِالٍ نابوك اا شقانيو اندع ينها وكعلها اناك سااطانت رسيب كلسو ولتيت المى راي اسماقها ووفين د 


كودها عرضه داشتيم» آنها از حمل آن سربرتافتند» و از آن هراسيدندء اما انسان آن را بر دوش كشيد...). 
موارد اختلاف بين زن و مرد 


بين زن و مرد در يكك سرى سطوح و عرصهها اختلاف و تفاوت وجود دارد: ١‏ - تشخيص خير و شر و نفع و ضرر قدرت تشخيص 
از جمله امور اساسى است كه در ميان انسانها به طور مساوى وجود دارد؛ ولى در امور فرعى و دقيق» سطح تشخيص و تمييز هر 
انسانى با ديكرى متفاوت است. عنصر و شخصيت نوع مردان به جهت وظايفى كه بر دوش دارند اندكى بر عنصر و شخصيت نوع 
زنان برترى داردء لذا اين مسأله مانع از آن نمىشود كه برخى از زنان بر برخى از مردان برترى يابند. ؟ - استفاده بهتر از قدرت عقل 
زن از آنجا كه فطرتاً عاطفى است در بى تمايلات و هواهاى خود به سرعت بيش مىروده بى آنكه از طريق عقلش محكم كارى 
كرده و آن را بر محكك شرع عرضه كرده و با ترازوى حكمت بسنجد. به همين سبب قلب او به طرف شهوات بيش از تسليم در برابر 
نداى عقل كرايش دارد. در مقابل» مردان به واسطه دورانديشى و صلابت در مورد بنيادى كه آن را مىسازند با زنان متفاوتند. زنان 


با كوجكثترين امر ناكهانى به سرعت متأثر شده و با كمترين محنت و سختىء عزم و ارادهشان از بين مىرودء و به جاى اين كه عقل 
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خود را به كار كيرند تا از تنككنايى كه در آن كرفتار شدهاند رهايى يابند» شروع به كريه و آه و ناله مى كنند. بدين جهت است كه 
شارع حكيم شهادت دو زن را معادل شهادت يكك مرد قرار داده است.(28) ” - نوع عقل و ذكاوت بر اساس تحقيقات علم 
روانشناسى جديد در حالى كه جنس مرد و زن از لحاظ ذكاوت عمومى با يكديكر برابرند ولى از اين بُعدء تفاوتى اساسى بين مرد 
و زن است. برخى مى كويند: عقل بر دو قسم است: قسمى حفظ كننده و قسمى نيز نوآور است. بخش نوآور از بخش حفظ كننده 
مطالبى را مى كيرد تا نوآورى و ابداع كند. در طبيعت عقل زن تمايل بيشترى به قواى حفظ كننده است در حالى كه طبيعت عقل 
مردان به قواى نوآورى و ابداع نزديككتر است.از بعد ذكاوت و هوشء زنان قدرت بيشترى براى حفظ دانستهها دارند در حالى كه 
مداق بة.واسطه قدرت تفكر: در زمينه ابداع و اختراع بر زنان برترى دارند. طبيعت نوآور مرد در مزيّن شدن او به عقايد و اخلاق و 
هيه كرق ا حكدت حاف عديد و ند اك وس كت او ذو را كنت دانقر عاق طرف و تليق تجن ف انود دوق اذك 
اهميتى به شهرت و ديدكاه مردم نسبت به خود دهد؛ بر خلاف زنان. به همين جهت است كه كفته شله: «تمدّنء ساخته مردان است 
نه زنان». ‏ - تحول و يختككى عل مرد اكر ديرتر به حدٌ رشد و بلوغ مىرسد بدين جهت است كه موجب شود تا فعاليت او تا سطح 
وسيعى ادامه يابد. 0 - ترجيح عقل بر عاطفه انسان به جهت ساختار روحىاشء از عقل و عاطفه تركيب يافته استء ولى خداوند 
سبحان در مرد عقل را نسبت به عاطفهاش بيشتر قرار داده و عاطفه زن را نسبت به عقلش فزونى بخشيده استء و اين به جهت 
سا زكارى با نقسْى است كه هر كدام در زندكى دارند. و اين اختلاف براى انس و الفت و كرايش آنان به يكديكر ضرورى است. 
روانشناسان مى كويند: «دختران به حكم احساس رقيق و عواطف ياكى كه دارند زودتر از يسران تحت تأثير برنامههاى اصلاحى 
قرار مى كي رند و خيلى زودتر از يسران به راه مىآيند. به كفته «موريس دبس» مخصوصاً به سبب مادرى و خانوادكى آينده خود 
تربيتى دارندء» كه اندكى با تربيت يسران جوان متفاوت است).(259) بعد مادرى در رشد عواطف زن نقش ويزهاى دارد. از اين رو 
روا نشناسانء اين بُعد در زنان را كانون بسيارى از حالات روانى و عاطفى مىدانند كه از كيان و هستى زن جدايى نايذير است. 8 - 
مسائل روحى علم روانشناسى ميان روحيات مرد و زن تفاوت آشكارى بيان مى كند. تحقيقات نشان داده كه روحيه مرد «عملكرا» 
وجنبه فعّال دارد» در حالى كه روحيه زن جنبه «انفعالى» داشته و تأثيريذير است. اين مطلبء» كرايش مرد به تجاوز و برترىطلبى 
تسينة به ديكران را توسيههى كسد عطاق كه تمابل ندرا د زتد كن دوسابه مردئ كه تأميق كنتدة عنبابكة و سعادتقن ياشد» تنخ 
مى نمايد. /ا - دلسوزى و مهربانى زن به جهت عطوفت و مهربانى و حسّداس بودن و شدت تأثير يذيرى از مرد متمايز است. 
همجنانكه زن به واسطه صبر و بردبارى و قدرت تحمل با مرد متفاوت است. اين ويزكى با وظيفه زن در زندكى متناسب است؛ 
زيرا تربيت كودكك نياز به دلسوزى» مهربانى» عطوفت و رحمت دارد؛ همجنانكه به صبر و بردبارى و تحتل نياز دارد. مرد نيز به 
واسطه دورانديشى» عزم و اراده» شجاعت و خويشتندارى و مقاومتش برجسته مىشود. اينها ويزكىهايى است كه طبيعت وظيفهاى 
كه به او موكول شده برايش ايجاب مى كندء و اين وظيفه همان تأمين نيازهاى خانواده و حمايت از آن است. و وظيفه زن نيز 
ياكي زكى» زيبايى و دوستدار تربيت بودن است. 8 - توجه به ظاهر و شهرتطلبى زن بيشتر از مرد به حفظ ظواهر توه دارد» كرجه 
به مقامات علمى بالا هم برسد. در حالى كه مرد به جوهر واصل وجودى خويش توجه و اهتمام مىورزد. خداوند سبحان اين 
ويزكى را در زن قرار داده تا زن بتواند توجه مرد را به خود جلب كند. 4 - افشاى راز بيشتر زنان زبانشان را حفظ نم ىكنند» و 
بيوسته سخن مى كويند» واز سخن كفتن در مورد ديكران ابايى ندارند واين منشأ در عاطفى بودن آنان دارد» و در اين زمينه به 
عاقبت اين حرفها نمىانديشد. و لذا زن قادر به حفظ سر نيست به خلاف مرد كه رازدار است. ٠١‏ - تحمل مصايب زن از آنجا كه 
عاطفى است لذا مصايب و مشكلات و جنايات را نمىتواند تحمّل كند واز مرد زودتر متأثر مىشود. ١‏ -التزام به عرفيات زن 
تديّن و التزامش به عرف رايج در محل و خانوادهاش بيشتر استء و ديرتر از مرد دست از آن برمىدارد. ؟١‏ - دست به خشونت 


زدن مرد سريع تراز زن دست به مبارزه و معارضه و انتقام و خشونت مىزندء برخلاف زنء كه او غالباً درصدد صلح است واز به 
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كار كيرى زور حتى با شديدترين دشمنانش خوف دارد. و بدين جهت است كه خودكشى در زنان از مردان كمتر است. 1 - حيله 
كريه زن بيشتر مواقع به جهت مواجهه با مشكلاتش هنكامى كه خود را ضعيف مى بيند به كريه متوسل مىشود در حالى كه مردان 


سفارش اكيد نسبت به زفان 


با نكرشى به مجموعه تعاليم اسلامى درمىيابيم كه سفارشات كستردهاى نسبت به زنان شده استء كه بالاتر از حدّ قانون است. ١‏ - 
ابتدا از دختران رسول خداصلى الله عليه وآله مىفرمايد: «من دخل السوق فاشترى تحفة فحملها الى عياله... و لبيدأ بالإناث...)؛(:) 
ا ل «ساووا , بين اولاد كم فى العطبّةُ» فلو 
كت ديبل قيلت النشان )؟ «با فرزندان به مساوات رفتار كنيد و اكر مى خواهى به كسى افزون ببخشى به زنان بيشتر ببخش.) )”37- 
مهربانى بيشتر بر دختران امام رضاعليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نل كرده كه فرمود: «انّ اللّهِ تبارك و تعالى على 
الاناث ارق منه على الذكور)»؛(1*) «خداوند متعال به دختران مهربانتر از يسران است.» " - تقديم حق مادر بر يدر بيامبرصلى الله 
عليه وآله فرمود: «إذا كنت فى صلوةٌ التطوّع. فان دعاكك و الدكك فلاتقطعهماء وان دعتكك و الدتكك فاقطعهما/»؛(97”) «هركاه در نماز 
مستحبى هستىء اككر يدرت تو را خواند نمازت را قطع مكنء ولى اككر مادرت تو را صدا زد نمازت را قطع كن.) امام باقرعليه السلام 
از حضرت موسى بن عمران نقل كرده كه عرض كرد: «يا رب اوصنى... قال: اوصيكك بأمكك. قال: رب اوصنى. قال: اوصيكك بامكك. 
قال: رب اوصنى. قال: اوصيكك بأمك. قال: رب اوصنىء قال: اوصيكك بابيكك. قال: لأجل ذلكك ان للأمّ ثلثى البرّ و للأب الثلث)؛ 
(3) «اى يرورد كار من! مرا نصيحت نما... خداوند فرمود: تو را به مادرت وصيت مى كنم. باز عرض كرد: مرا وصيت كن. خداوند 
فرمود: تو را به مادرت وصيت مى كنم. باز عرض كرد: مرا وصيت كن. خداوند فرمود: تو را به يدرت وصيت مى كنم. حضرت 
فرمود: به همين جهت است كه براى مادر دو سوّم نيكى است و براى يدر يكك سوّم.» * - سفارش جبرئيل بر زنان ييامبرصلى الله 
علد وله قرهوة ومازال حرف برضي" الترقة يض طلست اله ايف طلذقيا الم فاجعة منةن ا 78 زآن قور جيرقل هرا درن 
وصيت كرد كه كمان كردم طلاق او به جز از كار زشت آشكار سزاوار نيست.» ه - نيكى به اهل» معيار برترى ايمان يبامبرصلى الله 
عليه وآله فرمود: «اقربكم منّى مجلساً يوم القيامة خي ركم لأهله)0(4) «نزديككترين شما به من از حيث جايكاه در روز قيامت؛ 
بكرم و :شمايه اهل مث هوه اكباو تاقرهرة اشن الثائن ابماناً الطفهم بأهله و انا الطفكم بأهلى)27(4 «نيكوترين مردم از 
حيث ايمان مهربانترين آنان به اهل بيت خود است. و من از تمام شما به اهل بيت خود بيشتر مهربانم.» © - مدارا با همسران خود 
ماسرضك الله عليه وله قرموة: ووعين عور على كلق ابر آذ سقة الكلق والحسي قن ' لكف الأبعر اعطاد الله كران الشاكريي زه 
«هركس بر اخلاق بد زنى صبر كند واجر آن را [نزد خدا] به حساب آوردء خداوند او را ثواب شاكران خواهد داد.» لا - ملاحظه 
ذوق همسران ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «المؤمن يأكل بشهوة اهله. و المنافق يأكل اهله بشهوته)؛(8*) «مؤمن به خواست و ميل 
اهل بيتش غذا مى خوردء ولى اهل بيت منافق به خواست و ميل او غذا مىخورند.» 8 - واككذارى منزل به همسران امام باقرعليه 
السلام نقل م ىكند: «دخل قوم على الحسين بن علي فقالوا: يابن رسول اللَّهِا نرى فى منزلكك اشياء نكرههاء و اذا فى منزله بسط و 
نمارق. فقال: انْنا نتروّج النساء فنعطيهنْ مهورهنٌ فيشترين ماشئن ثن ليس لنا منه شىء)؛797) «كروهى بر حسين بن على عليه السلام وارد 
شدند و عرض كردند: اى فرزند رسول خدا! در منزل شما جيزهايى را مشاهده مى كنيم كه نايسند ما است. و اين در حالى بود كه 
در خانه حضرت فرشها و يردهها بود. حضرت فرمود: همانا ما با زنها ازدواج مىكنيم و به آنها مهرهايشان را مىيردازيم. آنها 
آنجه را مىخواهند [از آن يولها] تهيه مى كنندء و براى ما از آن جيزى نيست.» 4 - دوست داشتن زنان امام صادقعليه السلام 
مى فرمايد: «العبد كلما ازداد للنساء حباً ازداد فى الايمان فضاة4؛(20) «بنده هر قدر كه محبتش نسبت به زنانش بيشتر باشد فضيلتش 
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در ايمان بيشتر است.» ٠١‏ - تكامل دين به زن ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «من تزوّج احرز نصف دينه فليّق اللّه فى النتصف 
الأخر»؛(1١©)‏ «هر كس ازدواج كند نصف دين خود را احراز كرده استء يس بايد براى كسب نصف ديكرش تقواى الهى را رعايت 
قبايد ااعانسى ازا بافاى يدانا شكام وندل الى رول االاعسق اللدغلهر ا لافقال ان لى :روح اذا عدت تلفق وذ شروت 
شيعتنى؛ و اذا رأتنى مهموماً قالت لى: مايهمكك؟ ان كنت تهتمٌ لرزقكك فقد تكفّل لكك غي رك و ان كنت تهتمٌ لأمر آخرتكك فزادكك 
اللدكد ا قشال وول اللدحزطان :الله عليه والهة اذ للدسضالك و عه ري نعل لد قينا تعبت اند عند :[80) كصب وى سول 
خداصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: همسرى دارم كه جون براو وارد مىشوم به استقبالم مىآيد و جون از خانه خارج مى شوم 
مرا مشايعت مى نمايد. و جون مرا مهموم مىبيند به من مى كويد: جه جيز تو را مهموم كرده است؟ اكر به جهت روزىات غصه 
مى خورى كه غير تو [خداوند] آن را تكفل نموده است. و اكر هم تو به جهت امر آخرت مى باشدء خداوند اين هم و غم را زياد 
ا ودا حا ضاي الاعي و الله اعرد عوانا راي دا ران عابااتي الم رابو وحار عاما ودار تلن في باشله براى او نصف 
عرصي كر حي ار لبتي عرز جد ما سس لكايه «يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا لا بحل لَكمْ أن ترنُوا النّساة كوها وَلا 
نَع لَوهُنَّ لَِذْهَبُوا ببغض ما آتَيكُمُو موه هُنّ إل أن يأتِينَ بفاحَة مُِيةُ وَعاشِرُوهُن بالْمَْرُوفٍ فَإِنْ كرة ترق تعمى آنا تكقرا فعا وبع 
الك قد كوا كيرا وزع دان كسا كداسان أوردة مدا اق عنما ساكل تسق كد ازازقاق اذ وو اكراه إ احاة تا رادي يران 
آنها] ارث ببريد. و آنان را تحت فشار قرار ندهيد كه قسمتى از آنجه را كه به آنها دادهايد [از قهر] تملكك كنيد مكر اين كه آنها 
عمل زشت آشكارى انجام دهند. وبا آنان» به طرز شايسته رفتار كنيد. واكر از آنها[ به جهتى ] كراهت داشتيد [فوراً تصميم به 
جدايى تكيريد] كر ا و ا أن 
تَعْدُِوا بِينَ النّساءِ وَلَْ حَرَضْكُمْ فلا تَملُوا كل الْمَِل قَتذَوُوها كالْمَعلَقَُ؛(؟©) «شما هركز نمى توانيد [از نظر محبت قلبى در ميان زنان» 
عدالت ايجاد كنيد هر جند كوششس كن امد ولى ثمايل غود رايه كلى متوعه كه طرق ناريك كداذ يكرك راب عتورت وى كه 
شوهرش را از دست داده در آوريد.» و نيز مىفرمايد: ١‏ أُسْكِنُو هن مِنْ حَيِتُ سَكتكم مِنْ وُجدكع ولا تُصارُومُنٌ لِتُضَيُِوا يهن ون كن 
اسع اندرا عابي عق يفنفق غدلي ب 801 اندها القافتيطلة ]راع عم عد عر دهان سكرةة داري ودر تراناين 
شعنت سكرات سيت ونية اها ؤياةاتررسائيه كار :رانين اناق تكله كيلو مجيرر راتكه متزلا شومية] ولك باردار اقيقد 
نفقه آنان را بدهيد تا وضع حمل كنند..). و نيز مىفرمايد: ٠‏ وإذا طَلَقُمُ اإنساء كَبلغنَ أجلن فَأَمْدكُوهُنَّ بمَغْرُوفٍ أو مَرَحُوهُنٌ 
بمَغرُوفٍ ولا تُمَسِكُوهُنٌ ضراراً لِتعْمَدُوا وَمَنْ يَفْعلُ ذلك فَمَد طَلْمَ نَفْمَهُ ولا تَحِدَُوا آياتٍ اللَّهِ ْرُواً؛(2؟) دو هنكامى كه زنان را طلاق 
داديد» و به آخرين روزهاى عدّه رسيدندء يا به طرز صحيحى آنها را نككه داريد [و آشتى كنيد] ويا به طرز يسنديدهاى آنها را رها 
ا سا لي لل ل م اه 


با |اد ين اعمال و سوء استفاده از قوان نين الهى] آيات خدا را به استهزا نكيريد...) 
بررسى مسائل شبههانكيز درباره زن 
اشاره 


برخى از احكام اسلامى درباره زنان مورد شبهه و اشكال مغرضان يا جاهلان قرار كرفته است. جا دارد اين موارد را مورد بحث و 


بررسى قرار دهيم. 


١‏ -زن و سن بلوغ 
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برخى كم بودن حدّ بلوغ در زن و تقدّم او در رسيدن به تكليف را زحمتى زودرس براى او دانسته و لذا ازاين جهت مرد را خوش 
شانس تر و برتر از زن دانستهاند. در حالى كه مى توان كفت: توفيق زن بيش از مرد است و اكر انسان تنزّل كند حداقل بايد بككويد 
هنانك مره ادك و كثريا شن مال قل الاين كه غود شكلتك شود و واراتدات اد خذاوانه بتاتسمور جمدئفه اسكه :زة 
همين كه از نه سالكى كذشث و وارد دهمين سال زندكى شد خداوند او رابه حضور مىيذيرد وبا او سخن مى كويد. آن وقتى كه 
هنوز مرد به عنوان يكك نوجوان مشغول بازى است زن مشغول راز و نياز با خداوند و نماز است, و همجنين تكاليف ديكر. همه 
نشانه آن است كه زن براى دريافت فضايلء از مرد شايستهتر است. بنابر اين اساسء بلوغ يكك شرافت است. آنها كه اهل سل وكند 
مى كو يند: ما مشرّف شديم نه مكلف؛ زيرا زحمت و مشقَّتى در كار نيستء بلكه شرف در كار است. از طرفى متخصّصان مى كويند: 
«رشد دختران سريع تراز يسران است. به اين معنا كه رشد استخوانبندى؛ رويش دندانها و رشد غدد تناسلى در آنها سريع تراز 
يسرها است. سبقت متوسط دخترها از يسرها كه در حدود يكك يا دو سال مىباشد, در تمام مدّت كودكى و بلوغ يايدار است7(.0©) 


” - زن و ديه متفاوت 


مطابق آنجه كه در بحث ديات آمده؛ ديه زن نصف ديه مرد است ولى اين نكته قابل توجه است كه ديه در اسلام بر معيار ارزش 
معنوى انسان مقتول استوار نيستء بلكه يكك دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه بدن انسان كشته شده مى باشد. نشانه آن اين است 
كه اسلام بسيارى از افراد اعم از مرد و زن را كه داراى اختلاف علمى يا عملىاند و آنان را ازاين جهت متفاوت مىبيند» ولى در 
فين يكال ديد ]فا را سارف مذ توه مدل دا ويك امشفال ب وتتضيد 1ن كه بس ارما يل وثقل أل قري الاين فلكو ارق قافر 10 
800 انا كات عد ماشه باكبالى كه قم واليد ركتس اقفو الك ع وزمايذه والاترفقرئ الفاعوة فق التزيئيق غئه أولى الصد 
والكياموة فى شيل اللسووثة عا نهر كا ] اقزاك باازماق يدوق سارف و اراس اواسما دما فمست ا مجاهداق كدر راد عدا 
جهاد كردتدك» يكسان نيستند.) و نيز مىفرمايد: ٠لا‏ يَشِوى بتكم من أَنفقَ من قَلٍ المح وَقائلَ أوليك أَعْظم دَرَجَهُ مِنَ الِّينَ ُو 
وخ نلك وقاتار ابول تها باق مدقيل ال ووو اناف كروتن و ستكاذفه نا يات دين اد يواتف انقاق كروقد] كسا 
نيستند» آنها بلند مقامتر از كسانى هستند كه بعد از فتح انفاق نمودند و جهاد كردند...». ولى در عين حال با تصريح بر تنفاوت 
معنوى آنان» تصريح به تساوى آنان در مورد قصاص و ديه دارد و دراين باره مىفرمايد: ١‏ وَكتبنا عََتِهمْ فيها أَنَّ النفْسَ بالنّفس 
وَالْعَئِنَ ِالْعَئنِ وَالََنْتَ بالأنْفٍ وَالأُدُنَ ادن وَالْسَنّ اسن وَالْجرُوحَ قصاصٌ...)01(4) «و مقرّر كرديم بر ايشان كه جان در مقابل جان و 
جم ذو عقارل جم و وى «رجرابر بشي و كرتن دو يراب كران ونان دوعر بو تدان ع باخد از زخوها دهان ترب قصامي 
دارنك.. لذن هميق عدوم ب الالازغر ادك لبور اتسديسن فى ترود زر با كلدكو ا ديك فى ل رايد ديا أنه الدية 
آمنُوا كنت عَلْيكُمُ الْقصاصٌُ فِى الْقَتْلى اله الْحَرَ وَالْعَيْدٌ الع ب وَالْننَى بالأنتى ؛(ه) «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! درباره كشتكان 
بر شما قصاص مقرّر شده؛ آزاد عوض آزاد و بنده در مقابل بنده و زن در برابر زن.» با اين آيهء عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا 
ا ل ل يي 
اين ممكن است كه بدين جهت باشد كه از مرد كار بيشترى نسبت به زن با وجود عقل اقتصادى و معيشتى بيشتر كه در او است 
برمىآ يد. ولى از جهت ارزشهاى معنوى ممكن است زنى بيش از مرد مقرّب نزد خدا باشد. بنابراين» تساوى ديه عالم و جاهل نه 
ازارج و منزلت عالم مى كاهد و نه بر مقام جاهل مىافزايد. و نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد مىافزايد و نه از مقام زن 
مى كاهد؛ زيرا برخى از تفاوتهاى مادى و مالى هيج كونه ارتباطى به مقامهاى معنوى ندارد» و هيج تلازم عقلى يا نقلى بين ديه و 
كمال معنوى وجود ندارد تا هر اندازه ديه بيشتر شود قداست روح مقتول و تقرّب وى نزد خداوند افزونتر باشد. آرى حكم كلامى 


قتل» ناظر بر ارزش معنوى انسان مقتول است. لذا قتل عمدى مرد يا زن مؤمن ازاين جهت يكسان است يعنى اكر قتل عمدى مؤمن. 
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عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد ه ركز فرقى بين آنكه مؤمن مقتول عمدى زن باشد يا مرد. وجود ندارد» هما نكونه كه از 


جهت لزوم كفاره هيج فرقى بين قتل زن و مرد نيست. 
" - زن و نقصان ايمان 


امام علىعليه السلام بعد از فارغ شدن از جنكك جمل در مذمّت زنان مىفرمايد: «معاشر الناس! ان النساء نواقص الايمان... فامًا 
نقصان ايمانهن فقعودهنٌ عن الصلاه و الصيام فى ايام حيضهنٌ...)8(4) «اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان ايمان» نقصان 
بهرهها [ارث و نقصان عقل مىباشند... و اما [از آثار] نقصان ايمان زنان كناره كيرى آنان از نماز و روزه در ايّام حيضشان است...). 
توجه به يكك نكته ضرورى است و آن اينكه مسأله حيض زن در حالات طبيعى زن است. و از طرفى خداوند متعال زن را در ايام 
حيض از نماز و روزه بازداشته است. حال جككونه مىتوان با اين وضع مسأله نقص ايمان زن را توجيه نمود؟ ياسخ: اولاً: حضرت 
امير مؤ منانعليه السلام» اين خطبه را بعد از جنكك جمل ايراد فرمودهاند» جنككى كه محرّك اصلى آن زنى به نام عايشه دختر ابوبكر 
بود ودر آن جنكك خون عده بىشمارى بى كناه بر زمين ريخت. اين جنكك به سبب موضع انفعالى و احساساتى عايشه نسبت به 
اميرالمؤمنين عليه السلام دركرفت و تعدادى از اصحاب نيز كه با حضرت دشمنى داشتند و خيال قدرت را در سر مى يروراندند او را 
كمكك و تشويق كردند. موقعيّت و منزلت عايشه به سبب آنكه همسر رسول خداصلى الله عليه وآله بود در نزد عموم مردم بسيار 
بزركك شمرده مىشد. واين منزلت سرجشمه تأثير بر عامه مردم بود. ثانياً: عارف كاملء علامه تهرانى رحمه الله مىنويسد: «زن بايد 
همائقد مرد يبوسعه راه تقب زا بيبمابد و آن وقتى است كه دوش با دوقن مرد تماز بشوائد وروزه بكيرد واطواف كند. واين فقط 
در وقتى است كه حامله باشد و يا طفل خود را شير بدهد. اين زن قرين رحمت خداست كه حائض نيست و اجازه ركوع؛ سجود و 
قيام و طهارت به وى داده شده است. و اجازه صيام به وى داده شده است. بنابراين» بايد بيوسته يا حامله باشند و يا شير دهند تا در 
كاروان انسائيت و حركت به سوى معبود و محبوب و قبله مشتاقان و كعبه عاشقان و يويند كان به سوى حرم و حريم امن و امان او با 
مردان هم آهنكك باشند. حائض شدن زنان موقعى است كه در اين كاروان نشستدائد و از حركت افتاذه و متوقف كشتهائد. بنابراين 
اصل در زنان عبادت است يعنى اصل در زنان حمل و رضاع است. حيض زنان خلاف اصل است؛ يعنى عدم حمل و عدم رضاع 
خلاف است. اين حقير روزى با يكى از يزشكان حاذق و بصير و متعهّد كه سخن ازاين موضوع به ميان آمده بود كفتم: سلامت و 
سعادت زن در اين است كه يا حامله باشد ويا بجه در زير يستان خود داشته باشد. قدرى تأمل كرد و كفت: آقاء اين كفتار مطابق 
آخرين نتيجه كنكرههاى يزشكى است كه امسال در آمريكا در همين موضوع قرار دادهام. آن كاه كفت: طبق آخرين مدارك و 
آمار اخيرء دخترانى كه قبل از هجده سال بجه بزايند سرطان يستان نمى كيرند» و هر جه ديرتر بجه بزايند درصد خطر تهديد سرطان 
يستان در آنان زياد مىشودء تا جون از بجه زاييدنشان سى سال بككذرد خطر سرطان يستان به نحو مضاعف بالا مىرود).(25) 


- زن و نقصان سهم ارث 


اميرمؤمنانعليه السلام درباره زنان مىفرمايد: «انْ النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظ... و امّا نقصان حظوظهنٌ فمواريثهنٌ على 
الأنصاف من مواريث الرجال...)20(4) «اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان ايمان» نقصان بهرهها [ارث و نقصان عقل 
مى باشند... و اما نقصان بهره آنهاء به همين جهت است كه ارث آنان نصف ارث مردان است...». اشكال شده كه اين حديث با 
كرامت زن سازكارى ندارد. ياسخ: در اين باره به نكاتى جند تذكر مىدهيم تا كسى كمان نبرد كه در اين موضوع به زن ظلم شده 
است: ١‏ - عمده مخارج زندكى مشترك بر عهده مرد است؛ از قبيل: نفقه عيال» اعم از مسكن و لباس و خورد و خوراك. مهريه به 
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عهده شوهر است. ديه خطايى بر عهده اقوام مرد قاتل است و بر زنان توزيع نمىكردد. و نمونههايى ديكر از مخارج سنكين كه بر 
دوش مرد ستكينى مى كند و اقتضاى منبع مالى عظيمى را مىنمايد. مخارجى كه غالب زنان به آن مبتلا نيستند. ١‏ - بايد توجه 
داشت كه زن همانند مرد همراه با تمام طبقات ارث» حضور حقوقى دارد ودر تمامى مراتب طبقهبندى شده سهم خود را اخذ 
مى كند. #اح اين طور نيست كه سهم زن از ارث دائماً كمتر از مرد باشد بلكه كاهى با مرد مساوى است و كاهى كمتر از آن و 
زمانى نيز بيشتر از سهم مرد مىباشد. مواردى را كه زن همتاى مرد ارث مىبرد عبارتند از اين كه ميت فرزند داشته باشد با يدر و 
مادر» كه در اين صورت سهم هر كدام از يدر و مادر ١8‏ است. و مورد ديكر: برادر و خواهر مادرى متت است كه به اندازه مساوى 
ارث مى برند. و اما موردى كه زن كمتر از مرد ارث مى برد مانند دختر كه كمتر از يسرارث مىبرد. اما موردى كه سهم زن بيش از 
سهم مرد مىباشد مانند موردى كه مت غير از يدر و دختر وارث ديككرى نداشته باشد كه در اين مورد 18 براى يدر است و بقيه 


4 - زن و نقصان عقل 


حضرت اميرالمؤمنينعليه السلام در مذمت زنان مىفرمايند: «معاشر الناس! ان النساء نواقص الايمان» نواقص الحظوظ. نواقص 
العقول.... و اما نقصان عقولهنَ فشهادة امرأتين كشهادة الرجل الواحد...»؛(08) «اى جماعت مردم! همانا زنان داراى نقصان ايمان» 
نقصان بهردها [ارث] و نقصان عقل مىباشند... و امّا نقصان عقول آنهاء به همين جهت كه كواهى دو زن همانند كواهى يكك مرد 
اسك اشنكال شده كه ازخ سعد يقبا كزافت زق سا زكارق قدارى باسخ: اولآ+ عقن كه هرد يقن ان زن:دازه يكم فضيلت الست نه 
معيار فضل. توضيح مطلب اين كه: عقلى كه در زن و مرد متفاوت است عقل اجتماعى؛ يعنى در نحوه مديريت» در مسائل سياسى» 
علمى و تجربى و رياضى استء ولى آيا مىتوان كفت: هركس در اين مسائل برتر بوده و عقلش بيشتر باشد به خدا نزديككتر است؟ 
آيااين عقل مايه تقرّب به خداست؟ يا آن عقلى كه به توسط آن خداوند عبادت شده و كسب بهشت مىشود مايه تقوب است؟ 
عقلى كه موجب تقرّب مىباشد همان است كه از رسول خداصلى الله عليه وآله درباره نام كذارى آن به اين اسم جنين آمده است 
كه: عقل جيزى است كه انسان به وسيله آن نيرو» غرايز و اميال را عقال كرده و مىبندد. اكر كسى در مسائل سياسى يا اجرايى 
عاقلتر و خردمندتر بود نشانه آن نيست كه به خدا نزديككتر استء جه بسا همين هوش سياسى يا علمى او را به جهنم بكشاند. جه 
بسا مردى در علوم اجرايى بهتر از زن بفهمد اما توان عقال كردن غرايز خويش را نداشته باشد. هركس بتواند بهتر از ديكرى غرايز 
رادر هم بكوبد و اميال نفسانى را تعديل كند و بهشت را كسب نمايد او به معناى حقيقى عاقلتر است. يس اكر تفاوتى هست در 
مسائلى است كه سود و زيان ندارد. ثانياً: روايات درصدد تعريف جايكاه واقعى و تكوينى زن است؛ زيرا هما نكونه كه كفتيم زن 
به جهت شاكله وجودى كه دارد برخى شغلها و كارها از او برداشته شده است. يس نقص عقل زن نتيجه غلبه ملكاتى است كه در 
سرشت او به وديعت كذارده شده است و با موقعيت او در به حركت درآوردن جامعه تأثير دارد. و اين منجرٌ به نقص ذاتى عقل زن 
نيستء بلكه به جهت ضرورت اجتماعى» زن احتياج به تعمل اين كونه امور ندارد. زن به لحاظ موقعيت اجتماعى كه دارد عقلش در 
اداره امور كشور و جنك و قضاوت و... ناقص استء كرجه در مورد ديكر وظايف الهى كه بر عهده او كذارده شده عقلش در حدٌ 
خود كامل مى باشد. ثالثاً: اين روايت به قرينه ذيل آن كه شهادت و كواهى دو زن را برابر با يكك مرد مىداند اشاره به اين نكته 
دارد كه زن به جهت غلبه عاطفه و احساساتى كه دارد ممكن است كه نتواند درست مطلب را تشخيص دهد لذا شاهد ديكرى لازم 
است بر خلا.ف مرد. رابعاً: اين كلام از حضرت در ضمن خطبهاى است كه بعد از جنكك جمل ايراد شده است و معلوم است كه 
حضرت دسته خاصّى از زنان را مورد سرزنش قرار داده است؛ زيرا ما در بين زنان افرادى همانند حضرت زهراعليها السلام و 
خديجه كبرى و امَّسلمه و ديكران را داريم كه از زنان صالحه اسلامند. خامساً: مضافاً به اينكه در سند اين روايت نيز مناقشه شده و 
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تنها از مصادر اهل سنت نقل شده است. سادساً: عقل بر دو قسم است: الف) عقل معاد؛ كه در روايات درباره آن كفته شده كه «ما 
عبد به الرحمان و اكتسب به الجنان» و در اين جهت مرد بر زن برترى ندارد. ب) عقل معاش؛ كه مرد به جهت وظيفه اجتماعى كه 
دارد بايد اضافهاى در عقل داشته باشد. سابعا: در مقايسه اين حديث با احاديث ديكر نيز به احاديث مخالفى دست مى يابيم. از امام 
على عليه السلام حديث ديكرى نقل شده است كه كلام نهج البلاغه را تقيبد م ىكند: حضرت فرمود: «ياك و مشاورة النساء الآ من 
جُوّبت بكمال عقل)818(4) «از مشورت با زنان ببرهيزيد مكر زنانى كه كمال عقل آنان آزمايش شده باشد.» بنابراين» احاديث نقص 
عقل زنان با اي نكونه احاديث نسبت اطلاق و تقييد را بيدا م ىكند و كلدت احاديث نقص عقل از ميان مى رود و نتيجه اين مى شود 


كه كلام حضردتعليه السلام در نهج البلاغه درباره همه زنان نيست و مواردى استثنا دارد. 
م - عقل زن در جمال او است 


در برخى از روايات جنين آمده كه حضرت على عليه السلام فرمود: «عقول النساء فى جمالهنَ و جمال الرجال فى عقولهن)08(4) 
«عقول زنان در جمالشان و جمال مردان در عقولشان است.» اشكال شده كه اين حديث نيز با كرامت زن سازكارى ندارد. ياسخ: 
الكت ليق ووانش حك ام دستضووى اتسيف اكد افر قمر وى البيقة فاننا امقتصية الشقل وو ادن وؤايق افق ترق اسع مدقن د 
توسط آن خداوند رحمان عبادت مىشود. در جنين عقلى جمال زن و مرد هر دو در آن است كه به توسط آن عقل» خداوند 
ونان غيالاك ع اوهو يهشش ترا كسب م ىتما ينلد مخداؤشد سمال ع ىفزطايندة »| كأمزوة القاد بال وتلفؤة الفو كع وأقم كلرن 
لتاب 1 قلا تَعقَلُونَ»09(4) «آيا مردم را به نيكى دعوت م ىكنيدء اما خودتان را فراموش مىنمايبد. از اين آيه استفاده مى شود كه 
عقلى در انسان وجود دارد كه انسان را به كار خير دعوت مى كند و دراين زمينه مرد و زن رااز هم جدا نكرده و بين اين دو فرقى 


نمى كذارد. 
/ - كواهى زنان 


از جمله احكام اسلام كه مورد هجوم افراطيون قرار كرفته» مسأله شهادت و كواهى زنان در دعاوى كيفرى است. يكى از افراطيون 
در اين زمينه مى كويد: «در مسائل كيفرى؛ زن كاهى اصلاً به حساب نمىآيد و آن جرمى است كه تنها با شهادت مردان ثابت 
مى شود. ماده 7 قانون مجازات اسلامى در اين باره مى كويد: زنا جه موجب حدّ جلد (شلاق) وجه موجب حدّ رجم (سنكسار) 
باشد با شهادت جهار مرد عادل يا سه مرد عادل و دو زن عادل ثابت مىشود. در جنين موردى شهادت زنان به تنهايى جرم را ثابت 
نمى كند. ماده © قانون مجازات اسلامى اين طور مى كويد: شهادت زنان به تنهايى يا به انضمام شهادت يكك مرد عادل زنا را ثابت 
نمى كند بلكه در مورد شهود مذكور حدّ قذف جارى مىشود).(20) ياسخ: در جند مورد شهادت زنان مورد قبول نيست: ١‏ - مورد 
اجماعى؛ اين مورد در جرايم غير مربوط به حقّ الناس به جز زنا است؛ زيرا حكم خداوند در باب حدود براين است كه به كمترين 
بهانهداى حد اجرا نكردد» و تضييق دايره شهود در مورة زنان يكى از طرق دسثيابى به اين هدف اسث. ؟ - موارد اختلا.فى؛ در 
برخى موارد فقها بحث دارند كه شهادت زن يذيرفته است يا نه؟ نظر مشهور فقها در مواردى جون دعواى وكالت» وصيّت» نسب» 
ثبوت هلال و دعواى طلاقء. بر عدم يذيرش شهادت زن است. و نيز فقها در مورد دعاوى مربوط به قصاص به جهت اختلا.اف 
روايات اختلاف نظر دارند. و مورد ديكر از موارد اختلاف دعاوى مربوط به نكاح استء كه اغلب فقها به يذيرش شهادت زنان در 
نكاح فتوا دادهاند.(١2)‏ ” - موارد ضميمه شهادت مردان به زنان؛ در برخى از موارد است كه كواهى زنان همراه با ضميمه شدن 


كواهى مردان مورد قبول استء كه عبارت است از: الف ) زنا؛ مشهور فقها كواهى زنان را براى اثبات آن به صورت مستقل كافى 
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نمىدانند» بلكه با شهادت سه مرد و دو زن» مجازات سنكسار و با شهادت دو مرد و جهار زن فقط مجازات شلاق در زنا ثابت 
مى كردد. در اين مورد صاحب جواهر ادعاى نفى خلاءف كرده است.(27) و اين به جهت خصوصيتى است كه در مورد حفظ 
حيثيت افراد در زنا مورد نظر شارع است. ب) شهادت در امور مالى؛ در امور مالى يا در امورى كه مقصود آن مال باشد» شهادت 
زن به تنهايى كافى نيست. و برخى على رغم اينكه در مورد اثبات دعاوى مالى با يكك شاهد مرد و قسم مدّعى محدوديّتهايى 
قائل شدهاند ولى در مورد اثبات دعاوى مالى با دو شاهد زن و يكك مرد ترديد نكرده و يذيرفتهاند.(7©) زيرا دو شاهد زن ويكك 
مرد را ينه شرعيه كويند. مستند اين حكم علاوه بر روايات متعدد» آيه شريفه قرآن است. خداوند متعال مى فرمايد: ( يا أَيّها الِّينَ 
آمَنُوا إذا نَدايْكُمْ بين إلى أجل مُسديى قَاكتبوة لكت َتنك كاتب بِالْعَذْلٍ وَلا أت كاتِبٌ أن يَكْقْت كما عَلَّمَهُ الله لْيكقُتِ وَليملا 
اذى عَلَهِ الْحنُ ولق ال به ولا- بحس مِنْه كينا إن كات الى عَلَهِ الْحنُّ م فيهاً أو ضَ يفا أو لا. يملع أن مل هو َمِل وق 
بِالِْدْلٍ وَاسْتَفْهدُوا طَهِيدَئْن مِنْ جالع فَإِنْ لَمْ يكونا رَجَلين فََجَلٌ وَامْأَانِ مِمَنْ تَوَضَوْنَ مِنَ الشداءِ أن تَضِلَ إخ داهما قَمُذَ كر 
إِخداهُمَا الأشرق .26 «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! هنكامى كه بدهى مدتدارى [به خاطر وام يا داد و ستد] با يكديكر بيدا 
مى كنيد آن را بنويسيد. و بايد نويسندهاى از روى عدالت» [سند را] در ميان شما بنويسد. و كسى كه قدرت بر نويسندكّى دارد» 
نبايد از نوشتن - همان طور كه خدا به او تعليم داده - خوددارى كند. يس بايد بنويسد. و آن كس كه حق بر عهده اوستء بايد املا 
كند واز خدا كه يروردكار اوست بيرهيزد. وجيزى را فروكذار ننمايد. واكر كسى كه حقٌّ بر ذمه اوستء سفيه [يا از نظر عقل 
ضعيف |و مجنون استء يا [به خاطر لال بودن توانايى بر املا كردن را ندارد» بايد ولي او |به جاى او] با رعايت عدالتء املا كند. و 
دو نفر از مردان [عادل خود را [براين حق شاهد بككيريد» واككر دو مرد نبودند» يكك مرد و دو زنء از كسانى كه مورد اطمينان و 
رضايت شما هستند را انتخاب كنيد [و اين دو زنء بايد با هم شاهد قرار كيرند] تا اكر يكى انحراف يافت»ء ديكرى به او يادآورى 
كند...). در ياسخ به اين يرسش كه جرا در دعاوى مالى» دو شاهد زن مورد نياز است برخى از مفشرين به ذيل آيه تمشّكك كردهاند 
الجا كه ءى فزمايدة 22519 إكدقها كر إكداها خترى كروك إن النادوازة موضرع انها د كرا فراموش تبردبدركف ار 
را يادآورى كند. كلمه «فتذكر» به اعتقاد اكثر مفشّرين در مقابل «نسيان» است.(28) فيض كاشانى مى كويد: «و هذه عله لاعتبار 
العدد)(22) يعنى جمله مذكور در آيه شريفه علت لزوم تعدّد شهود زن را كه همان نسيان باشد بيان نموده است. طبرسى در تحليل 
آيه مذكور مى كويد: «لانْ النسيان يغلب على النساء اكثر مما على الرجال».(27) زيرا فراموشى بر زنان بيش از مردان عارض مى شود. 
حافظه زنان از ديدكاه روا نشناسان؛ مسأله فراموشى در حافظه زنان در هنكام اداى شهادت از نظر روا نشناسان قابل توجيه است؛ 
زيرا از ديد كاه روانشناسىء فراموشى حافظه با ميزان احساسات و هيجانات فرد. رابطه مستقيم دارد. هر قدر شخص بيشتر تحت تأثير 
احساسات و هيجانات روحى واقع كردد به همان نسبت حوادث و وقايعى را كه به خاطر سيرده زودتر فراموش نموده و دقت كمترى 
در نقل آن دارد. يكك روانشناس قضايى مى كويد: «يكك شىء يا موضوع كه در ذهن ما انعكاس شديد هيجانى با صبغه كراهت 
ايجاد مى كند مخصوصاً مى تواند موجب تسهيل يا تسريع در انصراف توجه ما شود/.(8) يكى ديكر از روانشناسان مى كويد: «... 
نتايج تحقيقات حاكى از آن است كه هيجان مى تواند بر بازيابى از حافظه درازمدت حدّاقل از جهار راه مشخص اثر بككذارد... در 
برخى از موارد هيجانهاى منفى مخل با زيابى مىشوند».(24) برخى روانشناسان موضوع ارتباط فراموشى حافظه و هيجانات روحى 
را بر روى مجموعداى از دانش آموزان آزمايش نمودهاند» بدين ترتيب كه آنها راوا داشتند تا هيجانهاى بى معنى را به خاطر 
بسيارند» سيس آنان را آزمودند. يس از آن ناكهان در اطاقى كه دانش آموزان نشسته بودند وضع وحشتناكى ايجاد كردند. بدين 
صورت كه تختهاى از سقف افتاد و صداى تيرى شنيده شد و جراغها خاموش شد. وقتى جراغها روشن شد دوباره دانش آموزان را 
امتحان كردند تا مشاهده نمايند جه مقدار از كلماتى كه ياد كرفته بودندء به يادشان مانده است. ديده شد كه در اثر هيجانات 


شديدى كه در آنهاايجاد شده بود يادآورى آنها در مورد آنجه كه به خاطر سيرده بودند آشكارا كاهش يافته است.(١07‏ به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه بلاض از ممعزا 


اعتقاد برخى از روانشناسان» يكى ديكر از علل فراموشى حافظه اشخاص «شرم و حيا و عفت» است كه اين عامل همانند عامل 
احساسات و عواطف ناشى از حوادث در زنان به مراتب بيشتر از مردان يافت مىشود.(١/0)‏ كرجه اين دو عامل در وجود زن از 
نعمتهاى الهى است كه خداوند به وديعت نهاده است و مىتواند در رشد و ترقى او تأثي ركذار باشدء و در قوام جامعه و تحكيم 
نظام خانواده نيز تأثير بسزايى دارد. ؟ - قبول شهادت دو زن با قسم مدّعى؛ لازم به ذكر است كه در امور مالى با دو شاهد زن بدون 
كواهى مردان و فقط با ضميمه قسم مدّعى يذيرفته است.(771) و در اين مورد صاحب جواهر ادعاى شهرت قوى كرده است.(0/7 و 
كلام شيخ طوسى رحمه الله در مبسوط نيز اشعار بر اتفاق اماميه بر اين مسأله دارد» و قول به عدم قبول را به اكثر اهل سنت نسبت 
داده است.(78) صاحب جواهر معتقد است كه مستفاد از نصوص آن است كه اساساً در كليه دعاوى مربوط به حقٌّ الناس (اعم از 
حقوق مالى و غير مالى مانند حق قصاصء وصايتء وكالت و امثال آن) شهادت دو مرد با قسم مدعى و به تبع آن كواهى دو زن و 
يكك مرد يا كواهى دو زن و قسم مدعى يذيرفته استء مككر در موارد استثنايى كه با دليل خاص مثل اجماع خارج است.(0/8) 


-زن وجهاد 


از مجموعه روايات اسلامى استفاده مى شود كه جهاد و جنكك از زن برداشته شده استء برخى اين حكم را منشأ نقص در زن 
م ذافل وو سال بارج طن ربق زورا ناولا حياد نا وتتفن و شاكله وسردى و نيان متا كاري تاوف لاق اذ 
خواسته نشده است. ثانياً: ظاهر عبارات علما عدم وجوب و سقوط است نه اينكه شركت زنان در جهاد حرام باشد. ثالثاً: براى زن 
حرب وحسكى قرازدادة شده كهدر أن با مره شريكة.اسث و آن رقتن در محزاب عيادت ومبارزه با نفس اماره اث محرانن 
يعنى محل جنككء و محراب عبادت محل جنكك و نماز. جنكك بين جنود عقل و جهل است. خداوند متعال درباره حضرت مريم 
مى فرمايد: « قَنادَتْهُ الْمَلائِكةٌ وَهُوَ قائمٌ يُصَلْى فى المخراب)0/2(4) ٠يس‏ ملائكه او را نذا دادند در حالى كه او در محراب نماز ايستاده 
وك واها؟ كر استعال بد قردوشكة وز هه ازؤثاة برداشف سيول شركت أناة ودر سكن عي كبكدرسال تدارا 
برداشته نشده است همان كونه كه در برخى از جنككهاى رسول خداصلى الله عليه وآله زنان دراين زمينه حضور فعال داشته و 
برخى از ياران امام زمازعليه السلام نيزاز زنانند كه در اين زمينه از آنان استفاده مىشود. علا.مه طباطبايى رحمه الله مىفرمايد: 
«اجازه ندادن به زن براى شركت در جهاد تنها در مورد جنكك و قتال است نه اينكه او از مطلق حضور و كمكك كردن در امور منع 
شده باشد).(//) علامه حلى رحمه الله مى فرمايد: «يجوز اخراج النساء للانتفاع بِهنَ)8(4/) «جايز است كه زنان را براى نفع بردن در 
جبهه با خود همراه برند.» او نيز در جاى ديكر آورده است: «و لو اخرج الأمام معه العبيد باذن ساداتهم و النساء و الصبيان جاز 
الانتفاع بهم فى سقى الماء و الطبخ و مداواة الجرحى. و كان النبئ يخرج معه ام سليم و غيرها من نساء الانصار»9(4/) «و اكر امام با 
خود برد كان را به اذن صاحبانشان و زنان و كودكان را همراه ببرد جايز است كه از آنان در آب دادن و يخت و يز و مداواى 
مجروحان بهره كيرد. و ييامبرصلى الله عليه وآله هميشه با خود ام سليم وديكر زنان را به جنكك مىبرد.» شيخ طوسى رحمه الله 
مىفرمايد: «و كان النبىّ صلى الله عليه وآله يحمل معه النساء فى الغزوات)4(١6)‏ «هميشه ييامبرصلى الله عليه وآله با خود زنها را در 
غزؤات م آورد»خاساء اكز از ؤق؛ جهاد و حك بامش ركان برداشه شده است ابن در سكدعائ اعداى است ته سكدهان كد 
حكم دفاع را دارد؛ زيرا در اين نوع جنككها شركت زن ومرد به مقدار كفايت واجب است. البته در صورتى كه تعداد مردها در 
ا جكدها كنايث تكند سادسا: در مقابل جهاة و جكة تدذاول كه از زثان برذاشعه شد» جهاد ديكرى بزاى آذها قرا نذاذة شذه 
كه مىتوان خلأ فضيلتى را ازاين بخش براى زنان جبران كرد. شيخ كلينىرحمه الله در روايتى نقل كرده كه جهاد زن خوب 
شوهردارى كردن است.(١6)‏ و نيز از اميرالمؤمنينعليه السلام نقل شده كه فرمود: «... و جهاد المرئة ان تصبر على ماترى من أذى 


زوجها و غيرته)؛(67) «و جهاد زن آن است كه بر آنجه از اذيت و آزار و غيرت مرد خود مىبيند صبر كند.» از ييامبرصلى الله عليه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /اناسنا از همعلا 
وآله سؤال شد: آيا براى زنان نيز جهاد است؟ حضرت فرمود: آرى» جهادى كه در آن قتال نيست: و آن حج و عمره است.(07) 


4 -زن واجتماع 


توضيح 


اميرمؤمنانعليه السلام در سفارشاتشان به امام حسن عليه السلام مىفرمايد: «... اكر مى توانى كارى كنى كه همسرت غير از تو كسى 
را نشناسد يس جنين كن).(65) ابن شهر شوب در كتاب «مناقب» روايت كرده است كه بيامبرصلى الله عليه وآله از فاطمهعليها 
السلام يرسيد: «بهترين جيز براى زن جيست؟» حضرت عرض كرد: «اينكه مردى را نبيند و مردى نيز او را نبيند». ييامبرصلى الله عليه 
وآله ايشان را در بر كرفت و فرمود: «فرزندى كه ياره تن من است».(60) علامه حسينى تهرانى رحمه الله مىفرمايد: «به طور استثنايى 
و به عنوان ثانوى زن حق دارد صداى خود را بلند كند ودر برابر مردان يرخاش خود رااز ظالم در ظلمى كه به وى رسيده است 
جهراً وعلناً اعلام نمايد» نه آنكه هر وقت و همه جا و به هر شرطى مى تواند در ميتينككها شركت كند و خطبه بخواند و دوش به 
دوش مردان قدم بردارد. اين عمل خلاف اسلام است و خلاف بنيه و سازمان فطرى و خلقى زن و خلاف مصالح و عوائد اواست. 
بلند نمودن زن صداى خود را در شرايط عادى در ميان مردان» در سخنرانىها و شركت در مجالس و محافل مردان و يا مجالس و 
محافلى كه در آن زن و مرد وجود دارد خلاف نصوص صريحه وارده در اسلام است... اكر خطبه خواندن و سخنرانى نمودن زن در 
شرايط عادى هم جايز بود» يس جرا همين دخت ييامبرصلى الله عليه وآله صديقه كبرى فاطمه زهراعليها السلام در زمان حيات 
يدرش رسول خداصلى الله عليه وآله يكك سخترانى هم در مسجد نكرد؟! جرا در مسجد و غير مسجد مجلس درس تشكيل نداد؟ و 
براى همه اصحاب اعمٌ از مرد و زن تفسير قرآن و سيره يدرش را بيان نكرد؟ جرا او و نه غير او از زنان مدينه در ميان آنها و نه از 
زنان مكه و نه از زنان كوفه و بصره ديده نشد؟!...).(62) اين كونه شبهات در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله نيز مطرح بوده و 
حضرت با جملهاى كوتاه به اين نقدها و اشكالات ياسخ داده است: سيوطى در «درٌ المنثور» از بيهقى به اين مضمون نقل مى كند كه 
روزى رسول خداصلى الله عليه وآله در جمع ياران و اصحابش نشسته بود. اسماء دختر يزيد انصاريه يكى از زنان انصار به حضور 
ييامبر رسيده و عرض كرد: من نماينده تمام زنان هستم به سوى شما. اين سؤال تنها سؤال زنان انصار و زنان مدينه نيست بلكه سؤال 
همه زنها است و هيج زنى در مشرق ويا مغرب نيست مككر اينكه وقتى سخن مرا بشنود آن را مىيذيرد» يس من در حقيقت 
نماينده همه زنان عالم هستم؛ زيرا شما يبامبر همه جوامع بشرى اعم از زن و مرد هستيد... او كفت: يدر و مادر و جان خودم به فداى 
تو! خداوند عَزُوجِلَ تو را به سوى مردان و زنان هر دو دسته مبعوث كرده است ما نيز به تو و خخحدايت ايمان آوردهايم... جرا بايد ما 
زنها محصور و خانهنشين و مايه دفع شهوات شما و حامل فرزندان شما مردان باشيم» و حال آنكه شما مردان بر ما به شركت در 
نماز جمعه و جماعات و عيادت مريضان و حضور در تشييع جنازهها و حجٌ مكرّر و بهتراز همه جهاد در راه خدا فضيلت داده 
شدهايد؟ هر كاه يكى از شما براى به جا آوردن حج يا عمره يا جهاد از خانه خارج مىشود ما هستيم كه براى شما اموالتان را حفظ 
مى كنيم ولى ما زنها با شما مردان در هيج يكك از اين فضيلتها شريكك نيستيم؟ ييامبرصلى الله عليه وآله تمام رخ رو به اصحاب 
خود كرد و فرمود: «آيا سؤال زنى را تا كنون بهتر از اين زن در امرش شنيدهايد؟ اصحاب عرض كردند: ما كمان نمىكرديم كه زن 
ازاين كونه مطالب مطلع باشد. آن كاه ييامبرصلى الله عليه وآله رو به آن زن كرد و فرمود: خوب دركك كن اى زن و به زنذهاى 
ديكر نيز اعلا.ن كن كه خوب شوهردارى زن براى همسرش و طلب خوشنودى او و دنبال كردن موافقت و رضايت او معادل تمام 
آن فضايلى است كه براى مردها ذكر كردى. آن زن در حالى كه «لا اله الآ اللّههِ مى كفت به ميان زئان قوم خود با زككشت».(807) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 6رناطا از ممعزا 
زن و برورش فرزند 


علم اثبات كرده است: مادرى در زنان ضرورتى حياتى براى جسم و بدن زن است و احساس مادرى از نظر روانى لذت بخشترين 
بخش زندكى زنانه استء كه زندكى آنان را با معنا و مفهوم مىسازد» و عشق مادرى كانون همه عشقها استء و تهى ساختن زن 
ازاين الحساسء اتكار برشي از كيان و هستى اوست: ابن تيز ثابت شده است كه فرزندائن كه در دافن مادو تربيت تشولك تاقصائد» 
اعتماد به نفس ندارندء و از كارآيى لازم نيز براى جامعه بشرى برخوردار نيستند. نيز ثابت شده است كه بازده اقتصادى اين افراد 
كاهش مى يابد. همجنين ضرورت تشكيل خانواده و آثار و نقش سازنده آن در مرد و زن و فرزندان از نتايج يافتههاى علمى است. 
از اين روء كرجه مدرنيسم براى فروياشى خانواده كسترده و سنّتى كوشيدء ليكن موفقةّتى جندان به دست نياورد؛ بلكه دجار 
بيامدهاى ويرانكر اجتماعى نيز كرديد» و يست مدرنيسم شتابزده به خانواده سنتى روى آورد و آن را معيار سامان بخشى به وضع 
نابسامان جامعههاى انسانى دانست. بنابراين» نظريه مردنمايى زنان و همانندسازى رفتارى با مردان به معناى سلب شخصيّت واقعى 


زن و ارزش والاى اوست. 
زن» محور خانواده 


اهميّت خانواده بر كسى يوشيده نيست» محوريت و نقش حياتى و زيربنايى آن در تربيت نسلء سامان بخشى به فكر و اعصاب افراد 
خانواده واز آن جمله مرد» و تشكيل هسته اصلى جامعه؛ روشن است. حتّى برخى از نويسند كان كه به زندكى انسانء ماشينى 
مى نككرند و از مادرهاى سفارشى و يدر و مادرهاى بيولوزيكك و والدين حرفهاى و فرزندان ساخته دستكاه و ماشين» سخن 
فى كويندة(/8) نتواتسكةاند كي رااز تلاشى خانواده» به عنوان هسته اصلى جامعه و تمدن بشرىء ينهان دارند: «از هم 
ياشيدكى خانواده» امروزه در واقع بخشى است از بحران عمومى نظام صنعتى كه در آن همه ما شاهد از هم كسيختكى تمامى 
نهادههاى عصر موج دوم هستيم. افووة كرارا شنيده مىشود كه در آينده خانواده از هم مى ياشدء يا اين كه «خانواده» مهم ترين مسثله 
روزاست... در سالهاى اخير به قدرى طلاق و متاركه در خانوادههاى هستهاى اتفاق افتاده كه امروز از هر هفت كودكك آمريكايى 
يكك نفر تحت سريرستى يكى از والدين قرار دارد» و در نواحى شهرى اين رقم بالا-تر است؛ يعنى به يكك نفر از جهار نفر 
مى رسلد...).(69) «اكثر دانشمندان... خانواده را مهم ترين نهادى دانستهاند كه جامعه و كودكك را تغذيه و يرورش مىدهدء و خانواده 
در سلامت وعدم سلامت» در شرافت و انحرافء در سا زكارى و انحراف كودك نقش اساسى... دارد... كودكك نخستين و 
اساسى ترين درس هاى زند كى رادراين نهاد كسب مى كند... فداكارى» محبت» عشقء آداب و رسوم, مراسم فرجكى واداتي» 
وظايف و مسئولي تيذيرى را در خانواده مىآموزد... محيط خانواده در تشكيل شخصيت كودكك و نوجوان مؤثر مىباشد... تأمين 
سلامت فردى و اجتماعى بدون در نظر كرفتن نقش خخانواده... امكانيذير نمىباشد... خانواده مىتواند عامل سازنده كودكك در 
زمينه جسمىء روانى» عاطفى؛ ذهنى و... باشد يا عامل نابودى و ويرانى او».(40) برخى از كارشناسان و جامعه شناسان نظامهاى 
صنعتى» متلاشى شدن خانواده رادر نظامهاى صتعتى امروز از علل اصلى نشيب كرايى تمدن كنونى مىدانند. از اين روء مدرنيسم 
كه به «خانواده هستهاى» مىانديشيد و مروّج آن بود مورد انتقادهاى كوبنده و اصولى يست مدرنيسم واقع شدة:و د يكن باز 
و ا ب ري در اين كرايش دانست. «دكتر ايروين 
كريق بر كني بروفسوئ ووان يرشك دو واشكله وتشكى اليرت الغية» معد ات" : مردم در يى ساختارى با ثبات ازدواج خواهند 


كرد ا 
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انسان را در برابر طوفان تغييرات محفوظ نككاه مىدارد. خلا-صه كلاام آنكه محيط ببرامون هر جقدر نايايدارتر و تازهتر بشودء 
اهميّت خانواده بيشتر خواهد شد).(91) «... به هر حال آنجه از خلال همه اين تغييرات رخ مى نمايد و اهميّت همه آنهارا ناجيز 
مى كند» و در محاقى فرو مىبرد» جيز بسيار ظريف و لطيفى است؛ در كارها و اعمال انسان آهنكّى ينهان وجود دارد كه در آن باره 
بحث جندانى نكردهاند» واز كذشتهها تا كنون همجون يكى از نيروهاى متعادل كننده در جامعه به انسان خدمت كرده است و آن 
دور خانواده است... اين دور» آن جنان قدمتى دارد» به قدرى خود به خود و خود كار عمل مى كند و جنان نظم بر صلابتى دارد كه 
مردم آن را همجون امرى مسلم و بديهى دانسته و در آن باره يرسشى نكردهاند... اين سلسله وقايع خانوادكى يىدريى و قابل 
يبش بينى به تمام انسانها از هر قبيله و جامعهاى احساس تداوم و داشتن يايكاه و جايكاهى در طرح نايايدار امور اعطا م ىكند. دور 
خانواده در هستى انسان, همواره يكى از يايهدهاى حفظ سلامت روانى به شمار مىرودا.(47) در مقدمه كتاب «به سوى تمدن 
جديد» نيز آمده اسة: داز سوى ديكر تافلر معتقد اسث كه يكى از مهم ترين يديدههاى موج سومء بازكشت دوران اقتدار و احترام و 
اهمتّت خانواده است؛ زيرا در موج دوم (تمدن صنعتى) نهاد قدرتمند «خانواده) رو به زوال كذاشت و تمام آنجه طى دوران موج 
اول از ويزكىهاى خانواده محسوب مىشد از دستش رفت. به اين ترتيب كه: بيماران را به جاى يرستارى در منزل» روانه 
بيمارستانها كردند؛ كودكان به مدرسه و مهد كودك رفتند؛ سالخوردكان را به خانه سالمندان فرستادند؛ و زوجها وقت خود را 
بيشتر در ميهمانى و رستوران و تفريحكاههاى كوناكون كذراندند. و لذا آنجه از خانواده باقى ماند فقط ييوندهاى عاطفى بود كه 
البنّه مى توانست به آسانى قابل كسستن باشد. اما موج سوّم مجدداً خانواده را احيا مىكند و اختيارات و قدرتهاى كذشته را به 
خانه و خانواده بازمى كرداند. به اين ترتيب كه: بسيارى با استفاده از كامييوتر و فاكس و تلفنهاى جندكاره و ساير وسايل ارتباطى 
مدرن به آموزش فرزندان خود در خانه خواهند يرداخت؛ اغلب نيازهاى يزشكى - حتّّى جراحىهاى معمولى - را مىتوان با 
بهره كيرى از كامبيوترهاى رابوتيك متصل به مراكز يزشكى در منزل انجام داد و... نتيجه اين كه وقتى بيشتر وقت اعضاى خانواده در 
منزل كدشت» روابط عاطفى نيز استحكام خواهد يافت و اهميّت و اقتدار خانواده به مراتب بيش از آن خواهد شد كه در موج دوم 
وجود داشت يا داردا.(9) «براى منء به دلا-يلى كه قبلا كفتم» هيج كدام از آنها كانون اصلى جامعه فردا نخواهد بود. بلكه در 
واقع اين خانه است كه مركز تمدن آينده مى شود. به اعتقاد من» خانه در تمدن موج سوم از اهميّت شكفتانكيز و تازهاى برخوردار 
خواهد شد. رواج شيوه توليد براى مصرفء كسترش كلبه الكترونيككء ابداع ساختارهاى جديد تشكيلاتى در اقتصادء صنايع 
خودكار و توليد انبوهزدايى شده. همه اينها به بازكشت خانه به عنوان واحد مركزى جامعه فردا اشارت دارند. واحدى كه وظايف 
اقتصادى, بهداشتىء تربيتى و اجتماعى آن در آينده افزايش خواهد يافتء نه كاهش»45(.0) زن در خانواده» همراه با بسيارى 
نقشهاى بيدا و نابيداى ديكر دو نقش اصلى دارد» كه در اين ارزيابى» به دو نقكش محورى اشاره مىشود: ١‏ - زن در خانه» سازنده 
مجدد شخصيته توانايى و كارآيى مفيد مرد است. آرامش و سكونى را كه زن به مرد مىبخشد با هيج شيوه و ابزارى نمى توان 
يديد آورد. به كفته ويل دورانت: «زن از آنجا كه مرد خيالى سركردان را به مرد فداكار و ياىبست به خانه و كودكان خود تبديل 
مى سازد» عامل حفظ و بقاى نوع است....(40) از اين حقيقت والا در نقش آفرينى زنان» قرآن كريم يرده برمىدارد: « وَمِنْ آياته أن 
علق لكوي شوك واه تش كوا إلها وجدَلَ ييكغْ مَوَدةٌ وَرَحْدَه إن فى ذلك َآيَاتِ لِقَوْم لنكدوو ل )روا تعاندساق 
قدوت ارسق كدو عات الى خودها سدس ان لزيد انا زيفاة ١‏ دادر بعد ووطا نما د رتك وجايرياكن قبا كاري 
عله لكانةاعاى براض مدكلينة الوق الله بان هر طط 6ك اع كنكل كر قن امات عا ابلك كسار افيد كال واد 
در آغوش خانواده مىيابند» كه در يرتو آن زندكى جون قايقى به ساحل مىرسدء و اضطرابها و نكرانىها و سركردانىها از 
محيط انديشه و زندكى مردان رخت برمى بندد. ديككر اينكه. مردان را با مسئوليت و تكليف و ضابطه كرايى آشنا مىسازد» حسٌ 


مسئولدت و تعهّود را به تدريج يديد مىآورد و به باور مرد مىدهد, و سريرستى و مديريت در مدار كوجكى را به او مىآموزد. و 
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اين موضوع بسيار ارزشمندى است كه در هيج آموزشكاهى نمى توان بدينسان عينى و ملموس و در عين حال انسانى و عاطفى؛ 
مديريت و تعهدشناسى را به انسانها آموخت. بنابراين كارآيى مردان و ايفاى نقش درست در جامعه و ديككر انتظارها كه از مردان 
هستء در يرتو خانواده و در كنار همسران به فعليت مىرسد و شكوفا مىكردد» واين نقش همسرى زنان است. ؟ - ديكر نقش 
حياتى زن» رسالت مادرى است. اين نقش نيزء از مهم ترين نقشهاى اصولى و زيربنايى و انسانساز است. رسالت مادرىء» دورانى 
طولا-نى دارد و زن از آغاز تشكيل نطفه در رحمء به راستى يرورش دهنده فرزند است تا دوران مدرسه؛ و در دوران بعد كرجه 
فرزندان استقلالى مىيابند» ليكن همواره و تا وايسين لحظات حيات. مادران تأثيرهاى اصولى بر راه و كارهاى فرزندان دارند. البته 
تقش سيار أشكار مادر ذر دوران قتيرخوار كن و كود كن اسقه :در ايق دوران سينا طولاى» همه ابعاد شخصيرت كود كك به دست 
مادر و در آغوش كرم او شكل مى كيرد و كودك به آنجا كه بايد برسد در همين دوران مىرسدء و سرمايههاى اصلى را در اين 
دوره از مادر دريافت مىكند. محيطهاى آموزشى نيز بر يايهاى كه مادر ريخته است كار خويش را استوار مىسازند. ازاين رو 
مى بينيم» در آيين اسلام توصيههاى سيارى در دوران باردارى و يس از زايمان و شير دادن و... به مادران شده است. دستورها و 
راهمكارهاى فيزيكى» جون شير دادن و تغذيه مناسب و... و راهمكارهاى روحى و تربيتى و آرامشى را كه براى فرزندان بايد فراهم 
آورند. كه اينها همه در ايفاى نش اصلى زن و رسالت مادرىء در تربيت فرزندان بسيار مؤثر استء و زيباترين هنرنمايى زن است؛ 
هنر و نقشى كه جز زن كسى نمى تواند اين نقش را با اين زيبايى بازى كند. «بايد زن تندرستى را كه به كود كش شير مى دهد نقطه 
اعلاى زيبايى عالم بدانيم».(91) بدين جهت آموزشهاى خيرخواهانه و جانبدارىهاى اصولى و انسانى از حقوق زنء بايد به عظمت 
اين بُعد از حيات زنان توجهى زرف داشته باشد, و هيج كاه آن را فداى برخى نقشهاى زود كذر اجتماعى نكند. «نبوغ در مادرى 
همان اندازه امكان دارد كه نبوغ در سياست وادب و جنكك. درباره برابرى در نبوغ نبايد از روى برابرى در قدرت يا توانايى در 
اجراى امور با مهارت مساوى حكم كرد... بلكه برابرى در نبوغ را بايد از روى توانايى در اجراى مشاغل و وظايفى دانست كه 
طبيعت بر هر يكك از زن و مرد كذاشته است...).(48) در اسلام بر نقش مادرى تأكيدهاى فراوان شده. و در عظمت آن سخنها 
كفته شده است»ء تا ييوند فرزندان با محور خانواده استوارتر كردد و نظام خانواده يايندهتر شود. نيز مى نككريم كه انديشمندان دلسوزء 
كه در انديشه سامانيابى اجتماعات و تمدن بشرى هستندء. زنان را به اصالت نقش مادرى بسيار توجه مىدهندء و همواره تأكيد 
مى كنند كه جنجال تبليغاتى تساوى زن و مرد. مبادا زنان را از ايفاى كامل نقش مادرى باز دارد كه اين فاجعهاى جبراننايذير است» 
كه در فرزندانى كه مادران را در كنار خود نمىبينند و يا در خانوادههايى كه با طلاق متلاشى شده استء نمونههاى آن را بسيار 
مى بينيم. «... دختران جوان براى آنكه مادران لايقى براى يرورش فرزندان شريفى كردندء بايد تعليمات عالى بككيرند» نه به خاطر 
آن كه دكتر يا قاضى يا استاد شوند...).(49) نيز به زنان بايد آموخت كه نقش مادرى اصولىترين نقش آنان در زندكّى استء و 
تكامل و رشد مادى و معنوىء حتّى سلامت بدنى آنان نيز در يرتو ايفاى اين نقش است: «... به نظر مىآيد كه جنس ماده لااقل نزد 
يستانداران مكر بعد از يكك يا جند آبستنى به كمال خود نمىرسد. زنهايى كه بجه ندارند» خيلى عصبانى ترند و تعادل روحى و 
جسمى ايشان زودتراز ديكران به هم مىخورد؛ زنها عموماً به اهميتى كه اعمال توليد مثل براى آنها دارد» واقف نيستند. در حالى 
كه اين عمل براى كمال رشد ايشان ضرورى است. در اين صورت منطقى نيست كه توجّه زنان را از وظايف مادرى منحرف سازند. 
نبايستى براى دختران جوان نيز همان طرز فكر و همان نوع زندكى و تشكيلات فكرى و همان هدف وايدهآلى را كه براى يسران 
جوان در نظر مى كيريم معمول داريم».(١٠3)‏ شعارهاى آزادى و همسانى؛ نبايد اين رسالت مهم را لرزان و سست كند و آرمان 
والاى مادرى را در تيركى فرو برد. همه نككرانىها از آينده تمدن بشرى در نظر انديشمندان واقع كراء بيشتر متوجه مسائل خانواده» و 
نقش اصولى زنان است كه بايد بر عهده داشته باشندء تا خانواده كسيخته نكردد و زئان با تمام وجود؛ به سكان دارى آن ببردازئد. 


و مباد كه زنان در ميدان مردان و كارهاى مردانه كام بككذارند و رسالت اصلى خويش و نقش زندكى ساز خود را فراموش كنند؛ 
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رسالت و نقشى كه بسيار بالاتر از انجام كارهاى مردانه و تقليد از جنس مذكر است. «... هنكامى كه از آزادى تبليغ مى كنند» بدانند 
كه مرد ناقص شدن اهميتى ندارد؛ بلكه مهم زن كامل بودن است... اككر امروز طبيعت در حفظ خانواده و كودكك ناتوان به نظر 
فى وسد يراق آناست كه ون مدق طليعث وا از باذ بردهاست و شكدث طيعت هيفك 11 


٠‏ - زن وقضاوت 


صاحب وسايل به سندش از امام صادقعليه السلام نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه وآله در وصيتى به حضرت على عليه السلام 
فرمود: «اى على! بر زن نماز جمعه و... و تولى و قضاوت نيست1(.0١٠2)‏ درباره عدم قضاوت زن كرجه برخى؛ امثال شيخ مفيد در 
١مقنعه)»‏ شيخ طوسى در «نهاية»» ابن ادريس در «سرائرا» ابى حمزه در «غنية النزوع» و ابن سعيد در «جامع الشرايع» سخنى به ميان 
نياورده و شرط قضاوت قاضى را ذكورت معين نكردهاند» ولى غالب و اكثر علماى اماميه اين شرط را قبول كرده و به ادلّهاى از اين 
قبيل استدلال كردهاند: ١‏ - اجماع در مسأله ؟ - سيره عمليه مستمرّه ” - روايات. كرجه در برخى روايات» خدشه وارد شده واز 
حيث سند يا دلالت» قابل نقد و بررسى است. ولى از مجموع ادله مى توان استفاده كرد كه زن به جهاتى ديككر نيز غير از تعتّد به 
نصوصات, از قضاوت كردن ممنوع شده است. اولاً: حكم قضاوت از تكاليف شاقى است كه با شاكله زن تناسب ندارد. ثانياً: از 
آنجا كه زن موجودى عاطفى است لذا باقرار كرفتن در مسند قضاوت سا زكارى ندارد. ثالثاً: داورى بين متخاصمان تيازمئد بروز در 
جامعه و حضور در بين مردم بوده تا تشخيص متخاصمان و تشخيص شاهدان آنها ممكن باشد واين با شرايط خصوصى زن 
سا زكارى ندارد. 


١١‏ - زن و مرجعيّت 


كاهى مىيرسند كه جرا زن نمى تواند به مقام مرجعتّت برسد؟ و آنان جه جيز از مردان كمتر دارند؟ در جواب بايد بككوييم: اولا: 
مرجعيّت عامه مسلمين احتياج به رفت و آمد و ديد و بازديدهايى دارد كه من حيث المجموع با شاكله و شئونات زن سازكارى 
ندارد. ثانياً: مرجعيت امانت است ولى فقاهت ملكك است. زن مى تواند به مقام فقاهت برسد و داراى اين ملكك شود؛ هر جند به 


جهت مصالحى مرجعيت عموم به او واكذار نمىشود. مرجعيّتى كه امانتى سخت و خطير است. 
١١‏ - زن و مهريه 


يكى از سنن بسيار كهن در روابط خانواد كى بشرى اين است كه مرد هنكام ازدواج براى زن «مهر» قائل مى شده است؛ يعنى جيزى 
از مال خود را به زن يا يدر زن خويش موىداده است. اين سنت جيست؟ آيا اين عمل ياد كار عهدهايى است كه زن مملوك مرد 
بوده است؟ آيا مقتضاى عدالت و تساوى حقوق انسازها و كرامت زن در اين زمان آن است كه مهريه ملغى كردد و ازدواجها 
بدون مهر صورت كيرد؟ ياسخ: حقيقت اين است كه «مهر) نتيجه تدبير ماهرانهاى است كه در متن خلقت و آفرينش براى تعديل 
روابط زن و مرد و ييوند آنها به يكديكر به كار رفته و اسلام آن را امضا كرده است. «مهر» از آنجا يديد آمده كه در متن خلقت» 
نقش هر زن و مرد در مسأله عشق» مغاير نقش ديكرى است. نوع احساسات زن و مرد نسبت به يكديكر يكك جور نيست. قانون 
خلقت, جمال وغرور و بىنيازى را در جانب زنء و نيازمندى و طلب و عشق را در جانب مرد قرار داده است» و ضعف زن در 
مقابل نيرومندى بدنى مرد به همين وسيله تعديل شده است و همين جهت موجب شده كه همواره مرد از زن خواستكارى مى كرده 


است. 
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١١‏ - خواستكارى از زن 


برخى مى كويند: ازدواج در اسلام به معناى زن كرفتن براى مرد مطرح شده و او به عنوان مشترى و خريدار تلقى كرديده؛ ودر 
مقابل زن» نوعى كالا وانمود شده است. اين قبيل تعبيرها در قوانين اجتماعى اثر روانى بسيار بد و ناكوارى ايجاد م ىكند و 
مخصوصاً تعبيرات مزبور در قانون ازدواج بر روى روابط زن و مرد اثر مى كذارد و به مرد» ست آقايى و مالككّت و به زن» وضع 
مملوكى و بندكى مى بخشد. ياسخ: اي نكه از قديم الايام مردان به عنوان خواستكارى نزد زن مىرفتهاند و از آنها تقاضاى همسرى 
مى كردهاند از بزرككترين عوامل حفظ حيثيت و احترام زن بوده است. خداوند» مرد را مظهر طلب و عشق و تقاضا آفريده و زن را 
مظهر مطلوب بودن و معشوق بودن. زن را مانند كل و مرد را به مانند بلبل» زن را شمع و مرد را يروانه قرار داده است. يكى از تدابير 
حكيمانه و شاهكار خلقت است كه در غريزه مرد» نياز و طلب و در غريزه زن» ناز و جلوه قرار داده است. و بدين وسيله ضعف 
جسمانى زن را در مقابل نيروى جسمانى مرد جبران كرده است. خلاف حيثيت و احترام زن است كه به دنبال مرد بدود؛ زيرا براى 
مرخ قابل تتدل ابت كة از زن خراسكارى كسد و سرات ديسو .و آذ كاه اززن دكرف هراممكارى كدددما بالأبعره رن 
رضايت خود را به همسرى با او اعلام دارد؛ اما براى زن كه مى خواهد محبوب و معشوق بوده واز قلب مرد سر در آورد تا بر سراسر 
وجود او حكومت كندء قابل تحمل و موافق غريزه او نيست كه مردى را به همسرى خود دعوت كند واحياناً جواب رد بشنود و 
سراغ مرد ديككرى برود. اين موضوع به جنس بشر اختصاص نداردء بلكه حيوانات ديكر نيز همين طور هستند و همواره اين مأموريت 
به جنس نر داده شده است كه خود را دلباخته و نيازمند جنس ماده ابراز كند. مأموريتى كه به جنس ماده داده شده اين است كه با 
يرداختن به زيبايى و لطف و با خوددارى و استغناى ظريفانه» دل جنس مقابل را هر جه بيشتر شكار كند واو رااز مجراى حساس 
خودش و به اراده و اختيار او در خدمت خود كمارد. يس اين موضوع مربوط به قانون آفرينش استء و هيج توهينى به زن به 
حساب نمىآيد. مككر هر خريدارى از نوع مالكيت و مملوكيت اشيا است؟ طلبه و دانشجو خريدار علم استء متعلّم خريدار معلم 
است. هنرجو خريدار هنرمند استء آيا بايد نام اينها را مالكيت بككذاريم و منافى حيثيت علم و عالم و هنر و هنرمند تلقَى كنيم؟ در 


مورد بحث نيز مى كوييم: مرد خريدار وصال زن است نه خريدار مالكيت او. 
١5‏ -ازدواج زن واذن يدر 


برخى لزوم اذن يدر در ازدواج دختر را مانع استقلال و آزادى زن ينداشتهاند» در حالى كد: اولاً: ميان فقها اختلاف است» عدهاى 
خصوصاً فقهاى متأخَر موافقت و اذن يدر را در نكاح زن لازم نمىدانند. ثانياً: اذن يدر را كسانى هم كه شرط دانستهاند در نكاح 
زن باكره شرط مىدانند. و برخى از كسانى هم كه شرط مىدانند در صورتى كه بدون اذن باشد نكاح زن را باطل نمىدانند. ثالثً: 
فلسفه اينكه دوشيزكان لازم است - يا لااقل خوب است - بدون موافقت يدران با مردى ازدواج نكنند ناشى از اين نيست كه دختر 
قاصر شناخته شده و از لحاظ رشد اجتماعى كمتر از مرد به حساب آمده است. اكر به اين جهت بود جه فرقى است ميان بيوه و 
دوشيزه؛ كه بيوه نيازى به موافقت يدر ندارد ولى دوشيزه و دختر باكره نياز به اذن دارد؟ رابعاً: اكر دختر از نظر اسلام در اداره كار 
خودش قاصر استء جرا اسلام به دختر بالغ رشيد؛ استقلال اقتصادى داده است و معاملات مهم او را نيز صحيح و مستغنى از موافقت 
يدر مىداند؟ خامساً: مسأله اذن يدر به موضوعى روانشناسانه بين زن و مرد باز مىكردد. اين موضوع به حسس شكارجى كرى مرد 
از يكك طرف و به خوش باورى زن نسبت به وفا و صداقت مرد از طرف ديكر باز مى كردد. مرد بنده شهوت است و زن اسير محبت. 
جيزى كه زن را از ياى در مىآورد واسير مى كند اين است كه نغمه محبت و صفا و وفا و عشق رااز دهان مرد بشنود. زن تا مادامى 


كه دوشيزه است و هنوز با مردان برخورد نزديكك با زندكّى مشتركك نداشته استء زمزمههاى محبت مردان را به سهولت باور 
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مى كند. اينجا است كه لازم است دختر ناآزموده با يدرش - كه از احساسات مردان بهتر آكاه است و يدران جز در شرايط استثنايى 
براى دختران خير و سعادت مىخواهند - مشورت كند و لزوماً موافقت او را جلب كند كه به نفع خود او است. در اينجا قانون به 
هيج وجه زن را تحقير نكرده استء بلكه دست حمايت خود را بر روى شانه او كذارده است. سادساً: فقها مى كويند: كرجه ازدواج 
زن باكره بدون اجازه و اذن ولىّاش صحيح نيست ولى تزويج زن باكره يا ثيبه نيز بدون اذن و رضايت او صحيح نبوده و احراز قبول 
كامل او به اين ازدواج لازم است. و لذا زن مى تواند از خواستكارى كه براى او شده سرباز زند» و هيج كس حق ندارد كه زن را در 
قبول همسر اجبار نمايد. و اين حكمى اجماعى است كه با سنت نيز موافق است. سابعاً: و نيز فقها كفتهاند كه اككر ولى» زن را از 
ازدواج با كفو و همتاى واقعىاش منع كند ولايت او ساقط مى كرددء و لذا مى تواند با كفوى كه تشخيص داده شده ازدواج كند؛ 


كرجه وليّاش اذن و اجازه نمىدهد؛ زيرا در نفوذ ولايت ولى شرط است كه او حريص بر مصلحت دخترش باشد. 
6 - تنبيه زن 


كوز ونان مما نل قرم 11 الالح تكانوة افو لطر وَامْجَرُوهُنَ فى الّمضاجع وَاضْرِبُومنَّ»؛(١0)‏ «و آن دسته از زئان را كه 
از سركشى و مخالفتشان بيم داريد يند و اندرز دهيد و [اكر مؤثّر واقع نشد] در بستر از آنان دورى نماييد و [اكر هيج راهى جز 
شدت عمل و وادار كردن آنها به انجام وظايفشان نبود] آنها را تنبيه كنيد.» كفته شده كه اين نوع معامله با زن با شأن او سازكارى 
تذازة وابناغضين بداهلت كدزن و و كارت و شوار به سر عئبرد كاسيداودا واس اولاً: كي كديه كب عفسين وكارمخ و 
كلمات فقها در اين مسأله رجوع كند يى مىبرد كه اين حكم اسلامى هركز تناسبى با موقعيت و حكم زن در جاهليت ندارد. زن در 
عصر جاهلى بسيار در موقعيت يايبنى قرار داشت و اين اسلام است كه دست او را كرفته و به مقام و شأنى عظيم سوق داد. اسلام با 
برخى از عادات و رسوم جاهليت سخت مخالف بود ولى با آنها به طور كلى و يكك مرتبه مقابله نكردء بلكه تا حدودى آنها را 
يذيرفته و آثارى را هم بر آنها مترتّب كرد؛ همانند بردهدارى» طلاق ظهار و مسأله مورد بحث كه مقابله مرد با نافرمانى و نشوز زن 
باشد. ثاثيا: در تفسير جمله ١‏ وَاضَرِبُوهُنّ آمده است كه زدن نبايد شديد و دردآور باشد. شيخ طوسى رحمه الله مىفرمايد: «و اما 
ضربء به اتفاق نبايد شديد باشد. و از امام باقرعليه السلام نقل شده كه با مسواكك باشد».(©١1)‏ قاضى ابن برّاجٍ طرابلسى 6/١(‏ 
ه.ق) مىنويسد: «و اما ضرب و زدنء بايد به قصد و حدّ تأديب باشد, آن كونه كه بجدها بر نافرمانى كتكك مى خورند. و نبايد زن را 
شديد و به نحوى كه او را زمين كير كند و خون آلود نمايد؛ بزنند و آن را بايد بر كل بدنش تقسيم كنند به جز صورتش. و برخى 
اق غلماى اغل ست كتهاند كه اند با حولداى محيده بادا نه جرت و #ازباقم:(8١)‏ قالنامسأله«ؤدن زن در موردى است كه ون 
ناشزه شده و حقوق مرد را رعايت نمى كند. امرى كه ممكن است مرد را وادار به تصميم به طلاق نمايد. و از آنجا كه طلاق افسد 
است و ممكن است با زدن او از اين امر جلوكيرى كرد لذا با زدن او دفع افسد به فاسد مىشود. رابعاً: كاهى زدن زن به جهت دفع 
افسد به فاسد است؛ زيرا در صورت كنترل نكردن اين كونه زنان با زدن» ممكن است وضع بدتر شده و كار به طلاق يا قتل كشيده 


سود. 
١8‏ قرار دادن طلاق به دست مرد 


در فقه به اثبات رسيده كه طلاءق به دست مرد است جز در مواردى خاص. برخى از روشنفكرنمايان» اين حكم شرع را منافى با 
حقوق زن دانستهاند و مى كويند: اسلام شأن زن را يايينتر از مرد قرار داده و به همين جهت است كه زمام او را به دست مرد سيرده 
است. براى ياسخ به اين اعتراض و توجيه مسأله به جند مقدمه اشاره مىكنيم: ١‏ - اسلام به طلاق به عنوان علاج يكك مشكلى نكاه 
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مى كند كه راهى براى علا-ج آن به جز طلاق نيستء و در غير اين صورت طلاءق امرى مبغوض به حساب آمده و شارع مقدس 
شديداً از آن نهى كرده است. ؟ - شكى نيست كه طلاق همانند نكاح يكك ضرورت اجتماعى به حساب مىآيد؛ زيرا كاهى كانون 
خانواده به صورت جهنمى مىشود كه طاقت ادامه آن براى زن و مرد يا يكى از آن دو مقدور نيستء لذا طلاق تنها راه خلاصى زن 
و مرد به حساب مىآيد. " - حقيقت طلاق عبارت است از باز كردن ميثاق و عهدى كه با ازدواج براى مرد و زن حاصل شده بود. 
*-در شرع مقدس حقوقى براى زن مطلقه قرار داده شده است كه بايد مرد به او ببردازد؛ از قبيل: الف) يرداخت تمام مهريه در 
صورت دخول و نصف آن در صورت عدم دخول. ب) استحقاق نفقه تا مادامى كه در عدّه است» در صورتى كه طلاق او رجعى 
باشد. ج) حق مسكن داشتن تا مادامى كه در عدّه استء و طلاق او رجعى باشد. د) احقّيت مادر به شير دادن فرزندش از ديكران. ه) 
استحقاق مادر بر حضانت فرزند تا مدتى. و) عدم جواز محروميت زن از اولا-دش» حتى بعد از انقضاى مدت حضانت. ز) در 
صورتى كه ..[..5..در زمان عدّه زن بميرد» زن ازاوارث مىيرد. ه - مرد اككر از زنش كراهت دارد واو را دوست ندارد بسيار 
دشوار به نظر مىرسد كه بتوان او را مجبور به محبت و رغبت به زنش نمود. با ذكر اين مقدمات به ياسخ از اصل سؤال مى يردازيم: 
الا اهرة ]و الما كد حناطقه كبوص تسندة توه ذو لوجر ذايف نذا فر سدور ديعت ورا شرول داقس اهديا 
كوجككترين مشكلى درصدد انتقام برمىآيد كه اككر راه را بر او ببنديم دست به خشونت و جنايت مىزند» لذا شرع مقدس در اين 
مورد امر طلاق را به دست او داده تا با امرى فاسد از افسد جلو كيرى شود. واين در حالى است كه زن به جهات مختلف» قدرت و 
تحمّلش در اين مسأله بيشتر است. او كاهى آينده خود را مىبيند كه بى سريرست خواهد شدء و كاهى فرزندان خود را مشاهده 
مى كند و لذا سبردن طلاق به دستش ضرورتى وجود ندارد. ثانياً: زن از آنجا كه موجودى عاطفى است و لذا سريع تصميم كيرى 
مى كند» و در برخى موارد نيز زود از تصميم خود يشيمان مى كردد و لذا اكر شارع طلاق را به دست او قرار دهدء سريع با آينده و 


موقعيت غود يازئ مئ كلد و ابن درست بر لاق ويذ كن مره اث كه آيندونكر بوده وعقلقن بر غاطفهداكن غلبه دارد. 
١7‏ -اطاعت زن از مرد 


برخى سؤال مى كنند كه جرا زن بايد مطيع شوهر خود باشد مككر كنيز اوست يا او را اجاره كرده است؟ ياسخ: اولاً: لزوم اطاعت از 
شوهر در مواردى است كه تقاضاى مرد مشروع باشد؛ زيرا مطابق روايات كسى حق ندارد از مخلوق در جيزى اطاعت كند كه در 
آن معصيت خالق باشد. ثانياً: اطاعتى كه بر زن واجب شده تنها در حدود شؤون و وظايف حيات زوجت و همسردارى است؛ زيرا 
همان كونه كه اشاره كرديم وظايف هر يكك از زن و مرد تقسيم شده است. نتيجه اينكه: حق اطاعت براى مرد منحصر به حدود 
شؤون زوجت و نظام خانواده مىشود. 

١14‏ -زن شرٌّاست 

مطابق برخى از روايات زن موجودى شر معرفى شده است.(2١٠)‏ حال با وجود اين مطلب كاهى سؤال مىشود كه جرا در اسلام 
عق رك زيريا تهناده شده اسه ياسخة اول سباق رؤابات براين دلالت داره كه ون از تجا كه مورد علق وحادت جسى مرة 
است لذا منجرٌ به بسيارى از شرور در روى زمين خواهد شد. ثانياً: برخى با زن كرفتن و قرار تشكيل خانواده و به جهت رسيدن به 
زن حاضرند دست به هر كسب و كارى زده وازهر راهى يول درآورند تا به وصال زن خود برسند و زن كرفتنشان مايه وقوع در 


انواع كناهان مىشود. بدين جهت زن نسبت به برخى شر به حساب مىآيد. 


اسلام و تعدّد همسران ييامبر صلى الله عليه وآله 
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يكى از موضوعاتى كه مخالفان بر آن بسيار يافشارى كرده و آن را نقطه ضعفى در زندكى بيامبرصلى الله عليه وآله دانستهاند» اين 
اسك كدجر ا بافرضك اللاعهله وله كسيراث سعندىنرا اليغاب كرووو كاه رايا هده ووجات هن ونان جا د كد معي لا نات 


ناروايى به آن حضرت مىدهند. ما در اين بحث اين موضوع را مورد بررسى قرار مىدهيم. 
علل تعدّد همسران ييامبر 


تعدّد انتخاب همسر از جانب بيامبرصلى الله عليه وآله عوامل كوناكونى داشته است: ١‏ - بز ركوارى ييامبرصلى الله عليه وآله در 
انتخاب همسران ييامبر اكرمصلى الله عليه وآله هركز براى رسيدن به خواستههاى شخصى يا رسيدن به مال و يا استعمار زنان و 
بهرهبرى از آنان در كارهاى تجارى و يا كشاورزى ازدواج نكرده است. اساساً اين ديدكاه كه اكنون مطرح است در آن زمان ه ركز 
مطرح نبوده است. و لذا هركز يبامبرصلى الله عليه وآله براين كار خود از ناحيه مخالفان مورد اعتراض واقع نشد. ؟ - اشتياق مردم 
به وصلت با ييامبرصلى الله عليه وآله از آنجا كه حضرت محمدصلى الله عليه وآله رسول خدا و ييامبر از جانب خدا بود و به مقام و 
منزلت بسيار عالى دست يافته بود لذا عموم مردم اشتياق داشتند با وصلت و انتساب به حضرتء خود را عزيز كرده و به خاندان 
وحى - كرجه از راه سبب - مرتبط سازند. واين مطلبى بود كه حتى زنان نيز به آن ميل و رغبت نشان مىدادند. در مورد 
ازدواجهاى ييامبرصلى الله عليه وآله مىتوان مواردى را ازاين قبيل نام برد. 7 - مشكلات زندكى و تعدّد همسر جا دارد بين اين 
دوران و دوران كذشته مقايسهاى داشته باشيم. در زندكَى ما زندكى شهرى يبشرفته و داراى امكانات وسيع است و لذا مىتوان 
كفت در جنين جامعهاى هر يكك از زن و مرد بدون وجود ديكرى مى توانند بسيارى از كارهاى خود را انجام دهند, و ازدواج فقط 
براى فرزنددار شدن و ارضاى قواى شهوانى است و لذا تعدّد زوجات در ظاهر دليل بر شهوت زياد و خروج از حدّ اعتدال است. اما 
در عصر جاهليت و ظهور اسلام وضع زندكى بسيار سخت بود. لذا تعدّد همسر غالباً مى توانست در بهبود زندكى خانواده تأثير 
بسزايى داشته باشد. * - اقتصاد ضعيف و نبود امكانات قرآن در جند آيه مردم آن عصر را از كشتن فرزند نهى مى كند. يس معلوم 
مى شود در برخى موارد به علت كمبود امكانات» دختران و يسران را به مسلخ مىبردند ويا زنده به كور مى كردند. خداوند در 
آيهاى مى فرمايد: ١‏ ولا تَقتلُوا أَؤْلاد كُمْ مِنْ إشلاق نحن تَرْزفكُمْ وَإِيَاهُغْ)7(4١23)‏ «و به خاطر فقر فرزندان خود را نكشيد, ما شما و آنان 
را روزى مى دهيم.) در آيه ذيكر جلين آمدة است: ١‏ وَلا تَفلُوا أؤلاد كم مي إئلاق نحن َرْرْقَهُمْ وَإِيَاكمْ إن كَلَهُمْ كان خط كبيرأ» 
)0١(‏ «فرزندان خود را به خاطر ترس از فقر نكشيدء ما آنان و شما را روزى مىدهيم. مسلماً كشتن آنها خطاى بزركى است. از 
اينجاست كه تعدّد همسر و تحت تكفل قرار دادن دختران متعدّدء كمكى به نظام خانواده عيال بار و فقير به حساب مى آمد. امام 
على عليه السلام وضعيت اقتصادى جامعه عصر جاهلت را ابن جنين توصيف م ىكند: «انّ الله بعث محمداً... و انتم معشر العرب على 
شرٌ دين و شرّ دار منيخون بين حجارة خشن و حيات صم تشربون الكدير و تأكلون التجشِب...4(40١1)‏ «همانا خداوند در حالى 
محمدصاى الله عليه وآله را به ييامبرى بركزيد كه شما كروه عرب بر بدترين دين و در بدترين سرزمين بوديد» در بين سنككهاى 
سيكت وهارهاق كر رحل اقامت مى كفوه يد ابدهاق لحن دار سياة وا من توشيديد وغذاهاى شن هى غورديد. ).8 - هيارزة نا 
سنتهاى باطل يكى ديكر از عوامل و جهات ازدواجهاى بيامبرصلى الله عليه وآله مبارزه عملى با سنتهاى غلط در بين مردم بود. 
از آنجا كه سنتهاى عملى كه در بين مردم رسوخ كرده و رواج نموده. تنها با كفتار برداشته نمىشد لذا در برخى موارد احتياج 
بود كه عمل با آن مخالفت شود. كوار ياي لمرلا اراد ب فرصبو الدراخ يياممر صلى الله عليه وآله با زينب همسر زيد بن حارثه 
اشاره كرد. خداوند متعال مىفرمايد: وذ تقول للد نع اللَهُ عليه وَأَنْعَمتٌ عَلَيهِ أذيةكك عَلَوِك رَوْعٍ كك وَائَقٍ الله وَتُسْفَى فى 


تبك الله تود وتتقنى رقات الله أَحَقٌّ أن تخشاة...)4(١11)‏ «[به خاطر بياور] زمانى را كه به آن كس كه خداوند به او نعمت 
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ذادة بود و ثو تر باوث ذادة بودى إبه فرزتد خواتدواك ؤيد] مى كني هعسرت :را انكاه دار والعدا يزفيق إو بوسح ايخ امر 
را تكرار مىكردى و در دل جيزى را ينهان مىداشتى كه خداوند آن را آشكار م ىكندء واز مردم مىترسيدى در حالى كه خدا 
سزاوارتر است كه از او بترسى...». اهل سنت كرجه در تفسير آيه شريفه شأن نزولى را نقل كردهاند كه هركز با قداست و عصمت 
بيامبرصلى الله عليه وآله سازكارى ندارد» ولى مطابق با رأى و نظر اهل بيت عليهم السلام آيه و دستور آن به جهت محو يكك عادت 
معروف در جاهليت بوده است؛ زيرا اعراب در آن زمان ازدواج با همسران يسرخوانده را بعد از طلاق» همانند ازدواج با همسر 
فرزندان حقيقى جايز نمىدانستند. مقابله با اين سنت جاهلى و باطل احتياج به يك عملكرد قاطع از طرف رهبر دينى بود تا بتواند 
اين سنت را بشكندء لذا اين كار را شخص بيامبر بر عهده كرفت. خداوند به رسولش وحى فرستاد كه زيد بن حارثه يسر خواندهاش 
در آيندهاى نه جندان دور همسرش را طلاق خواهد داد» و تو به جهت شكستن عادت جاهليت بايد با او ازدواج كنى. بعد از مدتى 
بين زيد و همسرش مشاجرهاى د ركرفت. او خواست تا همسرش را طلاق دهد. ابتدا بيامبرصلى الله عليه وآله او را نصيحت كرد و به 
او فرمود: ١‏ أَشْيتكك عَلَبِكَ كد آنْكاه خداوند به حضرت فرمود: « و شق ف اكه ما الله معد يه)؟ يعنى تو مىدانى كه در 
يشت اين قضيه امرى تدبير شده كه در شرف وقوع است و اينكه زيد به زودى همسرش را طلاق خواهد داد و تو با او ازدواج 
مى كنى. تو از مردم هاري كه سرزنئقت كد 1 وتحدى الثاس وند و سالى كه كداوثد سواوار تر عه ترسيلان است” وَاللْهُ أَحَنٌّ أن 
تَحْساة... 111(.0‏ - ازدواجء راهى براى ييوند قبايل يكى از آداب بسيار مهم زندكى در عصر جاهليتء انتساب به قبايل بود و در 
صورت بيوند يكك نفر از يكك قبيله با فردى از قبيله ديكر رابطه جديدى بين آن دو قبيله برقرار مىشد. ازدواج با دختر رئيس قبيلهاى 
مى توانست بيمان عملى بين دو قبيله باشد يا لااقل مى توانست بين دو قبيله ييوند دوستى برقرار كند و طايفهاى كه هر لحظه ممكن 
بود به جان يكديكر بيفتند به اين طريق در صلح و امنيت به سر برند. با اين حكمت در تعدّد زوجات در عصر جاهليت» نكته برخى 
از ازدواجهاى ييامبرصلى الله عليه وآله روشن مىشود. ازدواج بيامبرصلى الله عليه وآله با جويريه دختر رئيس قبيله بنى مصطلق باعث 
شد تا مسلمانان» آن قبيله را از خويشاوندان ييامبرصلى الله عليه وآله بدانند و تمامى اسيران آنان را آزاد سازند و لذا از خوشحالى 
ازدواج ييامبرصلى الله عليه وآله با دختر رئيس قبيله» تمامى افراد قبيله به اسلام مى كرويدند. تفصيل قصه از اين قرار است كه در 
غزوه بنى مصطلق» جويريه دختر حارث - رئيس قبيله بنى مصطلق - همراه با عدهاى از زنان و مردان اسير شد. جويريه در تقسيم 
غنايم سهم ثابت بن قيس شاد. او با مولاى خود عقد كتابت بست تا در يرداخت مقدار معيّنى از يول آزاد شود. جويريه براى تهيه 
يول نزد بيامبرصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: «من جويريه دختر رئيس قبيله بنى مصطلق هستم بلاها و مصايبى كه بر من 
رسيده بر شما مخفى نيست. من عقد مكاتبه براى آزادى خود نوشتهام). اين را كفت و سر خود رااز خجالت يايين انداخت و بغض 
كلويش را كرفت و با صداى حزين عرض كرد: «مرا براى تهيه يول يارى كنيد/. بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «يا بهتر از تهيه 
كمكك براى تهيه يول)؟ سيس حضرت جنين ادامه داد: «آيا حاضرى آن مقدار يولى را كه با ارباب خود مكاتبه كردهاى بيردازم و 
تو رابه ازدواج خود درآورم؟) جويريه كفت: آرى» حاضرم. و رسول خداصلى الله عليه وآله جنين كرد. وقتى خبر به مسلمانان 
رسيدء كفتند: ييامبرصلى الله عليه وآله داماد اين قبيله شد. و ما خويشان رسول خداصلى الله عليه وآله را به اسارت در بيش خود 
كرفتهايم؟! عجب كار بدى است. لذا فوراً هر جه اسير از قبيله بنى المصطلق نزد آنان بود آزاد كردند و به اين ترتيب حدود صد 
اسير آزاد شد.(17١١1)‏ بعد از انتشار اين خبر در بين قبيله بنى المصطلقء همكّى اسلام را اختيار نمودند.(1١١)‏ همان كونه كه ازدواج با 
عايشه به جهت بيوند حضرت با قبيله بنى تميم بوده است. و نيز ازدواج با صفيه اين فايده و اثر را در بر داشت. ا - عيب بودن 
نداشتن شوهر از تاريخ استفاده مى شود كه در آن زمان» نداشتن همسر براى زن و بيوه به سربردن او كرجه يكك بار هم ازدواج كرده 
باشد عيب محسوب مىشدء و لذا بعد از فوت شوهر يا طلاق كرفتن ازاو به فكر شوهر ديكرى بودند» واين كار بر عهده يدران 


وى حلط وغ صر رن نخطات أل ؤقاق ووذ كد اديه حجرت كرد دن حال كد تسر خيس ابن عدانه سيم |( تجاهداة ندر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لاشاس از ممعزا 


بود. بعد از وفات شوهرشء عمر به ابوبكر يبشنهاد كرد تا او را به همسرى ببذيرد» ولى او قبول نكرد و لذا عمر غضبناك شد و... بعد 
از آن اين ييشنهاد را به عثمان دادء او نيز قبول نكرد. عمر زبان شكايت نزد رسول خداصلى الله عليه وآله كشود. حضرت فرمود: 
«حفصه با كسى كه بهتر از عثمان است ازدواج م ىكند...». سيس بيامبرصلى الله عليه وآله او را از يدرش خواستكارى كرده و با او 
ازدواج نمود. اين ازدواج در سال سوم هجرت رخ داد.(011 8 - تجديد روحيه كاهى ييامبرصلى الله عليه وآله از زنى براى تجديد 
روحيه و تثبيت ايمان او به اسلام دعوت به خواستكارى مىنمود. كه ازدواج با امٌحبيبه از اين قبيل است. يكى از همسران رسول 
خداصاى الله عليه وآله ام حبيبه دختر ابوسفيان بود. او همسر عبيداللّه بن جحش بود. هر دو در مكه مسلمان شدند و در اثر فشار 
مشركان و اذيت و آزار آنان با كروهى از مسلمانان به حبشه هجرت نمودند. در آنجا داراى فرزندى به نام حبيبه شدند, و لذا كنيه 
اواو هميق تززفك كرقه سد ابد ور كحو عمس ]و عيااله سيك وا بركريك و الصو الى اند وونهمانة عدا اوقا رشك الاسينيه 
بدون همسر در كشورى غريب باقى ماند و روحيه وى در اثر اين دو حادثه» ضعيف شد. ييامبرصلى الله عليه وآله مصلحت ديد او را 
به ازدواج خود درآورد تا به كونهداى روحيه او را تقويت كند. از اين رو نامهاى به نجاشى نوشت و ازاو خواست تا امٌحبيبه را براى 
او خواستكارى كند. واو جنين كرد. امّحبيبه جنان از شنيدن اين خبر خوشحال شد كه تمام النكوهاى خود را به غلامى كه اين خبر 
مسرّت بخش را به وى داده بود» بخشيد. ييامبرصلى الله عليه وآله با زنى ازدواج كرد كه او را نديده بود» ولى در عين حال در آن 
شراط ساس اذاو عراس كاري تيوه مورد خوراسكارق بامرعان الث هليه وآله التصفيه فد به هنين جيهت بود كد يعدا بآ 
اشاره مىكنيم. 4 - تكريم بزركك زادكان قوم كاهى ييامبرصلى الله عليه وآله به جهت تكريم برخى از بزركك زادكان قوم و 
قبيلهاى» طرح ازدواج با آنان را ييشنهاد مى كرد و اين امر تأثير بسزايى در آن عصر و زمان داشت. يكى از همسران ييامبرصلى الله 
عليه وآله صفته دختر حىّ بن اخطب استء كه در غزوه خيبر به اسارت مسلمانان درا مد. بلاالى يس از فتح خيبر» صفيه و دختر 
عمويش را به اسارت كرفت و آنان را نزد بيامبرصلى الله عليه وآله آورد... دراين هنكام جشم حضرت به صورت كبود صفيه افتاد 
و يرسيد: «جرا صورتت كبود شده است؟» صفيه عرض كرد: شبى در خواب ديدم كه ماه در دامان من واقع شده است. صبحكاهان 
كه خواب خود را براى شوهرم - كنانة بن ابى حقيق - بيان كردم او سيلى محكمى به صورتم وذو كنت :همقل ايقكة آرزوئ 
محّد رادر دل مىيرورانى؟» يبامبرصلى الله عليه وآله به ياس ضربهاى كه او خورده بود فرمود: «اككر اسلام را قبول كنى تو را به 
همسرى خود برمى كزينم واكر بر يهوديت باقى باشى تو را آزاد مى كنم تا به قبيلدات بركردى.» صفيه جواب داد: قبل از اينكه مرا 
به اسلام دعوت كنى ايمان آوردهام و ماندن نزد رسول خداصلى الله عليه وآله برايم ارزشمندتر است8(.0١1)‏ علمت ازدواج 
ييامبرصلى الله عليه وآله با صفبيه علاوه بر تمامى ثمرات عمومى كه ازدواجهاى ييامبرصلى الله عليه وآله داشتء نظير ايجاد دوستى 
بين يهوديان و مسلمانان» تشويق و ترغيب يهوديان به يذيرش اسلام و... نكته ديكرى نيز در آن بود. صفتيه دختر رئيس قبيله بود. او 
نبايد همراه زنان به اسارت رودء و در هر جا و خانه هر كسى وارد شود بلكه بايد شخصيت اجتماعى او حفظ شود. بانويى همجون 
صفيه كه از رؤيايش روشن مىشود كه عشق اسلام را در سر داشته و در همان خيبر - در كنار كشتههاى يدر و اقوامش - مسلمان 
شده(8١1١)‏ وحتى با عبور از كنار كشتههاى آنان اكرجه قلبش غمكين شده ولى فرياد و فغان به راه نينداخته اسث»(17١1)‏ و وقتى 
ييامبرصلى الله عليه وآله او را بين ماندن در خيبر و اسلام آوردن و همسر ييامبر شدن مخير مى كند» دومى را انتخاب مى كندء اين 


ازدواج بيامبرصلى الله عليه وآله با عايشه 


بيامبررصلى الله عليه وآله تنها با يكك دختر ازدواج كرد و آن عايشه بود. حضرت در آن هنكام بيش از ينجاه سال سن داشت و اين 


در حالى است كه عايشه حدوداً شش ساله بود. بخارى در كتاب «النكاح» به سندش از عروه نقل كرده كه كفت: «ييامبرصلى الله 
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عليه وآله با عايشه كه در سنّ شش سالككى بود ازدواج كردء و با او در سن نه سالككى مواقعه نمود و نه سال نيز نزد ييامبرصلى الله 
عليه وآله بود/.(118) او نيز به سند خود از عايشه نقل كرده كه كفت: «در حالى كه شش ساله بودمء ييامبرصلى الله عليه وآله با من 
ازدواج نمود...».(119) اين موضوع منشأ اعتراض برخى از افراد واقع شده استء لذا در توجيه آن مىكوييم: اولاّ: از تاريخ استفاده 
مى شود كه شوهر دادن در سنين كمء در آن عصر و زمان امرى متداول بوده است. ثانياً: زنان و مردان در آن محيط كرمسير رشد 
سريع داشتند و لذا زنان در سن نه سالككى قابليت ازدواج را داشتند. ثالثاً: مطابق برخى از نقلها ازدواج ييامبرصلى الله عليه وآله با 


عايشه به ييشنهاد و درخواست ابوبكر - يدر عايشه - بوده است. 
كثرت همسر داشتن از ويزكىهاى يبامبر صلى الله عليه وآله 


قرآن كريم تعدّد همسران دائمى را براى مردان تا جهار تا اجازه داده است و بيش از آن را مشروع نمىداند. همان كونه كه روايات 
نيز به طور وضوح و تفصيل به آن اشاره كردهاند. ولى از اين حكم ييامبرصلى الله عليه وآله مستثنى شده؛ زيرا ايشان به عنوان مشرّع 
و مؤسس دين مطرح است و با اعلان عمومى براى دعوت به اسلام» تحوّلى عظيم را در جامعه ايجاد نموده استء و لذا مسأله تعدّد و 


كثرت زوجات و همسران براى ييامبرصلى الله عليه وآله بيش از جهار زن دائمى ضرورى و طبيعى به نظر مى رسد. 
از اخلاق انبيا 


در برخى از روايات وارد شده كه كثرت جماع از اخلاءق انبيا است. در حديثى در اين باره مىخوانيم: «من اخلاق الانبياء كثرة 
الطروقة).(١17)‏ در توجيه اين حديث مى كوييم: از آنجا كه ييامبران جنبه ارتباطشان با عالم ملكوت قوى است و شدت ارتباط و 
اتصال با آن عوالم ممكن است كه آنان را ازاين عالم بريده و به آن عالم بكشاند و يا لااقل ميل آنان را به اين عالم كم كند, لذا 
خداوند متعال اين مشكل را با قوى كردن بنيه جنسى آنان و ميلشان به زنان حل كرده است. لذا معروف است كه وقتى ييامبرصلى 
الله عليه وآله ارتباطش با عالم بالا و ملكوت قوى مىشد براى كنترل و تعديل آن و انس دادن خود با عالم دنيا به عايشه مىفرمود: 
«كلمينى يا حميراء؛؛ «اى حميراء با من سخن بكو.» و از طرف ديكر هر كاه ارتباطشان با عالم دنيا زياد مىشد به بلال دستور مىداد 


كه «ارحنى يا بلال)؟«اىبلال! مرا [بااذان خود] راحت كن.» 
مقايسهاى بين ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله و حضرت عيسى عليه السلام 


برخى از مسيحيان در طعن بر ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله مقايسهاى بين آن حضرت و حضرت عيسى عليه السلام مى كنند» به اين 
نحو كه حضرت عيسى مجرد زيست وازدواج نكرد» بر خلاف ييامبر شما كه در مسائل جنسى و شهوانى افراط كرده است!! ياسخ: 
اولاً: عزوبت و ازدواج نكردنء با نظام خلقت سازكارى ندارد؛ لذا در اسلام از آن نهى شده است. ثانياً: حضرت مسيحعليه السلام 
در سه سالى كه مبعوث به رسالت بودء تنها براى اعلان خبر از ملكوت سماوات و رفع برخى از تحريفات يهوديان بر بنى اسرائيل 
فرستاده شد. ثالثاً: از آنجا كه ييامبرصلى الله عليه وآله مأمور به تشكيل حكومت در سطح كسترده بود لذا ازدواجهاى متعدد ايشان 
بر طبق اقتضائات و مصالحى بوده استء بر خلاف حضرت عيسى عليه السلام... . رابعاً: بيامبر اسلامصلى الله عليه وآله دينى جهانى 
داشته و لذا تعليماتش جهانى بوده است و اين كونه تعليمات با عزوبت سا زكارى ندارد. 


تعدد همسران حضرت داوودعليه السلام 


موضوع تعدد همسران ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مسألهاى جديد در ميان انبياى الهى نبوده است بلكه حضرت داوودعليه السلام 
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كه يكى از انبياى بنى اسرائيل است نيز داراى همسران متعددى بوده است. حال جككونه يهوديان در اين جهت به يبامبر اسلا صلى 
الله عليه وآله خرده مى كير ند. در «شموئيل) آمده است: «ميشل» دختر دوم شائولء اولين عيال داوود بود. در دورانى كه داوود 
مغضوب بود اين زن از او كرفته شد. از آن به بعد با جندين زن يكى يس از ديكرى ازدواج كرد ولى با اين حال هميشه خواستار 
يس كرفتن زن اول خود بود. قبل از اينكه اين زن نزد داوود» بازكشت كندء بايستى از شوهرش كه او را به شدت دوست مى داشت 
با اجبار كرفته شود و در هنكامى كه اين زن را از شوهرش يس مى كرفتند» شوهر تا جايى كه مى توانست يشت سر او مىدويد و 


مانند كود كن كريه مى كرد).(١11)‏ 
اتهامى در اين راستا 


يكى از تهمتهايى كه به ييامبر اكرمصلى الله عليه وآله زده شده اينكه: آن حضرت از آن جهت كه به دنبال مسايل جنسى بوده 
القت فو الله تان - اذا مسف وا كد دوق الل خوط كن كيك ند نووالق داوهة بلاقو سكن از زثان و حرويد عاق 
بهشتى آمده است... ياسخ: در ياسخ به اين اتهام تنها به نقل كلمات يكى از منصفين غرب به نام «جان ديون يورت» اكتفا مى كنيم. 
او در ياسخ از اتهام فوق مى كويد: افر از تفكر كار مى شود كه آنجه مسيحيان در اين باره عموماً تصور كردهاند بسيار 
بيهوده و بى معناست. و به طورى كه به ما كفتهاند» با توه به اينكه اجسام ما در قيامت به شكل كاملى در خواهند آمد كه به طور 
نامحدود بر هر جه مى توانيم مشاهده كنيم برترى خواهد داشت. و حواس ما جنان فعاليت فوق العادهاى از لحاظ كار قوت به خود 
خواهد كرفت كه براى دركك بزرككترين لذتها مهدا و مستعدٌ خواهد شدء هر يكك به اختلااف موضوعات و زمينهها؛ زيرا در 
حقيقت اكر از هر يكك از آن عوامل عمليات مخصوص به آنها را سلب كنيم؛ و اكر آنها را از وصول به جيزهايى كه براى خوشى 
و تسكين آنها مناسب است محروم نماييم» معناى آن غير از اين نخواهد بود كه فرض شود نه فقط آن عوامل براى هيج مقصودى 
به ما داده نشده استء بلكه حتى به اين منظور داده شده كه براى ما ايجاد يأس و زحمت كند؛ زيرا در حقيقت با تصور به اين كه 
روح و بدن به وضع كاملى به ما بركشت مى كندء معلوم نيست به جه دليل مى توان تصور كرد كه حواسء آن جيزهايى را كه بايد 
روى آن عمل كنندء نداشته باشند تا اينكه قادر شوند از لذايذ برخوردار كردند. آيا استفاده و برخوردارى از آن لذايذ» كناه يا 
جرم يا انفعال يا انحطاطى خواهد بود؟ اين كه محمّدصلى الله عليه وآله در قرآن به مؤمنين استفاده از زنها را وعده داده است و از 
باغؤهاى لذ تبخش و ساير لذايذ و بهرهها بحث مى كند. صحيح است ولى تصور اينكه مهمترين لذت را در اين قبيل جيزها قرار 
مى دهد اشتباه است؛ زيرا جون روح شريف تراز جسم است بنابراين او (محمّدصلى الله عليه وآله) براى روح و جسم هركدام سهمى 
دا كانه قاكل يوه :و نه عمين عنيت اسث كديا كمال سنهولث تواسة غرن هاي راكة حو لات فاق عسي يدافكر عير ديكرق 
نبودند به اين خيال بيندازد تا در عبادت خداى يكانه و حقيقتى كه در تعليماتش م ى كرد مستغرق شوند؛ ولى محمّدصلى الله عليه 
وآله هميشه براى روح» سهم مخصوص به خود رااز لذتها قائل بود به اين بيان كه مشاهده جمال خدا را بزرككترين لذتها 
دانست؛ جون كمال مسرت و لذتى است كه تمام لذتهاى حيوانيت را از ياد مىبرد» و ساير لذتها جنبه حيوانى دارد و مشتركك با 
حيوانات است كه در مراتع مىجرند. كسى كه به مشاهده باغها و زنها (حوريدها) و نعمتها و خدمت كذاران (غلمان) در فضايى 
كه طول مسافت آن هزار سال است مشغول باشد ميان مردم بهشت فقط در نازلترين درجداى قرار دارد» ولى در ميان اين جمعيت 
آن كسى در عالىترين درجه افتخار و شرف از لحاظ قرب دا خواهد بود كه هر روز با او مواجه باشد» يعنى شاهد و ناظر جمال و 
جلالل او باشد. وانككهى اينكه لذايذ بهشت محمّدصلى الله عليه وآله كلا جنبه لذايذ جسمى داشته باشد نيز دروغ است؛ زيرا 
برخلااف اين نظريه برخى معتقدند كه اين بيانات جنبه تمثيل و تشبيه دارد» و مقصود از آنها لذايذ روحانى استء همان طور كه 


علماى مكتب مسيحيت معتقدند كه (سرود سليمان) براى عروسى و داماد نيست بلكه بايد معنايى روحانى از آن اراده كرد و 
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نمونهاى از عشق به مسيح و كليسايش دانست. هايد معروف در صفحه ١١‏ كتاب خودش مىنويسد: آن لذتهاى جنسى مربوط به 
بهشت به نظر مسلمانان آكاهتر جنبه مجازى دارند... 117(.0) قرآن كريم كرجه به انواع نعمتهاى مادى و جسمى انسان در بهشت 
اشاره م ىكند ولى به نعمتهاى معنوى نيز يرداخته و آنها را برتر از مادى مىداند. خداوند متعال من ادف 1ك الله امريد 
َالْمُؤْياتٍ ججنّتِ تجرى من تختها الأنْهارٌ خالِدِينَ فيها وَمَساكن طَيِدِةً فى جَنّتِ عَدْنٍ وَرِضْوَانٌ من الل كبر ذَ لكك هُوَ الْقوٌ الْعظِيم»» 
(29) «خداوند به مردان و زنان باايمان باغ هايى از بهشت وعده داده كه نهرها از زير درختانش جارى است,ء جاودانه در آن 
خواهند ماند» و مسكن هاى ياكيزهاى در بهشتهاى جاودان [نصيب آنها ساخته] و [خشنودى و ]| رضاى خداء [از همه اينها] برتر 


استء و ييروزى بز ركك» همين است). 


١‏ قرآن كريم / جهار رنكك - كلاسه رحلى خط نيريزى / الهى قمشهاى ؟ قرآن كريم / (وزيرى» جيبى» نيم جيبى) خط نيريزى / الهى 
قمشداى ”'قرآن كريم / نيمجيبى (كيفى) خط عثمان طه / الهى قمشهاى 5 قرآن كريم / وزيرى (ترجمه زيرء ترجمه مقابل) خط 
عثمان طه / الهى قمشهاى 0 قرآن كريم / وزيرى (بدون ترجمه) خط عثمان طه * صحيفه سجاديه ويرايش حسين وزيرى/الهى 
قمشهاى ‏ كليات مفاتيح الجنان / عربى انتشارات مسجد مقدّس جمكران 8 كليات مفاتيح الجنان / (وزيرى» جيبى» نيمجيبى) خط 
افشارى / الهى قمشداى 4 منتخب مفاتيح الجنان / (جيبى» نيم جيبى) خط افشارى / الهى قمشداى ٠١‏ منتخب مفاتيح الجنان / جيبى» 
نيم جيبى) خط خاتمى / الهى قمشهاى ١١‏ ارتباط با خدا واحد تحقيقات ١١‏ آشنايى با جهارده معصوم (١و1)/شعر‏ و رنكك آميزى سيد 
حميد رضا موسوى ١١‏ آثينه اسرار حسين كريمى قمى ١5‏ آخرين يناه محمود ترحمى ١8‏ آخرين خورشيد بيدا واحد تحقيقات ١8‏ 
آقا شيخ مرتضى زاهد محمد حسن سيف اللهى 1١‏ آيين انتظار (مختصر مكيال المكارم) واحد يزوهش ٠8‏ از زلالل ولايت واحد 
تحقيقات 19 اسلامشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى ٠١‏ امامت» غيبت» ظهور واحد يزوهش 7١‏ امامت و غيبت از 
ديدكاه علم كلام علم الهدى / واحد تحقيقات 7١‏ امام رضاعليه السلام در رزمكاه اديان سهراب علوى 7١‏ امامشناسى و ياسخ به 
شبهات على اصغر رضوانى ##اانظار جار و جازاة انعد ميحتكاك 8 الظا :وى اسان معاص عز ين الله نيدرس ##اقبيك ان و اقانة 
محمد محمدى اشتهاردى 77 با اولين امام در آخرين ييام حسين ايرانى 58 بامداد بشريت محمد جواد مروّجى طبسى 74 بهتر از بهار 
/ كودكك شمسى (فاطمه) وفائى ٠١‏ يرجمدار نينوا محمد محمدى اشتهاردى ”١‏ يرجم هدايت محمد رضا اكبرى 31 تاريخ امير 
المؤمنينعليه السلام / دو جلد شيخ عباس صفايى حائرى 7" تاريخ ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله / دو جلد شيخ عباس صفايى 
حائرى 6 تاريخجه مسجد مقدس جمكران / (فارسى. عربى؛ اردوء انكليسى) واحد تحقيقات 8" تاريخ سيد الشهداءعليه السلام 
شيخ عباس صفايى حائرى 8" تجليكاه صاحب الزمازعليه السلام سيد جعفر ميرعظيمى ٠7‏ جلوههاى ينهانى امام عصرعليه السلام 
حسين على يور 8" جهارده كفتار ارتباط معنوى با حضرت مهدىعليه السلام حسين كنجى ١9‏ جهل حديث /امام مهدىعليه السلام 
در كلام امام على عليه السلام سيد صادق سيدنزاد ٠‏ حضرت مهدى عليه السلام فروغ تابان ولايت محمد محمدى اشتهاردى 5١‏ 
حكمتهاى جاويد محمد حسين فهيمنيا 1" ختم سورههاى يس و واقعه واحد يزوهش ”7 خزائن الاشعار (مجموعه اشعار) عباس 
حسينى جوهرى 56 خورشيد غايب (مختصر نجم الثاقب) رضا استادى 50 خوشههاى طلايى (مجموعه اشعار) محمد على مجاهدى 
( يروانه) 58 دار السلام شيخ محمود عراقى ميثمى /؟ داستانهايى از امام زمانعليه السلام حسن ارشاد 58 داغ شقايق (مجموعه 
اشعار) على مهدوى 54 در جستجوى نور صافى» سبحانى» كورانى 2١‏ در كربلا جه كذشت؟ (ترجمه نفس المهموم) شيخ عباس 
قمى / كمرهاى 0١‏ دلشده در حسرت ديدار دوست زهرا قزلقاشى ”0 دين و آزادى محمّرد حسين فهيمنيا 7ه رجعت احمد على 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه إعاط از ممعرا 


واحد تحقيقات /اله سحاب رحمت عباس اسماعيلى يزدى 08 سرود سرخ انار الهه بهشتى 04 سما خود تشنه ديدار طهورا حيدرى 8٠‏ 
سلفى كرى (وهابيت) و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 2١‏ سياحت غرب آقا نجفى قوجانى 27 سيماى امام مهدىعليه السلام در 
شعر عربى دكتر عبد اللهى 57 سيماى مهدى موعودعليه السلام در آئينه شعر فارسى محمد على مجاهدى (يروانه) 5 شرح زيارت 
جامعه كبيره (ترجمه الشموس الطالعه) محّرد حسين نائيجى 0 شمس وراء السحاب/ عربى السيّد جمال محمد صالح 88 ظهور 
حضرت مهدوعليه السلام سيد اسد الله هاشمى شهيدى /ا#غاشورا تجلّى دوستى و دشمتى سيد خليل حسينى /#عريضهتويسى سيد 
صادق سيدنزاد 89 عطر سيب حامد حيجتى ١‏ عقد الدرر فى أخبار المنتظرعليه السلام / عربى المقدس الشافعى ,١‏ على عليه السلام 
مرواريد ولايت واحد تحقيقات 7١‏ على عليه السلام و يايان تاريخ سيد مجيد فلسفيان "لا غديرشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر 
رضوانى ؟/ غديرخم (روسىء آذرى لاتين) على اصغر رضوانى ه/ فتنه وهابيت على اصغر رضوانى 8/, فدكك ذوالفقار فاطمهعليها 
السلام سيد محمد واحدى /الافروغ تابان ولايت على اصغر رضوانى 18 فرهنكك اخلاق عباس اسماعيلى يزدى 4/ فرهنكك تربيت 
عباس اسماعيلى يزدى ٠٠١‏ فرهنكك درمان طبيعى بيمارىها(يخش) حسن صدرى ١‏ فوز اكبر محمد باقر فقيه ايمانى 87 كرامات 
المهدى عليه السلام واحد تحقيقات ”787 كرامتهاى حضرت مهدو عليه السلام واحد تحقيقات 85 كمال الدين وتمام النعمةٌ (دو 
جلد) شيخ صدوقرحمه الله / منصور يهلوان 80 كهكشان راه نيلى (مجموعه اشعار) حسن بياتانى 88 كردى از رهكذر دوست 
(مجموعه اشعار) على اصغر يونسيان (ملتجى) 47 كفتمان مهدويت آيت الله صافى كليايكانى 08 كنجينه نور و بركت» ختم صلوات 
مرحوم حسينى اردكانى 14 مشكاة الانوار علّامه مجلسى رحمه الله 90 مفرد مذكر غائب على مؤذنى 4١‏ مكيال المكارم (دو جلد) 
موسوى اصفهانى/ حائرى قزوينى 47 منازل الآخرة» زندكى يس از مركك شيخ عباس قمى رحمه الله ”4 منجى موعود از منظر نهج 
البلاغه حسين ايرانى 45 منشور نينوا مجيد حيدرىفر 10 موعودشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 18 مهدىعليه السلام 
تجشم اميد و نجات عزيز اللّه حيدرى /ا1 مهدى منتظرعليه السلام در انديشه اسلامى العميدى / محبوب القلوب /4 مهدى موعودعليه 
السلام» ترجمه كلد 1# بخان -دو جلك علامه مجلسى رحسة الله #اروميدائ :44 مهر ييكران محمد عضن شاه بادئ 1١٠‏ مهربانتر اذ 
مادر / نوجوان حسن محمودى ٠١١‏ ميثاق منتظران (شرح زيارت آل يس) سيد مهدى حائرى قزوينى ٠١7‏ ناييدا ولى با ما / (فارسى 
#تركى استانبولى» انكليسىء بنكالا) واحد تحقيقات ٠١‏ نجم الثاقب ميرزا حسين نورى رحمه الله ٠١‏ نجم الثاقب(دوجلدى) ميرزا 
حسين نورى رحمه الله نشانههاى ظهور او محمد خادمى شيرازى ٠١8‏ نشانههاى يار و حكامه انتظار مهدى عليزاده ٠١1/‏ نداى 
ولايت بنياد غدير ٠١‏ نماز شب واحد يزوهش مسجد مقدّس جمكران ٠١9‏ نهج البلاغه/(وزيرى» جيبى) سيد رضى رحمه الله / 
محمد دشتى ٠١١‏ نهج الكرامه كفتهها و نوشتههاى امام حسينعليه السلام محمّد رضا اكبرى 1١١‏ و آن كه ديرتر آمد الهه بهشتى 
واقعه عاشورا و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى ١١17‏ وظايف منتظران واحد تحقيقات ١١5‏ ويزكىهاى حضرت زينبعليها 
السلام سيد نور الدين جزائرى 6 هديه احمديه / (جيبى» نيم جيبى) ميرزا احمد اشتيانى رحمه الله ١١8‏ همراه با مهدى منتظر مهدى 
فتلاوى/بيزن كرمى 1١١7‏ ياد مهدىعليه السلام محمد خادمى شيرازى 118 يار غائب از نظر (مجموعه اشعار) محمد حسجتى ١١9‏ 
ينابيع الحكمة / عربى - ينج جلد عباس اسماعيلى يزدى جهت تهيه و خريد كتابهاى فوقء مى توانيد با نشانى: قم - صندوق يستى 
7 » انتشارات مسجد مقدّس جمكران مكاتبه و يا با شماره تلفن هاى ١٠:/01؟/‏ , ١701 - 77877٠‏ تماس حاصل نمابيد. 
كتابهاى درخواستى بدون هزينه يستى براى شما ارسال مى كردد. ساير نمايندكىهاى فروش: تهران: *9:4817وعع , /ل/7/88وعم - 
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بى نوشتها 


)8 .5382 سوره نمل» آيه 88. ؟) سوره اعلى» آيات ؟و". ”) سوره نحل» آيه 40. *) سوره آل عمرانء آيه 187. 0) سوره بقره» آيه‎ )١ 
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سوره حجرء آيه .7١‏ /) سوره نساءء آيه © ". 8) سوره بقره. آيه 778. 4) سوره ذاريات» آيه 89. .])٠١‏ سوره نساءء آيه )١١ .١‏ 
بحارالأنوار. ج ١١‏ ص .71١‏ 17) همان ص 717. 1) سوره بقرهء آيه 182. ©15) سوره نساءء آيه ”". )١8‏ سوره اسراءء آآيه ١‏ 18) 
سوره سجده. آيات الوة. /ا١)‏ سوره مؤمنونء آيه .1١5‏ 18) سوره حجرات» آيه "1. 19) سوره آل عمران؛ آيه 190. )٠١‏ سوره 
احزاب» آيه ه". )١١‏ سوره نساءء آيه .١7‏ 77) سوره نحلء آيه /91. 71) سوره انسان. آيه ؟. ؟) سوره شمسء آيات /او8. 10) 
سوره رحمنء آيات .6-١‏ 58)] . سوره علق» آيات “-2. /ا؟) سوره احزاب» آيه ا/ا. 78) سوره بقره» آيه 587. 19) دنياى نوجوانى 
دختران» دكتر على قائمى». ص 88". 07١‏ وسائل الشيعهء ج .7١‏ ص 4١5‏ باب استحباب شراء التحف للعيال. )”١‏ وسائل الشيعه» ج 
١‏ ص /87”. 7””7) مستدركك الوسائلء ج 8١ء‏ ص .18١‏ *") همانء ج 5١‏ ص 5951 باب استحباب زيادة فى بر الا-م. ") 
بحارالأنوار ج 3٠"‏ ص 101. ه") وسائل الشيعه؛ ج ل ص 207. 072 همان» ج ؟١1.‏ ص 107 باب استحباب حسن الخلق مع الناس. 
07) وسائل الشيعه؛ ج لاء ص 175. 28) بحارالأنوار. ج 9ع. ص .19١‏ 4") كافى؛ ج ع ص 8/2. 060 وسائل الشيعه؛ ج ١‏ ص .١١‏ 
١؟)‏ كافى؛ ج شه ص 55" 67) الفقيه ج * ص 084 باب مايستحب و يحمد من اخلاق النساء. 7©) سوره نساءء آيه 19. *5) سوره 
نساءء آيه .١79‏ ؟) سوره طلاقء آيه 8. 68) سوره بقره» آيه .57١‏ /1*) روانشناسى اختلافى» ص ”7١٠و7١5.‏ 58) سوره زمره آيه 4. 
9©) سوره نساءء آيه 90. )2١‏ سوره حديدء آيه )8١ .٠١‏ سوره مائدهء آيه هع. 87) سوره بقرهء آيه 118. 27) نهج البلاغه. خطبه ٠١‏ 
*) نور ملكوت قرآن, ج ١‏ ص 178و174. 80) نهج البلاغه. خطبه .6١‏ 08) نهج البلاغه» خطبه .8١‏ 31) الحيائ» حكيمى؛ ج 2١‏ ص 
19. 08) بحارالأنوار ج ٠١‏ ص 775. 09) سوره بقره» آيه ع5 20) عبادى» شيرين, نشريه ايران» شماره » ص 18. )2١‏ جواهر 
الكلام. ج ١ع‏ ص .١19#‏ 27) جواهر الكلام» ج ١ع‏ ص 6:". 27) همان» ج ,8٠‏ ص 7/8 واج 6١‏ ص .1817-١88‏ 25) سوره بقره» 
آيه 587. 20) التبيان» طوسى رحمه الله ج 7 ص "/ا. 28) تفسير صافىء ج 2١‏ ص 7"8؟. /21) مجمع البيان» ج ١‏ ص 598. /8) 
روانشناسى قضايىء ج 2١‏ ص 778. 29) درآمدى بر روانشناسىء ج 2١‏ ص 88؟و1828. 0١‏ اصول روانشناسى» ص )/١ .528١‏ 
الميزان» ج ؟» ص 77/8. 7/) مجمع الفائدة و البرهان» ج ؟١,‏ ص “7. 7/) جواهر الكلام» ج 8١‏ ص 1894. 75) المبسوط؛ ج 4 ص 
.١7‏ 0/) جواهر الكلام, ج ٠‏ ص 18؟ واج ١ع‏ ص 88١و120.‏ 0/8 سوره آل عمران» آيه 4*. //) الميزان» ج 7 ص 588. 0/8 
تحرير الاحكامء كتاب الجهاد. ص 175. 01/9 تذكرة الفقهاء؛ كتاب الجهاد. ص 6١ .١‏ المبسوطء كتاب الجهاد» ص د. )8١‏ فروع 
كافى» ج شء ص 4. 87) همان. 8 المبسوط. شيخ طوسى رحمه الله ج ؟» ص (. 8) نهج البلاغه. 80) مناقب ابن شهر آشوب. 68) 
نور ملكوت قرآنء ج ١‏ ص 4ه-21. 87) الميزان» ج *» ص /. جاب اول به نقل از درٌ المنثور. 84) شوكك آينده؛ الوين تافلر» 
769-9. 89) موج سوم, الوين تافلر» 189و97". 40) روانشناسى ارشد (از كودكى تا نوجوانى)» حسين نجاتى» ص /2, جاب 
اول» مؤسسه مهشاد. ابيز .١1/١‏ 91) شوكك آيندهء ص 750. 97) شوكك آينده» ص 0/8/و1894. 97) به سوى تمدن جديدء الوين 
تافلر. ص ؟١و17.‏ 95) موج سومء ص 8590. 48) لذات فلسفه. ص .١159‏ 98) سوره رومء آيه .5١‏ /91) لذات فلسفه. ص 787. /91) 
همان» ص .١154‏ 44) انسان موجود ناشناخته» ص )٠٠١ ."١5‏ انسان موجود ناشناخته. ص )٠١1 .7١”‏ لذات فلسفه. ص 68 او159. 
وسائل الشيعه. كتاب القضاءء باب ”از ابواب صفات قاضى. )٠١*‏ سوره نساءء آيه ع". )٠١©‏ تفسير تبيان» ج لا ص .19١‏ 
0 المهذب» ج ؟ ص 785. )٠١2‏ نهج البلاغه. حكمت 78ذ. )٠١/‏ سوره انعام» آيه )٠١8 .18١‏ سوره اسراءء آيه )1١9 .١‏ نهج 
البلاغه» صبحى صالحء خطبه #؟. )1١١‏ سوره احزاب, آيه لا5. )١1١1١‏ سوره احزاب» آيه /ا5. )1١7‏ اسد الغابة» ج لا ص ١١8‏ ؛ كامل 
ابن اثير» ج ١ء‏ ص 1/8ه. )1١7‏ كامل ابن اثير» ج ١‏ ص 8/اهوة21. )1١١5‏ كنز العمال» ج ١‏ ص 8917. )١١0‏ طبقات ابن سعدء ج ال 
ص )١١18 .17١‏ طبقات ابن سعدء ج لك ص )1١7/.17١‏ همان. )1١١8‏ فتح البارى» ج 4» ص 715 ؛ صحيح مسلمء كتاب النكاح» باب 
تزويج الاب البكر الصغيرة. )١19‏ فتح البارى» ج /ا ص 777 ؛ صحيح مسلم؛ ح 88. )11١‏ كافى» ج هء ص /ا2ذ باب نوادر. )17١‏ 
شموئيل» فصل 270 ص *6. 177) عذر به تقصير به يبشكاه محمّد و قرآن. ص 77 -/771. 117) سوره توبه؛ آيه 1. 
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- امام على(ع) و مسائل حقوقى 
مشخصات كتاب 


عنوان ونام يديدآور: امام على ع و مسائل حقوقى مولف محمد دشتى .178٠6 - ١77١٠»‏ با همكارى ستاد اميرالمومنين على 
عليهالسلام .. [و ديكران . مشخصات نشر: قم نشر موسسه فرهنكى تحقيقاتى اميرالمومنين عليهالسلام 4.. مشخصات ظاهرى: 
28"”ص. فروست: الكوهاى رفتارى امام على 0 ١‏ شابكك: ع-.8 77م _عم9: ٠٠٠٠١‏ ريال ؛ ٠٠٠٠١‏ ريال( جاب دوم 4«( 
0 ريال جاب سوم :918-92828515 يادداشت: جاب دوم .١‏ يادداشت: جاب سوم: : زمستان8685١1١.‏ يادداشت 

فضايل موضوع: علىبن ابى طالب ع). امام اول» 71 قبل از هجرت وعق -- .نظريه درباره حقوق شناسه افزوده: موسسه فرهنكّى 
تحقيقاتى اميرالمومنين (ع )ستاد امي رالمومنين على (ع) رده بندى كنكره: 888//6/دهالف ١٠.ج‏ رده بندى ديويى: 79417/8401 


شماره كتابشناسى ملى: 0/2/4 
سرآغاز 


نوشتار نورانى و مبارك و ارزشمندى كه در ييش روى داريدء تنها برخى از «الكوهاى رفتارى» آن يككانه بشريّت, باب علم نبئ» يدر 
بزركوار امامان معصوم عليهم السلام» تنها مدافع يبامبر صلى الله عليه وآله وسلم به هنكام بعنت و دوران طاقت فرساى هجرتء و 
جنكك هاو يورش هاى : بيايى قريشء و نابود كننده خط كفر وشركك و نفاق ا ا 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام است. كه همواره با قرآن بود» و با قرآن زيست واز قرآن كفتء و تا بهشت جاويدان, در كنار 
جشمه كوثر و ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم» وحدتشان جاودانه است. مباحث ارزشمند آن در حال تكامل و كسترش استء 
نورانى استء نور نور استء عطر آكين از جذبه هاى عرفانى وشناخت و حضور استء كه با نام هاى مباركك زير» در آسمان ير 
ستاره انديشه ها خواهد درخشيد مانند: -١‏ امام على عليه السلام و اخلاق اسلامى الف- اخلاق فردى ب- اخلاق اجتماعى ج- آثين 
همسر :دار -١‏ امام على عليه السلام و مسائل سياسى "- امام على عليه السلام و اقتصاد الف- كار و توليد ب- انفاق و ايثار كرى 
ج- عمران و آبادى د- كشاورزى و باغدارى 6- امام على عليه السلام و امور نظامى الف- اخلاءق نظامى ب- امور دفاعى و 
مبارزاتى ه- امام على عليه السلام و مباحث اطلاعاتى و امنينّى *- امام على عليه السلام و علم و هنر الف- مسائل آموزشى و هنرى 
ب- مسائل علمى و فرهنكى 7- امام على عليه السلام و مديريّت 8 امام على عليه السلام و امور قضائى الف- امور قضائى ب- 
مسائل جزائى و كيفرى 4- امام على عليه السلام و مباحث اعتقادى -٠١‏ امام على عليه السلام و مسائل حقوقى -١١‏ امام على عليه 
السلام و نظارت مردمى (امر به معروف ونهى از منكر) -١7‏ امام على عليه السلام و مباحث معنوى و عبادى -١18‏ امام على عليه 
السلام و مباحث تربيتى -١15‏ امام على عليه السلام و مسائل بهداشت و درمان -١5‏ امام على عليه السلام و تفريحات سالم الف- 
تفريحات سالم ب- تجمّل و زيبائى مطالب و مباحث هميشه نورانى مباحث ياد شده. از نظر كاربردى مهم و سرنوشت سازندء زيرا 
تنها جنبه نظرى ندارند» بلكه از رفتار و سيره و روشهاى الككوئى امام على عليه السلام نيز خبر مى دهندء تنها داراى جذبه «قال» نيست 
كه دربردارنده جلوه هاى «حال» نيز مى باشد. دانه هاى انككشت شمارى از صدف ها و مرواريد هاى هميشه درخشنده درياى علوم 
تَوى است از رهنمودها و راهنمائى هاى جاودانه عَلُوى است از محضر حقٌّ و حقيقت است واز زلالل و جوشش هميشه جارى 
م 


از جشمه جشمه زلال ولايت مى نوشيد كه هر روز با شناسائى منابع جديد در حال كسترش وازدياد و كمال و قوام يافتن است.(١).‏ و در 
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آينده به عنوان يكك كتاب مرجع و تحقيقاتى مطرح خواهد بود تا: جراغ روشنكر راه قضّه يردازان و سناريو نويسان فيلم نامه ها و 
طرّاحان نمايشنامه ها و حيّجت و برهان جدال احسن كويند كان و نويسند كان متعهّد اسلامى باشدء تا مجالس و محافل خود را با ياد 
ونام آن اول مظلوم اسلام نورانى كنيم. كه رسول كرامى اسلام فرمود: تَوّروًا مَجَالِسَكُمْ بذكر عَلِىٌ بن أبى طالب (جلسات خود را با 
نام و ياد على عليه السلام نورانى كنيد) با كشف و شناسائى «الككوهاى رفتارى امام على عليه السلام) حقيقتٍ «جككونه بودن؟!) براى 
ما روشن مى شود و آنككاه جككونه زندكى كردن؟! نيز مشخص خواهد شد. بيروى از امام على عليه السلام و الكو قرار دادن راه و 
رسم زندكى آن بزركك معصوم الهىءبر اين حقيقت تكيه دارد كه با مطالعه همه كتب و منابع و مآخذ روائى و تاريخى و سياسى 
موجود كشف كنيم كه: «امام عليه السلام جكونه بود؟) آنكاه بدانيم كه: «جكونه بايد باشيم» زيرا خود فرمود: أيّهَا النَاسُ إِنّى وَاللْهِ ما 
أَحمُكم عَلى طعَدٍ إل وَ أ بفكم الَيِهَاه ولا أَنهاكم عَنْ مَعْصيدُ إلا وَ أتناهى قبلَكمْ عُنها(؟). (اى مردم! همانا سوكند به خدا من شما را 
به عمل يسنديده اى تشويق نمى كنم جز آنكه در عمل كردن به آن از شما ييشى مى كيرم؛ و شما را از كناهى باز نمى دارم جز 
آنكه بيش از نهى كردنء خود آن را ترك كرده ام) يس توجه به الكوهاى رفتارى امام على عليه السلام براى مبارزان و دلاورانى 
كه با نام او جنككيدند, و با نام او خروشيدند» وهم اكنون در جاى جاى زندكى» در صلح و سازند كى» در جنكك و ستيز با دشمن» 
در خودسازى و جامعه سازى و در همه جا بدنبال الكوهاى كامل روانند» بسيار مهتم و سرنوشت ساز است تا در تداوم راه امام رحمه 
الله بمجوشند, و در همسوئى با امير بيان بكوشندء كه بارها ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: «آنانكه از على بيروى كنند 
اهل نجات و بهشتند» و به على عليه السلام اشاره كرد و فرمود: «اين على و بيروان او در بهشت جاى دارند200. و اميدواريم كه 
كشف و شناسائى «الكوهاى رفتارى امام على عليه السلام» آغاز مباركى باشد تا اين راه تداوم يابد» وبه كشف و شناسائى «الككوهاى 
رفتارى» ديكر معصومين عليهم السلام بيانجامد. در اينجا توجه به جند تذكر أساسى لازم است. الكوهاى رفتارى و عنصر زمان و 
مكان اقسام الكوهاى رفتارى * 9 تاكنون هزاران فيش تحقيقاتى از حدود /2٠١‏ عنوان در يكك هزار جلد» كتاب بيرامون حضرت 
امام على عليه السلام فراهم آمده است. خطبه * /178» نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلف. ينابيع المودّة ص 68 قالت فاطمه (س): 
نَظرَ وَسُولَ الله(ص) إلى عَلِيٌ(ع) و قال:هذا و شِيعَتّهٌ فى الْجَنّه. 






الكوهاى رفتارى و عنصر زمان و مكان 


رفتارهاى امام على عليه السلام برخى اختصاصى و بعضى عمومى استء كه بايد در ارزيابى الككوهاى رفتارى دقت شود. كاهى 
عملى يا رفتارى را امام على عليه السلام در شرائط زمانى و مكانى خاصّى انجام داده است كه متناسب با همان دوران و شرائط 
خاصٌ قابل ارزيابى استء و الزامى ندارد كه ديكران همواره آن را الكو قرار داده و به آن عمل كنند, كه در اخلاق فردى امام على 
عليه السلام نمونه هاى روشنى را جمع آورى كرده ايم؛ و ديكر امامان معصوم عليه السلام نيز توضيح داده اند كه: شكل و جدنس 
لباس امام على عليه السلام تنها در روزكار خودش قابل يياده شدن بودء اما هم اكنون اكر آن لباس ها را بيوشيم؛ مورد اعتراض 
مردم قرار خواهيم كرفت. يعنى تُنصر زمان و مكانء در كيفتت ها تأثير بسزائى دارد. يس اكر الككوهاى رفتارى» درست تبيين 
نكردد» ضمانت اجرائى ندارد و از نظر كار بُردى قابل الكو كيرى يا الكو يذيرى نيست. مانند: - غذاهاى ساده اى كه امام على عليه 
السلام ميل مى فرمود» در صورتى كه فرزندان و همسران اواز غذاهاى بهترى استفاده مى كردند. - لباس هاى يشمى و ساده اى كه 
امام على عليه السلام مى يوشيدء اما ضرورتى نداشت كه ديكر امامان معصوم عليهم السلام بيوشند. - در برخى از مواقع؛ امام على 
عليه السلام با ياى برهنه راه مى رفت» كه در زمان هاى ديكر قابل بياده شدن نبود. امام على عليه السلام خود نيز تذكر داد كه: لَنْ 
تَقَدِرِوُنَ عَلى ذلك وَلكن أعينوّنى بوَرَعَ وَاجْتَهاد (شما نمى توانيد همانند من زندكى كنيد» لكن در برهي زكارى و تلاش براى خوبى 


ها مرا يارى دهيد(١).‏ وقتى عاصم بن زياد لباس يشمى يوشيد و به كوه ها مى رفت و دست از زندكى شدست و تنها عبادت مى 
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كرد امام على عليه السلام او را مورد نكوهش قرار داد» كه جرا اينكونه زندكى مى كنى؟ عاصم بن زياد در جواب كفت: قَالَ: يا 
مير الْمَؤْمِِينَ» هدًا أَنْتَّ فى خُسُونَةُ ملبيتك وَجُشُودَهْ مأكيك! (عاصم كفتء اى اميرمؤمنان» يس جرا تو با اين لباس خشنء و آن 
غذائ تاكوار سر فى برق ؟) رادم وله قال ويضسكه: إِنّى لَسْتٌ كَأنْت» إِنَّ الله كال تع فل هه العدل أن 
يْقَدّرُوا نف هُمْ بِصَعَمَة النَّسء كيلا به تيع بالمَقير قَفَرْهُ!(؟). اا ا ا 0 

درا رانين انان امغر تله اندر ولاه تنكدست را به هيجان نياورد» و به طغيان نكشاند. * ا نامه 6/58 نهج البلاغه 


معجم المفهرس مؤلف. خطبه "752١9‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلف. 
اقسام الكوهاى رفتارى 


بعضى از وفتارهاى اماع على عليه السلام مانو مكان نمى شتاسده .و همواره براى الكو بذيرى ار تمعد است ماتشله ١ت‏ ترويج 
فرهنكك نماز -١‏ اهميّت دادن به نماز اوّل وقت "- ترويج فرهنكك اذان 6- توجه فراوان به باز سازى» عمران و آبادى و كشاورزى و 
كار و توليد ه- شهادت طلبى و توججه به جهاد و ييكار در راه خدا 8- حمايت از مظلوم و... زيرا طبيعى است كه كيفتِت ها متناسب 
با زمان و مكان و شرائط خاصٌ فرهنكك و آداب و رسوم اجتماعى در حال د كركونى است. كرجه اصول منطقى همان كيفتت هاء 
جاودانه اند» يعنى همواره ساده زيستى» خود كفائى» ساده يوشى ارزشمند استء اما در هر جامعه اى جهار جوب خاص خودش را 
دارد» يبس كميّت ها و اصول منطقى الككوهاى رفتارى ثابت» و كيفتت هاء و جكونكى الككوهاى رفتارى متغيّر و در حال د كركونى 


ننس 
ضرورت ها 
فلسفه حقوق متقابل 


در زندكى اجتماعى» حقوق و مقرّرات و شرائطى بر روابط انسانى حاكم است كه بايد دقيقاً مورد شناسائى قرار كرفته و رعايت 
كردد. يكى از حقوق اجتماعى «حقوق متقابل» است كه: فرد بر فرد «در روابط فردى» و فرد بر جمع «در روابط اجتماعى) و جمع بر 
جمع «در روابط اجتماعى) و جمع بر فرد «در روابط اجتماعى» حق و حقوقى دارند» كه با رعايت حقوق متقابل» عدالت اجتماعى 
استقرار يافته و جامعه انسانى مراحل كمال را خواهد ييمود, و نظم اجتماعى بر روابط انسان ها حاكم شده و ه ركونه بى نظمى و بى 
بندوبارى رخت بر مى بندد. ارزش هاى اخلاقى رشد كرده و روابط اجتماعى سازمان شايسته اى مى يابد يس زندكى كردن در 
جامعه. و با مردم بودن حقوق متقابل را به همراه خواهد داشت. اكر ما از مردم انتظارات و توقعاتى داريم مردم نيز از ما انتظاراتى 
خواهند داشتء اكر مردم در بسيارى از زمينه هاء تخصّص هاء نيازمنديها به ما احتياج دارند» ما نيز در بسيارى از رشته هاء و نيازها به 
ديكران محتاجيم. اكر همه اقشار جامعه نسبت به دولت» و دولت نسبت به مردم» حقوق متقابل را محترم بشمارند» واز حد و مرز 
عدالت تجاوز نكتند» زمينه هاى رشد و كمال تحقّق خواهد يافت كه: امام على عليه السلام فرمود: وَأَعْطَمُ ما التْرَض - سُبْحَانهُ - مِنْ 
تلك الْحَقُوقٍ حَنُالْوَاِى عَلَى الريك وََنُ الرَعِيَُ على الْوَالِى» قربط ةفض ب الله - ش مكالة - لكل عَلَى كل معلا نظاما ميم 
وعد لدينهغ. َليِسَتْ نض مح البَعِمَةٌ إنَا إلا بِصَلَاح الْولاك وَلَا تَضلح الْوَلآه إِنَ اسْتقَامَةِ اَعَد قدا أَدت الوعِيَةٌ الوالى بخن واذى الوائى 
إِلَيهَا حَفَهَا ع الس نتِنَهُمْ وَقَامتَ ناهج الدّينء وَاعْمَدَلَتْ 0 الْعَدُلِء ودف عل اذلالها السَنن؛ فض لح ؛ بذيك الزَّمَانُء وَطْمِعٌ فى 

عو الذولي بيهت : يِسَتُ مَطَامِعُ الْأَغْردَاءِ. وَإذًا عَلبِتِ الوَعِةُ والييهاء أو خضي الوا برَعِينهه احْتَلَقَتْ مالك الْكلِمَةٌ و وَظجَ 0 
وَكثر اْإدغَالَ فى الدَّينِء وَرِكثْ مَححاجٌ الئنِء فَعِلَ بالْهََىء وَعُطَلتٍ الْأَْكام» وَكَثُرث عِلَل النُّوسء كلا موحش لِعَظيم حق 


عدو 
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وا ِعظيم اال فل فهُتلك َذِلَ اران تعر شان وََعْطَمْ تَِعَاتٌ الله شمِحَائهُ عِدْدَ الْعبَادِ. تلك بالتتَاضْح فى ذلكك» وحن 
التَعَاوْنِ عَلَيْهِ. فَلْهِسَ أحدٌ - وَإن اشْمَدٌ عَلّى رضى اللَّهِ جوْصٌة وَطَالَ فى الْعمَلِ اجْتهَادةُ - بالغ حَقِيقَة ما اللّهُ شيا هله يق الطاقة له. 
َلكنْ من واب حُفوق لله على جراده ديك يبع مجو دجنه وَالتعَاون على نار الحن يده م. وَلَِسَ امْرؤٌ - وَإِنْ عَظَمَتْ فى الْحَقَّ 


0 


ْله وَتَقَدَّمَتْ فى الدَّين فَصِيلتَه - بِقَّْقٍِ أنْ يُعَانَ عَلَى مَا حَمَلَهُ اللَهُ مِنْ عفد ولا افد - وَإِنْ صَفَرَنْهُ النفُوسُء وَافْتَحَمَبه الْعيُونٌ - بدُونٍ 
أنْ يعِينَ على ذلك أو يُكَانَ عَلَيِهِ. او در ميان حقوق الهى بزركك ترين حق» حق رهبر بر مردم» و حق مردم بر رهبر استء حق واجبى 
كه خداى سبحان, بر هر دو كروه لازم شمردء و آن را عامل يايدارى بيوند ملت و رهبر و عزّْت دين قرار داد. يس رعتٍت اصلاح 
نمى شود جز آن كه زمامداران اصلاح كردند, و زمامداران اصلاح نمى شوند جز با درستكارى رعتيت. و آنككاه كه مردم حق 
رهبرى را اداء كنند» و زمامدار حق مردم را بيردازد» حق در آن جامعه عزّت يابد» و راه هاى دين يديدار» و نشانه هاى عدالت 
برقرا و سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله يايدار كردد» يس روزكار اصلاح شود, و مردم در تداوم حكومت اميدوار» ودشمن در 
آرزوهايش مأيوس مى شود. اما اكر مردم بر حكومت جيره شوندء يا زمامدار بر رعييت ستم كندء وحدت كلمه از بين مى رود 
نشانه هاى ستم آشكارء و نيرنكك بازى در دين فراوان مى كردد, و راه كسترده سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله متروك» هوايرستى 
فراوان» احكام دين تعطيلء و بيمارى هاى دل فراوان كردد. مردم از اينكه حقّ بزركى فراموش مى شودء يا باطل خطرناكى در 
جامعه رواج مى يابد» احساس نككرانى نمى كنند» يس در آن زمان نيكان خوار» و بدان قدرتمند مى شوندء و كيفر الهى بر بند كان 
بزركك و دردناك خواهد بود يس بر شماست كه يكديكر را نصيحت كنيدء و نيكو همكارى نماييد. درست است كه هيج كس 
نمى تواند حق اطاعت خداوندى را جنانكه بايد بككذارد» هرجند در به دست آوردن رضاى خدا حريص باشدء و در كار بندكى 
تلاش فراوان نمايد» لكن بايد بمقدار توان» حقوق الهى را رعايت كند كه يكى از واجبات الهى» يكديكر را به اندازه توان نصيحت 
كردنء و بريا داشتن حقء و يارى دادن به يكديكر است. هيج كس هر جند قدر او در حق بزرككء و ارزش او در دين بيشتر باشده 
بى نياز نيست كه او را در انجام حق يارى رسانند» و هيج كس كرجه مردم او را خوار شمارند» ودر ديده ها بى ارزش باشد» 
او ما سي ا ا م ا 0 متقابل (در 
خطبه )5١7‏ حقوق متقابل مردم ودولت حقوق الهى حقوق اجتماعى مردم «* د د خطبه 7١8‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء 
0 
68" ابن راوندى (متوفاى "اه هجرى) *- نسخه خطى نهج البلاغه ص 185: نوشته سال 57١‏ هجرى 5- دعائم الاسلام ج ” 


4 قاضى نعمان (متوفاى 727 هجرى) ه- بحار الانوار ج / ص 7١1‏ و ج 71 ص :18١‏ مرحوم مجلسى (متوفاى ١١١١‏ هجرى). 


عناوين مربوط به حقوق متقابل (در خطبه 2١؟)‏ 
حقوق متقابل مردم و دولت 


-8 1/712 حق رهبر بر مردم جعل الله سبحانه لى عليكم حمًا خطبه 1/118 ؟ - حقوق مردم بر رهبر ولكم علي من الحقٌّ خطبه‎ - ١ 
ب - حق و حق كرائى‎ 1/11١8 مبانى حقوق اجتماعى الف - حكم الهى جعل الله... مثل الّذى لى عليكم خطبه‎ 


حقوق الهى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه لاعرضا از همعز[ 


-* 7/71١8 ؟ - مشكلات اجرائى حق وأضيقها فى التناصف خطبه‎ 1/7١8 كستردكّى جوانب حق فالحقٌ أوسع الأشياء خطبه‎ -١ 
مسئوليِت در اجراى حق لا-يجرى لاحد الآ جرى عليه خطبه 5/118 5 - برترى خمدا از مسئوليت ها ولو كان لاحد ان يجرى خطبه‎ 
6/7١8 حق مردم بر خداوند جزاءهم عليه مضاعفةٌ خطبه‎ - * 8/8١8 -« حق نخدا بر بندكان جعل حمّه على العباد خطبه‎ - 12 
- ١ حق اللّهِ بودن حقوق اجتماعى من حقوقه حقوقاً خطبه 88/115 - انسان و اداى حقوق من حقٌّ من عظم جلالل الله خطبه‎ - 


18/1 


حقوق اجتماعى مردم 


-١7 نصيحت كردن يكديكر فعليكم بالتناصح فى ذلكك خطبه 17/718 ” - كمكك كردن به همديكر وحسن التّعاون عليه خطبه‎ - ١ 
١8/7١8 تلاش در خيرخواهى بمبلغ جهدهم خطبه 16/718 © - كمكك در اداى حق التّعاون على اقامة الحقّ خطبه‎ - 7” 


حقوق متقابل در روابط اجتماعى 
اشاره 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام يس از آنكه فلسفه حقوق اجتماعى را مطرح فرمود واين حقيقت را بيان مى دارد كه «زندكى 
اجتماعى» با «حقوق متقابل» به هم آميخته است و رشد و كمال بدون رعايت حقوق متقابل ممكن نيستء كه در سخنرانى هاى خود 
به برخى از موارد و انواع آن اشاره مى فرمايد, مانند: حقوق متقابل يدر و فرزند عناوين حقوق متقابل يدر و فرزند(در حكمت 
4 حقوق متقابل مردم و حكومت حقوق مردم بر حكومت حقوق مردم بر رهبر اخلاق فرماندهى كل وظايف فرماندهان نظامى 
حقوق متقابل مردم و حكومت حقوق اجتماعى حقوق متقابل رهبرى و مردم عناوين كلى خطبه 7١8‏ به شرح زير است حقوق 
اجتماعى شناخت حق ره آورد اجراى حقوق خطرات رعايت نكردن حقوق حقوق اجتماعى مردم فلسفه حقوق اجتماعى وظايف 
انسان با خدا اوصاف زمامداران صفات نكوهيده صفات يسنديده خطبه 6” نهج البلاغه حقوق متقابل زمامداران و مردم حقوق مردم 


بر زمامداران حقوق زمامداران بر مردم وي ككى هاى امام على رعايت حقوق حيوانات عناوين حقوق حيوانات (در نامه 10) 
حقوق متقابل بدر و فرزند 


يكى از جوانب حقوق متقابل» «حقوق متقابل يدر و فرزند» استء اككر يدر نسبت به كودك و فرزند خويش حقوقى دارد؛ فرزند نيز 
حقوقى خواهد داشت كه با رعايت آنء محيط خانواده» كرم مى شود كه فرمود: إِنَّ لِلْوَلَدِعَلَى الْوَالِدٍ حَمَاء وَإِنَّ ِلْوَالِد عَلَى الْوَلَّدِ حقاً. 
معن الود على الل آذ تبيعة وى كل قى نه أا لق مقيتية اللو نتنعقة وض اونغ اولع انسدق رعق ويد أكرة: 
ون ازاك عم قور شير ذا بقار ريدن را لز نمست نهدو نحن رب زر قا ارق ابليضة كل فر رقن كر تي تن 
نافرمانى خداء از يدر اطاعت كند, و حق فرزند بر يدر آن كه نام نيكو بر فرزند نهد» خوب تربيتش كندء و او را قرآن بياموزد.)(١).‏ 
عناوين حقوق متقابل يدر و فرزند(در حكمت 94) #*#* حكمت 94" نهج البلاغه معجم المفهرس د لين كه دار كف نه 


شرح زير است: -١‏ محاضرات الادباء ج١‏ ص107: راغب اصفهانى (متوفاى 8١‏ هجرى) -7١‏ تيسير المطالب ص 017: حسينى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه لرعاط از ممعزا 


(متوفاى ”5 هجرى) ”7- كتاب أمالى: سيد ابوطالب (متوفاى 7 هجرى). 
عناوين حقوق متقابل بدر و فرزند(در حكمت 111) 


١-اطاعت‏ يدرف فحقّ الوالد على الولد ان يطيعه ؟ - انافك تكرووا ون كناد الاق حدميزة للد يناك 6 قاب نام نيكو وَ حقّ 


الولد على الوالد ان يحسّن اسمه * - تربيت صحيح و يحسّن ادبه 0 - آموزش قرآن و يعلمه القرآن 


حقوق متقابل مردم و حكومت 


اشاره 


يكى ديكر از اقسام حقوق متقابل» «حقوق متقابل مردم و حكومت» استء اكر حكومت ها و حاكمان حقوق مردم را رعايت كنند» 
و به مردم ظلم و ستم روا ندارند» و مردم نيز حقوق حكومت و دولت و حاكمان را محترم بشمارند. مى توانند جامعه متكامل و 
صالحى داشته باشند كه اين بحث را در جند بخش بايد به نقد و ارزيابى كذاشت: حقوق مردم بر حكومت حقوق مردم بر رهبر 
اخلاق فرماندهى كل وظايف فرماندهان نظامى حقوق متقابل مردم و حكومت حقوق اجتماعى حقوق متقابل رهبرى و مردم عناوين 
كلَى خطبه 7١8‏ به شرح زير است حقوق اجتماعى شناخت حق ره آورد اجراى حقوق خطرات رعايت نكردن حقوق حقوق 
اجتماعى مردم فلسفه حقوق اجتماعى وظايف انسان با خدا اوصاف زمامداران صفات نكوهيده صفات يسنديده خطبه *” نهج 


حقوق مردم بر حكومت 


اشاره 


امام على عليه السلام در نامه 0٠‏ توضيح داد كه: إن ححا على الْوَاى ألا َي ع عي َضْل لَه وا طَوْلَ نحص به ون يده ما 
سم اله َه مِْ تيه دنا مِنْ باه وَعَطفاًعَلَى إِخوَاذِ. لاون كم عنيى أن أعقو روتكد ا إَِا فى ححزبء وَل ا 
ساس تسد يده كوا دى فى ال توك. َإذًا فعَلْت ذلك وَحَبِتْ 


تَقَيه وا ى على ذلك لع يكن أع3 أن على بدن فوح يتكم. ؛ م ألم ل لووك ولا بك عند فيها مخض 00 
ا وَأَعْطوهْع عن أنقيتكع ما بص بح الله به أم ركه «همانا بر زمامدار واجب است كه اككر اموالى به دست آوردهء يا نعمتى 
مخصوص او شدء دجار دك ركونى نشود. وبا آن اموال و نعمتهاء ب بيشتر به بندكان خدا نزديكك. و به برادرانش مهربانى روا دارد. 
آكاه باشيد! حق شما بر من آن است كه جز اسرار جنككى هيج رازى رااز شما ينهان ندارم» و كارى راجز حكم شرعء بدون 
مشورت با شما انجام ندهم؛ و در يرداخت حق شما كوتاهى نكرده؛ ودر وقت تعيين شده آن بيردازم» و با همه شما بككونه اى 
مساوى رفتار كنم. يس وقتى من مسؤوليّت هاى ياد شده را انجام دهم؛ بر خداست كه نعمتهاى خود را بر شما ارزانى دارد» و 
اطاعت من بر شما لازم است,ء و نبايد از فرمان من سريبجى كنيد» و در انجام آن جه صلاح است سُستى ورزيد» و در سختيها براى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه وعاط از ممعزا 


خواهم داد» و هيج راه فرارى نخواهد داشت» يس دستورالعملهاى ضرورى را از فرماندهانتان دريافت داشته» و از فرماندهان خود در 
لاطا عو لبجو بالك وا ل اي ا 
د د د د نامه ١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه مداركك آن به شرح زير است: -١‏ - كتاب صفَين ص ١7‏ 6 نصر بن مزاحم 
(متوفاى 7٠١7‏ هجرى) 7- كتاب أمالى ج ١‏ ص :72١‏ شيخ طوسى (متوفاى لمانا هجرى) 7- بحار الانوار ج / ص 2758 كميانى: 
مرحوم مجلسى (متوفاى ١١١١‏ هجرى). 


حقوق مردم بر رهبر 


أصتوع ان عالت اعنام الك يسوم كلك ارصع قف كاله تابر مهارن روه شروو كن ولتطول خض اي تامور 2 


ارتباط تنكاتنكك با مردم من نعمه دنوًا من عباده نامه 7/8٠‏ © - رأفت و مهربانى نسبت بمردم و عطفا على اخوانه نامه 5/8٠١‏ 

اخلاق فرماندهى كل 

١‏ - همدلى با فرماندهان نظامى ألا احتجز دونكم سرًا نامه 77/80 - يرهيز از افشاى اسرار نظامى الا فى حرب نامه 7/8٠‏ - رعايت 
اصل مشورت با فرماندهان و لا اطوى دونكم امرا نامه "٠‏ ؟ - قاطعتيت در اجراى فرمان الهى الآ فى حكم نامه 3 - يرهيز از 
تأخير در يرداخت حقوق و لااؤ ترلكم حمًا عن محله نامه * - رعايت عدالت رفتارى با فرماندهان وان تكونوا عندى فى الحقٌ 
سواء نامه 5/2٠‏ /1- برخورد قاطع با متخلفان فان انتم لم تستقيمو الى.. ممّن اعوحٌ منكم نامه 88/2٠‏ - كيفر دادن مجرمان فان انتم 
لم تستقيمو الى.. ممن اعوحٌ منكم نامه 0/8٠‏ 4 - شدّت عمل نسبت به منحرفان ثم اعظم له العقوبة نامه ٠ه/ع‏ 


وظايف فرماندهان نظامى 


ن١ اطاعت از فرمان رهبر ولى عليكم الّطاعة نامه لحر ل ا ارت‎ - ١ 
يرهيز از سستى در راه اصلاح امور نظاميان ولا تفرّطوا فى صلاح نامه 0 0* - تح لى مشكلات حق كرائى وان تخوضوا‎ - 5 
ه - اطاعت از فرماندهان فخذوا هذا من امرائكم نامه 8/80 © - اصلاح و بازسازى امور نظاميان و‎ 0/2٠ الغمرات الى الحقٌّ نامه‎ 
ع/8٠ اعطوهم من انفسكم ما يصلح اللَّه به امركم نامه‎ 

حقوق متقابل مردم و حكومت 


اشاره 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه 5١8‏ به «حقوق متقابل مردم و حكومت» يرداخته و جوانب كسترده آن را مشروحاً بيان 
فرمود و آن را يكى از بزركترين حقوق واجب الهى شمرهدء زيرا فرد به تكامل نمى رسد جز آنكه جامعه به كمال برسدء و جامعه به 
كمال نخواهد رسيد جز آنكه حقوق متقابل رعايت كردد. فلسفة الحقوق الاجتماعية أم َغدٌ فَقَد عل الله مرجحالة لى عَليكمْ عا 
ولاب أ كمه وَلَكمْ عَليَ من ان ِل الى لى عَلبكم. فَالْحَقُ ؤس الْشْياء فى التَوَاصُفِء وَأَضْيْقُهَا فى التَنَاضصْفٍء لَا بَجْرى لأَحَدٍ إن 
جَرَى عَليِهء وَلَا يَجْرى عَلَيه إلا جَرَى لَهُ. اراد او ]كر 0ر بتر اك عا ارك صيما رلر لرواة راو زر 
عَلَى عِبَادِه وَلِعَدلِهِ فى كل مَا جَرَث عَلَيِهِ ضرُوفُ فَضَائِه وَلكنّهُ سِْحَائهُ جَعَلَ حَقَّهُ عَلَى الْعِبَادِ أذ يُطِيعُوة وَجَعَلَ جَرَاءَهُمْ عَلَيِهِ مُضَاعَفَة 
الََّابٍ تََصَلا من وَتَوَسُّعاً ما هُوَ مِنَ الْمَزيد أَهْله. الحقوق المتبادلة بين القائد و الامَهُ ثم جَعَلَ - سربِحَائَُ - مِنْ حُفَوقِهِ حقوقاً افْتَرَضَ با 
نغ اقب قل قطان النطاها ككاذا فى واقروهاالزتويدت بعتها بارا قرعت يننها لا مض 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠هئلا‏ از ممعزا 


حقوق اجتماعى 


سن اذ مستقاش يروره كارا عداوتك سبسان» يراق عن بر شما به خهة سر يرمكى حكوية» حقى قرار دادم و يران كما عمائتك سق 
من» حقَى تعيين فرموده است» يس حق كسترده تر از آن است كه توصيفش كنندء ولى به هنكام عمل تنكنايى بى مانند دارد. حق 
اكر به سود كسى اجرا شودء ناكزير به زيان او نيز روزى به كار رود» و جون به زيان كسى اجراء شود روزى به سود او نيز جريان 
خجواهد داشث. اكر ينا باشد بحق به سوه كسى اجراء شود وزيائى تداشعه باشل اين مفخصوض خختداى سبحان اسث نه ديكر آفريدة 
هاء به خاطر قدرت الهى بر بندكانء و عدالت او بر تمام موجوداتى كه فرمانش بر آنها جارى استء لكن خداوند حق خود را بر 
بندكان» اطاعت خويش قرار داده» و ياداش آن را دو جندان كرده استء. از روى بخشند كىء و كشايشى كه خواسته به بندكان عطا 


فرمايد. 
حقوق متقابل رهبرى و مردم 
اشاره 


يس خداى سبحان! برخى از حقوق خود را براى بعضى از مردم واجب كردء و آن حقوق را در برابر هم كذاشت,ء كه برخى از 
حقوق برخى ديكر را واجب كرداند. و حقّى بر كسى واجب نمى شود مكر همانند آن را انجام دهد.(١).‏ #* 


مدارك اين خطبه به اين شرح است: -١‏ روضه كافى ج 8 ص 87": مرحوم كلينى (متوفاى 14 هجرى) 7- دعائم الاسلام ج ١‏ ص 






برخى از اسناد و 


9 قاضى نعمان (متوفاى 27 هجرى) 5- بحار الانوار ج 4 ص 2١7‏ و ج ١7‏ ص :18١‏ مرحوم مجلسى (متوفاى ١١١١‏ هجرى) 0- 
عناوين كلى خطبه 7١5‏ به شرح زيراست 

حقوق اجتماعى 

-8 1/11 حق رهبر بر مردم جعل الله سبحانه لى عليكم حمًا خطبه 71/518 - حقوق مردم بر رهبر ولكم علي من الحٌّ خطبه‎ - ١ 
ب - حق و حق كرائى‎ 1/7١8 مبانى حقوق اجتماعى الف - حكم الهى جعل الله مثل الّذى لى عليكم خطبه‎ 

شناخت حق 

#* 7/1١8 مشكلات اجرائى حق وأضيقها فى التناصف خطبه‎ -7 1١/71١8 كستردكى جوانب حق فالحقٌ أوسع الأشياء خطبه‎ -١ 
رفز ركه شمكاق الدراق عع تدر لاسن الأتدرى علا عا 6- برتر بودن خدا از مسئولدّت ها ولو كان لاحد خطبه‎ 
حق مردم بر خداوند وجعل جزاءهم عليه مضاعفة خطبه‎ -* 6/8١8 - ٠ ه حق نخدا بر بندكان جعل حقّه على العباد خطبه‎ 8 
١8 حق الله بودن حقوق اجتماعى من حقوقه حقوقا خطبه 8/118 8- ناتوانى از اداى حقوق حقّ من عظم جلال الله خطبه‎ ١ 5 
الما‎ 

ره آورد اجراى حقوق 


-١‏ ايجاد نظم و آرامش فجعلها نظاما لأ-لفتهم خطبه ©7711 -1١‏ عزيز و نيرومند شدن دين وعرًا لدينهم خطبه 7/71١8‏ 9- اصلاح 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١هنل‏ از ممعزا 
اجتماعى تصلح الرَعِتِةُ الا بصلاح الولاة خطبه 1/7١8‏ - اصلاح زمامداران ولاتصلح الولاة الا باستقامة الدَعتَةُ خطبه /ا - 8/7١8‏ ه- 
عزيز شدن حق عر الحقٌّ بينهم خطبه 8/1١8‏ 6- يايدار شدن جاده هاى دين وقامت مناهج الدّين خطبه 8/1١18‏ /- استوار شدن نشانه 
هاى عدالتواعتدلت معالم العدل خطبه 4 - 4/5١8‏ 8- برقرار شدن عدالت اجتماعى واعتدلت معالم العدل خطبه 8 - 9/1١8‏ 9- 
حاكم شدن سنت هاى نيكو وجرت على اذلالها الّدنن خطبه -٠١ 9/11١8‏ اصلاح شدن روزكار فصلح بذالكك الزّمان خطبه 94/95١2‏ 
-١‏ اميدوارى در بقاء دولت وطمع فى بقاء الدّولهُ خطبه -١١ 4/1١8‏ نااميد شدن دشمنان ويئست مطامع الاعداء خطبه 4/7١8‏ 


خطرات رعايت نكردن حقوق 


-9 ٠١/5١18 ؟- آشكار شدن ظلم وظهرت معالم الجور خطبه‎ ٠١/5١2 نابودى وحدت اجتماعى اختلفت هنالك الكلمه خطبه‎ -١ 
١١/5١8 متروكك شدن آداب اسلامى وتركت محاحٌ السّنن خطبه‎ -8 ٠١/7١8 زياد شدن نيرنكك بازى وكثر الادغال فى الدّين خطبه‎ 
زياد شدن بيمارى هاى‎ - 1١1/718 ه- هوايرستى فعمل بالهوى خطبه 11/718 8- تعطيل شدن احكام الهى وعطلت الاحكام خطبه‎ 
اخلا.قى وكثرت علل التُفوس خطبه 11/718 8- تعطيل شدن حقوق فلايستوحش لعظيم حقّ عطل خطبه 11/718 4- بى تفاوتى در‎ 
عزت يافتن‎ -١١ 17/118 خوار و ذليل شدن نيكان فهنالكك تذل الابرار خطبه‎ -٠١ 17/718 رواج باطل ولا لعظيم باطل فعل خطبه‎ 
١7/918 بزركك شدن مجازاتها وتعظم تبعات اللّه خطبه‎ -١7 171/718 اشرار وتعرٌ الاشرار خطبه‎ 


حقوق اجتماعى مردم 


-8 17/718- ١1١ كمكك كردن به همديككر وحسن التّعاون خطبه‎ -١ 17/718 نصيحت كردن يكديكر فعليكم بالتناصح خطبه‎ -١ 


تلاش در خيرخواهى بمبلغ جهدهم خطبه 15/71 ©- همكارى در برقرارى حق والتّعاون على اقامة الحقّ خطبه 18/7١2‏ 
فلسفه حقوق اجتماعى 


-١‏ نيازمندى به تعاون و همكارى والتّعاون على اقامة الحقّ بينهم خطبه -١ 16/7١8‏ نياز بزركان در اجراى حق وليس امرؤ وان 


عظمت خطبه ١‏ - 18/512 "- نيازمندى به عموم مردم ولا امرؤ وان صَعْرته النتفوس خطبه ١8/51١8 - ١‏ 

وظايف انسان با خدا 

ات كردكة سردن غير كود أن يعفر عدو تغط 12818 لايور كل شرير دق عبد اوها مهمو قن كل حاعواة عسليع ةب 
7*6 بزركك شمردن نعمتها وان احقّ من كان كذلكك خطبه ١7/7١8‏ ؟- بزركك شمردن حقوق نعمتها فانّه لم تعظم نعمة الله 
خطبه 18/95١2‏ 

اوصاف زمامداران 


صفات نكوهيده 


-# 194/112 فخرفروشى اسخف حالاءة الولاة.. حبٌ الفخر خطبه 18/112 7- خود بزركك بينى ويوضع امرهم على الكبر خطبه‎ -١ 
برترى جوئى ويوضع امرهم على الكبر خطبه 14/118 © لذت از ثنا كوئى فلاتشنو على بجميل ثناء خطبه 19 - 71/518 8- دوست‎ 
تظاهر به دوستى ولاتخالطونى‎ -7 77/7١8 ظاهرسازى ولا-تتتخفظوا منّى خطبه‎ -8 ١9/712 داشتن جايلوسى احبٌ الا-طراء خطبه‎ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه نازهنا از ممعزا 


بالمصانعة خطبه 77/1١‏ 8- كريز از حق ولاتظنُوا بى استثقالا فى حقّ خطبه 7/7١8‏ 94- عدل كريزى ولاتظنّوا بى استثقالا.. او العدل 
خطبه 77/718 -١٠١‏ نفى آراء عمومى فلاتكفًوا عن مقالهُ بحقّ خطبه 78/81 -١١‏ خود برتر بينى فانّى لست فى نفسى بفوق ان اخطئ 
خطبه -١7 75/7١8‏ فراموش كردن خداوند الاق وك اللدين تش خط مر 


صفات 0 يسند بده 


77/5١2 ؟ - يرهيز از خود بزركك بينى اعظام لنفسى خطبه‎ 18/7١8 يرهيز از فخرفروشى اسخف حالات الولاة.. حبٌ الفخر خطبه‎ -١ 
كراهت از جايلوسى كرهت... احبٌ الاطراء خطبه‎ - 5 71/778 - ١9 كراهت از ثنا كوئى فلااتثنوا على بجميل ثناء خطبه‎ - "١9و‎ 
هف ادا كردن حقوق الهى فى حقوق لم افرغ من ادائها خطبه 71/718 8 - ادا كردن حقوق مردم فى حقوق لم افرغ من‎ 68 
يايبندى به واجبات وفرائض لابدٌ من امضائها خطبه 871/518 - يرهيز از خود كامكى بما تكلم به الجبايرة‎ - 77١/7١8 ادائها خطبه‎ 
كراهت از كارهاى تصنّعى‎ - ٠١ 77/518 خطبه 77/718 4 - كوش كردن به حرفهاى مردم بما يتحمّظ به عند اهل البادرة خطبه‎ 
شجاعت در بيان حق ولاتظنُوا بى استثقالا فى حقّ خطبه 7/718 17 - تسليم حق بودن‎ - 1١ 77/718 ولاتخالطونى بالمصانعة خطبه‎ 
آزاد كذاشتن مردم در بيان حق‎ - ١18 77/7١8 تسليم عدل بودن فانّه من استثقل الحقّ خطبه‎ - 1 77/11١2 فانّه من استثقل الحقّ خطبه‎ 
بنده خدا بودن‎ - 18 75/71١8 فلاتكقّوا عن مقالهُ بحقٌّ خطبه 76/712 10 - مصون ندانستن خود لست فى نفسى بفوق ان اخطئ خطبه‎ 
- "0 توججه دادن مردم به قدرت خدا يملكك مثا مالا نملك من انفسنا خطبه‎ - ١1 18/5١8 انا وانتم عبيد مملوكون لربٌ خطبه‎ 
52/1١8 توه دادن مردم به هدايتكرى خداوند واعطانا البصيرة بعد العمى خطبه‎ - ١ 8 


خطبه ©" نهج البلاغه 


اشاره 


بها النَّاسُ إنَّ لى عَلَيِكج عمَاء ولك عَلَيَ حي فَأْمًا حفكع عَلَيَ فَالئّص بد لكخ. وَتَؤفِيُ قييكخ عَلَبِكمْء وَتَغليمكعْ كيلا تَجْهَلُواء 
وََأديْكُمْ كما تَعْلَمُوا. وَأَمًا حَقّى عَلَيكُمْ فَالْوَقَهُ بِالْبيِعَِء والنَص بِحَةٌ فى الْمَشْهَدٍ َلْمَغِيبِ وَالِْجَابَةٌ جيِنَ أَدْعُوكُم وَالطَاعَةٌ جِيْنَ آم ركم 
«لى مردمء مرا بر شما و شما را بر من حقَّى واجب شده استء حق شما بر من» آن كه از خيرخواهى شما دريغ نورزم و بيت المال را 
بياخ هجا غاذلاته اتشنييي كنو و شما را لنورش عه تاارى سواة وكاذاق اشيده و شما ازا تنيت كم ثاازاه و برسم ولد كوا بذافية: 


واما حق من بر شما اين است كه با من وفادار باشيد, و در آشكار و نهان خيرخواهى كنيد. هركاه شما را فرا خواندم اجابت نماييد 






و فرمان دادم اطاعت كنيد.(١).‏ #** خطبه ” نهج البلاغه معجم المفهرس ف لقو كد راك از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ 
تاريخ طبرى ج © ص ١‏ و 88: طبرى (متوفاى ٠١‏ هجرى) 1- الامامة السياسة ج ١‏ ص 2١‏ 1: ابن قتيبةُ (متوفاى 718 هجرى) - 
أنساب الاشراف ج “اص :8١‏ بلاذرى (متوفاى 7174 هجرى) 5- كتاب المجالس ص 4/: شيخ مفيد استادٍ سيّدِ رضي (متوفاى 6١1‏ 
ه) ه- كتاب تذكرة ص :٠١8‏ ابن الجوزى (متوفاى اه هجرى) 8- اختصاص ص 07 :١‏ شيخ مفيد استاد سيد رضى (متوفاى 1 
6 - كتاب سليم بن قيس ص :٠٠١‏ از اصحاب امام سجاد عليه السلام 8- الغارات ج ١‏ ص 8” تا 4: ابن هلال ثقفى (متوفاى 5/7 


هجرى) 4- بحارالانوار ج 4 ص 5/١‏ (قديم): مرحوم مجلسى (متوفاى ١١١١‏ هجرى). 
حقوق متقابل زمامداران و مردم 


حقوق مردم بر زمامداران 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ثلزهنا از ممعزا 


١‏ - خيرخواهى زمامداران فا النصيحة لكم خطبه 9 / *” ؟ - تأمين حقوق اجتماعى مردم و توفير فيئكم خطبه 9 / © " - فراهم 
نمودن آموزش و يرورش عمومى تعليمكم.. تأدبكم كيما تعلموا خطبه ؟ / 5 * 





حقوق زمامداران بر مردم 


١‏ - وفادارى به رهبرى فالوفاء بالبيعة خطبه ٠١‏ /ع” ١‏ - خيرخواهى و النصيحة فى المشهد و المغيب خطبه ٠١‏ / ع*” - ياسخ به 


دعوت رهبرى والاجابةٌ حين ادعو كم خطبه 5/٠‏ -اطاعت از رهبر والطاعة حين آمركم خطبه لل رون 
ويزكى هاى امام على (ع) 


- فرصت ندادن به دشمن فو الله دون ان اعطى خطبه 8// ع"‎ - ١” / 8 كوشزد كردن خطرات اجتماعى انى لا ظن بكم خطبه‎ - ١ 
قاطعيت در مبارزه ذلكك ضرب با المشرفيه خطبه 8/ 6 ؟ - نهر اسيدن در ميدان جنكك و تطيح السواعد و الاقدام خطبه 8 / ع"‎ 


رعايت حقوق حيوانات 


اشاره 


در جامعه صالح توحيدى نه تنها انسان ها در روابط اجتماعى داراى حقوق متقابل مى باشند بلكه حيوانات نيز از اين اصل ارزشمند 
جد تسعده ان توجؤدات في ازارى كدر نت انان تراولةارننم وبا سكين اجعاقييرا بردوش جود كرهم ان. امام على 
ل ل دروا مر اَم وَحَاصَةً أحدكمْ وَهُوَالْمَوْتُ؛ 
إن اناس أتوامكة. وإنَ لاع تَخودُوكم مِنْ حَلْفكم. ؛ : فوا لفو ونا تقر ألم اجوك. ُو الى تاد واد نكم 
مَسْؤُولُونَ عَتَّى عَن الْبمَاع وَالَْهَائِم , أطكوا الله ولا تفشوف ونا 2 ثم الْحَير قَحَدُوا به وإذا وَأَثُ بكم اشر َأعْرضُوا عَنُ. ابه سوى م ركك كه 
ل ا ل ل ا 
من خوانك: شبكباز شويد ثابه قافله برسيد» كه وين ركان در انتظار بازمائد كاتيد از عدا كرسيد وخقوا يمه كيد زيرا شها در 
ببشكاه خداوتده سكول د كان غداءو شهرهاء و كانه هاو سيوانات هيد( )عدا را اطاعت كيد و ال فرمان عدا سرياز مداريد» 
اككر خيرى ديديد بر كزينيد» واكر شر و بدى ديديد از آن دورى كنيد.)(1). و آنككاه در نامه 10 حقوق حيوانات را مشروحاً به 
كا ركزاران امور مالياتى تذكر مى دهد. وَلَا بُوَكلٌ يها إلا نَاصِدحاً طَِّيقاً وَأويناً حفيظاء غَيِرَ مُغنِضٍ وَلَا مُجْحِفٍء وَلَا ملف وَلَا مئْجب. كُمْ 
اغزة لقا قا الاق ملاع لمرفدة حي أت اللاي إذا أخذها أينك كأوء! إلبدء ألايغرل تن اقةاووج قيديزهه وكا ينقد لنها 
قيضو دك بولا ولا بج ئها ركوب يدل بين صَوَاحجاتِقَا فى ذلتكك وَتت وف على اللَضِبء يدن الِب والقَالع: 
وَليُوِدْها ما تمٌْ به مِنَ الْدّرِء وََا غدل بها عَنْ تبت الَْدْض إِلَى جَوَادٌ لوقه وَلْيروّحْهَا فى السَاعَاتٍء وَلْيمْهِنّها عنْدَ النَطَافٍ وَالعْمَاب. 
نّى َأ بذ اله دنا منقيات» غَيرَ نات ولا مجهُوداتٍء لَه علَى كتاب الله ورم يه صلى الله عليه وآلهكَإِنّ ذيك أَعْطَمْ 
لجرك وَأَفْرَتُ لد شيك. إِنْ ضَاءَ الله در رساندن حيوانات آن را به دست جويانى كه خيرخواه و مهربان, امين و حافظ, كه نه 
سشك لقند وه نشكا ينقت براكلا واطموو اناك ر الست ند رسياوة يسن لايع اررق ادال تمع الور تند براض ها 
بفرستء تا در نيازهايى كه خدا اجازه فرمود مصرف كنيمء هركاه حيوانات را به دست فردى امين سبردىء به او سفارش كن تا: «بين 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزهن از ممعزا 


مراعات حال شتر خسته يا زخمى را كه سوارى دادن براى او سخت است بنمايدء آنها را در سر راه به درون آب ببرد» وو از جاده 
هايى كه دو طرف آن علف زار است به جادّه بى علف نكشاند» و هرجند كاه شتران را مهلت دهد تا استراحت كنندء و هركاه به 
آب و علفزار رسيد؛ فرصت دهد تا علق بخورند و آب بنوشند» تا آنككاه كه به اذن خدا بر ما وارد شوند» فربه و سرحالء نه خسته و 
كوفته» كه آنها را بر أساس رهنمود قرآنء و سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله تقسيم نماييم» عمل به دستورات ياد شده مايه بزركى 
ياداش وهدايت تو خواهد شد. اكَر خداوند بخواها. «**** مى بينيم كه «حمايت از حيوانات» قرن ها قبل از مدعيئان دروغين 
غرب كه شعار حمايت از حيوانات مى دهند اما ميليون ها انسان را آواره مى سازند و بخاكك و خون مى كشندء از طرف حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام مطرح و به آن عمل شده است. اسناد و مداركك خطبه ١21/‏ به شرح زير است: -١‏ عقدالفريد ج ١‏ ص :6١5‏ 
ابن عبدربه (متوفاى 7 هجرى) -١‏ عقدالفريد ج ١‏ ص 56 و 18: ابن عبدربه (متوفاى 77 هجرى) 7- عيون الاخبار ج ؟ ص 177: 
ابن قتيبة (متوفاى 718 هجرى) 6- أغانى ج ١7‏ ص #: ابوالفرج اصفهانى (متوفاى 82 هجرى) ه- كتاب أمالى ج ؟ ص :1١‏ ابوعلى 
قالى (متوفاى 8ه هجرى) #- جامع العلم ص /: ابن عبدالبر (متوفاى 778 هجرى) 1- تحف العقول ص 178: ابن شعبه حرانى 
(متوفاى 7١‏ هجرى) 8- كتاب أمالى ج 7 ص 778: شيخ طوسى (متوفاى 52٠‏ هجرى). 

عناوين حقوق حيوانات (در نامه 4؟) 

احؤون 29 تعد اننال درل نين فالاو جود :قد ايا كاده 6 51 كم دوشيدن شير و لا يمصر لبنها نامه 171/10 -٠‏ خسته نكردن 
شتران و لايجهدئها ركوب ثامه 19/78 ©-عدالك ذزسوار شدن وليعدل بين ضواحباتها نامه 19/98 8 مراعات نخال شتزان نسته 
وليرفه على اللاغب نامه 17/10 8- آهسته راندن شتروليستآن بالتّقب والظالع نامه 1/10 /ا- عرضه كردن به آب تمرٌ به من الغدر نامه 


6 68 راه رفتن كنار علفزارها لايعدل بها عن نبت الأرض نامه ١5/10‏ 4- مهلت دادن به حيوانات و ليروّحها فى الشاعات نامه 
-٠١ 6/0‏ استراحت دادن و ليروّحها فى السّاعات نامه ١5/70‏ 


رعايت حقوق انسان ها 
اشاره 


يكى از مسائل ارزشمند و سرنوشت سازء مسائل «حقوقى» استء اكر در يكك جامعه انسانى حقوق همه افراد رعايت شود و هر 
كسى به حق طبيعى و خخدادادى خود برسد» و حق فردى يايمال نككردد و انواع اختلافات نزادى» و امتيازات سياسى و اجتماعى مانع 
استيفاى حقوق انسان ها نشودء عدالت اجتماعى تحقق مى بابذ و نعمت آزادى همكان رابه كمال ثهائى خواهد رساند. حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به مسائل حقوقى «انسان ها» و حتّى «حيوانات» بسيار حشسّ اس و دقيق است تا حقوق كسى ضايع 


نكردد و تا ظلمى به مورجه اى روا ندارد» به بعضى از نمونه ها توه كنيد. 
كمك مساوى به دو زن فقير 


«بيست و ينج درهم» و ظرفى از غذا داد. زن عرب خطاب به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كفت: يا اميرالمؤمنين» من زنى از 
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زنان عرب و او از عجم مى باشد جرا به هر دو نفر ما مساوى انفاق مى كنى؟ امام على عليه السلام فرمود: به خدا قسم من هيج فرقى 
براى فرزندان اسماعيل بر فرزندان اسحاق در انفاق اين مال نمى بينم.(١).‏ و برخى نقل كردند كه: حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
مشت خاكى بر داشت و به زن عرب فرمود: بيا تا براى عرب بودن بيشتر بردارى. 2 الغارات» ج١2‏ ص #9؛ ابى اسحاق همدانى 
- و وسائل الشيعهء ج 7 ص 5*١‏ - و بحارالانوار» ج ١‏ ص/1 - و اصول كافى؛ ج1١‏ ص 5028 - و كشف البيان» ص *127. 


حقوق انسانى زندانيان 


امام على عليه السلام در دستور العمل به حاكم اهواز «رُفاعة» نسبت به حقوق انسانى زندانيان متذكر شد كه: - اكر براى زندانى» 
خوردنى و نوشيدنى يا لباسى آوردندء مانع نشو تا آنها را به زندانى برسانند. - به هنكام نماز: دست و ياى زندانى رااز زنجيرها 
آزاد 0 - زندانيان راهر روز به صحن حياط بياور» تا تفريح و هواخورى داشته باشند.(١).‏ د اد اد مستدركك الوسائل» ج03 


ص707. 
رعايت حقوق مجرم حدّ خورده 


شخصى رايس از محاكمه و اثبات جرم به دست قنبر دادند تا حدّ شرعى را بر او جارى كند. قنبر شالاق را كرفت و سركرم اجراى 
حد شرعى شدء يس از اتمام حد شرعى» عصبانى شده كنترل خود رااز دست داد و سه ضربه شلاقء اضافه بر حدّ شرعى بر بدن 
درم لواعد هقيرت أمزالة من عله اتناك كه ارت وات كا عادة على قفر تلذكة أشواط سلاف را قوس ضريه يدن 
قنبر زد تا قصاص شود كه جرا اضافه بر حد شرعىء انسانى را آزرده است.(١).‏ #2 اصول كافىء. ج/0 ص ٠٠١8‏ - و وسائل 
الشّيع ج74 ص 187. 


عزل فرماندار براى جند كيلو كندم 


زنى به نام «سوده همدانى» از شيعيان امام بود در جنكك صفين براى تشجيع سربازان و فرزندان دلاورشء اشعار حماسى مى خواند» 
كه سخت بر معاويه كران آمد و نام اورا ثبت كرد روزكار كذشت و امام على عليه السلام به شهادت رسيدء و فرماندار معاويه بُسر 
بن ارطاة» بر شهر همدان مسلط كشتء و هرجه مى خواست انجام مى داد» و كسى جرئت اعتراض يا مخالفت را نداشت سرانجام 
سوده» سوار بر شتر به دربار معاويه در شام رفتء واز قتل و غارت و فساد فرماندار به معاويه شكايت كرد. معاويه او را شناخت و 
سرزنش كرد و ككفت: ياد دارى كه در جنكك صفين جه مى كردى؟ حال دستور مى دهم تو را سوار بر شترى برهنه تحويل 
فرماندارم بدهند تا ه ركونه دوست دارهدء با تو رفتار كند؟ سوده» در حالى كه اشكك مى ريخت اين اشعار را خواند: صلَى إلاله على 
جسم تضمُنه قبر فاصبح فيه العدلٌ مدفوناً قد حالف الحق لا-يبغى به بدلاً فصار بالحق والايمان مقروناً «حدايا درود بربيكر ياكى 
فرست كه جون دفن شد عدالت هم دفن شدء و خدا سوكند خورده كه همتائى براى او نياورد» و تنها او با حق و ايمان همراه بودا 
معاويه با شكفتى يرسيد: جه كسى را مى كوئى؟ و اين اشعار را بيرامون جه شخصى خواندى؟ سوده كفت: على عليه السلام را مى 
كويم كه جون رفت» عدالت هم رفت. معاويه! فرماندار على عليه السلام در همدان جند كيلو كندم از من اضافه كرفتء به كوفه 


رفتم وقتى رسيدم كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى نماز مغرب بياخاسته بود تا مرا ديد نشست و فرمود: حاجتى دارى؟ 
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ماجرا را شرح دادم, و كفتم جند كيلو كندم مهم نيستء مى ترسم فرماندار تو به سوى تجاوز و رشوه خوارى بيش رفته آبروى 
ترد رادي له وار اير المامرملى علي لسااطر با ركيد ا بوك اوم رو را عدار توحرامى دمن واوا براك 
ويه ترد عوك كرد ور سين لطم يوباي لكا براوق الالرمك بشم الل الؤإخمن اليم قد جاقتك َي ركم وو 
الْكدِلَ وَ الْميزَانَ ولا لقو اناس أَشيائهُم ولا تُفْيتدُوا فى الأَوْض بَغردَ إِضْ لاجهاء(١)‏ ذالكم يد لَكُمْ عَنْ يَفبِضْه. وَالسّلام دليل 
روشنى از طرف يروردكارتان براى شما آمده است؛ بنابراين» حقّ بيمانه و وزن را ادا كنيد! و از اموال مردم جيزى نكاهيد! و در 
روى زمين» بعد از آنكه (در يرتو ايمان و دعوت انبياء) اصلاح شده استء فساد نكنيد! سيس دستور داد كه: كارهاى فرماندارى 
م ا ا ا ار ل ار ل ل لمر ا 
كرفت. نامه را به من داد» نه آن را بستء و نه لاك و مهر كردء بلافاصله يس از بازكشت من , به «شهر همدان) فرماندار عزل و 
ديكرى به جاى او آمد. معاويه آن روز شكايت من از جند كيلو كندم اضافى بودء اما امروز به تو شكايت كردم كه فرماندار تو ابسر 
بن ازطاة» شراب مى خوردء تجاوز مى كندء مال مردم را به يغما مى برد خون بى كناهان را مى ريزد و تو به جاى اجراى عدالت و 
غزل فرهاندار فساد كرء هرا تهديد به مركك مى كتى؟ وادّعا دارئى كه خليفه مسلمين مى باشى؟ معاويه در حالى كه از عدالت 
حضرت على عليه السلام و عشق و وفادارى ييروان او به شكفت آمده بود كفت: هر جه سوده مى خواهد به او بدهيدء واو رابا 
احترام به شهرش باز كردانيد.(1). :#** سوره اعراف» آيه 80. فصول المهمّة ابن صباغ مالكى» ص ١19‏ - و سفينة البحار» ج١2‏ 
ص 2/١‏ - و عقدالفريد» ج 7 ص ٠١7‏ - و اعلام النساء ج ١‏ ص 2507 و فصول المائة ج ها ص 88ه. 





اذاى حق همسفر مسبحى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در يكى از سفرها به سوى شهر كوفه مى رفت كه در راه با مردى مسيحى همسفر شد و مقدارى از 
راه را باهم رفتند از مقصد يكديكر يرسيدند. امام على عليه السلام فرمود: به كوفه مى روم و مسيحى كفت: به شهرى غير كوفه مى 
روم راه مشترك را با دوستى و شادابى طى كرده تا سر دو راهى رسيدند. مرد مسيحى با شككفتى ديد كه حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام بدنبال او مى آيد يرسيد: مككر بكوفه نمى روى؟ امام على عليه السلام ياسخ داد: جراء مى روم. مسيحى كفت: يس جرا 
بدنبال من روانى؟ راه كوفه آن طرف است. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: مى دانمء اما ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم ما 
فرمود: با شخصى كه همسفر شديد به هنكام جدائى رفيق خود را مقدارى بدرقه كنيد. مرد مسيحى با مشاهده اين اخلاق كريمانه و 
شنيدن دستورالعمل اخلاقى رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم نسبت به همسفر خود در فكر فرو رفت و كفت: من هم به دين شماء 
و بيامبر شما ايمان مى آورمء واز هم جدا شدند. اما شكفتى مرد مسيحى آنككاه به اوج خود رسيد كه وقتى وارد كوفه شد تازه 
مب حي ادي السو اح ل و الا ا 0 
عليه السلام قرار كرفت.(١).‏ #**** اصول كافى» ج ؟» ص 21١‏ (باب حسن الصحابة وحق الصاحب فى السفر) - و بحارالاتوان 


جاع ص 01. 
آزادى مردم در بيعت (حق انتخاب داشتن) 
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اردو زدند» كليب مى كويد: خدمت امام رسيدم, امام على عليه السلام را عاقل ترين» و هوشيار ترين انسان ها يافتم» از من سئوالاتى 
راجع به بزركان قبائل كرد ومن ياسخ دادم. فرمود: نامه اى براى رئيس قبيله «بنى راسب» و «بنى قدامة) مى نويسم آيا براى آنان مى 
برى؟ كفتم: آرى سيس كسانى كه همراه بودند با حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بيعت كردند» وهمه اطرافيان و ياران امام كه از 
كثرت سجده بينه بر يبشانى داشتند به من مى كفتند: بيعت كن. امام على عليه السلام فرمود: رهايش كنيد تا خود تصميم بككيرد. 
حاو ا ل ا د م ا لبو اد ار 011 ان قدو ادق زر تويك 
أَرَأَيْتٌ لَؤ أَنَّ الّذِينَ وراءك بَعيُوك رَايْداً ثب تَتتَغَى لَهُمْ مَسَاةٍ حل اله رجفت إل وأخبزتَع عن الك وَالْمَاءِء ُو إَِى لمعا 
وَالمججادِب» مَا كُنْتَ صَانِعاً؟ قَالَ: كنت تَارِكَهُمْ وَمُحَالِمَهُمْ إِلَى الْكلَاء وَالْمَاءِ. فَمَالَ - عَلَهِ السّلَامُ -: قَامدُدُ إذاً يَدَك. فَقَالَ الوَجلٌ: كَوَاللّه 
ا اشْمَطت أن تيع عد تتام الْحبِ علََ» باعي علي السََم وَالوَجُلُ يُعرَفُ بِكلَيبٍ الجؤيى. كر نا اران ارماك ديد 
ريزش باران را بيابى» سيس به سوى آنان باز مى كشتى واز كياه وسيزه و آب حبر مى دادىء اككر مخالفت مى كردند وو به 
سرزمينهاى خشكك و بى آب روى مى آوردند توجه مى كردى؟ (كفت: آنها را رها مى كردم و به سوى آب و كياه مى رفتم, امام 
فرمود) يس دستت را براى بيعت كردن بككشاى. (مرد كفت: سوكند بخدا به هنكام روشن شدن حق توانايى مخالفت نداشتم و 
امام عليه السلام بيعت كردم)(١).‏ ***** كتاب جمل شيخ مفيد» ص ١98‏ - و تاريخ طبرى» ج82 ص 1971. اسناد و مدارك خطبه 
به شرح زير است: -١‏ عقدالفريد ج؟ ص178 خطب اميرالمؤمنين:ابن عبدربه مالكى(متوفاى2758) 1- النهاية ج ١‏ ص 
ماده دككك): ابن أثير شافعى (متوفاى 208 ه) *- كتاب الجمل: ابى مخنف (متوفاى /ا1 ه). 





آزادى و شادى مردم در انتخاب رهبرى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آزادى مردم در انتخابات رهبرى خويش را در خطبه 759 اينككونه زيبا مطرح مى فرمايد: وَبَسِ طتمْ 
َدى فَكَفْْتهَد وَمَددْتمُوه قبط ها نَم كم علي تَدَاكُ الل هيم عَلّى باضةه يوم وزدهَاء حتّى الْقَطَتٍ ال وسقطَ اداه 
وو الضَّعِبتُ» وب بن شررُور الّاس بتيتهغ يا أن اتج بها الصَِي ودج ليوا امامل وها العليزٌ» وَسدرث ليا 
الْكَعَابُ. (وصف روز بيعت مردم با امام على عليه السلام) ويكى هاى بيعت مردم با امام على عليه السلام «دست مرا براى بيعت مى 
كشوديد و من مى بستم» شما آن را به سوى خود مى كشيديد و من آن را مى كرفتم» سيس جونان * شتران تشنه كه به طرف 
آبشخور هجوم مى آورند بر من هجوم آورديدء تا آن كه بند كفشم ياره شد وعبا از دوشم افتاد» و افراد ناتوان يايمال كرديدند» 
023 000090000002334 
خويشان سوار» و دختران جوان بى نقاب به صحنه آمدند.)(١).‏ * 23232 خطبه 719 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از 
اسناد آن به شرح زير است: -١‏ استيعاب ج ؟ ص 8/, ش//ا/ا وص 18 ش 1784: ابن عبدالبر مالكى (متوفاى 078) 1- اسد الغابةٌ ج 
١‏ ص 2١‏ (ترجمه طلحه): ابن أثير شافعى (متوفاى 208 ه) *- كتاب الجمل ص 7217 خطبه على عليه السلام بذى قار: شيخ مفيد 
(متوفاى 81 ه) ع- كتاب النهاية ج ص18١/ج ١‏ ص :1١‏ ابن أثير شافعى (متوفاى 208 ه) ه- الامامةٌ والسياسة ج ١‏ ص 8ه 1: ابن 
قتيبة (متوفاى 718 ه) #- كشف المحجة: سيدبن طاووس (متوفاى 28# ه) 9- تاريخ طبرى ج 2 ص 157: طبرى شافعى (متوفاى 
١لاه).‏ 


مطرح كردن حق انتخاب مردم 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى ياسخ دندان شكن به معاويه و رفع شبهات فكرى نسبت به امامت و رهبرىء در نامه * نهج 
البلااغه به معاويه نوشت: إِنَّهُ يَايَعَنِى الْقَوْمُ الَّذِينَ بَايَعُوا أَا بكر وَعْمَرَ وَعْثْمانَ عَلَى مرا بَابَعُوهُمْ عَلَهِ فل يكن لِلشَامِدٍ أنْ يَحْتَاَ وَل 
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لِلعَائْبٍ أن يَرْدّ. َِنّمَا الشُورَى للْمْهَاجِرِينَ وَالَنْصَارِ فَِنِ اج تم جْتَمَعُوا عَلّى رَجْلٍ وَسَدِحَوْهُ هُ إمَاما كان ذلك لِلَّه رضىئ فَإِنْ خَرَحَ عَنْ رج 
اوج طن أو بعر ووُوة إلى ما وج ونه إن أب كاوه على امجاه عير سبل المؤمني» وو لما تولى. وَلَعَمْرىء يا مُعَاويَة لَينْ 
نَظوْتٌ بِعَم بعمْلِك دون عَوَاكٌ لَتَجِدَنّى برا النّاسِ م مِنْ دم عُثمانَه وَلتعلَمنّ أن نُى كنت فى عُرْلَهُ عَنْهُ إلا أن تَتجَنّى؛ فتَجَنَّ مَا بَدَا لَكك! وَالسَلَامُ. 
علل مشروعتّت حكومت امام على عليه السلام «همانا كسانى با من بيعت كرده اند كه با ابابكر و عمر و عثمان با همان شرايط بيعت 
نمودند» يس آن كه در بيعت حضور داشت نمى تواند خليفه اى ديكر بركزيند» و آن كه غايبٍ است نمى تواند بيعت مردم را 
نيذيرد» و همانا شوراى مسلمين از آن مهاجرين و انصار است»ء يس اكر بر امامت كسى كرد آمدندء و او را امام خود خواندند. 
خشنودى خدا هم در آن است. حال اكر كسى كار آنان را نكوهش كند يا بدعتى يديد آورد» او را به جايكاه بيعت قانونى باز مى 
كردانند» اككر سرباز زد با او ييكار مى كنندء زيرا كه به راه مسلمانان در نيامده» خدا هم او را در كمراهيش وا مى كذارد. بجانم 
سو كدد1 اق معاوئة اكرا دوز از هواق تقس« يدؤندة عقل يكى حوافى ديد كدامع تسبتك بدعنون عنمان ياككا ترين ن افرادم» و مى 
* نامه 8 نهج 
البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به شرح زير است: -١‏ كتاب صفين ص 59 و41: نصر بن مزاحم (متوفاى 7١7‏ 
ه) 1- الامامة والسياسة ج ١‏ ص 37: ابن قتيبة (متوفاى 778 ه) 7- عقد الفريد جه ص 77/8 و4/: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 07:78) 
*- تاريخ طبرى ج ه ص 1"8: طبرى شافعى (متوفاى "٠١‏ ه) ه- اخبار الطوال ص :١192‏ دينورى حنفى (متوفاى 74١0‏ ه) 8- عقّد 


الفريد ج ؟' ص 585: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 0737) 7 بحار الانوار جص 8/ ح :*٠٠‏ مجلسى (متوفاى .)011١٠١‏ 





دانى كه من از آن دور بوده ام» جز اينكه از راه خيانت مرا متهم كنى» و حق آشكارى را بيوشانى. با درود.(1). * 


حق مهمان 


حضرت امام عسكرى عليه السلام مى فرمايد: يدر و يسرى در منزل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مهمان شدندء امام آنها را 
احترام كرد و مقابل آنها نشستء و هنكام غذا سفره انداختند و با هم غذا خوردند. يس از صرف غذاء امام على عليه السلام از جا 
بلند شد جون ديد قنبر حوله و آفتابه اى آورده تا دست مهمان را بشويد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از دست قنبر كرفت كه 
خود دست مهمان را بشويد» آن شخص خود رابه ياى حضرت افكند, و اصرار فراوان كرد كه نمى كذارم بر دست من آب بريزى. 
امام على عليه السلام او را سوكند داد و فرمود: همانكونه كه اكر قنبر بر دست تو آب مى ريخت آرام بودىء آرام باش. وبر دست 
مهمان آب ريخت تا شسته شد. سيس حوله و آفتابه را به دست يسرش محمدين حنفيّه داد و فرمود: تو هم بر دست يسرش آب بريز 
تا دستش را بشويد. امام عسكرى عليه السلام فرمود: هركس در اينككونه رفتارها از على عليه السلام بيروى نمايد شيعه واقعى او مى 
+جخسلٍ>22ك 002266804 


يدر» وفرزندش محمد حنفييه بر دست يسر مهمان آب ريختند. * 2 بحارالانوار» ج8١‏ ص158١.‏ 


حمايت از حقوق كاركران و مردم 


از منطقه فرماندارى «قرظة بن كعب» كروهى خدمت امام على عليه السلام رسيدند و كفتند: در سرزمين ما رودخانه بزركى بود كه 
در طول زمان نابود شد وهم اكنون ير از شن و لايه هاستء اككر بازسازى و لايروبى شود كشاورزى ما رونق مى كيرد. واز حضرت 


سرزمين» رودخانه را بحال اول بركردانند. امام على عليه السلام با بيشنهاد لا-يروبى رودخانه موافقت فرمودء اما بيكارى مردم را 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9هللا از ممعزرا 


تكشد: يلكه هر كين غااقة:ذارد با اخيار خزه كبكه كنيد ده ركس ؤوست ذارد كان كد وهر مئاسه يكيرة. والثد ين 3 
احياء رودخانه كسانى در آن سهم بيشترى دارند كه در احياء آن كار وتلاش بيشترى كردند.(1). كه دراين دستورالعمل دو اصل 
أساسى نهفته است: اول - حق آزادى كار دوم - اختصاص منافع به آنانكه كار كردند وتلاش نمودند كه از نظر روانشناسى كارء با 


اين شيوه انسانى مردم بيشترى رامى توان آكاهانه به كار كماشت. *** عدالت و قضاء در اسلام» ص //. 
دفاع از شخصيّت اجتماعى مردم 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در آستانه جنكك صِفينء ارتش خود را به سوى مرزهاى شام حركت داد و به شهر مرزى «انبار) 
رسيد. مردم وقتى اطلاع از حضور امام عليه السلام يافتند براى استقبال به بيرون شهر آمده در صف هاى كوناكون اجتماع كردند و 
آنكاه كه امام و ديكر فرماندهان نظامى را مى ديدند» جهت احترام (به رسم منطقه خودشان»» بيشابييش آنحضرت مى دويدند و 
هلهله مى كردند. عضرت ابر المومين عليه الحلذم آل انها برسية: ل ا ل 
تعجار ا لقاو اشعدوا نيمرن تقال فا هذا الى به تق ف خقالره لق نَم به أمراءئا ققَالَ: وَاللَّهِ مَا مث ْتَفْعٌ بهذا ماوكا وَإِنَكمْ 
كَمَّعُونَ عَلَى أَنْقْيتَكمْ فِى دنا كم وَتَشْفَوْنَ به فى آخرتك. وها شمو امَف ادها لقاب وأدح الدّعدَ متها لمان بن ثرا جرا 
جنين مى كنيد؟ كفتند: عادتى است كه يادشاهان خود را احترام مى كرديم. امام فرمود:) «به خدا سوكند! كه اميران شما از اين كار 
سودى نبردند» و شما در دنيا با آن خود را به زحمت مى افكنيد» ودر آخرت دجار رنج و زحمت مى كرديد» وجه زيانبار است 
رنجى كه عذاب در يى آن باشدء و جه سودمند است آسايشى كه با آن امان از آتش جهنّم باشد.)(1). يعنى انسان ها در ديد كاه 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام داراى شخصيت والائى بوده نبايد تحقير كردندء و در برابر امام خود با ياى يياده بدوند. اينكونه 
آداب و رسوم به حكومت هاى سلطه كر باز مى كردد كه مردم زا برده ختود دانسته و آنها زا تحقير مى كردند. زوزى ديكر آنكاء 
كه اميرالمؤمنين عليه السلام در شهر كوفه سوار بر اسب به سوى منزل خويش در حركت بود و جمعى از بزركان قبائل با آن 
حضرت ملاقات كردندك. إل على عل لات ترك جا ويه رزوي رالعيك موي اد خطاب به رئيس قبيله شباميّين فرمود: 
ارْجَعْ فَإِنَّ مشى مدكك 6 مع مِمْلى فته للوَاِى؛ وَعِذَّلة ِلْمُؤْمِنِ. . ضرورت تقويت روحيه مردم يبس يس از جنكك باز كرد كه بياده رفتن 
رييس قبيله اى جون تو يشت سر منء» موجب انحراف زمامدار و زبونى مؤمن است.)(؟). *#*#** حكمت 7" نهج البلاغه معجم 
المفهرس مؤْلّئء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: سي ا 
البراعة ج ‏ ص 7/8: ابن راوندى (متوفاى 07# ه) *- بحار الانوار ج 7 ص 91: مجلسى (متوفاى .)01١١١‏ حكمت 727 نهج 
البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ كتاب صفين ص "8١‏ / 0178: نصر بن مزاحم (متوفاى 
0) 7- تفسير عياشى ج١7‏ ص :٠١6‏ عياشى (متوفاى 7٠١‏ ه) - كتاب أمالى ج” ص 2:7 م77 ح58١1/1:‏ شيخ طوسى (متوفاى 
ه) ع- مجمع الزوائد ج 9 ص 194: طبرانى ه- تاريخ كامل جص 198 سنه/”: ابن اثير شافعى (متوفاى 808 0) 8- تاريخ طبرى 
عمو ار عرق لات ارق 1517 تيت كاد لح لاص 11و ا 1101 


سفارش به استيفاى حقّ مردم 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كار كزاران حكومتى» فرمانداران و استانداران خود را همواره به حق كرائى و كزارش واقعتت ها 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠بأنا‏ از ممعلرا 


سفارش مى كرد تا حقوق اجتماعى مردم استيفا شود و كاستى ها از جامعه اسلامى رخت بربندد. كه خطاب به جمع مسئولان نظام 
فزمود: فلا تُكلمُونى انك و لجرا را زلاتعوا بيدا كته يويند أغل ارق ول خلطرني بِالْمَصَائَعَي وَلَا تَظْنُوا بى 
اش يقالا فى - عن قبل له وَنَا امام إِغْظام لتقي تىء فَإِنَّهُ من اس مَفْقَلَ الْحَقَ أن بعال[ هُ أو الْعَدْلَ أن يُعْرض عَلَيِهء كان الْعَمَلُ بهما نَل 
عَلَيه. قا تَكفُوا عَنْ مَفَالَةُ ب ا 


ٍِ 


كذ اموز من وى تند فى للدي لان أذ خط ذا آمَنّ ذلك مِنْ فغلىء إِلَا أنْ يَكفِى اللّهُ مِنْ 
تَفْيتى قرا هْوَ أخلّك به وِنّى» فَإنّما أَنَا َم عبد مغل وكُونَ لِرَبٌ لا رَبٌ غَيرة؛ يلك هنا ما لَا فلك من أنْقدكء وَأَخْرَجنًا مما كنا فيه 
إِلَى مَا ص لَحنا عََي فَأَبدَكَنَا بَعدَ الصَلَالَة بالْهُدَى وَأَعْطَاًا الْبْصدَيرََ بَعْدَ الْعَمَى. بس با من جنانكه با بادشاهان سركش سخن مى كويند 
حرف نزنيد؛ و جنانكه از آدم هاى خشمكين كناره مى كيرند دورى نجوييد و با ظاهر سازى با من رفتار نكنيد. و كمان مبريد اكر 
حقى به من بيشنهاد دهيد بر من كران آيدء يا در بى بزركك نشان دادن خويشم. زيرا كسى كه شنيدن حقء يا عرضه شدن عدالت بر 
او مشكل باشد. عمل كردن به آن دشوارتر خواهد بود. يسء از كفتن حقء يا مشورت در عدالت خوددارى نكنيد» زيرا خود را برتر 
از آن كه اشتباه كنم واز آن ايمن باشم نمى دانم؛ مكر آن كه خداوند مرا حفظ فرمايد» يس همانا من و شما بندكان و مملوكك 


يرورد كاريم كه جز او يرورد كارى نيستء او مالكك ماء و ما را بر نفس خود اختيارى نيست,ء ما را در آن جه بوديم خارج و بدانجه 





صلاح ما بود درآوردء به جاى كمراهى هدايت,ء و به جاى كورى بينايى به ما عطا فرمود.)(1). 3 
معجم المفهرس مؤْلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ روضه كافى ج 8 ص 707 ح 080: كلينى (متوفاى 08378) 1- 


منهاج البراعة ج "١‏ ص 598": ابن راوندى (متوفاى 01/7 ه) !- دعائم الاسلام ج؟ ص 858١‏ ح1978: قاضى نعمان (متوفاى 387 ه) - 


* خطبه 551/118 نهج البلاغه 


بحارالانوار ج*7 ص 185 وج77 ص :18١‏ مجلسى (متوفاى 1١١١‏ 0) ه- ربيع الابرار جه ص ١9١‏ ح188: زمخشرى معتزلى (متوفاى 
). 


سفارش به مردم دارى 


اشاره 


امام على عليه السلام در تمام نامه هاء فرمانداران و استانداران خود را نسبت به حقوق اجتماعى مردم؛ و باز يس كرفتن حقّ 
محرومان از ستمكارى سفارش مى كرد. واز نظر اخلا-ق اجتماعى» مسئولان نظام را به مردم دارىء ابراز محبت و لطف نسبت به 


رعتت و مردم دستور مى داد. به مالكك اشتر نوشت: 
اخلاق رهبرى (روش برخورد با مردم) 


َأَشْعِو فلمك الرَغمّءً للرَعِيِكُ وَالمِحمَةٌ عب لم لت يهن ولا تكونن عليه ؛ أ ضَارياً تَفدٍ نتم أكْلهُع» َنم صِدَمقَان: إِمَا أخ لك فى 
الدّينء أو نَظِيرٌ لك فى الْحَلقِ يَفْوْطٌ م مقع ا تقض لف لباه وى على ديع فى اد ولخت مأو بن فرك 
وَصَفْحك بل اذى تحب وَتَْضَى أن يُغيليك الله من عَفْوِوصَفْح. فنك فَوقهُء وَوَآلِى الْأمر عل عليك فؤقكه ؤالله موق عن ولاك 
وَقَدِ اكفاك الركتو نك تك بين البورجانى: الجوطم را قش لبوا ف مدسيروا انيار او ير 
جونان حيوان شكارى باشى كه خوردن آنان را غنيمت دانى» زيرا مردم دو دسته اندء دسته اى برادر دينى توه و دسته ديكر همانند 
تو در آفرينش مى باشندء اكر كناهى از آنان سر مى زندء يا علت هايى بر آنان عارض مى شودء يا خواسته و ناخواسته» اشتباهى 
مرتكب مى كردند» آنان را ببخشاى و بر آنان آسان كيرء آن كونه كه دوست دارى خدا تو را ببخشايد و بر تو آسان كيرد. همانا تو 


از آنان برتر» و امام تواز تو برتر» و خدا بر آن كس كه تو را فرماندارى مصر داد والا-تر استء كه انجام امور مردم مصر را به تو 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١ن‏ از ممعزا 


واكذار ده و آنان را وسيله آزمودن تو قرار داده است.)(١).‏ حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه /" به محمد بن ابى بكر شيوه 
هاى مردم دارى و رعايت حقوق اجتماعى انسان ها را اينكونه تذكر مى دهد؛ * نامه 8/87 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف 


كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ تحف العقول ص 178: ابن شعبه حرانى (متوفاى 780 ه) ؟- دعائم الاسلام ج ١‏ ص 





لخارك قاضى نعمان (متوفاى ل" )ا م نهاية الآرب ج م ص 3 نويرى شافعى (متوفاى شخت "- فهرست نجاشى ص “/7: نجاشى 
( متوفاى ٠ت‏ ه) ه- فهرست ص /": شيخ طوسى (متوفاى 0ع 6) م تاريخ دمشق ج؟ ص 586 ح١71او17115:‏ ابن عَسا كر شافعى 
(متوفاى اه هى) /ا- بحارالانوار ج17١‏ ص ل وج "لاص 1#8: مجلسى (متوفاى ٠6١١اه).‏ 


اخلاق اجتماعى 


فافض لهم ناح كك وَأَِنْ لَهُْ جايركك. وانترط لَهُمْ وج كك» وآس بَينهُْ فى اللّحْطٍَ وَل حمّى ا بطمع العَطَمَاء فى حتفك 
لَكَمْ وَلَا يدس الضعَمَاء بن عَدْلكك عَلَيسمْ 4 إن الله كان بت يكم مَعْفَرَ ِوَادِو تون الصّغِيرة ون َعم الْكُمْ َلك بيرك وَالْطاهدة 
وَالْمثِمُورَه فَإِنْ يُعَذَّثْ فَأَمم أَظْلم وَإِنْ يَعْتُ فَهُوَ أَكْرَمُ. ابا مردم فروتن باش» نرمخو و مهربان باش» كشاده رو و خندان باش» در 
نكاه هايت» و در نيم نككاه و خيره شدن به مردم به تساوى رفتار كن» تا بزركان در ستمكارى تو طمع نكنند, و ناتوانها در عدالت تو 
مأيوس نككردند» زيرا خداوند از شما بندكان درباره اعمال كوجكك و بزرككء؛ آشكار و ينهان يرسش مى كندء اكر كيفر دهد شما 
استحقاق بيش از آن را داريدء و اكر ببخشد از بز ركوارى اوست.(١).‏ * د ** نامه 71 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء. كه 

برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ كتاب الغارات ج١‏ و70 و77 و78 و 564 ابن هلال ثقفى (متوفاى 01787) 7- تحف 
العقول ص ١78‏ و 117: ابن شعبه حرانى (متوفاى )078٠١‏ 7- كتاب مجالس ص 72:٠‏ م ا9اح”: شيخ مفيد (متوفاى 517 ه) *- كتاب 
أمالى ص 76-75 م اول ح١5/١:‏ شيخ طوسى (متوفاى 52٠‏ 0) - بشارة المصطفى ص 6*: طبرى شافعى (متوفاى 007 ه) #- 


مجموعه ورام ص ١9‏ و91؟: شيخ ورام (متوفاى ه20 ه) 7- تاريخ طبرى جص 008 سنه2": طبرى شافعى (متوفاى .)017٠١‏ 
حقوق اقليّت هاى مذهبى 
صدور حكم به نفع يهودى 


در طول تاريخ كمتر حاكمىء يادشاهى؛ قدرتمندى بيدا شد كه به قوانين و مقررات كشور خود, و مقرّرات بين المللى و ديكر 
كشورهاى جهان احترام بككذارد» واصول كرا باشد» و محاكم قضائى اوء بر ضد او رأى صادر كنند بلكه هر جه خواستند كردند؛ و 
محاكم قضائى و اجرائى را فداى منافع خود نمودند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تنها الككوى اصول كرائى اسث كه از نظر 
كرني وتان ن اسلام و ديكر مقرّرات اديان و مللء احترام مى كذاشتء و عدالت در قضاوت را تحقق بخشيد. امام على عليه 
السلاة ره كباس جغود را دومطة يكن ارا ييوذياة كرف ويه و قرموعة ابن 1و عالاعن افك وريهوكق انكار كدو كفك زوه 
در دست من استء شما كه ادعا مى كنيد بايد دليل بياوريد. جون حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دليل و ينه اى نداشت»ء تا زره 
خود را تصاحب كندء شريح؛ قاضى محكمه به نفع يهودى حكم صادر كرد. وقتى يهودىء اصول كرائى امام على عليه السلام را 
ديدء مسلمان شد و كفت: اين زره مال امام على عليه السلام است كه از اسبى خحاكسترى رنكك يس از جنكك صفين افتاد و من 





برداشتم. آنكاه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: حال كه مسلمان شدىء زره را نيز به شما بخشيدم.(١).‏ * 2 مناقب ابن 


شهر آشوبء ج1. ص ٠١١‏ - و بحارالا-نواره ج١8‏ ص22 - و كامل ابن اثير» ج؛ ص 5:١‏ - و الغارات» ج١1‏ ص5١١‏ - و 
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اخبارالقضاة؛ ج 5 ص ٠٠١‏ - و عبقرية الامام» ص 656؛ عباس عقاد مصرى - و حلية الاولياء. 
رعايت حقوق اقليت هاى مذهبى (اهل ذمّه) 


معاويه افسرى به نام «سفيان بن عوف غامدى» را دستور داد تا به مرزهاى كشور امام يورش آورد. و با قتل و غارت ايجاد وحشت 
كند. و مرد (غامدى) به شهر (انبار) حمله كرد و با غارت اموال رُعب و وحشت ايجاد كرد. در اين ميان زنان و مردان غير مسلمان 
كه در حمايت حكومت اسلامى بودند نيز آسيب ديدند اين خبر امام على عليه السلام را بسيار نككران كرد در حاليكه خشمناك بود 
و يكك طرف عباى آنحضرت بر روى زمين كشيده مى شد. به «نخيله» كوفه رفتء ابتداء اين خبر دردناك را بككوش همكان رساند 
كووعة اث ايع وقة وردككا خيلة لان وَقَدْ كَل حَسَانَ بْنّ حَسَانَ الْبكرئٌ» وال خَيلكمْ ماه كذ بلك أن الففل 
مِنْهْخْ كان يذخ على المواء العف لقف والأشيف الْمُعَامَدَيْ نْترِحٌ حِجْلَوًا لعا وَكَلَاتَدَهَا وَرُعْكَهَاء ما ستيغ مِنْهُ إِنَّ إِنَا بالإشتوجاع 
وَالْاسْتِرْحام. ثم انْصَرَهُوا وَافِرِينَ مَا َالَ رَجَلَا مِنْهُعْ كُلْم وَنَا الم ا فلو أَنَّ اخرأ مفلماً عات مث بعد هذا أَسَفاً ما كان به مَلوماًء بل 
كان به عِنْدِى جدِيراً.(1). (و اينكك؛ فرمانده معاويه» (مرد غامدى) با لشكرش وارد شهر انبار شده و فرماندار من» «حسّان بن حسّان 
بكرى'» را كشته و سربازان شما رااز مواضع مرزى بيرون رانده است. به من خبر رسيد كه مردى از لشكر شام به خانه زن مسلمان و 
زنى غير مسلمان كه در يناه حكومت اسلام بود وارد شدء و خلخال و دستبند و كردن بند و كوشواره هاى آنها را بغارت برد» در 
حالى كه هيج وسيله اى براى دفاع» جز كريه و التماس كردنء نداشتند لشكريان شام با غنيمت فراوان رفتند بدون اينكه حتى يكك 


نفر آنان» زخمى بردارد؛ و يا قطره خونى از او ريخته شودء اكر براى اين حادثه تلخ مسلمانى از روى تأَسَف بميرد» ملامت نخواهد 





شدء واز نظر من سزاوار اسثت.) دغ ** خطبه /1؟ نهج البلاغه معجم المفهرس مز لفن كبري از اسناد آن به شرح زير است: ١ه--‏ 
المصّف ج١٠‏ ص86 1: عبدالّزاق بن هشام (متوفاى )071١‏ 17- حيلة الأبرار ج! ص +74 بحرانى (متوفاى )41١١1‏ - تاريخ دمة 
ج "اص 17" و4" وج١‏ ص 708 ابن عساكر شافعى (متوفاى 01١‏ ه) 8- تاريخ بغداد ج7١‏ ص 08:#: خطيب بغدادى شافعى (متوفاى 


“8 ه) ه- تذكرة الخواص ص :*1: ابن جوزى حنفى (متوفاى 6ه2ه) ©- بحارالانوار جص ١4‏ و 184: مجلسى (متوفاى .)011٠١‏ 
نكوهش استاندار فارس به جهت بد رفتارى با زرتشتيان 


استاندار امام على عليه السلام در فارس ايران مردى به نام «عمر بن ابى سلمه ارحبى» بود» و جون در آنجا زرتشتيان زياد بودند» 
عليه السلام رسيد كه فوراً به او نوشت: أمًا بَغدَه من دَهَاقِيَ 7 01 ورك ل أله 
أَهْلدَ لِأَنْ يدْنَوَا لش وكهم. وَلَا أن يقْصَوا وَبَجَوا لعج قلسن لَهُمْ جأبابا َِ الي 0 هُ بطرَفٍِ مِنّ الشَّدّه وَداول لَهُمْ : بَيْنَ الْقَسْوَهْ 
ذالك افق وَامْرُحْ لَهُمْ بن النَغْريب وَالْإِدَْاكِ وَالَإِبعَادٍ وَالِْقْصَاءِ. إِنْ كا الله (يس از نام خدا و درود. همانا دهقانان مركز فرمانداريت» از 
خشونت و قساوت و تحقير كردن مردم و سنككدلى تو شكايت كردندء من درباره آنها انديشيدم, نه آنان را شايسته نزديكك شدن 
درشتى را به هم آميزء رفتارى توأم با شدّت و نرمش داشته باشء اعتدال و ميانه روى را در نزديكك كردن يا دور نمودن» رعايت 
كن.)(1). * 


ص ٠2١‏ : بلالذرى (متوفاى 1/4 ( ؟- تاريخ يعقوبى (ابن واضح) ج" ص 3١7‏ يعقوبى (متوفاى 1" ه( ات بحارالا-نوار ج ”7 
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ص 589: مجلسى (متوفاى .)01١١١‏ 
حق باز نشستكى براى بير مرد نصرانى 


مردق تصراتئيى كه جواتى غود رابه كار و تلاش كدزائده بودءو كور و فقير شدهيا كمال درعائد كى در كثار خبابان. كدائى هئ 
كرد ومردم از روى ترم جيزى به او مى دادند. روزى اميرالمؤمنين عليه السلام از آنجا عبور مى كرد و او را ديد واز حال او 
برسيد. كفتند: بيرمرد نصرانى است كه از روى بيرى و كورىء كدائى مى كند. امام على عليه السلام فرمود: إسْرتَعْمَلتْمُوهٌ حلَّى إذا 
كنزو عقر عتدتتر ؟ (در روزكار جوانى و سلامت او را به كار كرفتيد» و اكنون كه بير و كور شده او رااز حق خويش محروم 
ساخته بحال خود رها كرده ايد؟)(1). بر حكومت است كه تا او زنده است مخارج زندكى او را تأمين كند. سيس به مسئول بيت 
المال دستور داد: أنْفِقُوا عَلَبِه مِنْ بيت الْمالٍ (از بيت المال مسلمين او را اداره كنيد)(5). «#**** نقش ائمّه در احياء دين» ص ١84‏ 
(علامه عسكرى) - و وسائل الشيعهُ ج١21‏ ص 4؟. در صورتى كه در سال 1288 قانونى از يارلمان انكلستان كذشت كه بر اساس 
آنء هر كسى كه عقيده اى مخالف با اصل «تثليث» ابراز كند. محكوم به اعدام مى كردد. و نيز در سال ١1888‏ همين يارلمان» 
مذهب رسمى كشور را «يروتستان) معرّفى كرد و مقرّر داشت كه هيج مسيحى «كاتوليكك» حق ندارد در قلمرو حكومت انكلستان به 
مراسم مذهبى خود عمل كند. در فرانسه تا اواخر قرن هفدهم مسيحىء طبق مقرّرات خاصضّى كه از طرف حكومت هاى كاتوليكك 
وضع شده بود ١يروتستان‏ ها؛ دجار مشكلاتى بودند» آنها حتّى براى دفن مرد كان خود آزادى نداشتند و تنها در مواقم مخصوصىء 
جنين اجازه اى به آنها داده مى شد و هنكام تشيبع جنازه شان تنها سى نفر اجازه اين كار را داشتند و در مواقع عروسى و غُسل 
تعميد» نمى بايست افراد از دوازده نفر» تجاوز كنند! حوادث و صحنه هاى رقت بارى كه در اين زمينه در كشورهاى مختلف 
مسيحى تا قرن هفدهم روى داد» سرانجام موجب كرديد كه در بيشتر عه دنامه هاى قرون ١7‏ و8١‏ و5١‏ مانئد عهدنامه معروف 
«وستفالى» و«وين» به مسأله آزادى مذهب توبّه شود. ودر عهدنامه ياريس به سال 1862 مقرّر كرديد كه نه فقط از نظر مذهبى 
بلكه از لحاظ نزادى نيز تبعيض الغاء كردد و در عهدنامه «برلن» به سال ١81/8‏ دولت هاى بزركك آن زمان» دولت هاى متعضّب را 
مجبور به شناسائى آزادى مذهبى نمودند» ولى نسبت به مسائل نزادى و زبانى و مليّتء ابهام فراوانى به جاى ماند. (حقوق بين الملل: 
دكتر صفدرى ج “اص 575). 


حقوق حيوانات 
برسش از حقوق حيوانات 


امروزه بسيارى از جنكك افروزان بين المللى كه دنيا رابه آتش و خون كشيدند» دم از حقوق بشرء و حقوق حيوانات مى زنند» و فكر 
مى كنندء دفاع از حقوق حيوانات از ابتكارات آنهاست در حالى كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در ١5‏ قرن قبل فرمود.(١).‏ 
انوا الل فى جاده وَِلَادِه فإِنّكمْ مَسْؤُولُونَ حتّى عَن الْبمَاع وَالْبهَائِم. أَِيعُوا الل وا تَْصُوة وإِذَا رَأَْتُمْ احير قَحدُوا به وَإذا رايعم الشَّر 
تأغ ركو علة رخذ انرا اطاطت كيد ىذ :كزان ختدا سرباز مداويده كر شر درديلابر كببعدور اكرشار ويدف ديديد او أ دورق 
كنيد.(7). يعنى «حقوق حيوانات» و عدالت رفتارى نسبت به حيوانات» و مسئوليت الهى در قيامت نسبت به حيوانات را امام على عليه 
السلام قبل از ارويائى ها تذكر دادند و به آن عمل كردند. #::* خطبه 181 نهج البلاغه. معجم المفهرس مؤلّف. خطبه 127 نهج 
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البلاغه» معجم المفهرس مؤلّف. 
رعايت حقوق حيوانات 


اشاره 


در روزكاران ما كه ارويائى ها خواستند تظاهر به طرفدارى از حقوق بشر و حقوق حيوانات نمايند و با طرفند هاى تبليغاتى» از 
حير اناك كرا كو حصا دكة ويراف قاد تنا : ]انها مقو راكى كل قوقدم اكرسسه همه مشكراة ساد ساق من دافلك كد ]ثانا تنا وااية 
آتش و خون كشيده وبراى يرده يوشى برخى از واقعيت هاء اينككونه از مسائل را مطرح مى كنندء اما حضرت اميرالمؤمنين عليه 
وار عواره روجا حت سرد كير اياك تور مظان وى تسرد تلزال عليه ام لازنا ا 
التشيية عي يُوَضَّلَهُ إلى وَلِيْهِمْ فِفْيسَحَه بَتنهُمْ. وَلَا : َكل بها إن تاصدحاً ل ميقا وَأميناً حفيظا غَرمُغيضٍ وَلَا مجح و ملب وآ 
مُتعب. ثم اخر دز إلا قرا اجتمع عِنْدَك نُصَِيْدهُ يت أُمَر الله د به فَإدًا أده ميك فَأَوْعِزْ إليه. الوك ول يق نائة ووه مويله را 
يَمصر لَتهَا قُِءَ ذلك بوَلَدِهَاء ون َه دَنّهَا كوبا ويد بهن صَوَاحباتَا فى ذلكك وَبنهَا وير عَلَى اللَاعْبء ليان بلقب 
وَالطَالع وَليورذا ما ” تم به مِّ الْقَدُرِء ولا يعدن بها عَنْ تبت الَأرْض إِلَى واد الوق وَفرَوْحْها فى الشّاعاتء وَلَّمْهلهَاعِنْدَ التطَافٍ 


- 


وَالَعَاب. تّى تأي مأ الله دنا منْقاتِ» غَرَ نات ولا مجهُودات, لتَفيدمَها َلَى كتاب الل سرمي صلى الله عليه وآله فإ 
ذلك َعْظَمُ ِأَجْ كك وأكرث قشر كه را قاع الهو يدفريض #«اطيواق مدارع بو اسيك ادال حاتي « لسو ل تمرك اانا 
آن را به ييشواى مسلمين رسانده. در ميان آنها تقسيم كردد. در رساندن حيوانات آن را به دست جويانى كه خيرخواه و مهربان» 
امين و حافظ» كه نه سختكير باشد و نه ستمكارء نه تند براند و نه حيوانات را خسته كندء بسيار» سيس آن جه از بيت المال جمع 
آورى شد براى ما بفرستء تا در نيازهايى كه خدا اجازه فرمود مصرف كنيمء هركاه حيوانات را به دست فردى امين سيردىء به او 
سفارش كن تا: «بين شتر و نوزادش جدايى نيفكند, و شير آن را ندوشد تا به بيه اش زيانى وارد نشود» در سوار شدن بر شتران 
عدالت را رعايت كندء و مراعات حال شتر خسته يا زخمى را كه سوارى دادن براى او سخت است بنمايد» آنها را در سر راه به 
درون آب ببرد. واز جاده هايى كه دو طرف آن علف زار است به جاده بى علف نكشاند» و هرجند كاه شتران را مهلت دهد تا 
استراحت كنندء و ه ركاه به آب و علفزار رسيد» فرصت دهد تا علف بخورند و آب بنوشند» تا آنككاه كه به اذن خدا بر ما وارد 
شوند» فربه و سرحالء نه خسته و كوفته» كه آنها را بر أساس رهنمود قرآنء و سنت يبامبرصلى الله عليه وآله تقسيم نماييم» عمل به 
دستووات باد شده مابه يزركى ياداش و هدايت تو تواهد شد انشاءاللّه(1): در اين نامه توجه به نكات زير ضرورى است: رعايت 
حال فرزندان حيوانات عدم جدائى بين مادر و نوزاد رعايت شير و غذاى نوزاد رعايت عدالت در سوار شدن بر شتران رعايت حال 
شتر خسته رعايت حال شتر زخمى رفع تشنككى حيوانات و عبور دادن از رودخانه ها رفع كرسئككى حيوانات و عبور از جادّه هاى ير 
** نامه 0؟ نهج البلاغه, معجم المفهرس مؤلّف. 





علف رعايت استراحت حيوانات عناوين كلى اين نامه به شرح زير است: #* 
امام و حقوق حيوانات 


-١‏ فاصله نينداختن بين حيوانات ألا يحول بين ناقة وبين فصيلها نامه 11/10 1- كم دوشيدن شير ولا يمصر لبنها فيضرٌ ذالكك بولدها 
الم 108 لصيف لكرون تاهو لأحيدليا ركو عام ١108:‏ عد عالت كدر مروان فون و لعل بن مواحاتيا ناجم قت 
مراعات شتران خسته وليرفه على اللألغب نامه ١/70‏ 9- اهسته راندن ث شتر ناتوان وليستأن بالتّقب والظالع نامه -١/ ٠/70‏ عرضه 


كفرانير اندو لبوردها مدي هن العدر ثامة 1408 دعر كت حيوانات در :علفرارها و لأبحدل بهااغن نيت الأرضن تامه 48/08 وت 
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مهلت دادن به حيوانات و ليروّحها فى الشّاعات نامه -١٠١ ١5/78‏ استراحت دادن حيوانات و ليروّحها فى الشاعات نامه ١/7”‏ 
يرهيز از ستمكارى به حيوانات 


عواطف والاى انسانى برخورد مى كرد كه فرمود: وَاللهِ لَو أَعْطِيتٌ الْأَقَالِيمَ السّمِعَةَ بمَا تَحْتٌ أفلّاكهَاء عَلَى أن أغصى الله فى تَمْلَةُ أسْلبهًا 
جُلْتَ شَبِيرَهْ مرا فَعلته وَإِنَّ دنه اكم عِنْدِى لَأَهْوَنُ مِنْ وَرَهَدْ فى قم جَرَادَهٍ تقَضَ مُهَا. مَا لِعَلِيٌ وَلِنَعِيم يَفْنَىء وَلَذْ لَا تَبِقَى! تَعُوذ بالله مِنْ 
سْدَاتٍ الْعَفَلء ودح الزّلل. وَبِهِ نَشِتَعِينٌ. (به خدا سوكند! اكر هفت اقليم را با آن جه در زير آسمان هاست به من دهند تا خدا را 
نافرمانى كنم كه يوست جو اى رااز مورجه اى ناروا بككيرم» جنين نخواهم كرد, و همانا اين دنياى آلوده شما نزد من از بركك 
جويده شده دهان ملخ يّست تر است. على را با نعمت هاى فنا يذير, و لذّتهاى نايايدار جه كار؟!! به خدا يناه مى بريم از خفتن عقل» 


و زشتى لغزشهاء و ازاو يارى مى جوييم.)(١).‏ #** خطبه 775 نهج البلاغه» معجم المفهرس مؤلّف. 
دفاع از حقوق زن 
اشاره 


يكى از ويذكى هاى تفكر واقع بينانه امام آن است كه با شناخت ماهتت افراد» هر كسى را در جايكاه ارزشى خويش بحساب مى 
آورد واز نظر كاربردى عدالت را متناسب با روح و روان و شرائط حاكم بر هر موجودى رعايت مى كردء به زن و مرد» يكسان نمى 
نككريست,ء بلكه جايكاه ارزشى هر كدام را به روشنى مى شناخت و به آن عمل مى فرمودء حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در نامه 
اى به فرزندش امام مجتبى عليه السلام نوشت: وَكَا تملك الْمَرأَة مِنْ أَمرهَا مَا جَاوَرَ َفْسَهَاء إن ْمَأ وَِحَائَفُ ليست بفَهْرَمَاَة وَلَا تَدُ 
ِكرَامتِهَا نفس ب وَلَا تُطْمِْهًا فى أن تَشْفَع لِعَيِرهَا. وَإِيَاكٌ وَالتََايوَ فى غَيِرِ مَؤضع خَرَه قن ذلك رَ دعو الصّحِبعةً إِلَى السَقّم وَالِْرِيَ 
التو سنال 151 اقرز قرت مد اماي 2 اع ناج خزاري حلفت فزت كرزر ١‏ واللى ,ست 
به او وا مككذار» كه زن كل بهارى استء نه يهلوانى سخت كوش مبادا در كرامى داشتن زن زياده روى كنى كه او را به طمع ورزى 
كشانده براق ذيكران شفاغت تمابد بيرهيز ان غيرت تنشان دادن بيجا كه درستكار را بة بيماز ذلى» و ياكدامن رايه يد كماتى رسائك. 
كار هر كدام از خدمتكارانت را معتّن كن كه او را در برابر آن كار مسئول بدانى» كه تقسيم درست كار سبب مى شود كارها را به 
يكديكر وا نككذارند» ودر خدمت مُرستى نكنند. خويشاوندانت را كرامى دارء زيرا آنها يرو بال تو مى باشندء كه با آن يرواز مى 
كنى» و ريشه تواند كه به آنها باز مى كردىء و دست نيرومند تواند كه با آن حمله مى كنى. دين و دنياى تو را به خدا مى سيارم» و 
بهترين خواسته الهى را در آينده وهم اكنونء در دنيا و آخرتء براى تو مى خواهم. با درود.)(1). در اينجا توجّه به جند نمونه 
جالب است. 6# نامه "١‏ نهج البلاغه معجم المكورسن نه لقت كه اسناد آن به شرح زير است: -١‏ كتاب رسائل: كلينى (متوفاى 
-١‏ كتاب زواجر و مواعظ: حسن بن عبدالله بن سعيد(متوفاى قرنه) "- عقد الفريد ج ص 4١‏ و١9‏ و7١‏ وج" جديد5١1:‏ 
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ص 97" و88: شيخ صدوق (متوفاى .)070١‏ 


دفاع از زن مظلوم 
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روزى امام على عليه السلام در خيابانهاى كوفه قدم مى زد كه زنى با شتاب آمد و حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را شناخت و با 
اضطراب كفت: يا على شوهرم به من ظلم كرده و سوكند خورده كه مرا كتكك بزند. امام على عليه السلام اندكى درنكك كرد و 
فرمود: به خدا سوكند بايد حقّ مظلوم را كرفت. نشانى منزل زن را كرفت و با شتاب راه را طى كرده جلوى درب ورودى خانه آن 
زن رسيد. جوائ نى با بيراهن رنكين بيرون آمدء كه شوهر همان زن بود. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام خطاب به آن مرد فرمود: از 
خدا بترس» جرا زن خود را ترسانده اى؟ جوان مغرور امام را نشناخت و كفت: تو با زن من جكار دارى؟ حال سو كند مى خورم كه 
او را بسوزانم. امام على عليه السلام فرمود: تو را امر به معروف مى كنمء مناضه ترود كت وى الا كناك سد كرد در ايهال 
جمعى از مردم از راه رسيده. خدمت امام ايستادند» و احترام مى كذاشتند كه تازه جوان فهميد با حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
روبروست عرض كرد: مرا ببخشء به خدا سوكند مانند زمين آرام مى شوم تا زنم بر روى من قدم بككذارد. امام على عليه السلام با 
خشنودى در حالى كه اين آيه را مى خواند بازكشت.(1). لا- حثِر فى كثير مِنْ نجواهّم الا من آمَر بِصَدَّقةٍ أَوْ مَغْرُوفٍ أو إِضّ لاح بَئِنَ 
الثاس(). * َّ 





* سفينة البحار» ج 7 ص .7١‏ سوره نساءء آيه .١١‏ 
تحمل مشكلات دفاع از مظلوم 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در كوجه هاى كوفه قدم مى زد كنيزى را ديد كه كريه مى كند. فرمود: جرا كريه مى كنى؟ كنيز 
كفت: ارباب من يولى داد تا كوشت خريدارى كنم» حال كه كوشت را خريده به منزل بردم ارباب مى كويد: كوشت مرغوب 
نيست يس بده. و قصّ اب نيز قبول نمى كندء نه قصضًاب مى يذيرد» ونه صاحب منء مرا به منزل راه مى دهد. امام على عليه السلام 
همراه آن زن به قضّ ابى آمدء واز قصّ اب خواست كه كوشت را عوض كندء يا يول آن را بدهد. قصِّ اب عصبانى شدء و جون 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را نمى شناختء مُشتى بر سينه امام كوبيد و كفت: از مغازه خارج شوء اين معامله به شما ربطى 
ندارد. امام على عليه السلام مُشْت آن قصّاب را تحمّل كرد و بيرون آمد و كنيز را به خانه اربابش برد. آنها حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام را شناختند و احترام كذاشتند» و آن كنيز رابا محبت يذيرفتند. اما همسايكان قصَاب اطراف او جمع شده: كفتند: مى 
دانى مُشْت بر سينه جه كسى نواختى؟ آن شخص حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بود. مرد قصًاب امام على عليه السلام را بسيار 
ليزغ 
قصَابى آن دست كه بر سينه امام كوبيد را قطع كرد» كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ضمن دلدارى او را شفا داد.(١).‏ #؛ 00 


بحارالانوار» ج١5‏ ص 25 حديث .١‏ 
رعايت احترام زنان دشمن 


در روزكاران امام» بسيارى از سربازان» و فرماندهان نظامى» زنان خود را در جنككها همراه مى بُردند» كه يس از شكست از اسيران 
الواح الت كس لوا مد الي ار 1 هد ان 
رعايت هى كرد. كه در آغاز جنكك صفين به لشكريان خود فرمود: وَلَا توا النّسَاء بأَذَىء وَإنْ شّ أَعْرَاضَكمء وَسَيَ مراكم 

ناته شعيفاك التو والانفس والفقول» إن كا لزيد رُ الكت ء: ته عَنْهنَّ وَإنَّهُنّ لمث رِكاتٌ؛ وَإِنْ كانَ الرَجُل يتناو الْمَوأَةَ فى الْجَاهلكة 
بِالْمَهْر أو الْهِرَاوَةِ مَبعيْر بهَا وَعَقِبهُ مِنْ بَعْدِهِ. (زنان را با آزار دادن تحريكك نكنيد هرجند آبروى شما را بريزندء يا اميران شما را دشنام 
دهندء كه آنان در نيروى بدنى و روانى و انديشه كم توانند» در روزكارى كه زنان مشركك بودند مأمور بوديم دست از آزارشان 


برداريم» و در جاهليّت اكر مردى با سنكك يا جوب دستى به زنى حمله مى كرد؛ او و فرزندانش را سرزنش مى كردند.)(1). 
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عد ئامه ١‏ نهج البلا-غه معجم المفهرس د لك كه الستاة و مسار كف آن به شرح زير اسث” !ات تاريخ ج37 ص ١‏ ج #: طبرى 
شافعى (متوفاى ١م -١‏ كتاب صفين ص”7١7:‏ نصر بن مزاحم (متوفاى 517 ه) - فروع كافى جه ص 78و7١‏ و5798 و5 و١ا8؟:‏ 
كلينى (متوفاى 8" 0 ع مروج الذهب اج ص 78١‏ و7815 و١81؟:‏ مسعودى (متوفاى 762ه) - كتاب الفتوح ج "اص عر ابن أعثم 


كوفى (متوفاى 7١‏ 0). 
رعايت حقوق دشمن 
يرداخت ديه به دشمن شكست خورده 


در جنكك جملء وقتى مردم بصره. شكست خوردند ويا به فرار كذاشتند» سربازان اسلام آنها را تعقيب مى كردندء در اين جنكك و 
كريز» زنى حامله از اهالى بصره» وحشت زده مى دويد» كه به سختى بر زمين خورد واوو بجه سقط شده اش مردند. اين منظره رقت 
بار را وقتى به امام على عليه السلام اطلاع دادند» بسيار ناراحت شدء دستور داد كه شوهر آن خانم را بياورند. وقتى مرد حاضر شدء 
امام عليه السلام از شاهدان واقعه يرسيد: كداميكك زودتر جان سيردندء مادر يا فرزند؟ جواب دادند: فرزند زودتر مرد. امام اين 
دستور را صادر فرمود: دو ثلث ديه فرزند» و نصف ديه زن را به شوهر بدهند و يكك ثلث ديه فرزند و نصف ديه زن را به 
خويشاوندان او ببردازند.(1). با اينكه مردم بصره شورش كردند» و ٠‏ تن از ياران امام را قبل از آغاز جنكك كشتندء و با امام على 
عليه السلام جنكيدند» و هم اكنون شكست خوردند» در صورتى كه براى ملت شكست خورده در تمام جنككها حق و حقوق و 
اختيارى قائل نيستند انا حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كه الككوى كامل بشريت استء» حقوق دشمن خود را نيز مى يردازد» واز 


حادثه ياد شده؛ اندوهناكك مى شود. *«*** تهذيب جى و فروع كافى» ص 058". 
رعايت حقوق دشمن در جنك 


امام على عليه السلام در آغاز جنكك به سربازان خود رهنمود مى داد كه: إذا كانّتٍ الْهَرِيمَةُ بإذْنِ اللّه آنكاه كه ما با يارى خدا بيروز 
شديم و دشمن شكست خورد. لَا تَقَاتُِوهُمْ حَنّى يَدِدَؤُو كم فَإنَكُمْ يمد الله على حبِثُ وَبَدْككم إِبّاهُمْ حَنَّى يَبِدَؤوكم حيةٌ أخرى 
لك عَلَيِهم. فَإذًا كانَتِ الْهَرِيمةٌ بإذْنِ اللَّهِ ا تَُْوا ديرا وَلَا نبوا مُغوراً وَلَا تُجهِرُوا عَلَى جريح. با دشمن جنكك را آغاز نكنيد تا 
لها لتروع كهه وو اشاس كد ار ني را كد حطينة يا تافيكم و الغاز كز مسكه بروز» ا ان كاوقين حك زوق ريه مسقت 
ديكر بر حقّانيت شما خواهد بود اكر به اذن خدا شكست خوردند و كريختند» آن كس را كه يشت كرده مكشيد, و آن را كه دفاع 
نمى تواند آسيب نرسانيد» و مجروحان را نكشيد.(1). كه عناوين نامه ١‏ به شرح زير است: آموزش اخلاقى در جنكك -١‏ آغازكر 
جنكك نبودن لا تقاتلوهم حتّى يبدؤوكم نامه 1/1 7- يرهيز از كشتن فراريان فلاتقتلوا مدبرا نامه 5/1 "- برهيز از آزار ناتوان ها 
ولاتصيبوا معورا نامه 7/١‏ ؟- يرهيز از كشتن مجروحان ولا-تجهزوا على جريح نامه 7/١‏ 8- يرهيز از آزار رساندن به زنان و 
لاتهيجو النسّاء بأذىٌ نامه 7/١‏ ***** نامه 16 نهج البلاغه. معجم المفهرس مؤلّف. 


عفو دشمن شكست خورده 


. 0 . 5 7 5 2 
يس از جنكك جمل و فرار مردم بصره. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام عفو عمومى اعلام كرد در صورتى كه در تمام جنكك هاء 
سرداران فاتح» جان و مال و ناموس شكست خورد كان را بر خود حلال مى دانستند» وهر جه مى خواستند با مردم شكست خورده 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ربل از ممعزا 


الجاراقى يداحا كالدام على عليه بدؤم عرد رصي زا عر كر نوو وي ها تكنوك ماي ليرا لحيل كاييت شت. البتّه در نامه 
اى هشدار دهنده انان را از هركونه قانون شكنى دوباره برهيز داد. وقد كان من امار حيلم ويد َقَاقِكم ما لم نْبا عَنْهُه فحَفَوْتٌ عَنْ 
خرِبكم. وَرََفتُ الست عَنْ مذي ركم وقِلْتُ من مفيلكم. إن تحطث يكم الو اده وَس َه الا رةه إلى مُنَابدَى وَحَانى. 
فها أَنذَا قد قََتُ جيادى. وَرََلْتُ ركابىء وَلَينْ تاتون إلى اليه بر ليم لَأوقِنٌ بكم وَفْعِةُ لا يكُونٌ يَومٌ الْجمل ليها إَِّا لم 


00 


لماعِقٍ؛ مح أنّى عَارِفٌ لِذِى الطائة مِْكم قَضْلَهُ وَإَِذِى النّصدِِحَوْ حَفَه غير مُتَجَاوِ مُنَّهَماً إلى بَرِىٌ» وَلَا تاكثاً إلى وَفِيٌ. (شما از ييمان 
شكستنء و دشمنى آشكارا با من آكاهيدء با اين همه جرم شما را عفو كردم» و شمشير از فراريان برداشتم» و استقبال كنندكان را 
يذيرفتم» واز كناه شما جشم يوشيدم» اكر هم اكنون كارهاى نارواء و انديشه هاى نابخردانه» شما را به مخالفت و دشمنى با من 
بكشاند» سياه من آماده؛ و يا در ركابند و اكر مرا به حركت دوباره مجبور كنيد» حمله اى بر شما روا دارم كه جنكك جمل در برابر 
آن بسيار كوجكك باشدء با اينكه به ارزشهاى فرمانبردارانتان آكاهم» و حق نصيحت كنندكان شما را مى شناسم, و هركز براى 
شخص متّهمىء به انسان نيك و كارى تجاوز روا : لحي دارم +ويقر كريمان وفاداران راتخواهم شكبت 000 يس از با زكشت آرامش 
به شهر بصرهء حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام عبداللّه بن عباس را فرماندار آن سامان قرار داد و خود به كوفه بازكشت. امام على 
عليه السلام به آن حضرت كزارش دادند كه ابن عباس با مردم شكست خورده بصره به خوبى رفتار نمى كند. حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام فوراً نامه 1 نهج البلا.غه را اينكونه به ابن عباس نوشت: (إلى عبد الل نكاس وض سنايلة فى الضرة الأحامق 
الاجتماعةٍة وَاعْلَمْ أن الِطدرَةَ مَهبطٌ إِثليسء وَمَعْرِسُ الْفِتّنِ فَحَادِثُ أ أَهْلهًا باْإِخْسَانٍ إِلَتِهِم وَاخْثْلٌ عُفْدَةٌ الْحَوْفٍ عَنْ قُلُوبِهم. وَقَدْ بَلَعَنى 
تمرك لينى تَميم» وَعِلْطمَك عَلَِهِمء وإِنَّ نى ميم لَمْ يَث َفث لع نَم إلا طلَع لهُْ آحَنء وَإِنَُْ ل يدوا يوَهُم فى ح الي ولا إشكام؛ 
َإِنَّ ْنَا رَجماً مَاسّةّ وَقَرَاوَ خَاصَّةٌه نَحنٌ مَأْجُورُونَ عَلَى مدَلَتِهاء وَمَأَرُورُونَ عَلَى قَطِيعَتها. فَاْيْ با الّبَاسِء رَحِمَكك الله قيما جرى 
عَلَى لِسَانكك و َك مِنْ خَير وَسَرًا فنا شَِكانِ فى ذلككء وَكن عِنْدَ صَالِح طَنّى بككء وَلَا يَِلنَ رَأيِى فيككء وَالسَلَام. (نامه به فرماندار 


8ن 


بصره عبداللّه بن عباس) روش برخورد با مردم (اخلاق اجتماعى) «بدان» كه بصره امروز جايكاه شيطانء و كشتزار فتنه هاستء با 
مردم آن به نيكى رفتار كنء و كره وحشت رااز دلهاى آنان بككشاى» بد رفتارى تو را با قبيله «بنى تميم» و خشونت با آنها را به من 
كزارش دادند» همانا «بنى تميم» مردانى نيرومندند كه هركاه دلاورى از آنها غروب كردء سلحشور ديكرى جاى آن درخشيد» ودر 
نبرد» در جاهلتت و اسلام؛ كسى از آنها يبشى نككرفتء و همانا آنها با ما ييوند خويشاوندىء و قرابت و نزديكى دارند» كه صله رحم 
و ييوند با آنان ياداش» و كسستن بيوند با آنان كيفر الهى دارد. يس مدارا كن اى ابوالعباس! اميد است آن جه از دست و زبان تواز 
بوجوو لعو عي ابس 5 الم اه ا اي 
شما استوار باشد» و نظرم دك ركون نشودء با درود.)(؟). #؛ د د د 6د نامه 4 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف كه اسناد و مداركك آن 
بشرح زير است: ا هلال ثقفى (متوفاى 787 0) 1- منهاج البراعة ج “اص 24: ابن راوندى 
( متوفاى ”/1ه ه) *- بحار الانوار ج7 ص 598 ح١١/:‏ مجلسى (متوفاى 1١١١‏ 0) 8- انساب الاشراف ج؟ ص :”57 و58؟6: احمد 
بلاذرى (من اعلام القرن *ه) ه- ربيع الابرار جص 88" ح8١٠‏ ب١2:‏ زمخشرى معتزلى (متوفاى 0078). نامه 1 نهج البلاغه معجم 
المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ كتاب صناعتين ص 777: ابو هلال عسكرى (متوفاى 0588) ؟- اعجاز 
القرآن ج ١‏ ص :٠١"‏ باقلانى (متوفاى *50 ه) 7- كتاب طراز ج ١‏ ص 5١19‏ و ؟61: سيد يمانى 6- أنساب الاشراف ج؟ ص88١‏ 
ح١171١:‏ بلاذرى (متوفاى 718 ه) 0- كتاب صفين ص :٠١89‏ نصر بن مزاحم (متوفاى 7٠١7‏ ه) #- بحار الانوار ج77 ص 597 ح 299: 


مجلسى (متوفاى )01١١١‏ 7- نثرالدّر ج١‏ ص77””: وزير ابى سعد آبى (متوفاى .)087١‏ 


عه 


عفو عائشه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 9بأنن از ممعزا 


وك كك علدا امور لق تيربك عار اقيق علزه لياق اراق بانس بادا جر كربو رايط ورادروان ار كيطعيل ليق 
خزاعى؛ اسكان داده شد بسيارى از مردم و شخص عائشه نككران بودند كه امام على عليه السلام با او جه خواهد كرد؟ امام دستور داد 


الو ا سي و ا لا ا م او 





هزينه سفر در اختيار او ككذاشت ت.(١).‏ ع 
مراجعه كنيد). 


* مروّج الذهبء ج', ص 77١‏ («براى اطلاع بن بيشتر به جلد دوم امام و مسائل سياسى 


حقوق متقابل 
اشاره 


يكى از مسائل مهم حقوقى» حقوق متقابل اجتماعى؛ سياسى است كه اكر بدرستى شناسائى كردد و در جامعه تحمّق يذيردء آن 
وصو ا دجسا وا على عه جاح زد كر ساترا ب جالب و ارزشمندء ابتدا به حقوق متقابل مى يردازد. 
ما بد ققد ل الله شبحالة لى عَلَيكُمْ عقا بولارة أثر كم وَلَكم عَلَ من الْحديَ مِثْلَ الى ِى عَلَيكُمء قَاْقٌ أؤمرع الْشْياءِ فى 


لتَوَاصُفٍء وَأَضيَقُهَا فى التَمَاضصُفٍء لا يَجَرى لأَح د نا جرى عَلَيه ولا يَجرى عَلَِِ إلا جرَى لَهُ. وَلَو كان لحل أنْ يَجْرِىَ لَهُ وَلَا يَجْرىَ 
عَلَيه لكان ذلك خَالِصاً لِلَِّ شمحَائهُ دون حَلْقهه لِقُدرَتهِ عَلَى عِبَادِء وَلِعَدلِهِ فى كل ما جَرَثْ عَلَيهِ ضِرُوفُ قَضَائِهء وَلكنّهُ مات جَعَلَ 
عنة عا الضاد أن لقره وعدا جَرَاهَهُمْ عَلَيهِ مُضَاعَفَةً اللََابٍ تَفَضَلا مِنّهه وَتَوَسْعا ما هُوَ مِنَ الْمَزِيدٍ أَهل. ثم كل - شر محائة - مِنْ 
حُقُوقهِ حَقُوقاً اْتوَضَهًا لبغض النَّاس عَلَى بتغض. فَجَعَلَهَا تتكااً فى وجوه وَيُوجِب بَعْضُها تغضاً وَل ُستَويبٌ بَغْضّها إِلَايغض. (بس 
أ قاشتا وكشن هرووه كاو! كنداوتل سينخاكة براى عوبر شنا وحمي سويرسي شحكر مع عنقي قران داده و يراق شما عمائتق سدق مده 
حقّى تعيين فرموده است» يبس حق كسترده تراز آن است كه توصيفش كنندء ولى به هنكام عمل تنكنايى بى مانند دارد. حق اكر به 
سود كسى اجرا شود ناكزير به زيان او نيز روزى به كار رود و جون به زيان كسى اجراء شود روزى به سود او نيز جريان خواهد 
داشت اكر ينا ناشد حق به سود كسى انجراء شود وزياتى تداشعه باشدء ابن مخصوص خداى سبحان اسك نه ديكر آفريدة هاءاية 
خاطر قدرت الهى بر بندكان» و عدالت او بر تمام موجوداتى كه فرمانش بر آنها جارى استء لكن خداوند حق خود را بر بندكان» 
اطاعت خويش قرار داده» و ياداش آن را دو جندان كرده استء از روى بخشند كىء و كشايشى كه خواسته به بند كان عطا فرمايد. 
يس خداى سبحان! برخى از حقوق خود را براى بعضى از مردم واجب كرد و آن حقوق را در برابر هم كذاشتء كه برخى از 
حقوق برخى ديكر را واجب كرداند» و حقّى بر كسى واجب نمى شود مككر همانند آن را انجام دهد.)(21). و آنكناه به جوانب 
كسترده آن دقيق مى شودء مانند: حقوق رهبر و ملت رعايت حقوق مردم رعايت حقوق فرهنكى» سياسى كرفتن حقٌّ مردم از 
ستمكاران ره آورد حقوق متقابل آفات عدم رعايت حقوق متقابل حقوق متقابل اجتماعى يارى رساندن به يكديكر رعايت حقوق 
محرومان رعايت عدالت و تساوى نسبت به مردم ترحم به كناهكاران حقوق يدر و فرزند حقوق دوستان حقوق نظاميان امور مالى 
همدلى و رازدارى حقوق ياكان حقوق قضات و داوران حقوق كارمندان دولتى حقوق تعّدار و صاحبان صنايع حقوق محرومان 
حقوق مراجعه كنند كان حقوق زنان در فصل جهارم (دفاع از حقوق زن) حقوق مردان و همسران حفظ اموال شوهر اجازه كرفتن 
براى بيرون رفتن خوب شوهردارى كردن حقوق اجتماعى مردم حقوق حاجيان حقوق خويشاوندان حقوق يتيمان حقوق همسايكان 
* خطبه 5١8‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف كه اسناد و 
مدارك آن به شرح زير است: -١‏ دعائم الاسلام ج؟ ص 05١‏ ح1918: قاضى نعمان (متوفاى 88#" ه) 7- بحارالانوار جع ص 188 


وج ص :18١‏ مجلسى (متوفاى )011٠١‏ *- بحار الانوار ج76 ص 85" ح 37" ب16: مجلسى (متوفاى 11٠١‏ 0) 6- بحار الانوارج ١ع‏ 





حقوق اجتماعى دشمن حقوق حيوانات حقوق اقلت هاى مذهبى * 
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ص 181: مجلسى (متوفاى )011١١‏ ه- ربيع الابرار جه ص ١9١‏ ح189: زمخشرى معتزلى (متوفاى 08188). 
حقوق رهبر و ملت 
رعايت حقوق مردم 


از نظر سياسىء اجتماعى» هم ملت بر رهبرى حقوقى دارد» و هم رهبر جامعه حقوقى بر عهده ملت دارد كه فرمود: وَأَعْظمٌ مَا افرَض 
- بان - مِنْ تلك الْيحَقُوقٍ حَقَ الْوَالِى عَلَى الرَعِيَده وق الرَعِتُْ عَلَى الْوَالِى قَرِيصَ د قَرَضَ با اللَهُ - شر بحائة - لكل عَلَى كلء فَجَعَلَهَا 
نظاماً لمهم وَعِرَا لِدِينهم. قَلسَتْ نض لخ الرَِية نا بص كاح الْوَلآه وََا ملح الول إَِا ِاسْتقَامَة الرَعِي (و در ميان حقوق الهى بزركك 
ترين حق» حق رهبر بر مردم» و حق مردم بر رهبر استء حق واجبى كه خداى سبحانء بر هر دو كروه لازم شمرد, و آن را عامل 
باعذاراى مرق لكاو قر وك رق دين قرار داد. يس رعتّت اصلاح نمى شود جز آن كه زمامداران اصلاح كردند» و زمامداران 


اصلاح نمى شوند جز با درستكارى رعتّت.)(١).‏ #*** خطبه 5١8‏ نهج البلاغه» معجم البشورس ف لضن 





رعايت حقوق فرهنكى» سياسى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه 6" به ابعاد فرهنكى» سياسى و اجتماعى «حقوق متقابل رهبر و ملت» اشاره مى فرمايد كه: 


أَبّهَا النَّْسُء إنَّ لى عَلَتِكَخ عقا وَلْكح عَلَىّ حي فَأَمًا حَفّكح عَلَيَ فلن بِحَدُ لكام وَنَؤِْرْ قيدكح عَلَيِكم وَتَعلِمُكمْ كيلا تَجْهَلُوا. 
وََأدبَكُمْ كيما تَعْلَمُوا. وَأَمَا حَفّى عَلْيكُمْ َالْوََاء بالبِتعَ ونه فى الْمَشْهَدِ وَالْمَغِيبِء وَالِْجَابَةٌ جِنَ أَذْعُ وكةء وَالطَاعَةٌ جيِنَ آمُرُكْ. 
حقوق متقابل مردم و رهبرى «اى مردم؛ مرا بر شما و شما را بر من حمّى واجب شده استء حق شما بر من» آن كه از خيرخواهى 
شما دريغ نورزم و بيت المال را ميان شما عادلانه تقسيم كنمء و شما را آموزش دهم تا بى سواد و نادان نباشيد» و شما را تربيت كنم 
تاراه و رسم زندكى را بدانيد. و اما حقّ من بر شما اين است كه با من وفادار باشيد, و در آشكار و نهان خيرخواهى كنيد هركاه 
شما را فرا خواندم اجابت نماييد و فرمان دادم اطاعت كنيد.)(١).‏ #** خطبه 9/78 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلقة كه برح 
از اسناد آن به شرح زير است: -١‏ تاريخ طبرى ج*2 ص ١ه‏ وج" ص 175: طبرى شافعى (متوفاى )017٠١‏ 7- الامامة السياسة ج ١‏ ص 
ابن قتيبة (متوفاى 778 ه) *- أنساب الاشراف ج”؟ ص 78١‏ وص 7/4: بلاذرى (متوفاى 774 ه) *- أنساب الاشراف ج ١‏ ص 
4: بلا-ذرى (متوفاى 714 ه) ه- كتاب مجالس ص ١52‏ م18 ح2: شيخ مفيد استاد سيد رضى (متوفاى 5١‏ ه) 8- كتاب تذكرة 


ص :٠١١‏ ابن جوزى حنفى (متوفاى 28 ه) /1- اختصاص ص 107: شيخ مفيد استاد سيد رضى (متوفاى 51 0). 
كرفتن حق مردم از ستمكاران 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به يكى ديكّر از حقوق اجتماعى» سياسى مردم بر رهبر جامعه در خطبه 7" نهج البلاغه اشاره فرمود 
و آن كرفتن حق مردم از ستمكاران است كه فرمود: الذَّلِيل عِنْدِى عَزِيرٌ حنَّى آَل الْحَقَّ لَه وَالْقَوىُ عِنْدِى ضَ مِيفٌ عَسَّى آخُدَ الْحَقَّ 
ِنْهُ. «خوارترين افراد نزد من عزيز است تا حق او را باز كردانم» و نيرومند ها در نظر من يست و ناتوانند تا حق رااز آنها باز 
ستانم.)(1). و آنكاه هشدار داد كه: ١لَنْ‏ تُقَدِّسَ مه لَا يُؤْحَذ لِلضَّعِيفٍ فيهَا حَقَهُ مِنّ الْقَوىٌّ غَيِر مُتتعتع). ثم اختما الْحوْقَ مِنْهُمْ وَالْعِىَ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الانلا از ممعرا 
َنَحّ عَدْهُمُ الضَيقَ وَالئَْ ببِسْط اللَهُ علي بذك أكنَافٌ رَحْمَتِه وَيُوجِبُ لكك نَوَابَ طَاعَتِه. وَأَعْط ما أَعْطَيِتٌ هيت وَاهْْْ فى إِجَمَالٍ 
وَإِعِْذَارِ! («ملتى كه حق ناتوانان را از زورمندان» بى اضطراب و بهانه اى باز نستاند» رستكار نخواهد شد) يس درشتى و سخنان 
ناهموار آنان را بر خود هموار كن و تنكك خويى و خود بزركك بينى رااز خود دور ساز تا خدا درهاى رحمت خود را به روى تو 
وو و ا ل ا ا ا ل يا 
مهربانى و يوزش خواهى همراه باشد.)(5). + قي خطبه /8/ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به شرح 
زير است: -١‏ كتاب أمالى ص 7٠٠١‏ مجلس ”56 ح١١:‏ شيخ صدوق (متوفاى 738١‏ 0) 1- المحاسن والمساوى ج ١‏ ص 20 بيهقى 
شافعى (متوفاى 508 ه) *- اعجازالقرآن ص 188: باقلانى (متوفاى 0717/7) 6- عقدالفريد ج ١‏ ص 707: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 
)١‏ ه- منهاج البراعة ج ١‏ ص 5*8: ابن راوندى (متوفاى "لاه ه) #- بحارالانوار ج 9 ص "0١‏ ح0؟ ب :4١٠‏ مجلسى (متوفاى 
70 اصول كافى ج١‏ ص 585 حديث ©: كلينى (متوفاى 78[ه). نامه ١١11/81‏ نهج البلاغه معجم المفهرس م لق كه يخي 
از اسناد آن به شرح زير است: -١‏ تحف العقول ص 38 1: ابن شعبه حرانى (متوفاى )078١‏ ؟- دعائم الاسلام ج ١‏ ص :"8١‏ قاضى 
نعمان (متوفاى 87" ه) "- نهايةٌ الارب ج 8 ص 19: نويرى شافعى (متوفاى 0777) *- فهرست نجاشى ص ": نجاشى (متوفاى 50٠‏ 
ه) ه- فهرست ص/7: شيخ طوسى (متوفاى 98٠‏ ه) 8- تاريخ دمشق ج” ص 584 ح١11و11:‏ ابن عساكر شافعى (متوفاى 217 ه) 

- بحارالانوارج0اص /#وج الاص 98وج ها/ص 97: مجلسى (متوفاى 1١1٠١‏ 0) 8- من لايحضره الفقيه ج؟ ص 09؟: شيخ صدوق 
(متوفاى "8١‏ ه). 


ره آورد حقوق متقابل 


در ادامه سخنء امام على عليه السلام به ره ورد رعايت حقوق متقابل اشاره مى كند كه: فَإِذًا أَدّتِ الوَعِيّة إِلَى الْوَالِى حَفَه وَأكَى 
الْوَالِى إِلَبهَا حَمَهَا عَرَّ الْحَق بتنَهُمء وَقَامَتْ مَنَاهِحٌ الدّين وَاعْتَدَلَتْ مَعَالِمُ الْعَدْلِء وَجَرَتْ عَلَى أَذْلالِهَا الشّئُ فَصَلّحَ بذلِك الزَّمَانُ وَطْمِعَ 
فى شاد الذؤلك ميفيت مَطَامِعٌ الْأعْدَاءِ. (و آنككاه كه مردم حق رهبرى را اداء كنند» و زمامدار حق مردم را ببردازد» حق در آن جامعه 


عزّت يابد» و راههاى دين يديدارء و نشانه هاى عدالت برقرار. و سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله يايدار كردد» يس روزكار اصلاح 





شود و مردم در تداوم حكومت اميدوار» و دشمن در آرزوهايش مأيوس مى شود.)(1). 00000 خطبه 2 نهج البلاغه» معجم 


آفات عدم رعايت حقوق متقابل 


آنكاه هشداركونه به ره آورد شوم و«آفات» عدم رعايت حقوق متقابل دقيق مى شود و خطرات آن را مورد ارزيابى قرار مى دهد 
دوذ ليت لوضف والنيسة از أخكريت الْوَالِى برَعِتِتهه التَلقّتْ هُنَاِك الْكلدَة وَطَهَرَتْ مَعَالِمُ الْجَوْنِ وَكَثْرَ الإِؤْعَالَ فى الدّينء 
ورك مَحَاجٌ اشن فيل الى وعُطلتٍ الأخك ام وكرت ِلَلُ الُْوسِء قََا يد تؤحدش له ليم حقّ عُطَلَ» ولا ِعظِيم بَاصلٍ قلا 
فَهْنَالِك ذل ابا تر الوطم تَِعَاتٌ الله تاه عِْدَ الْعَادِ. كاك و برك عبر نمز ني تليق لات 
وَإن اشْكَدٌ عَلّى رضى الله ِوْصٌه وَطَالَ فى الَْمَلٍ اجتهَادُه - يالغ حقِيقة فااله شهاة أهله مق الطاقة له (امَا اكر مردم بر حكومت 
جيره شوند, يا زمامدار بر رعيّت ستم كند. وحدت كلمه از بين مى رود نشانه هاى ستم آشكارء و نيرنكك بازى در دين فراوان مى 
كردد» و راه كسترده سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله متروكء هوايرستى فراوان» احكام دين تعطيل» و بيمارى هاى دل فراوان كردد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لانن از همعلا 


زمان نيكان خوارء و بدان قدرتمند مى شوندء و كيفر الهى بر بندكان بزركك و دردناكك خواهد بود يس بر شماست كه يكديكر را 
نصيحت كنيده و نيكو همكارى نماييد. درست است كه هيج كس نمى تواند حق اطاعت خداوندى را جنانكه بايد بككذارد. هرجند 
در به دست آوردن رضاى خدا حريص باشدء و در كار ند كن تلاش فراوان نمايد.)(١).‏ *#**** خطبه 7١5‏ نهج البلاغه» معجم 
المفهرس مؤلف. 


حقوق متقابل اجتماعى 
يارى رساندن به يكديكر 


يس از طرح «حقوق متقابل رهبر و ملّت)» حال به حقوق متقابل اجتماعى اشاره مى كند كه مردم در زندكى اجتماعى نسبت به 
يكديكر جه حقوقى را بايد رعايت كنند؟ كه فرمود: وَلكنْ مِنْ وَاجِبٍ حُقُوقٍ الله عَلَى عِبَادِهِ انبح بمَتلّغ جَهْدِهِمْء وَالتعَاوْنُ عَلَى 
ا او اب ب ا و و ل 1 لال بر ل 1ه 0 ل 7 قف امو 2 الوه ا لاوا د ود اك 
إقامَُ الحق بَيْنْهُمْ. وَلئِسَ امْرُوْ - وإن عَظْمَت فى الحق مَنزِلته وَتَقَدْمَت فِى الدين ففديلته - بفؤقٍ أن يَعَان على مَا حمّله الله مِنْ حقه. 
وَلَا امو - وَإِنْ ص عَرَْهُ النَفُوسٌء وَاقْتَحَمَمْه الْعيُونُ - بدُونِ أن بُعِينَ عَلَى ذلك أو يُعَانَ عَلَيِهِ. (لكن بايد به مقدار توان» حقوق الهى را 
رعايت كند كه يكى از واجبات الهى: يكديكر را به اندازه توان نصيحت كردن و بر يا داشتن حقء و يارى دادن به يكديكر است. 
هيج كس هر جند قدر او در حق بز ركك,ء و ارزش او در دين بيشتر باشد» بى نياز نيست كه او را در انجام حق يارى رسانند» و هيج 
كس كرجه مردم او را خوار شمارند؛ و در ديده ها بى ارزش باشد» كوجكك تراز آن نيست كه كسى را در انجام حق يارى كند يا 
خطبه 7١8‏ نهج البلاغه» معجم المفهرس مؤلّف. 





ديكرى به يارى او برخيزد.)(1). ** 
رعايت حقوق محرومان 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در ميان انواع «حقوق متقابل اجتماعى» در نامه 7 به رعايت حقوق محرومان مى يردازد كه: ُمٌ 
الطبمّهُ الشَفْلَى مِنْ أهل الْحَاعَةٍ وَالْممِكتَةُ الَذِينَ يَحِقَ رفْدُهُمْ وَمَعُوئتهُمْ. وَفِى الله ِكل سَِعَةَ وَلِكل عَلَى الْوَالِى عق بِقَدْر مَا يَِلِحَة 


- 


وَلَبِسَ بَحْوٌحٌ الوك يق عقف كا الرقة الله رق ذلك إِنَ بِالإِهيّمام وَالْإِسْبَعَائَة باللّه وَتَؤْطِين لَفْسِهِ عَلَى لَرُوم الْحَقّ وَالصَّثِر عَلَيهِ فيما 


وم 


حَفٌ عَلَئِهِ أو تَقَلَّ. «قشر ديكرء طبقه يايين از نيازمندان و مستمندانند كه بايد به آنها بخشش و يارى كرد. براى تمام اقشار كوناكون 
ياد شده؛ در بيشكاه خدا كشايشى استء و همه آنان به مقدارى كه امورشان اصلاح شود بر زمامدار حقّى مشخصٌ دارند؛ و 


زمامدار از انجام آن جه خدا براو واجب كرده است نمى تواند موّفق باشد جز آن كه تلاش فراوان نمايد» و از خدا يارى بطلبد» و 






خود را براى انجام حق آماده سازد» و در همه كارهاء اسان باشد يا دشوار» شكيبايى ورزد.)(١).‏ «**** نامه "6 نهج البلاغه معجم 
المقهرس مؤلفه كه برح ال استاد أن بداابخ شرح أسكه ات نارين دمشق لاض 94 14ا و1818 أبن عساكر شافعى (متوفائ 
*/ان ه) 1- بحارالانوار ج٠١‏ ص28 و ج17 ص42: مجلسى (متوفاى 11١١‏ ه) "- من لايحضره الفقيه ج؟ ص504: شيخ صدوق 
(متوفاى )08١‏ 8- كتاب خصال ج١‏ ص ٠١7‏ باب ثلائه ح21: شيخ صدوق (متوفاى 0181) ه- علل الشرائع ص 178: شيخ صدوق 


(متوفاى )018١‏ 8- غرر الحكم ج ١‏ ص 188 و 194 و20*: آمدى (متوفاى /088). 


رعايت عدالت و تساوى نسبت به مردم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تنإلاننا از همعز[ 


ادم على عله امياد بكر وسبودق 5 تداز جره «اسود بن قطبه) در نامه 09 نوشت: ما بد قن الْوَالَِ إِذا اَل عَوَاهُ م ينعد ذلك 
كثيراً مِنَ الْعَدُلِء لْكُنْ أَمرٌ النّاس عِنْدَك فى الْحَقَ سَوَاَ؛ فَِنَه لس فِى الْجَوْرِ عِوَض مِنّ الْعَدْلِء فَاجْيَيث مَا تَتْكر أَمْثَالَهُ وَاِعَذِلْ نَفْسَك 
فيما وض الله ليك رَاجيا لواب ومتَحوفَا فاب الم أن ئها حار يل لم فوع صَاحَا فيه قط ساعد إن كانت عه عليه حور 
يَوَْ العام ونه آْ َفيك عَنٍ الْحَقّ شَ أتداً. وم ِنَ الْحَقَّ عَلِيِك حِفْظ تَفْسِكء وَالْإِخْتِسَابُ عَلَى الوعِيَهُ بجَهْدِكٌء فَإنَّ الى يِصدلل 
إليك مِنْ ذلك أَفْضَ لل مِنَ الى بل بيك وَالسَلَام. (نامه به أسود بن قطبه فرمانده لشكر حُلوان در جنوب شهر سر يل ذهاب) 
مسؤوكدت هاى فرماندهى «يس از ياد خدا و درود.اكر رأى و انديشه زمامدار دجار دك ركونى شودء او را از اجراى عدالت بسيار باز 
مى داردء يس كار مردم در آن جه حق است نزد تو يكسان باشد. زيرا در ستمكارى بهايى براى عدالت يافت نمى شود از آن جه 
كه همانند آن را بر ديككران نمى يسندى يرهيز كن» و نفس خود را در آن جه خداوند براتو واجب كرده استء وادار» در حالى كه 
اميدوار به ياداش الهى بوده و از كيفر او هراسناكك باشى و بدان كه دنيا سراى آزمايش است,ء و دنيايرست ساعتى در آن نمى آسايد 
جز آن كه در روز قيامت از آن افسوس مى خوردء و هركز جيزى تو را از حق بى نياز نمى كرداند. واز جمله حقّى كه بر توست 
آن كهء نفس خويش را نكتهبان باشىء و به اندازه توان در امور رعتّيت تلاش كنىء زيرا آن جه در اين راه نصيب تو مى شودء برتر از 
آن است كه از نيروى بدنى خود از دست مى دهى. بادرود.)(١).‏ * نامه 4 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از 
اسناد آن به اين شرح است: ا ا 
منهاج البراعة ج اص :7١88‏ ابن راوندى (متوفاى 017 ه) *- غرر الحكم ج ١‏ ص 1988: آمدى (متوفاى 288 ه) ه- بحار الانوار ج "1" 
ص 0١١‏ ح08/: مجلسى (متوفاى )01١١١‏ #- اعلام الدين ص/7١٠‏ و8١٠:‏ ديلمى (متوفاى قرن6ه). 


ترحم به كناهكاران 


ارزش هاى والاى اخلاقى» انسانى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تا آنجا جلوه كر است كه نه تنها به دشمنان خود لطف و مدارا 
دارد» بلكه نسبت به كناهكاران امت اسلامى نيز با واقع نكرى برخورد مى كند و با دلسوزى و محبت يدرانه به فكر مدارا و 
بازيرورى فكرى و روانى آنهاست كه به ياكان و خوبان جامعه سفارش مى كند تا آنها را تربيت كتندء به راه ياكى ها دعوت كنند» 
از إينكه مشكلات و كناهء دامتكير شان شد» آنها را از خود و جامعه خود نرانند كه در خطبه 16٠‏ فرمود: وَإِنّمَا ىأل الِْضْمَةْ 
وَالْمض مُوء ع إل فى الام أن يزححموا أل الذُوبٍ وَالْمَغحة هذه وَبَكُونَ الشّكر مو الات عله ولاج هع عَنهُ َكيف بالعائب 
اذى عاب أده وعيرَةبلواة! أترا ذَكرَ مضع ١‏ ثر الل علي من دنوب مما هو أَعْطَمْ مِنَ الذَنْب اذى عراب بدا كيت جَذَمُه دلب كذ 
ركب مِثْلهُ! فَِنْ لَمْ , كنْ رَكبٍ ذلك الذَْت بعَب قد عصَوِى الله يما ساك مما هو أَعْطَمْ نه وا اللّهِ نَم يك عَصَاهُ فى الكبير» 
وَعَصَ اه فى الصَّغِير لَجَرَاءَ هُ على عيب النَّاس أَكبرُ! يا عَدِدَ الله آنا تَعْجَلْ فى عيب أع ب بَِدَنِْه عله مَغْفُورٌ لَه ولا تَمَْ عَلَى نَفيَكك 
صَغِيرَ مَعْص َي فلعَلّك مُعَذَّبٌ عَلَيِه. لقُن مَنْ عَلِمَ نكم عَيِتِ َيه لما بعلم مِنْ عَئِب نَفْسِه وَليِكنِ الشّكرُ شَاغِل ا لَهُ عَلَى مُعَافَاتِهِ مما 
ابتَلى به غَيْدَهُ. يرهيز دادن از غيبت و بدكويى (به كسانى كه كناه ندارند» واز سلامت دين برخوردارند» رواست كه به كناهكاران 
ترحم كنند» و شكر اين نعمت كذارند» كه شكر كذارى آنان را از عيب جويى ديكران بازدارد» جرا و جكونه آن عيب جوء عيب 
برادر خويش كويد؟ و او رابه بلابى كه كرفتار است سرزنش مى كند؟ آيا به خاطر ندارد كه خدا جككونه او را بخشيد و كناهان او 
را يرده يوشى فرمود؟ جكونه ديكرى را بر كناهى سرزنش مى كند كه همانند آن را مرتكب شده! يا كناه ديكرى انجام داده كه از 
آن بزركتر است؟ به خدا سوكند! كر خدا را در كناهان بزركك عصيان نكرده و تنها كناه كوجك انجام داد» اما جرأت او بر 


عيبجويى از مردم» خود كناه بزركترى است. اى بنده خداء در كفتن عيب كسى شتاب مكن» شايد خدايش بخشيده باشدء و بر 
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كناهان كوجكك خود ايمن مباش» شايد براى آنها كيفر داده شوى» يس هر كدام از شما كه به عيب كسى آكاه استء به خاطر آن 
لل ا سن م ل اللاو لم اي ياكك است او را مشغول دارد 
از اينكه ديكران را بيازارد.)(١).‏ *#**** خطبه 3١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ 
غرر الحكم ص 178 و 509" / ج "ا ص 8 آمدى (متوفاى 288 ه) 1- منهاج البراعة ج ؟ ص 28: ابن راوندى (متوفاى 01# ه) "ا 
شرح ابن ميثم ج “ا ص 17/8: بحرانى (متوفاى 214 ه) 8- غرر الحكم ج2 ص 09وج اص ”6او8؟: مرحوم آمدى (متوفاى 0888) ه- 
بحارالانوار ج الا ص ١2:٠‏ ح97: مجلسى (متوفاى )01١١١‏ #-غرر الحكم ج ‏ ص 5/8 و 682: آمدى (متوفاى 0888ه). 


حقوق يدر و فرزند 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در تداوم شناساندن حقوق اجتماعى به «حقوق كور ترود قر نارود وكرام سبر لني 
ارزشمند آن را مورد بررسى قرار مى دهد كه: إن لول على الْوَالِدٍ حا وَإنَ لِلَالِدِ عَلَى الول حقاً. ف : قَحَقٌ الْوَالِدِ عَلَى الْوَلّد أن يطَيعَةٌ 
فن كل ديم نع إلا فى ممغصد م ال سر يتحالة» وَحَق الوَلَق غلئ الوالته أن بقن افك وعدن ديد وَيُعَلَمَهُ الْقُوَآن. (همانا فرزند را به 
جدرة و يدن رابهفرزقد حقى اسح بس كق يدوي ر فرزئد اين است كه فرزئد دن همه حير جنو ثاقرماتى خداء أ يدر اطاغك 'كندة و 
حق فرزند بر يدر آن كه نام نيكو بر فرزند نهدء خوب تربيتش كندء و او را قرآن بياموزد.)(١).‏ #*** حكمت 599 نهج البلاغه» 
معجم المفهرس مؤّلف. 


حقوق دوستان 


يكى از جوانب حقوق متقابل» «حقوق دوستان) استء كه در آثين دوست يابى و دوستى بايد به حقوق يكديكر احترام بككذارند تا 
دوستى ها تداوم يابد و آفات دوستى ريشه كن شود. امام على عليه السلام در نامه ٠١/7١‏ خطاب به فرزندش امام مجتبى عليه 
السلام مى نويسد: وَإِنْ أرَدْت قطي أيكك فَامبق لَه ِنْ تيك بَقبِةُ يَْجم ليا إن بََا َهُ ذلكك يؤما َه وَمَنْ طَنّ بكك حيرا َصَدّق 
َل ولا عن حقّ أخيك اّكالا عَلَى ما يتك وَبِتَهُ وَإِنهُ بس لكك بأخ + وخ اصشف عنة وابكن انلك افق الكلن يكرا 
عبن فين زَهِدَدَ عَذْككه و يَكونَنٌ أَحُوك أَفْوَى عَلَى قَيعِتِك مِنْك عَلَى م لَه ولا تَكوئنٌ عَلَى الْإسَاءو قو مِنْك عَلَى الْإِحْسَان. 
1ك برَنَّ َلك ظَلْمْ م مَنْ ظَلَمَ كك, فَإِنَهُ يش عى فِى مَضَ وَيِهِ وَنَفْصَكء وَلَِس عِرَاء و1 مراك آنا تقوفة روه كوس بقرت انه 
اعتماد دوستى كه با او دارى ضايع نكنء زيرا آن كس كه حمّش را ضايع مى كنى با تو برادر نخواهد بود و افراد خانواده ات 
بدبخت ترين مردم نسبت به تو نباشند, و به كسى كه به تو علاقه اى ندارد دل مبندء مبادا برادرت براى قطع بيوند دوستىء دليلى 
محكم تر از برقرارى ييوند با تو داشته باشدء و يا در بدى كردنء بهانه اى قوى تراز نيكى كردن تو بياورد» ستمكارى كسى كه بر 
تو ستم مى كند در ديده ات بزركك جلوه تكند ندء جه او به زيان خود» و سود تو كوشش داردء و سزاى آن كس كه تو را شاد مى 
كند بدى كردن نيست.(1). و آنككاه آين دوستى را اينككونه مطرح فرمود: ا بي جل نَفْسَك مِيراناً نما بَينَك وَبِدنَ َي رك فأخبث 
ِعيرك مرا تحب نفيك وَاكرة 0 لابو ات را رميوع جا اشير لحني رادلا ور 
نَفْسِك مَا تَسْتَفبِحَهُ مِنْ غَيِرِكك وَارْضٌ مِنّ النّاس , ِمَا تَوْضَاهُ لَهُمْ مِنْ نه نفسكء وَلَاتقّلْ مالا تلم وإ قل ما نَل وا تقل مالا تحب أن 
قل لك واغلع أن ليجات حِدٌ الاب وله لاب قاشع فى عذجك» و تكن خازنا لوك وإذا لك هدِيت لقضدت فَكُنْ 


أخْسّعْ مَا تكونٌ لِرَبك. معيارهاى روابط اجتماعى «اى يسرم! نفس خود را ميزان ميان خود و ديكران قرار ده» يس آن جه را كه براى 
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خود دوست دارى براى ديككران نيز دوست بدارء و آن جه را كه براى خود نمى يسندىء براى ديككران مبسند» ستم روا مدار» آنكونه 
كه دوست ندارى به تو ستم شودء نيكوكار باشء آنككونه كه دوست دارى به تو نيكى كنند» و آن جه را كه براى ديككران زشت مى 
دارى براى خود نيز زشت بشماره و جيزى را براى مردم رضايت بده كه براى خود مى يسندىء آن جه نمى دانى نكو. كرجه آن جه 
راهن :داق اند تك اسعه اسه واذوست تدارى به تنو نسيت ذهتدة'دوبارة ذيكراق مكو دان كداخسود بر ركنا يئى و عرو 
مخالف راستىء و آفث عقل اسثء نهايت كوشش را در زندكى داشته باشء و در فكر ذخيره سازى براى ديكران مباشء آنكاه كه 
به راه راست هدايت شدىء در برابر يرورد كارت از هر فروتنى خاضع تر باش.(7). يكى ديكر از حقوق متقابل بين دوستانء «واقع 
نككرى» و «دورانديشى» است. ممكن است عيب جويان بخواهند رشته هاى دوستى ما را قطع كنند ويا در شعله هاى حسادت و 
مطالعه نيذيريم» دوستى ها دجار تزلزل نخواهد شدء و دشمنى ها جايكزين دوستى ها نخواهد كرديد. حضرت اميرالمومنين عليه 
السلام نسبت به اين نكته نورانى در خطبه ١‏ فرمود: أَيَّا النَّاسُء مَنْ عَرَفَ مِنْ أخبه وَِيقَة ين وَسَدَادَ طرِيقٍء فلا يَشِمَعَنَ فيه أقَاوِيل 
الرّجَالِ. أمَا نه قد يَرْمَى الرَامى. وَتَحْطِيٌ السَّهَام وَيُحِيلٌ الْكلَام» وَبَاطِلٌ ذلك يبون وَاللَهُ مَرحِيعٌ وَشَهِيدٌ. أمَا إِنّهُ َس / تف الْكن وَالْبَاظِلٍ 
إن نا أدب أصَابع. فسثلءعليه السلام؛ عن معنى قوله هذاء فجمع أصابعه ووضعها بين أذنه وعينه ثم قال: الْمَاطِلَ أن اكول شوشت وال 


أذ تَقُولَ رَأَفِث! برهيز ال شنيدان غيبت «الى مردم! آن كس كه ال برادرش اطمينان و استقامت در ذين» .و دوستى راه و.رسم را سبراغ 
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دارد» بايد به كفته مردم درباره او كوش ندهد. آ كاه باشيد! كاهى تيرانداز» تير افكند و تيرها به خطا مى رود» سخن نيز جنين است» 
درباره كسى جيزى مى كويند كه واقعتت ندارد و كفتار باطل تباه شدنى استء و خدا شنوا و كواه است. بدانيد كه ميان حق و باطل 
جز جهار انككشت فاصله نيست. شناخت حق و باطل (يرسيدند» معناى آن جيست؟ امام على عليه السلام انككشتان خود را ميان جشم و 
كوش كذاشت و فرمود:) باطل آن است كه بككويى شنيدم» و حق آن است كه بككويى ديدم.)(. آنككاه حضرت اميرالمؤمنين عليه 
بلاج دراي الكرهاصحيع رقارق وق كران و دوعي ها عي رازه وج يغاي ربعي را لوكراه الاي دار كدان ل 
الكل نَفْسَ كك مِيرّاناً فيما بيتك وَبَئِنَ غَي كه فَأَحْبِبْ لِعَي رك مَا تحب لِنفْسِكك» وَاكرَة ك1 ه لَّهَاه وَلَا نَظلِمْ كما لا تحب أن تُظلَم 
وح كترا حب أن بحسن لوك وَانتفبخ من تَفيكك ذا تَدمفب مِنْ عي كك وَارْض مِنَ لاس ب ما َْضَاة لهم من تَفيككء وا 
َقّلْ مانا تََلَمْ ون كََّ ما تعلّم» ولا َل مال تحب أن ِقَالَ لك. وَاعْلَمْ أن ليجات ض د الصَوَابٍء وَآمَُ الألَاب. فاسع فى كذ كه 
ولا كن حَازِناً لِك وَإِذا أَنْتَ مدت لِقَضْ دك فَكنْ أَخّْع ما تَكونُ لربك. معيارهاى روابط اجتماعى «اى يسرم! نفس خود را 
ميزان ميان خود و ديكران قرار ده» يس آن جه را كه براى خود دوست دارى براى ديكران نيز دوست بدارء و آن جه را كه براى 
خود نمى يسندىء براى ديكران ميسند» ستم روا مدار» آنكونه كه دوست ندارى به تو ستم شود نيكوكار باشء آنككونه كه دوست 
دارى به تو نيكى كنند؛ و آن جه را كه براى ديككران زشت مى دارى براى خود نيز زشت بشمارء و جيزى را براى مردم رضايت بده 
كه براى خود مى يسندىء آن جه نمى دانى نككوء كرجه آن جه را مى دانى اندكك استء آن جه را دوست ندارى به تو نسبت دهنده 
درباره ديكران مكو بدان كه خود بزركك بينى و غرورء مخالف راستى» و آفت عقل استء نهايت كوشش را در زندكى داشته 
باشريه ودر افكر ذخيره سازى براق ديكران مياشية اتكاء كيه راهبراست هدايت شدي» دو يراب .بروره كارت از هر افروتتي خاضع ار 
باش.6(0). و در ادامه معرّفى «ملا-ءك ها) و «معيارهاى ارزشى» در دوستى ها مى فرمايد: أشي تلسك: ِنْ أخيك عِنْدَ َيِه عَلَى 
الصَله وَعِدْدَ صُدُودءِ عَلَى اللَلسِ الوب وَعِنْدَ مجموده على الِْذْلِه وعنْدَ بده عَلَى الدّْوٌ وعد شِدَيهِ علَى اللينِء وعد زمه عَلَى 
الْهَذْرِء حبّى كأنّك لَهُ عَدِنٌ وَكَأنَهُ ذو نغم؛ عَليِك. وَإيّاك أن تَضَّعْ ذلك فِى غير مَوْضِد جه أو أن تَفعلَهُ عير أَهْله. اكوين عدة 
صَدِيقِك صَدِيقاً ادي صَدِيفَكء وَافحض أناك النْصِِحَده حسئةً كانث أ قيبحد وتَجرع اعبط فَإنَى َم أر جرعة أخلى مِنها عَاقده 
وََا أل م وَلِنْ لِمَنْ َالَطَكء فَإنّهُ يُوشك أن يَلِينَ لك وَحدُ عَلَى ع دُوَّكٌ بِالْفَضْل فَإنهُ أخلى الظَفْريْن. وَإِنْ أَرَدْتَ قَطِيعَةً أخيك 
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فَاشِيَبِقٍ لَهُ مِنْ تَفيِك بَفِيَةُ َرْجِعُ إِلَيِهَا إن بَدَا لَهُ ذليك يَؤْماً ماه وَمَنْ ظَنَّ بكك حيرا قَضَ دَق طَلّهُ وَلَا ند ين حقَّ أخيكك انكالا عَلَى مَا 
يتك وَبتهُ َه لبس لك بأخ مَنْ أَضَّ ختّ عَقّه. وَلَا يكن أفلك أَشْقَى الْحَلْقٍ بكك. وَلَا تَوْغَبنَ فِيمَنْ زَهَِدَ عَذْكء وَلَا يَكونَنّ أخوك 


- 


أفؤى على فيك ينك على صِلد ولا دون على اإساءة أفوى بنك على الإخساي. و كبر عليك طلم » مَنْ ظَلَمَككء فَنهُ يَسْعَى 
فى مض رَتِهِ وَنَة مك اس 2 341 قد كا أن ؟ تسوءه. ُ. حقوق دوستان جون برادرت از تو جدا كردد»ء تو بيوند دوستى را بر قرار كن» 
اكر روى بركرداند تو مهربانى كنء و جون بُخل ورزد تو بخشنده باشء هنكامى كه دورى مى كزيند تو نزديكك شوء و جون سخت 
مى كيرد تو آسان كير» و به هنكام كناهش عذر او بيذير» جنانكه كُويا بنده او مى باشىء و او صاحب نعمت تو مى باشد. مبادا 
دستورات ياد شده را با غير دوستانت انجام دهىء يا با انسان هايى كه سزاوار آن نيستند بجا آورى» دشمن دوست خود را دوست 
مكير تا با دوست دشمنى نكنى» در بند دادن دوست بكوشء خوب باشد يا بد» و خشم را فرو خور كه من جرعه اى شيرين تراز آن 
ننوشيدم, و يايانى كواراتر از آن نديدم با آن كس كه با تو درشتى كرده نرم باش كه اميد است به زودى در برابر تو نرم شود, با 
دشمن خود با بخشش رفتار كنء زيرا سرانجام شيرين دو ييروزى است (انتقام كرفتن يا بخشيدن) اكر خواستى از برادرت جدا 
شوىء جايى براى دوستى باقى كذارء تا اكر روزى خواست به سوى تو باز كردد بتواند» كسى به تو كمان نيكك برد او را تصديق 
كنء و هركز حق برادرت را به اعتماد دوستى كه با او دارى ضايع نكنء زيرا آن كس كه حمّش را ضايع مى كنى با تو برادر 
نخواهد بود و افراد خانواده ات بدبخت ترين مردم نسبت به تو نباشندء و به كسى كه به تو علاقه اى ندارد دل مبند» مبادا برادرت 
براى قطع ييوند دوستىء دليلى محكم تراز برقرارى ييوند با تو داشته باشدء و يا در بدى كردنء بهانه اى قوى تراز نيكى كردن تو 
ادر را ل ال و » جه او به زيان خود» و سود تو كوشش دارد؛ و 
سزاى آن كس كه تو را شاد مى كند بدى كردن نيست.(0). * د د نامه #31/” ٠ ١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از 
اسناد آن به اين شرح است” -١‏ كتاب رسائل: كلينى (متوفاى رك -١‏ كتاب زواجر و مواعظ: حسن بن عبدالله بن سعيد(متوفاى 
قرن" ه) - عقد الفريد ج” ص 53١‏ و١9‏ و157: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 778 ه) 6- من لايحضره الفقيه ج؟ ص 97 و88: شيخ 
صدوق (متوفاى ”8١‏ 0) 0- تحف العقول ص 91/87 و49/288 و2/: ابن شعبه حرانى (متوفاى 78٠١‏ ه) 8- كتاب وصايا: سيد بن 
طاووس (متوفاى 228 ه) /ا- كتاب كشف المحجة (فصل (١85‏ ص :17١‏ سيد بن طاووس (متوفاى 278 0) 8- فروع كافى ج 0 
ص 778 و ١٠ه‏ ح": كلينى (متوفاى 778 0). نامه "١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلف» (اسناد و مداركك كذشته). خطبه ١١١‏ نهج 
البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ دستور معالم الحكم ص 179: قاضى قضاعى (متوفاى 
*هع ه) ؟- عين الادب والسياسة ص ::١8‏ ابن هذيل (متوفاى 0789) 7- كتاب خصال ج١‏ ص 778 ح8/ باب الاربعة: شيخ صدوق 
(متوفاى 78١‏ ه) ع- عقدالفريد ج 8 ص 188: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 778 ه) ه- كتاب النهاية (در ماده صبع): اين أثير شافعى 
(متوفاى 202 ه) #- بحارالانوار ج1/ا ص ١98‏ و1917: مجلسى (متوفاى 1١١١‏ «) لا- شرح نهج البلاغه ج4 ص 7": ابن ابى الحديد 
معتزلى (متوفاى 280ه) 8-غرر الحكم ج 6 ص 5/8 و 588: آمدى (متوفاى 888 0). نامه الا نهج البلاغه معجم المفهرس مؤْلّفء كه 
برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ كتاب رسائل: كلينى (متوفاى 778 ه) 7- كتاب زواجر و مواعظ: حسن بن عبدالله بن 
سعيد(متوفاى قرن7ه) *- عقد الفريد ج” ص 4١‏ و١9‏ و15: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 0778) - من لايحضره الفقيه ج؟ ص 97" 
و88: شيخ صدوق (متوفاى 78١‏ ه) 0- تحف العقول ص 91/87 و49/28 و2/: ابن شعبه حرانى (متوفاى 58٠١‏ ه) #- كتاب وصايا: 
سيك بن طاووس (متوفاى عم ى) /ا- كتاب كشف المحجة (فصل 65( ص :17١‏ سيد بن طاووس (متوفاى عم )م 8- فروع كافى ج 
زه ص77 و١‏ ادح كليتن (متوفاى 8" .). نامه ١"//ة‏ نهج البلاغه» معجم المفهرس 9 (مداركك كذشته). 


حقوق نظاميان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه ل/الاثلا از همعلا 


امور مالى 


يكى ديكر از «حقوق متقابل» حقوق نظاميان و سربازان بر جامعه و دولت اسلامى استء اكر حقوق نظاميان بدرستى تحمّق يذيرد» و 
كاستى هاى زندكَى فردى و اجتماعى آنان برطرف كرددء بهتر مى توانند ةا از كشور اسلامى بكوشند كه اميرالمؤمنين عليه 
الجلام فرفوة: َالْجَئُود بِإذنٍ الل حضون الوَعِيِكُ وَرَئْنُ الولف وَعِر الدّينء وَسيلُ لمن وَلَيِسَ تقوم الَعيةُ ا يه. ” ثم لَا قوَامَ للْجَنُودٍ 
بها بُخْرِجاللَهُ لع مِنَ الْحَرَاج الّذى يَْوَوْنَ به عَلَى جَهَادٍ ع ذو وكيدذوة عليه نما فل هه ويكرة رن ورآء خامهع انس 
سياهيان به فرمان خداء يناهكاه استوار رعتّت» و زينت و وقار زمامداران» شكوه دين» و راه هاى تحمّق امنتتّت كشورندء امور مردم جز 
با سياهيان استوار نكردد» و يايدارى سباهيان جز به خراج و ماليات رعيّت انجام نمى شود كه با آن براى جهاد با دشمن تقويت 
كردند» و براى اصلاح امور خويش به آن تكيه كنند, و نيازمندى هاى خود را برطرف سازند.)(1). و نسبت به امور مادّى در 
زندكى اجتماعى نظاميان به فرماندهى كل قواى ارتش خود» «مالكك اشتر ٠‏ دستور مى دهد كه وَلْيكن آي ووس دك عِلْدَك 
مَنْ وَاسِاهُمْ فى مَعُولَيهء وَأقْضَلّ عَلَتِهمْ مِنْ ج دَتِهه بِما يتمهم وَيَمَعُ مَنْ وَرَاءَهُعْ مِنْ خُلُوفٍ أَهْلِيه تخت يكرة له هَمَهُمْ هَمَاً وَاحداً فى 
جَهَادٍ الْعَدُوٌ. قَإِنَّ عَطفَك عَلَبِهِْ يَعْلِفُ فَلوبَهُمْ م عَلَبكك. «ب ركزيده ترين فرماندهان سياه توه كسى باشد كه از همه بيشتر به سربازان 
كمكك رساندء واز امكانات مالى خود بيشتر در اختيارشان ككذارد. به اندازه اى كه خانواده هايشان در يشت جبهه؛ و خودشان در 
آسايش كامل باشندء تا در نبرد با دشمن» سربازان اسلام تنها به يكك جيز بينديشند. همانا مهربانى تو نسبت به سربازان» دلهايشان را 
به تو مى كشاند.)(5). 





نامه 8/078 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ تحف 
العقول ص 178: ابن شعبه حرانى (متوفاى 0٠78ه)‏ 7- دعائم الاسلام ج ١‏ ص 780 قاضى نعمان (متوفاى 082#) *- نهاية الارب ج 
8 ص 19: نويرى شافعى (متوفاى 77 0) - فهرست نجاشى ص /: نجاشى (متوفاى 58٠‏ ه) ه- فهرست ص/: شيخ طوسى 
(متوفاى 58٠‏ ه) #- تاريخ دمشق جص 784 ح١1711و1815:‏ ابن عساكر شافعى (متوفاى 87 ه) /1- بحارالانوار ج7١‏ ص28 و ج77 
ص 48: مجلسى (متوفاى 11١١‏ 0). نامه 09/87 نهج البلاغه» معجم المفهرس مؤلّف (مداركك كذشته). 


همدلى و رازدارى 


بكى از حقوق اخلاقى و معنوى ميان سربازان و فرمائدهى كلء همدلى و رازدارى استثء يعنى فرماندهان كل بايد نسبت به 
فرماندهان رده هاى يائين و سربازان جهادكرء مهربان و با محبّت بوده و همدلى را رعايت كنند و در رعايت همدلى و يكك رنكّى 
لوب ماح ضارا بجاتيى را لحك كد كامشيرك وز لمزت رعايه السك ور ااي الااروي لياح رويرة تور رار 
بالتعم من عَبِدِ لعي بن أبى طالب أميرٍاْمَؤْمِِيَ إلى أضحابَ الْمَسَالح: ما بعد قن حفاً عَلَى الْوَالِى ألا يه ع عي َضْل اله 
وَلنا طَوْلُ حص به وَأَنْ يَزِيدَهٌ مرا قَسَمَ الله لَهُ مِنْ نمه دُنُوَامِنْ عِدَادِه؛ وَعَطفاً عَلَى إِخْوَانِه. مسؤوثكات القيادة و القوات ألما وَإِنَ لَكُمْ 
ْدى أن أخقجرٌ دوك يترا إن فى خزبء ولا َو دُوتَكم أثرا ا فى حكم وا أََخرَ كع حا عن محل و1 أَِفْ به دون مَفْطيو. 
وآ تكر را علي فق الع سَوَاءً فَإذًا فَعلْتٌ ذلك عو و ا ا 
لاح ون تَحُوضُوا الْعمرَاتٍ إِلَى الحو قن أتع لم د ل على ذلك لم يكن أعد هون على مِمَنْ اعوج ينكم؛ ثم 

الشفى ولا بَحَدٌ عِنْدِى فِيوًا رُخضة. كرا جيوتت م رم 00 
فرماندهان سياه) يرهيز از غرور زدكى در نعمت ها «از بنده خداء على بن ابيطالبء اميرمؤمنان به نيروهاى مسلّح و مرز داران كشور 
يس از ياد خدا و درود! همانا بر زمامدار واجب است كه اكر اموالى به دست آوردء يا نعمتى مخصوص او شد. دجار دك ركونى 


نشود. و با آن اموال و نعمتهاء بيشتر به بندكان خدا نزديكك. و به برادرانش مهربانى روا دارد. مسؤولكت هاى رهبرى و نظاميان آكاه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86لاثلا از همعلا 


باشيد! حق شما بر من آن است كه جز اسرار جنككى هيج رازى رااز شما ينهان ندارم» و كارى را جز حكم شرع بدون مشورت با 
شما انجام ندهم؛ و در يرداخت حق شما كوتاهى نكرده؛ ودر وقت تعبين شده آن بيردازم» و با همه شما بكونه اى مساوى رفتار 
كنم. يس وقتى من مسؤولت هاى ياد شده را انجام دهم بر خداست كه نعمت هاى خود را بر شما ارزانى دارد» و اطاعت من بر 
شما لازم استء و نبايد از فرمان من سرييجى كنيد؛ و در انجام آن جه صلاح است سُرستى ورزيد» ودر سختى ها براى رسيدن به 
حق تلاش كنيد حال اككر شما يايدارى نكنيد» خوارترين افراد نزد من انسان كج رفتار استء كه او را به سختى كيفر خواهم داد» و 
هيج راه فرارى نخواهد داشت» يس دستورالعمل هاى ضرورى را از فرماندهانتان دريافت داشته؛ و از فرماندهان خود در آن جه كه 
خدا امور شما را اصلاح مى كند, اطاعت كنيد با درود.)(١).‏ #** نامه ١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از 
اسناد آن به اين شرح است: لوح م متوفاى 7١7‏ ه) 7- كتاب أمالى ج١‏ ص1١7م:‏ شيخ طوسى 
(متوفاى 52٠‏ ه) - كتاب أمالى: شيخ مفيد (متوفاى 517 ه) *- منهاج البراعة ج ‏ ص 188: ابن راوندى (متوفاى 01# ه) ه- بحار 
الانوارج 7١‏ ص 85: مجلسى (متوفاى 1١١١‏ ه) 2- بحارالا-نوار ج77 ص 524 و/ و284: مجلسى (متوفاى 7١١١‏ 0) !- تحف 


العقول ص :18١‏ ابن شعبه حرانى (متوفاى .)07/٠١‏ 


رهبر و دولت اسلامى و ديككر دست اند ركاران امور سياسىء فرهنكى كشور بايد به اين مسئله مهم اجتماعى توه داشته باشند كه 
ياكان در جامعه اسلامى بايد جايكاه ارزشى خود را بيابند و مورد تشويق قرار كيرند كه بين ياكان و فاسدان تفاوت باشد. نظام 
اسلامى بايد زمينه هاى رشد و كُسترش ارزش ها را فراهم سازد و ارزش كراها را تأييد كند و عوامل رشد و كمال آنها را تقويت 
كند» تا ياكان و ارزش كراها تشويق شوند و الكوهاى كامل انسائيت به همه ارزش كراها معوّفى شود و فاسدان و بدكاران 
سرافكنده شده. نتوانند در جامعه اسلامى نفوذ كنند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به حقٌّ ياكان به مالكك اشتر دستور مى 
د 1 امكراة الْمحْسِنٌ وَالْمَيتَى + علد كك بعكم ساو إن فى ذلكك تزجيدً فل الإخسانٍ فى الإخسانه وكذريا هل الْإسَاءة 
علَى الإساهاوََلِْم كلا من تا الوم تفترة. وَاعْلَمم أَنّهُ لي شن ن م يأذعَى إِلَى ححشن م ظنْ راع برعت مِنْ إخت انه لهم وََحْفِيف 
المؤونات عليوم» وتوكك اندي رَاههِ يهم عَلَى قرا ليس له وَتلُع. تُِنْ منكك فى ذلكك أَمْرْ يمع لكك به ححشن الطَّنّ بعتيككه إن 

حَسْنَ الطّنّ يقْطُ عَنْكك لَص باً طويلاً- وَإِنَّ أَحِقَّ مَنْ حَسَنّ طنكك ب به لَمَنْ حَسْن بَلَاوْك عِنْدَهُ وَإِنَّ أي مَنْ تداة طَتكك به لَمَنْ ساة 
بََاؤك عِنْدَهُ. «ه ركز نيكوكار و بد كار در نظرت يكسان نباشند» زيرا نيك وكاران در نيكوكارى بى رغبت» و بدكاران در بدكارى 
تشويق مى كردند» يس هر كدام از آنان را بر أساس كردار شان ياداش ده. بدان اى مالكك! هيج وسيله اى براى جلب اعتماد والى به 
رعتّت بهتر از نيك وكارى به مردم» و تخفيف ماليات» وعدم اجبار مردم به كارى كه دوست ندارند» نمى باشد» يس در اين راه 


ا ا اي الح ا ل 





آنان كه بيشتر احسان كردى بيشتر خوش بين باشء و به آنان كه بدرفتارى نمودى بدكمان تر باش 021 ع 
البلاغه» معجم المفهرس مه لفل (مداركك كذشته). 


د د نامه 78/807 نهج 


حقوق قضات و داوران 


يكى ديكر از حقوق اجتماعى» «حقّ قضات» و «داوران» است كه اكر حقوق مادّى و معنوى آنان تأمين شود سيستم قضائى كشور با 
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سلامت و صلابت لازم تداوم يافتهه مشكلات قضائى كشور به درستى برطرف خواهد شد. امام على عليه السلام نسبت به حقوق 
قضات و داوران فرمود: ثم ايز كم بين اناس أَنْضَ لَ رتك فى تفيتكك. من لما تَِديقُ به الْأمُون ولا تُمشكة احضوم و 
يَتَمادَى ذ فى لز ايحص ر من القن ء إلى الْحنّ ذا َه وَل مفرُِ تَفْمَهُ على طمَعء ولا يكتَفى بأذتَى هم دون أَفْصَاة؛ وََؤقَفَهُمْ فى 
الات وَآعَدَهُمْ باللحتوج. وَأقلّهُ توما مزاج الخضم وأَضْرهعْ عَلَى تكش الأمُورِء وأضررَمهع عند انقاح الكم مِمَنْ لا 
يه إطرَاة و بن جيل را وليك قَليلٌ. ثم أي تعائر1 قضَايِهء واْسخ له فى البذلٍ م يُِيلٌ عله وَتَقَلّ 6 مَعَهُ حَاجنهُ إلى النّاس. 
وَأَع مِنَ الْمَِْلَُ لَدَيْك مَا لَا يَطْمَعْ فيه غَيْرهُ مِنْ حَاضّتِكك» لِيأمَنَ بذك اغْتِالَ الرَجَالٍ آ عند كم قالخله فى ذلكه لظلرا ليا #سيض 31 
ميان مردم! برترين فرد نزد خود را براى قضاوت انتخاب كنء كسانى كه مراجعه فراوان» آنها را به ستوه نياورد» و برخورد مخالفان با 
يكديكر او را خشمناك نسازد. در اشتباهاتش يافشارى نكندء و بازكشت به حق يس از آكاهى براى او دشوار نباشد» طمع را از دل 
ريشه كن كند» ودر شتاحت مطالب: با تحقيقى اندكك رضايث تدهده ودر شبهات از همه با احتياط ثر عمل كنده ودر يافتن دليل 
اصرار او از همه بيشتر باشد» و در مراجعه بيايى شاكيان خسته نشود» در كشف امور از همه شكيبا تر» و يس از آشكار شدن حقيقت 
ل ل ا 
كسانى بسيار اند كند!! يس از انتخاب قاضىء هرجه بيشتر در قضاوتهاى او بينديشء و آنقدر به او ببخش كه نيازهاى او برطرف 
لشي ساي ا ل ل ا 5 
آنان در نزد تو در أمان باشد. در دستوراتى كه دادم نيكك بنكر.)(1). #**** نامه 88/07 نهج البلاءغه. معجم المفهرس مؤلّف 
(مداركك كذشته). 


حقوق كارمندان دولتى 


يكن ديكر از حقوق اجتماعى :عق «كارمتدان دولتى) است٠اكر‏ حقوق ماذئ و معنوى كازمتدان دولت به خويى استيفا شوةو 
كارمندان دولتى به خوبى اداره كردند» دل كرم مى شوندء اميدوار مى كردندء به خوبى كار مى كنندء و امور سياسىء اجتماعى 
كشور را به كونه مطلوبى اداره كرده مشكلات جامعه اسلامى را از سر راه ملّت برمى دارند كه امام على عليه السلام فرمود: ثم انظ 
فى أمورِ عُمَالِكَ فَاٍمَعيَهُمْ لجار وآ ُوَلَهِمْ مابةً ونه مهما جماع مِنْ شب الْجَْرِ وَالحبالة. توح نهم أل لجرب اليا 
مِنْ أَهْل اران الصَّالِحَدُ وَالْقدَم فى اْإِشلّام لْمتَقَدَمَفُ فَإنّهُمْ أَكْرَمُ أغلافة وَأْصَحٌ راشا 1 الل فين المطايعٍ إشْرَاقا وَأَبْلٌ فى عَوَاقِبِ 
الور كر ُ أشيغ لبهم لَه إن ذلك فو لَُّْ على اشتضكاحج نهم وَعِنَى لَهعْ عَنْ تتَاولٍ ما تخت أَندِيهغ» وَحَبة علَيهم إن 
تَدَالَهُوا أفرك أو كُلْمُوا أمائكك. م تقد أغت اله واِع الْعُونَ من أَهمل الصَدْقِ وَالْوَمَاءِ عليه »قن تَعامدَكَ فى الس إْمُورهِمْ 
ع دوه لهم عَلَى اشرتغمال اماه وَالرفقٍ بمالرَعِيَُ. وَتَحَفْظ ِنَ الأعْوَانِ؛ فَنْ عد مِنْهُمْ بنط وده إِلَى خِيَانَةُ اجْتَمَعَتْ بها عَلَيِهِ عِنْدَك 
أَخْبَارٌ عي ونكك, اكْتَفَعتَ بلك شاد فسعت عَلَيهِالْعُقُوبَةٌ فى بَدَنهه وَأَكَذْتَهُ ما أَصَاب مِنْ عَمَلِه ثُمَ نَص مه بمَقَام الْمَذَلّهُ وَوَسَ مه 
بِالِْيَانَُ وَكلَدْتَه عار اله 4 نسيس ذو امون كازمقدائظ ببعديش» وين أز ازمايش به كارشات بكماركويا ذل تخي و بدون 
مشورت با ديكران آنان را به كارهاى مختلف وادار نكنء زيرا نوعى ستمكرى و خيانت است. كاركزاران دولتى را از ميان مردمى با 
ا ل ا ا 
آبرويشان محفوظتر, و طمع ورزيشان كمتر» و آيشده نكرئ آنان ببشتر اسث.سيس روزى فراوان برآثتان اززائي دارء كه با كرف 
حقوق كافى در اصلاح خود بيشتر مى كوشندء و با بى نيازى» دست به اموال بيت المال نمى زنند» واتمام حتجتى است بر آنان اكر 


فرمانت را نيذيرند يا در امانت تو خيانت كنند سيس رقفتار كاركزاران را بررسى كنء و جاسوسانى راستكوء و وفا بيشه برآنان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ىلا از ممعزا 


يكمان كد هراقيتك وبازوسى ينهاتى تو ان كار آثان» سب امائت ذازى» ومهربائن برطت عواهه يود وال فشمكاراتن توديكك 
سخت مراقبت كنء و اكر يكى از آنان دست به خيانت زد» و كزارش جاسوسان تو هم آن خيانت را تأييد كرد, به همين مقدار 
كواهى قناعت كرهده او را با تازيانه كيفر كن, و آن جه از اموال كه در اختيار دارد از او باز يس كير» سيس او را خوار دار» و 


خيانتكار بشمار» و طوق بدنامى به كردنش بيافكن.)(١).‏ #**** نامه 1/87 نهج البلاغه» معجم المفهرس ب لق امدار كف كذشكه). 





حقوق تجار و صاحبان صنايع 


يكى ديكر از طبقات اجتماعى» صنف «تيجار) و «صاحبان صنايع» مى باشند كه حقوقى بر دولت و امّت اسلامى دارند و بايد حقوق 
ديكر اقشار اجتماعى را نيز ببردازند. اكر حقوق تجار و صاحبان صنايع رعايت كردد و زمينه هاى رشد و رونق تجارت آنان به 
خرن رام عم لاوا واخراء سبي وار واي ار لاض اوتا سي را بورح ب يا اكه نعلي ا 
السااع كرمود َم اشرتئؤص بالجَارٍ وَذُوى الصَتائاتِ» وَأوْص بهم خَيرا: اميم مِنهُ وَالْمْطْ طَرب بعال وَالْمُتَرفق يديه فَِنّهُْ مواد 
متف وساب المرافي»ون بن اباد والمطارح؛ فى برك وب رتك» وس لكك كه وحي لي لل لِمَوَاض مهاه وَلَا 
َخترِؤُونَ ليها َإنَهُْ ِدلْمٌ لَا تُحَافَ بَائِقَهُ وَصُلْح لَا تُحْسَى غَائِلُ. وَتَفْمَد 3 الور عطررك وف خزافى بادك وَاعْلَمْ - مع ذلك 
- أن فى كثير هع خديقا َابحشاء وشا بحا وَاختكارا لمافع» نكما فى الْاعَاتِ» ولك بَابُ مطد َهللا عيب على الولو 
قائتع مِّ الْإخيكار فإ وَسُولَ الل صلى الله عليه وآله ملع بثه. ناليغ بيعا فحا: , بِمَوَازِينِ عَذْلِ وَأَسْعَارٍ لا تُجحِفُ بالْمَرِيفن مِنَ 
البايع وَالْمتتاع. قَمَنْ قَارَفَ حكرَةً بعد نفيك إِبّاهُ كل به وَعَاقبهُ فى غَيِر إسرَافٍ. ستماق باز ركانان و صاحبان صنايع «سيس سفارش 
مرا به بازركانان و صاحبان صنايع بيذير» و آنها را به نيكوكارى سفارش كنء بازركانانى كه در شهر ساكنند, يا آنان كه همواره در 
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سير و كوج كردن مى باشندء و باز ركانانى كه با نيروى جسمانى كار مى كنند» جرا كه آنان منابع اصلى منفعت, و يديد آورند كان 
وسايل زندكى و آسايش. و آورند كان وسايل زندكى از نقاط دور دست و دشوار مى باشندء از بيابانها و درياهاء و دشتها و 
كوهستانهاء جاهاى سختى كه مردم در آن اجتماع نمى كنند, يا براى رفتن به آنجاها شجاعت ندارند. بازركانان مردمى آرامند» واز 
ستيزه جويى آنان ترسى وجود نخواهد داشت,ء مردمى آشتى طلبند كه فتنه انكيزى ندارند» در كار آنها بينديش جه در شهرى باشئد 
كه تو به سر مى برى» يا در شهرهاى ديكرء با توجه به آن جه كه تذكر دادم اين را هم بدان كه در ميان بازركانان» هستند كسانى 
كه تنكك نظر و بد معامله و بخيل و احتكار كننده اند» كه تنها با زوركويى به سود خود مى انديشند. و كالا را به هر قيمتى كه مى 
خواهند مى فروشندء كه اين سودجويى و كران فروشى براى همه افراد جامعه زيانبار» و عيب بزركى بر زمامدار است. يس از 
احتكار كالا جل و كيرى كن كه رسول خداصلى الله عليه وآله از آن جل وكيرى مى كردء بايد خريد و فروش در جامعه اسلامى» به 
ا ا وا لوي ا ا يس از منع تو احتكار كند, او 
را كبفر ذه تا غبت ديكران شود اثادر كيفر او اسراف تكن( + 6# نامه 98/87 نهج البلاغه» معجم معجم المفهرس مؤْلّف (مداركك 
كذشته). 


حقوق محرومان 


يكى ديكر از جنبه هاى حقوق اجتماعى» «حقوق مستضعفان» و «محرومان» است كه بايد بيشتر مورد توجه دولت اسلامى و سرمايه 
داران و همه طبقات اجتماعى كشور اسلامى قرار كيرد و محرومت ز دائى جزو اهداف اصلى دولت و ملت باشد كه فرمود: ثُمَْ الل 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه الرن از ممعزا 


الى ادف لسو اد الود م »مِنَ الْمَس اكين وَالْمخْتََاجِينَ وَأَهلٍ الْبؤْسَى وَالرَّتَىء فَِنَّ فى هذه الطبمَّةِ قَانِعاً ومُغتَر تر 
َاشَقط للونها الكشم طككا و عد ع ضهن اع ع دسا من يت تفده وقدسا من لت وا اعم فى ل دإ أفقى 
ِنْهُمْ مِثْلَ اذى لِلأذنَى» وَكلّ قَدِ اسبُوِعِيتَ عَفّهُ. قلا , ا ل 
خض شك عَنهع؛ وا نص خز دك لوقف أمور من ل يَصلْ ليك منهع كن تَفتحفة ابوث تخ القال. رع أي 
تك من أخل الحَشيوَالتوَاضّعء تليزقع إليكك أمور هي ؛ م امل فيه بِالِْغدَارٍ إَِى الله يوم لقف كن ول ين تين الزجقة خوج 9 
اناف وتن غَيرهه وَل عدر إلى الل فى تأدرة حم إل عه أل اليم وى الرَقِ فى اسن مسن آنا حي لَه ولا يندب 
ِْمَاَلهُ َفْسَُء وَذلِك عَلَى الْولَاهِ َقِيلٌ» وَالْحَنّ كله َقِيل؛ وَعَذ يَف لله علَى أثوام لبوا لْعَاقِة َصبروا َلُسَهُمْ, ؛ وَوَنْقُوا بصِدْقٍ مَوْعُودٍ 
الله لَهُْ. اسمن هذا رالاكيدا زاادو خصوضن طقفات تاوق وهعروع جاب عه كدنع عارة الى تذارقف أل زميق كراد باتسداة: 
كرفتاران» دردمندان.» همانا در اين طبقه محروم كروهى خويشتن دارى نموده» و كروهى به كدايى دست نياز بر مى دارند» يس 
براك مدا باسدار حت باش كد عناوقه براق اذى طكه معي كرمودة ابيكه بحي ال يض المالو نغفى ا خلةاقاف زمينينان 
غنيمتى اسلام را در هر شهرى به طبقات يايين اختصاص ده؛ زيرا براى دورترين مسلمانان همانند نزديكترينشان سهمى مساوى وجود 
دارد و تو مسئوول رعايت آن مى باشى. مبادا سرمستى حكومت تو رااز رسيدكى به آنان باز دارد» كه هركز انجام كارهاى فراوان 
و مهم عذرى براى ترك مسؤوليِت هاى كوجكك تر نخواهد بود» همواره در فكر مشكلات آنان باشء و از آنان روى بر نككردان» به 
ويه امور كسانى را از آنان بيشتر رسيدكى كن كه از كوجكى به جشم نمى آيند و ديكران آنان را كوجكك مى شمارند و كمتر به 
تو دسترمى ذارتك براق ابن كروة ار اقراد موود اطميتان خوى كو خهدا كرس و فروتنه اتساب كن ا بر اموتفاق تحتيق و شائل 
ل ا ل ل ا ل ا نر 
ميان رعبت ب يقتر اذ ذيكران بدعدالث يازمند دوعق اناق را يكوه اى يرداق كددن تزه عدا معذؤر باشئء از مان خردسال» و 
يران سالخووذه كد واه هازة ا تدارتد و دست ناز بز تمن داراتل» موستعه دحوي كن كه مروتس سدكين بردوش زماهداراة 
ا ا ل ل توس و ا ا ا 


دارند» و به وعده هاى يرورد كار اطمينان دارند.)(١).‏ #:*:* نامه ٠١1/87‏ نهج البلاغه» معجم المفع س هو لى (عدا رك كلشته). 
حقوق مراجعه كنندكان 


بسيارى از مردم داراى مشكلات فراوانى هستند كه با مراجعه به دولت مردان و ادارات مربوط به آن كرفتارى هاى آنان برطرف 
خواهد شد. مراكز ادارى و دولتى بناهكاه امت اسلامى براى رفع نيازها و نيازمندى هاست كه به همين علت» «حقوق مراجعه 
كنندكان» مطرح مى شود كه امام فرمود: وَاجْكَل إَِذّوِى العاعيات يدك فدما قرعٌ لع فيه ذَخْصَككء نظي بع جلها انا 
توَاضَعٌ فيه لل اذى حَلشككه ود فد عَنْهُ جنك وَأَغوائَك من أخزايةكك وَشْرَيلك» على كلك مكلمع غير مت مَتَتَعئد تتفي فى 
ا ل «لَنْ تقنْسَ أَمة ا يُؤْتَدُ لض فِيهوا َف من الف غير تع كم 
تيل الوق مِنْهُمْ وَالْعِيَ» وَنَح عَنْهُمْ الضَيقَوَالْأئْفَ ب: شط الله علِك بذك كاف #خنين وبوحك لك اكوات خلاعته. 0 
يي سيا و ل ا ا 
آنان رسيدكى نمايى» و در مجلس عمومى با آنان بنشين و در برابر خدايى كه تو را آفريده فروتن باش» و سربازان و ياران و 
تكهبانان غود را از سر واهشان دور كن ثا سحتكوى آثان يدون اضطراب در سحن كفتن باتو كفتكو كند: من از وسول خنداصلى 


الله عليه وآله بارها شنيدم كه مى فرمود: «ملتى كه حق ناتوانان را از زورمندان» بى اضطراب و بهانه اى باز نستاند» رستكار نخواهد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه (اكرن از ممعزا 


شد سن ذرشتى وسكتان ناهموار آثان را برخود خموار كن و تدكك حويى وغوه ورك يتى راز خوة دور ساق تا خندا ذرهاق 
رحمت خود را به روى تو بككشايدء و تو را ياداش اطاعت ببخشايدء آن جه به مردم مى بخشى بر تو كوارا باشد» و اككر جيزى را از 
كسى باز مى دارى با مهربانى و يوزش خواهى همراه باشد.)(١).‏ :** نامه ٠١9/87‏ نهج البلاغه. معجم المفهرس 5 (مداركك 
كذشته). 


حقوق زنان در فصل جهارم (دفاع از حقوق زن) 


يكى ديكر از جنبه هاى حقوق متقابل اجتماعى؛ «حقوق زنان» و «بانوان» است كه با ظرافت خاصّى در نهج البلاغه مطرح شده است» 
مانند: ١‏ - فراهم آوردن زمينه هاى حفظ عفاف ؟ - فراهم آوردن زمينه هاى حفظ فرهنكك يرهيز و حجاب " - واككذارى كارهاى 
متناسب با روان بانوان ؟ - يرهيز از واكذارى كارهاى سنككين به بانوان 0 - يرداخت مخارج خانواده (كه نامه 7 نهج البلاغه را فقط 
براى باغات يبع مى نويسد كه با درآمد آن زنان و فرزندان امام اداره شوند.) كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: وَاكمُفْ 
عَلِنَّ من أبْصَارِهن بحججابكك إِبَاهنٌ» إن ده الحججاب أَبقّى عَلَتِهِنَ» ولس خُرُوجهُنَ بأطَدٌَ من إذْخَالِكك عَن لَا يوق به علَتِهِنَ وإن 
اسْمَطغت أَلَا يَعرْنَ خَبرَك فَافَْلّ. وَلَا تُملْك الْمَوأَةَ مِنْ أفرهًا ما جَاوَرَّ َف هاء فَنَّ الْمَْأةَ رَبْحَانَة وَلَِسَتْ بِقَهرَمَائَة وَلَا تَغْدُ بِكَرَامَيها 
َف ها وََا تطْمِعْهًا فى أنْ تَشْفَع لِعَيرِها. وَإِيَاكَ وَالتََايرَ فى غَيِرِ مَؤْضِع خَْرَه قن ذلك يَدْعُو الصّحِبِحَةً إِلَى السَقّمء وَالْبْرِيَةُ إِلَى الوَيْبِ. 
وَاجعَلٌ لكل ِنْسَانِ ِنْ كدوك عَمَلا تأَحُذه به إن أخرى أَنَّ يتوَاكلُوا فى خذميك. وَأَكْرم عَيْدَرَئَكء فَإنَّهُْ 5-22 الى به تَطِين 
ملكت الذض لَه تصديف ويد ك التى بهَا 5 اش تَؤْدع الله ويلك وَدُثيا كد وَاشْأَلَهُ يد الْقَضَاءِ لَك فى الْعَاجِلَةُ وَالْآجِلَه وَالدَّنيَا 
عرق واللاف ددر يرده حجاب كاعشاة وان قااتامجزمات را كريف نويا #اسيقت كرا دز يوشو يعائل سلايت و ابسرار 
آنان استء بيرون رفتن زنان بدتر از آن نيست كه افراد غيرصالح را در ميانشان آورىء و اكر بتوانى بككونه اى زندكى كنى كه غير 
ازا فكنايعد حفن كن كاز كد ور قو أو قراناى قن اسكديهاونواشكذاره كدون كل ميارى اسع له ييلواك تنفك كو سانا 
در كرامى داشتن زن زياده روى كنى كه او را به طمع ورزى كشانده براى ديككران شفاعت نمايد. بيرهيز از غيرت نشان دادن بيجا 
كه درستكار را به بيمار دلى» و ياكدامن را به بدكمانى رساند. كار هر كدام از خدمتكارانت را معتّن كن كه او را در برابر آن كار 
مسئول بدانى» كه تقسيم درست كار سبب مى شود كارها را به يكديكر وا نككذارند» ودر خدمت مرستى نكنند. خويشاوندانت را 
كرامى دارء زيرا آنها برو بال تو مى باشندء كه با آن يرواز مى كنىء و ريشه تواند كه به آنها بازمى كردىء و دست نيرومند تواند 
كه با آن حمله مى كنى. دين و دنياى تو را به خدا مى سيارم؛ و بهترين خواسته الهى را در آينده وهم اكنونء در دنيا و آخرت» 
*#* نامه "١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ 
كتاب رسائل: كلينى (متوفاى 78” ه) ؟- كتاب زواجر و مواعظ: حسن بن عبدالله بن سعيد(متوفاى قرن" ه) - عقد الفريد ج" 





نراق تو مى خواهم. با درود.)(١).‏ 2 
ص :4 و١4‏ و15#: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 0378) *- من لابحضره الفقيه ج؟ ص 91" و88: شيخ صدوق (متوفاى )08١‏ ه- 


تحف العقول ص ١5ث/لاة‏ و/19/2 و 8/: ابن شعبه حرانى (متوفاى ام م- كتاب وصايا: سيد بن طاووس (متوفاى عم ى) /ا- كتاب 


كشف المحجةٌ (فصل 85١(ص :77١‏ سيد بن طاووس (متوفاى 28#ه) 8- فروع كافى ج ه ص78” و١٠‏ ح": كلينى (متوفاى 0778). 


حقوق مردان و همسران 


اشاره 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 . الالالالالا صفحه ننامرضا از ممعزا 


از ديد كاه امام على عليه السلام «حقوق همسران» جزو حقوق متقابل اجتماعى است. هم زنان بر شوهران خود حقوقى دارند و هم 


مردان بر همسران خود حقوق فردى اجتماعى خواهند داشت. 
حفظ اموال شوهر 


كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در حكمت فرمود: يَارٌ خِصالٍ النَّاءِ شَْرَارٌ خِصَالٍ الرّجَالٍ: الزَّهوٌ وَالْجِنَ» وَالْمَخْل؛ فَإذَا كانت 
الوا عوقو قو سكن ون لقيهان ا تاك بدا عوك لقاب لااية ير ينا انق عونا د تشد كل الرو قر لماز قات 
اخلا.قى مردان و زنان «برخى از نيكوترين خلق و خوى زنان» زشت ترين اخلاق مردان استء مانند؛ تكبر و به خود باليدن» ترس» 
بخلء هر كاه زنى متكبر باشدء بيككانه را بحريم خود راه ندهدء و اككر بخيل باشد اموال خود و شوهرش را نككّهبان استء و جون 
ترسان باشد از هر جيزى كه به آبروى او زيان رساند فاصله مى كيرد.(١).‏ ** حكمت 775 نهج البلاغه معجم المفهرس 
مؤأض. كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ قوت القلوب ج؟ ص 550 فصل 68: ابو طالب مكى (متوفاى 787 ه) 7- ربيع 
الابرار جه ص 707 ح7١١:‏ زمخشرى معتزلى (متوفاى 018 ه) -٠‏ غرر الحكم ص 177 / ج “ا ص :57٠‏ آمدى (متوفاى 888 ه) - 
روضة الواعظين ص 527: ابن فتّال نيشابورى متوفاى 0808) ه- بحارالانوار ج١٠٠‏ ص778: مجلسى (متوفاى .)0111١‏ 


اجازه كرفتن براى بيرون رفتن 


كه حضرت فرمود: وَلَا تُطِيعُوهُنَ فى الْمَعْرُوفٍ حَتَّى لَا يَطْمَعْنَ فى الْمُذْكر. «در خواسته هاى نيكوء همواره فرمانبردارشان نباشيد تا در 
انجام منكرات طمع ورزند.(1). جون مرد مدير خانه است بايد خود تصميم بككيرد» و در خواست ها و يبشنهادات زن و فرزند را 
مطالعه كند كه فرمود: «هرجه زن مى خواهد مرد نبايد اطاعت كند» بنابراين جون مرد مدير خانواده است زن بايد براى بيرون رفتن 
از خانه و ديكر كارهاى فردى اجتماعى با شوهر هماهنككى لازم را يديد آورد وازاو اجازه بككيرد. #*#** خطبه 6٠١‏ نهج البلاغه 
معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ تذكرة الخواص ص 4)/: ابن جوزى حنفى (متوفاى 888 0) ؟- 
قوت القلوب ج ١‏ ص 185: ابوطالب مكى (متوفاى 0787) *- فروع كافى جه ص217 ح ف وج ” ص "27: كلينى (متوفاى 778 0) - 
كتاب مسترشد ص8١‏ ط جديد: طبرى شافعى (متوفاى )07٠١‏ ه- شرح قطب رواندى ج ١‏ ص :"٠١‏ ابن راوندى (متوفاى 017 ه) 
#- كتاب امالى (مجلس ٠١8(ص 78١‏ ح6: شيخ صدوق (متوفاى )078١‏ /- تاريخ طبرى ج © ص 58: طبرى شافعى (متوفاى .)013٠١‏ 
خوب شوهردارى كردن 

كنا امام على عل اناف فزعو القنناة أنهاة كل تفقو وال لخ هاف كل قعيف» فلكل قوع زكا وز كل الوتان العاف وجهاة 
لد عو ققر قاسفه انكام القن وتمار موحي ترد كن عو ارجا بى اتاد نوئه :و صم دلا دعر :الول السك ور تحر زكاتى 
#***»* حكمت 1868 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف, 
كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ تحف العقول ص١77‏ و١133:‏ ابن شعبه حرانى (متوفاى 78٠١‏ ه) 7- كتاب خصال ج” 
ص :97١‏ شيخ صدوق (متوفاى 78١‏ ه) - فروع كافى جه ص ؛ ح :١‏ كلينى (متوفاى 778 ه) *- غرر الحكم ج ه ص 1!9: آمدى 
(متوفاى 288 ه) ه- فروع كافى ج" ص ١28‏ ح2: كلينى (متوفاى /077). 





دارد» وزكات تن روزه استء و جهاد زن» نيكو شوهردارى است.)(0١).‏ 


حقوق اجتماعى مردم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه علمرن از ممعزا 


يكى از حقوق ارزشمند متقابل» «حقوق اجتماعى مردم» است كه رهبران و كاركزاران بايد نسبت به آن احساس مسئوليت كنند و 
آن را محترم بشمارند و همواره در خدمت مردم باشند و به رفاه و سلامت و كمال فرد و جامعه بيانديشند. امام على عليه السلام در 
نامه 11 به استاندار مصرء «محمد بن ابى بكره نوشت: فَاحَفِضٌ لَهُمْ جتّاحك. وَأَلِنْ لَهُمْ جانبك. وَابْمْط لَهُمْ وَخِهَكء وآس بَينهُمْ فى 
اللحظة واللطيف عق لا بل لْعطَمَاءْ فى حيفك لَهُ, وَلَايَأْسَ الُعَفَاءُ مِنْ ع دْلِك عَلَيِهِه فَنَّ الله تعَالَى مسائلكم مَعْثَرَ عِبادِِ عن 
المعو بذ أَعْمَالِكمْ وَالْك يرك وَالَاهِرَةٌ وَالْمِمُورَه فَإِنْ اث قم َظْلَم ون يَغف فَهْوَ أكرم. ابا مردم فروتن باش» نرمخو و 
مهربان باش» كشاده رو و خندان باشء در نككاه هايت؛ و در نيم نككاه و خيره شدن به مردم به تساوى رفتار كنء تا بزركان در 
ستمكارى تو طمع نكنند, و ناتوانها در عدالت تو مأيوس نككردند» زيرا خداوند از شما بندكان درباره اعمال كوجكك و بزركك» 
أشكار و ينهان برسشن مى كندء اكر كيفر دهد شما استحقاق بيشن از آن را داريد»و اكر ببحخقد از يز ركوارئ اوست(١):‏ اتكاهتيه 
مسئوليت هاى ديكر رهبرى مى رارك ادامل تعد وهم دردى و هماهنكى رهبر با مردم را مطرح كرده مى فرمايد: أن بِنْ 

ى بِأَنْ قَالَ: هذا أ الْؤمننَ؟! و ماحم فى مكار اده أو أكون أن م فى موب اليش ! قما لفت ليشَلنى أكلٌ 
الطَِئَاتِ» كالْبهِيمَةِ الْموْبُوطئُ هَمُهَا عَلَفْهَه أو الْمُوْسَلَُ سْعْلََا تَقَممْهَا تحتو مِنْ أَعلَافِهَا وَتَلْهُو عَمَا يُرَادُ بهَاء أو أثْرك سَدٌّىء أو أَهْمَل 
عَابئا أو ع عمل الصَُالق أو أَْتَسفٌ طَرِيقٌ الْمَتَاهَوًا «آيا به همين رضايت دهم كه مرا اميرالمؤمنين عليه السلام خوائند؟ و در تلخى 
هاى روزكار با مردم شريكك نباشم؟ و در سختى هاى زندكى الككوى آنان نككردم؟ آفريده نشده ام كه غذاهاى لذيذ و ياكيزه مرا 
سركرم سازد» جونان حيوان يروارى كه تمام همّت او علفء و يا جون حيوان رها شده كه شغلش جريدن و يّر كردن شكم بوده؛ و 
از آينده خود بى خبر است. آيا مرا بيهوده آفريدند؟ آيا مرا به بازى كرفته اند؟ آيا ريسمان كمراهى در دست كيرم؟ ويا در راه 
س ركردانى قدم بككذارم؟.(0. لوكو ج71 نوج الاحخلايه طرق ررحي أن فقا تجامه افإره ب ترما واس الجاد: الي - حقوق 
َأسَ َا عَلَى 
شَئْء ٠‏ لقا وى عَذكتاء وقول الو وَاعْمَا َخِرِ وكونا لِلَلِمٍ تحط ما وَلِلْمَطُوم عَؤن. أوص كما وجبيع ولدِى وَأَِى وَمَنْ بَلعَهُ 
كتابى» بفْوى الل نَم أَ نه ولاح ذات تكن فَإنْى سبغتٌ جد كماصلى الله عليه وآله , حر اصَلَاح ذات اين أَْصَلٌ مِنْ ‏ عَامَةُ 
الصّلاٍ وَالصَّيَام». لل الله فى الأب فا ما أاقهي» ولا بية بغرا يخط ردكم وال لله فى جبر لحم َع وص كم مَا زال يُوصى 
بيه حكن طننا أله عورد هه +1 شما را به ترس از خدا سفارش مى كنمء به دنيا يرستى روى نياوريد» كرجه به سراغ شما آيدء و بر آن 
جه از دنيا ازدست مى دهيد اندوهناك مباشيد؛ حق را بككوبيدء و براى ياداش الهى عمل كنيد. دشمن ستمكر و ياور ستمديده 
باشيد. شما راء و تمام فرزندان و خاندانم راء و كسانى را كه اين وصيّت به آنها مى رسدء به ترس از خداء و نظم در امور زند كّى» و 
ايجاد صلح و آشتى در ميانتان سفارش مى كنمء زيرا من از جدّ شما ييامبرصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى كفت: «اصلاح دادن بين 


مردم از نماز و روزه يكسال برتر است». خدا را! خدا را! درباره يتيمان» نكند آنان كاهى سير و كاه كرسنه بمانند» و حقوقشان ضايع 


00 


خويشاوندان ب سنوق يتيماد ج - حقوق همسايكان كه فرمود: أوصد كما بتفَْى الل وأا ا لديا ون بكم و 5 


كرده عفد| را عدا وا! قربارة عمسايكان)» حقوقشان رارعاتت كتييد كه وصعت باميرضان اللعليه وآلهشماسة» هموارة به 
خوشرفتارى با همسايكان سفارش مى كرد تا آنجا كه كمان برديم براى آنان ارثى مين خواهد كرد.)("). حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام در نامه ١‏ به: الف - شيوه هاى مردم دارى ب - حقوق اجتماعى» سياسى ج - وظائف رهبران و مديران نسبت به مردم 
د - وظائف كار كزاران مالياتى ه- مسئولت ادارى كارمندان يرداخته و حقوق اجتماعى مردم را آشكارا و در جوانب كشترده بيان 
عار ا ا ل و ا ا ل 


0000 َب تخ أ 0 بن ابي لدان ات خا لكان فى قاب اتاب مالاغذر فى ترج َه 


أن مُوا النّاسَ من أَنْقيكمء وَاضْيرُوا لِحوَائ نجهخ. فَإِنَكمْ حُرَّانٌ الرعِيِ وَوْكَلَء الْأَعَقُ وس قَرَاء الأَِمَدُ ول لعفي أغدا 2ه قامو وا 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 860رثل از ممعزا 


تَخبسُوة عَنْ طَلِتِتِهِ ولا تبن ناس فى الْخراج كشْوَةٌ شتا ولا صَيِضِء وَلَا ابه يَعَملونَ عله و لا عدا و لا تَضْربْنَ أحداً سَؤطاً ِمَكانٍ 
ِرْهَمِ وَلَا تسن ال حل مِنَ لنَّْسِ» مصَلّ وا مُعَاهدء نا أن تجدُوا قرسا أو لاسا يدَى به علَى أَهل السام فإنّه لا يثبغى للْمعلم أن 
دَعَ ذلكك فى أَيْدى أغداءِ الإثرلام تكن شَوْكةُ علي. وا َدَخِرُوا نيكم تح بده وا جد حسن سير وا لَه موت وا ِينَ 
الل وو فى تيبل للم انرتؤججب َلك ونال جكاقة قد اطع ندا وِنَْكمْ أذا لشكرة بجَهْدِئَاه وأن تَنْضِرَهُ بِمَا بَلَعَتْ 
فوقاء ولا قد إن الله الْعَليّ الْظيم. (نامه به كاركزاران بيت المال) اخلا-ق اجتماعى كار كزاران اقتصادى (از بنده خدا على 
اميرمؤمنان به كاركزاران جمع آورى ماليات. يس از ياد خدا و درود. همانا كسى از روز قيامت نترسدء زاد و توشه اى از ييش 
نخواهد فرستاد. بدانيد» مسؤولّت ى را كه به عهده كرفته ايد اندكك اما ياداش آن فراوان استء اكر براى آن جه كه خدا نهى كرد 
«مانند ستمكارى و دشمنى» كيفرى نبود» براى رسيدن به ياداش در تركك آن نيز عذرى وجود نداشتء در روابط خود با مردم 
انصاف داشته باشيدء و در بر آوردن نيازهايشان شكيبا باشيد. همانا شما خزانه داران مردم, و نمايند كان ملتء و سفيران بيشوايان 
هستيد» هركز كسى را از نيازمندى او باز نداريد» و از خواسته هاى مشروعش محروم نسازيدء و براى كرفتن ماليات از مردم؛ لباس 
هاى تابستانى يا زمستانى» و مركب سوارىء و برده كارى او را نفروشيدء و براى كرفتن درهمى. كسى را با تازيانه نزنيد» ودست 
اندازى به مال كسى «نماز كزار باشد» يا غير مسلمانى كه در يناه اسلام است» نكنيد» جز اسب يا اسلحه اى كه براى تجاوز به 
مسلمانها بكار كرفته مى شودء زيرا براى مسلمان جايز نيست آنها را در اختيار دشمنان اسلام بككذارد؛ تا نيرومندتر از سياه اسلام 
كردند. از يند دادن به نفس خويش هيج كونه كوتاهى نداشته» و از خوشرفتارى با سياهيان» و كمكك به رعاياء و تقويت دين خداء 
غفلت نكنيد, و آن جه در راه خدا بر شما واجب است انجام دهيدء همانا خداى سبحان از ما و شما خواسته است كه در شكر 
كذارى كوشا بوده» و با تمام قدرت او را يارى كنيمء «و نيرويى جز از جانب خدا نيست6(.0). و در نامه اه نسبت به «حقوق 
اجتماعى مردم) به مالك اشتر رهنمود مى دهد كه بايد در خدمت مردم باشد, و مردم را دوست بدارد و نسبت به آنها كمال مهر و 
يترا العو اورت تاوت وار كريد اوور اك حو وا 1 
عَليهمْ سريعاً ضَارِياً تَْ يم كلهم َإِنْهُْ صدنْقَان: إِمَا أخ لَك فِى الدّينِء أو نَظِيرٌ لكك فى الْحَلْقِه فوط م نهم الل تعض لَهُمْ المَل» 
كن اندو فى اذه والسال اخزيع و تر رميات ا 1 ى أن يُعْطِيِك اللَهُ مِنْ عَفُوه وَصَ ْحِه. 
نُك فَوْقَهُْ وَوَآلِى الْأَمر عا عَلَيَك فَوْفَكء وَاللَّهُ فَوْقَ مَنْ وَلَاك! وَقَدِ اش تَكمّاك أَْرَهُْء وَائََاكَ بهِم. «مهربانى با مردم را يوشش دل 
من ا عدن اهن ويك عزون اال جا ا لوجع لسر ا كاوس راط الور لازا اطاط لي ل شد 
دوادسته أثدة دستة اى برادر ديت توء و «دسعه ديك رهمائتد تو در آفرينقن من باشنده اكر كناهى از آناق سر فى زفذه يا علث هاي بر 
آناخ قارض من شوى باخواسته و تامواسعه اشباهى مرتكب نى كردتده آثان را بيخفاق وير آثان اسان كين انكرته كهدوستث 
دارى خدا تو را ببخشايد و بر تو آسان كيرد. همانا تواز آنان برتر» و امام تواز تو برتر» و خدا بر آن كس كه تو را فرماندارى مصر 
داد والا-تر استء كه انجام امور مردم مصر را به تووا كذارده؛ و آنان راوسيله آزمودن تو قرار داده است.2(0). و در ادامه 
رهنمودهاى اخلا.قى خود در مبحث حقوق اجتماعى مردم مى فرمايد: أنْصِفٍ الله وَأنْصِفٍ النّاسَ مِنْ تَفيدكك. وَمِنْ خَاصّدْ أخيكك, 
وَمَنْ لكك فيه هَوَى بِنْ رَعِئتكء فَإنك إلا تفع تَطلِ! و من طلم جا لكان للَّهُنحضمه دود ماده ومَنْ حاصَمَهُ لله أذحض ححتة. 
كان لِلّهِ حزبا حنّى َع أو تُوبَ. ولوق ديد ن 2 أذْعى إلَى غير يغترة الل نجل بقْمَيِهِ من ام عَلَى ظُلْم؛ قَإِنَ الله سِيعٌ دَعْوَةَ 
لمش هين وَمَُ الي مص اد. واحداوا بردي واه عاديا روكت ورا لزلا ارو عرد انار تسد 
دشمن او خواهد بود. و آن را كه خدا دشمن شودء دليل او را نيذيرد» كه با خدا سر جنكك داردء نا آنككاه كه باز كردد. يا توبه كند» 


و جيزى جون ستمكارى نعمت خدا را دك ركون نمى كندء و كيفر او را نزديكك نمى سازدء كه خدا دعاى ستمديد كان را مى شنود 
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ودر كمين ستمكاران است.)(2). حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى آنكه در مانور هاى نظامى به جان و مال مردم ضرر و زيانى 
وارد نشود به فرمانداران مناطق جنكى و مانور نظامى, نامه هايى مى نوشت كه از مال مردم مراقبت كنند و اككر صدمه اى وارد شد 
آن را به امام كزارش دهند. امام در نامه ترفك الى اعجار لدو بايا لجراي مه اللتعرية عن الخيائر فى اورت 
العسكرية مِنْ عبد اللّهِ علي أمير الْمُؤْمِنِينَ إلى مَنْ مر به اتش مِنْ ماف اواج وَعُمَالٍالْبَادِ َم بعد فَإنّى قَد مَرِيَوتٌ جتُوداً هى مَارَة 
بكم ذا سا الل وَقَذ َْصَيتُْ بم بَبْ لِلَِّ عله من كف اده وَصَرْفٍ الشّدَّىء ونا ثرا كم وى ذتيكم من معو اليش ؛ إن 
وعد الم عل ا جد عَنَّْا مَذكباً إلى نتبعه. فكوا من كتاولَ نمع با طلم عن طُله وكُُوا د سفهايكم عن مضارَتهة؛ 
رض لَهُمْ فبما اسَياةُ منُع. وَأَنَا > ين أَظْهُرِ اْجيض» قَارْقعُوا إِلَىَ مَطَالِمَكُمْء وَما عَرَاكمْ مما بَفْيكُمْ + مِنْ أَمْرِهِمْء وَمَا لَا تُطِيقُونَ دَفْعَه 
َِّا بللِّ وَبِى» أن غير بمعْوئَ الله إن ا الله (نامه به فرماندارانى كه لشكر از شهرهاى آنان عبور مى كند) جبران خسارت ها در 
مانور هاى نظامى «از بنده خدا! على اميرمؤمنان به كرد آوران ماليات و فرمانداران شهرهايى كه لشكريان از سرزمين آنان مى 
كذرند. يس از ياد خدا و درود! همانا من سياهيانى فرستادم كه به خواست خدا بر شما خواهند كذشتء و آن جه خدا بر آنان 
واجب كرده به ايشان سفارش كردم, و بر آزار نرساندن به ديكران» و يرهيز از ه ركونه شرارتى تأكيد كرده ام» و من نزد شما و 
بيمانى كه با شما دارم از آزار رساندن سياهيان به مردم بيزارم» مكر آن كه كرستككى سربازى را ناجار كرداند» و براى رفع 
كرستك كار اي أن تذاشبته اده يمن كسى را كة وسكت ب« ستمكارى زند كر كيد وذدت اثراذ سبكم بغز خرة زا از 
زيان رساندن به لشكريان» و زحمت دادن آنها جز در آن جه استثناء كردم باز داريد. من يشت سر سياه در حركتم» شكايت هاى 
خود را به من رسانيد» و در امورى كه لشكريان بر شما جيره شده اند كه قدرت دفع آن را جز با كمكك خدا و من نداريد» به من 
مراجعه كنيد» كه با كمكك خداوند آن را برطرف خواهم كرد. انشاءاللّه.؛(/0. امي رالمؤمنين عليه السلام در نامه 6/ نهج البلاغه 
خطاب به «ابن عباس» فرماندار شهر بصره» اصول مردم دارى و اخلاق صحيح اجتماعى را به او تذكر مى دهد» در صورتى كه مردم 
بصرة بن فيك هدرت فورش كندو اووا فاقر افيه مكن تكد عدن كتاندقد. اماس از شكنة ارو ارامكن 
دوباره در شهرء از نكاه امام على عليه السلام با ديكر مردم شهرها تفاوتى ندارند و همه از عدل و محتبت آن حضرت برخوردار مى 
كرذنك. الأوظلى عا ساق يدان غناس وعشمود 'ذاد كه: اختلاق القائد سّع الّاسَ بوَجْهك وَمَجْلِسِك وكيك وَإيَّاكَ وَالْعَمَتِ 
قَإِنّهُ طيرَة مِنّ السَّيِطان. وَاعْلَمْ أنَّ ما رَبك مِنّ الل باع دك مِنَ الثَّارِه وَمَا بَاعَدَك مِنّ اللّهِ يُمَرَبُك مِنّ الثّار. اناضه ل عبد ددر حاتي 
هنكامى كه او را به فرماندارى بصره نصب فرمود:) اخلاق فرماندهى «با مردمء به هنكام ديدار» ودر مجالس رسمىء و در مقام 
داورى» كشاده رو باش» و از خشم ببرهيز» كه سبكك مغزىء به تحريكك شيطان استء و بدان! آن جه تو را به خدا نزديكك مى سازد. 
از آتش جهنم دور مى كندء و آن جه تو رااز خدا دور مى سازد. به تش جهنم نزديك مى كند.)(8). 6# نامه 31١‏ نهج البلاغه 
معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: 1 
(متوفاى 787 0) 7- تحف العقول ص ١172‏ و :١17‏ ابن شعبه حرانى (متوفاى 78١‏ ه) 1- كتاب مجالس ص 78١0‏ م١7‏ ح": شيخ مفيد 
(متوفاى 51 ه) *- كتاب أمالى ص 76-7 م اول ح١1/7:‏ شيخ طوسى (متوفاى 52٠‏ ه) ه- بشارة المصطفى ص 5؟: طبرى شافعى 
( متوفاى 007 ه) 8- مجموعه ورام ص9١‏ و917؟: شيخ ورام (متوفاى 200 ه) - تاريخ طبرى ج” ص 008 سنه6: طبرى شافعى 
(متوفاى .)07٠١‏ نامه 50 نهج البلاءغه معجم المفهرس مؤلضء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ الخرائج و جرائح ج ؟ 
ص 67 ح ١‏ فصل 7: قطب الدين راوندى (متوفاى 07 ه) 7- كتاب مناقب ج 7 ص :٠١١‏ ابن شهر آشوب (متوفاى 088 0) ”- ربيع 
الابرار جا ص 75١‏ ح8١١‏ ب 5: زمخشرى معتزلى (متوفاى 878 ه) 6- روضة الواعظين ص 1737: ابن فتّال نيشابورى (متوفاى 808 ه) 
ه- استيعاب ج ١‏ ص :!١‏ عبدالبر مالكى(متوفاى 0778) *- أمالى (مجلس ١4(ص 2٠١‏ ح؟: شيخ صدوق (متوفاى )078١‏ /ا- كشف 


الغمةٌ ج ١٠ص‏ 1537”5: اربلى (متوفاى 787 ه) 8- ارشاد القلوب ص 7١5‏ و :5١68‏ ديلمى (متوفاى ١/ا/7‏ ه). نامه /ا/” نهج البلاغه معجم 
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المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ مقاتل الطالبين ص 7ه ذح: ابوالفرج اصفهانى زيدى (متوفاى 0708) 
؟- معممرون و وصايا ص 154 و80 1: ابوحاتم سجستانى (متوفاى 768 ه) «- تاريخ ج6 ص 1٠١‏ و117: طبرى شافعى (متوفاى )8٠١‏ 
*- كتاب أمالى ص :١١7‏ زجاجى (متوفاى 779 ه) ه- فروع كافى ج / ص 21-87 كلينى (متوفاى 778 ه) #- مروج الذهب ج ” 
ص 70-817: مسعودى (متوفاى 788 ه) 9- تحف العقول ص198: ابن شعبه حرانى (متوفاى "8٠‏ ه) 8- من لايحضره الفقيه ج؟ 
ص 184 ح9878: شيخ صدوق (متوفاى .)0148١‏ نامه 0١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤليفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح 
است: -١‏ كتاب صفين ص ٠١8‏ و 177: نصر بن مزاحم (متوفاى )07١7‏ 1- بحار الانوار ج*77 ص 5/١‏ ح 2/18: مجلسى (متوفاى ١١١١‏ 
ه) *- فروع كافى ج/1 ص 060 ح8: كلينى (متوفاى 778 0) 8- امالى سيد ابوطالب ص 8" ح 7١‏ ب" به نقل نهج السعادة ه- تاريخ 
دمشق ج" ص 758 ح 18 1: ابن عساكر شافعى (متوفاى .)087١‏ نامه “07 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به 
اين شرح است: -١‏ تحف العقول ص 178: ابن شعبه حرانى (متوفاى 78٠0‏ ه) 1- دعائم الاسلام ج ١‏ ص 80*: قاضى نعمان (متوفاى 
لاع" ه) "- نهاية الارب ج © ص 19: نويرى شافعى (متوفاى 0177) ©- فهرست نجاشى ص /: نجاشى (متوفاى 580 0) 0- فهرست 
ص /: شيخ طوسى (متوفاى 82٠‏ ه) ©- تاريخ دمشق ج" ص 184 ح111و181: ابن عساكر شافعى (متوفاى 27# ه) 7- بحارالانوار 
ج7١‏ ص88 واج الا ص428: مجلسى (متوفاى 11١١‏ 0). نامه 8 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف (اسناد كذشته). نامه 2٠‏ نهج 
البلاغه معجم المفهرس مؤلّف, كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ كتاب صفين ص :١118‏ نصر بن مزاحم (متوفاى 0717) 
؟- شرح ابن ميثم ج ه ص 198: بحرانى (متوفاى 21/4 ه) 7- بحار الانوار ج7 ص 586 ح2941: مجلسى (متوفاى 1١1٠١‏ 0). نامه 78 
نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ الامامة والسياسة ج ١‏ ص 18 ابن قتيبة (متوفاى 
0) 7- كتاب جمل ص :7١‏ شيخ مفيد (متوفاى 5١‏ ه) - كتاب طراز ج ؟ ص 147: سيد يمانى 5- كتاب جمل: واقدى 
(متوفاى 7١7‏ ه) - بحارالانوار ج١١٠‏ ص188: مجلسى (متوفاى )011٠١‏ 8- تاريخ طبرى ج” ص 1717/1718 سنه 8: طبرى شافعى 


(متوفاى ٠‏ أفركمة 
حقوق حاجيان 


با توجه به ارزش و اهميّت سفر حج» و ضرورت اكرام و احترام حيجاج بيت الله الحرام» امام على عليه السلام حقوقى را براى حاجيان 
و مسافران خانه خداء ضرورى و لازم مى داند كه توجه به آنها نيز آثار جشم كيرى در رشد ارزش ها دارد كه در نامه /21 به 
اندر اكتووحر مكة نرقيعة (إلى قثم بن العباس؛ وهو عامله على مكة) خدمة الحتماج فى ايام الحج أما بغ فاق لئاس الْحجٌء 
وَذَكرْهُمْ بام اله وَاجِس لهم العض رين كَأقْتٍ الْمَستفيى» وعَلّم لجال وَدَاكرٍالعَاليم. وَنَا يكن لَك إِلَى النّاس َفِيرٌ إن لماتكه و 
حاجبٌ إِلَا وَجهُك. ولا تين ذا حاع 4 عَنْ لِقَائيك بهاء فنا إن يدث عَنْ أَبَايك فى أَوَلٍ وْدِهَا لم تُخترذ فيما بد عَلّى قَضَائِه. 
وَانْظو إلى ما تم 2 عِنْدَك مِنْ مَالٍ اللّهِ فاط رف إِلَى من تلك بن ذو الحتَالِ وَالْمتجاعفء معة يا به مواضع الما وَالْحَاتِء وا قَصَلَ 
عَنْ ذلك فَاحْمِلَه إلَينَا لنَفْيسَعَهُ فيِمَنْ قبلنًا. لوصبة بقضاء حوائج الحتجاج وَمْْ أَهلَ مكة أن داه مِنْ سَاكنِ جر فَِنَّ اللّهَ ش محا 
ول «سَوَاءَ التاكفٌ فيه وَالْبَادِ) فَالْعَاكفٌ: الْمُقِيمٌ به اباو الذ يدح إِليِهِ مِنْ غَثِر اغلف:ونقنا الله وَإِيَاكُمْ لَمِحَابّه وَالسَلَامُ. (نامه به 
قم بن عباس» فرمائدار شهر مكه) رسيدكّى به امور حاجيان در مراسم حج «يس از ياد خدا و درود! براى مردم حج را به ياى دار» و 
روزهاى خدا را به يادشان آورء در بامداد و شامكاه در يكك مجلس عمومى با مردم بنشينء آنان كه يرسش هاى دينى دارند با فتوا 
ها آشنايشان بكردان, و ناآ كاه را آموزش ده. و با دانشمندان به كفتكو بيردازء جز زبانت جيز ديكرى يبيام رسانت با مردم؛ و جز 


جهره ات دربانى وجود نداشته باشدء و هيج نيازمندى را از ديدار خود محروم مكردان, زيرا اكر در آغاز از دركاه تو رانده شود 
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ديكر تو را نستايد كرجه در يايان حاجت او برآورده شود. در مصرف بيت المالى كه در دست تو جمع شده است انديشه كنء و آن 
را به عيالمندان و كرستكان بيرامونت ببخشء و به مستمندان و نيازمندانى كه سخت به كمكك مالى تو احتياج دارند برسان, و مازاد 
رالرداكا رفوضكاه الااحوييا ارام لازنطدى كدورو ا سانا سانكم كردة سفارش به رفع نيازهاى حججاج به عردم مكه 
فرمان ذه قا از هيج زائرى در ايام حج در مكه اجرث مسكن نكبرئد» كه خداى سبحان فرمود: إغا كن وماد در يكسانند)(1١).‏ 
م ارا كه از ديكر شهرها به حج مى آيند» خدا ما و شما را به آن جه دوست دارد توفيق 
عنايت فرمايد. با درود.)(5). * 2 #«سورة جمء آيه 50. نامه 217 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّفء كه برخى از اسناد آن به اين 
شرح است: ال 0000 (متوفاى ”/اه ه) -١‏ مستدركك الوسائل ج94 ص08" ح :5/١١١77‏ محدث نورى 
(متوفاى 01778) "1- قرب الاسناد ص ”07 و 28: ابوالفرج قزوينى *- بحارالانوار ج١١٠‏ ص388: مجلسى (متوفاى 11 6- تاريخ 


دمشق جص 184: ابن عساكر شافعى (متوفاى .)0١‏ 
حقوق خويشاوندان 


يكى ديكر از حقوق متقابل اجتماعى؛ «حقوق خويشاوندان» است كه در روايات فراوانى با عنوان «صله رحم» مطرح است. رسول 
كرامى اسلام صلى الله عليه وآله وسلم و ديكر رهبران معصوم عليهم السلام رهنمود داده اند كه رسيدكى به مشكلات خويشاوندان 
به خصوص فاميلا-ن دورء عمر انسان را طولا-نى مى كند. سبب ازدياد رزف و روزى مى شود. و عامل تقويت ييوند دوستى ها و 
اروف مالس من كرذف حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه 11 فرمود كه: 1 .ا النَّاسُء إِنّهُ لا يَِمَغْنِى الوّجُل - وَإِنْ كان ذَا 
ا عَم النَّاسٍ عبط من وَرَاِ ومع لمعن وََعطفهُ عليه عند نَل إِذَا َرَلَتْ 
قاذ القند و تكله الله الخاء فى النّاس حَميرٌ مِنَ الْمَالٍ يرثهُ غَهرُه. و منها: أَلَا لَا يَغْدِلنَ أحدّكئع ء عَن الْقَرَابةيَرَى بها الخَصَاصَة أن 


ام ل يزه انما مض هله َع يد وَاِدَف ومفِضٌ ونه 


بهِ. وَل 
2 
عَنْهُ أل كثيرَةٌ؛ وَمَنْ تَلِنْ حاشيئة يَسْتَدِمْ مِنْ قَوْمِهِ الْمَوَدَة. . ضرورت تعاون با خويشاوندان «اى مردم, انسان هر مقدار كه ثروتمند باشدء 
باز از خويشاوندان خود بى نياز نيست كه از او با زبان و دست دفاع كنند» خويشاوندان انسان» بزركك ترين كروهى هستند كه ازاو 
حمايت مى كنند» و اضطراب و ناراحتى او را مى زدايند» و در هنكام مصيبت ها نسبت به اوء ير عاطفه ترين مردم مى باشندء نام 
نيكى كه خدا از شخصى در ميان مردم رواج دهد بهتر از ميراثى الك كد كن رروارى كاد ناشيةه سان لكان تنيت 
خود رو بركردانيد» واز آنان جيزى را دريغ داريد» كه نككاه داشتن تن مال دنيا زيادى نياورد و از بين رفتدنش كمبودى ايجاد نكند» آن 
كس كه دست دهنده خود را از بستكانش باز دارد» تنها يكك دست را از آنها كرفته اما دست هاى فراوانى را از خويش دور كرده 
است» و كسى كه ير و بال محبت را اند دوسس خويغاو نداش تداوم خواهد داشت شت.1(0١).‏ ودر نامه ”١‏ در رهنمودى 
ارزشمند به فرزند خود امام مجتبى عليه السلام تذكر داد: وَأَكْرمٌ عَيْدرَتكء فَإنّهُمْ تا حك الَّذِى به تي وَأْصْلك الَّذِى ليه نَصِيل 
وَيَدّك الى بها تضول. ١خويشاوندانت‏ را كرامى دار زيرا آنها يرو بال تو مى باشندء كه با آن يرواز مى كنى» و ريشه تواند كه به 
آنها باز مى كردىء و دست نيرومند تواند كه با آن حمله مى كنى.)(7). * يك خطبه 73 نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف, كه 

برخى از اسناد آن به اين شرح است: -١‏ اصول كافى ج” و 0 (متوفاى 0778) 7- عقّدالفريد ج ١‏ ص 17 
فضل العشيره: ابن عبد ربه مالكى متوفاى 07378) *- كتاب صفين ص :٠١‏ نصربن مزاحم (متوفاى 7١7‏ 0) 8- تاريخ ج7١‏ ص07١7:‏ ابن 
واضح (متوفاى 197 ه) ه- ربيع الا-برار جا ص ١68‏ وجه ص 19: زمخشرى معتزلى (متوفاى 278 ه) 8- كنز العمال ج8١‏ ص ١97‏ 


وص 7٠١7‏ وص 78!: متقى هندى حنفى (متوفاى 091/8) /1- تاريخ دمشق ج ص :17/١‏ ابن عساكر شافعى (متوفاى 017 ه) /- غريب 
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الحديث 8 1 ص ”187: ابوعبيد ابن سلام (متوفاى *ا3” 5) 4- النهاية ج ' ص /52: ابن اثير شافعى (متوفاى 08 و). نامه "١‏ نهج 
البلاغه» معجم المفهرس فر نلق كديرشى ]ذ اناه بابق شرح است: -١‏ كتاب رسائل: كلينى (متوفاى 6 -١‏ كتاب زواجر 
ومواعظ: حسن بن عبدالله بن سعيد(متوفاى قرن" ه) "- عقد الفريدج "اص 1١‏ واةو"؟١‏ وج" جديد115: ابن عبد ربه مالكى 
(متوفاى 8" 0 ع من لايحضره الفقيه 5 ص "57" و82 شيخ صدوق (متوفاى ا ه- تحف العقول ص 41//67 ول94/2و و2ل: 
ابن شعبه حرانى (متوفاى 0 ( - كتاب وصايا: سيد بن طاووس (متوفاى ع ( /ا- كتاب كشف المحجة (فصل 160( ص١7‏ 
سيد بن طاووس (متوفاى 285 ه) 8- فروع كافى ج 0 ص77 و١٠01‏ ح”: كلينى (متوفاى 778 0). 

حقوق يتيمان 

رجوع شود به ١8‏ - حقوق اجتماعى مردم 

حقوق همسايكان 

رجوع شود به 1 - حقوق اجتماعى مردم 

حقوق اجتماعى دشمن 

رجوع شود به فصل ينجم 

حقوق حيوانات 

رجوع شود به فصل سوم 


حقوق اقلت هاى مذهبى 


رجوع شود به فصل دوم 
در جشمه سار نهج البلاغه 
حقوق متقابل مردم و دولت 


خطبه 7١2‏ نهج البلاغه 


اشاره 
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(خَطَبَهَا بصِفَين) ترجمه: خطبه 7١18‏ (از سخنرانى هاى امام على عليه السلام در صفَين) 
الحقوق الاجتماعيّة 


ما بده ققد جعلَ الل كانه لى ايم عق ما بولارة أمرك كم وَل عَلَ بن الِْىّ ِثْلَ الى لى عَلَيكُمْء فَالْحقٌ أَوْسِعٌ الأَشْعَاءِ فى 


التوَاصُفٍِء وَأَضْيْقُهَا فى التَنَاضُفٍِء لَابَجَرى لأَحَدٍ إلا جرى عَلَيهء وا يَجْرى عَليِهِ إَِا جرَى لَهُ. وك كان اتح أن يَجْرىَ لَهُ وَل رع 


و 


لكان ذلك خَالِصاً ِل سْبِحائَُ دون حَلْقِهِ لِفُدْرَتهِ عَلَى عِبَادِهه وَلِعَدلِهِ فى كل مَا جَرَث عَلَيِه صُِوُوفُ قَضَائِهِ وَلكَهُ ش محائة جَعَلَ حَفَه 
َلَى الْعِوَادٍ أن يُطبعٌوة وَجَعَلَ جِرَاءَهُمْ عَلَيهِ مُضَاعَفَهٌ لناب تَفَضْلا مِنْهُه وَتََسّعاً بمَا هُوَ من الْمَزِيدٍ أَهلهُ. ترجمه: حقوق اجتماعى يس 
ازامشايدن يرووه كاز ختداوتك سبحا براى مووبر شماه حيت سريريس شكريةعتى قران دافم ويراق شما عماقد سق من 
حقّى تعيين فرموده است» يس حق كسترده تراز آن است كه توصيفش كنندء ولى به هنكام عمل تنكنايى بى مانند دارد. حق اكر به 
سود كسى اجرا شود ناكزير به زيان او نيز روزى به كار رود و جون به زيان كسى اجراء شود روزى به سود او نيز جريان خواهد 
ذاشت: اكر ينا باشد عق سوه كن ارا شوة وزيا تداشهه باشل اين مخصوصن عندائ يسان اشت ه«دركر افريده هادية 
خاطر قدرت الهى بر بندكان» و عدالت او بر تمام موجوداتى كه فرمانش بر آنها جارى استء لكن خداوند حق خود را بر بندكان» 


اطاعت خويش قرار داده» و ياداش آن را دو جندان كرده استء از روى بخشندكّى». و كشايشى كه خواسته به بند كان عطا فرمايد. 
الحقوق المتبادلة بين القائد و الامّة 


َم جع ل - مرجخالة - ون قوق ُو قا لو ها إبغض الس عَلَى تغضء فَعَوَا تكَافأ فى ومجوجهاء وُوجب بَغظ بها تغضً. 0 
يدوعت ينف ها إلافعض. راغطم فيا فرص + تربعانة - مِنْ تلك الْحَقُوقٍ حَقٌّ الْوَالِى عَلَى الرَعِيَهُ وَحَقّ الوَعِيَه على الْوَالِى» فَرِيضَ م 
0 - ِكل على كز جلها نظام تع وز إلدينهة. مث قط مخ الع عِيُْ إِنا بص لاح الْوْلف وَلَا تلح الْوْلة إن 
ِاسْتَقَامَة الرَعِيدُ فَإذَا أَدت الوَعِكةٌ يه إِلَى الْوَالى وا كع الْوَالِى إِلَتَا ها عي الْحَقّ بَتِنَهُمْء وَقَامَتْ مَنَاهِجٌ الذّين؛ وَاعْتَدَلَتْ عا الْعَدْلِ 
يعرث على اذلالقا السَّنَنُ» قَضَ لح بذليك الزَّمَانُء وَطْمِعَ فى بَقَاءِ الذؤلة ونهية يسَثْ مَطامِعٌ الأَْدَاءِ ٠‏ وَإِذا عَلمتِ الوَعِيَ واليهاء أو اع 
الى ييه تلقث ختالك اكوك وَطهرث مالع اجر وككر اإعالٌ فى الدينء وَبٍححث تكاج الشلي» غيل باهوى» وعطتٍ 
كام وَكَثْرث عل الْفُوسء فنا دوحش لِعَظليم حنَّ ُطَلَ» و ليم بال فل فاك تَذِلَ اران ور لْرَائ وتَْظُم تَبِعَاتٌ 
للش بحائة 1 الجرادٍ. فلكم بالتَاصْح فى ذلتكث, وححسن الَعاوْنِ عَلي. لض اكد - وإن اشْمَدٌ عَلَّى رضى الل حِوْصٌهُ وَطَالَ فى 
الْغتل اجتَادة - يالغ عَقِيقَةٌ را الله محال هله من الطَعَد لَه وَلككن من وَاجبٍ حُصُوقٍ الل عَلَى جتراده ليح بمبلغ مجم هم 


#2 


0 وَلَعِس اهدو - وَإِنْ عَظْمَتْ فِى الْحَقَّ مَنِْكُُ وَتَقَدَّمَتْ فِى الدَّين قف يله - بِقَوْقٍ أن يُعَانَ عَلَى مَا حَمَلَه 


لذبو صني ولااقيو - وَإِنْ صَعْرثهُ النفُوسُء وَاقَْحَمَيه مه الْعيُونٌ - دون أن يُعِينَ على ذلك أو يَْانَ عَليه. فأجابه عليه السلام رجل من 
ممعي كات حوور كر ديالا بصلة :وبل ار يتمدو لا لها لكان يلي الله علي و21 .رين نْ حقّ من عَظم حال الله ث ماله 
فى نَفْسِد وَجَلَّ مَوْضِدَعُهُ مِنْ قله أنْ يَض هر عِنْدَهُ - لِعِظّم ذلك - كل مَا سِوَاك وَإِنَّ أََقَّ مَنْ كانَ كذلك لَمَنْ عتقيق نه الله عل 
وَلَطفَ إخم داه إل فَنّه لَ تَغظم نِغكّة اللّهِ عَلَى أع د إِّا ازْدَادَ حقّ اللَّهِ عَلَيْهِ عِظماً. ترجمه: حقوق متقابل رهبرى و مردم يس خداى 
سبحان! برخى از حقوق خود را براى بعضى از مردم واجب كرد, و آن حقوق را در برابر هم كذاشتء كه برخى از حقوق برخى 
ديكر را واجب كرداند» و حقّى بر كسى واجب نمى شود مكر همانند آن را انجام دهد. و در ميان حقوق الهى بزركك ترين حق» 


حق رهبر بر مردم» واحق مردم بر رهبر است» حق واجبى كه خداى سبحانء بر هر دو كروه لازم شمرد, و آن را عامل يايدارى ييوند 
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ملت و رهبرء و عرّت دين قرار داد. يس رعتت اصلاح نمى شود جز آن كه زمامداران اصلاح كردند و زمامداران اصلاح نمى 
شوند جز با درستكارى رعتّت. و آنكاه كه مردم حق رهبرى را اداء كنند؛ و زمامدار حق مردم را بيردازد» حق در آن جامعه عزّْت 
يابد» و راه هاى دين يديدار» و نشانه هاى عدالت برقرار» و سنّت ييامبرصلى الله عليه وآله يايدار كردد» يس روزكار اصلاح شود و 
مردم در تداوم حكومت اميدوار» و دشمن در آرزوهايش مأيوس مى شود. اما اكر مردم بر حكومت جيره شوند» يا زمامدار بر 
رعتت ستم كند» وحدت كلمه از بين مى روده نشانه هاى ستم آشكارء و نيرنكك بازى در دين فراوان مى كردد؛ و راه كسترده سنت 
ييامبرصلى الله عليه وآله متروكء هوايرستى فراوان» احكام دين تعطيلء و بيماريهاى دل فراوان كردد مردم از اينكه حقّ بزركى 
فراموش مى شود. يا باطل خطرناكى در جامعه رواج مى يابد» احساس نككرانى نمى كنند» يس در آن زمان نيكان خوار» و بدان 
قدوتطهك من شوندو و كفر الهن ور ند كان بوركم و دودتاكة شواهد بوهه يس بر لهاست كه يكديكر را لصحت كنيد و ليكو 
همكارى نماييد. درست است كه هيج كس نمى تواند حق اطاعت خداوندى را جنانكه بايد بككذارد. هرجند در به دست آوردن 
رضاى خدا حريص باشدء و در كار بندكى تلاش فراوان نمايد» لكن بايد بمقدار توان» حقوق الهى را رعايت كند كه يكى از 
واجبات الهى» يكديكر را به اندازه توان نصيحت كردنء و بر يا داشتن حقء و يارى دادن به يكديكر است. هيج كس هر جند قدر او 
در حق بزركك؛ و ارزش او در دين بيشتر باشدء بى نياز نيست كه او را در انجام حق يارى رسانند؛ و هيج كس كرجه مردم او را 
خوار شمارند» و در ديده ها بى ارزش باشدء كوجكك تراز آن نيست كه كسى را در انجام حق يارى كند يا ديكرى به يارى او 
برخيزد. (بس يكى از ياران بيا خاست و با سخنى طولانى امام را ستود. حرف شنوايى و اطاعت از امام را اعلام داشت آنككاه امام 
فرهود:) كسى كاعظمتة دادر جانشش بزركقه و متزلث :اودر قليشن واللاست» سواؤار اسث كه غريعه جز خندا را كوجكه شمارد: 
و اذاو مؤاواوم كن كه تعمك'هاى عضدا رافراواة دو الفيان داودهو ير غان اعماق دا نكسم امسكوازيا تعمة عدا بر كسى 


بسيار نككردد جز آن كه حقوق الهى بر او فراوان باشد. العلاقات السليمةٌ بين القائد و الأمّهُ 
العلاقات السليمة بين القائد و الأمَة 


إن من أشرحضٍ عالآتٍ الول عند صَلِتح لاس أن بَُّ بهم حبٌ الفَخْرِء وَيُوضَمْ َمْرْهُمْ عَلَى الكبر وَقَدْ كرهتٌ أن بكر عانق 
كم أنّى أحِبُ الإطراءء واشيماع الا وَلْقَتٌ - يمد الله - كذليك. وَلَوْ كنت أَحِتُ أن بُقَالَ ذلك لير كه انمحطاطاً لِلَّهِ سُبِحَائَة عَنْ 


تَمَاوُلِ ياهو أعل يذه مِنّ الْعَظَمْةٍ وَالْكبرَ ئاء ور جات تخلى الناس النناك : بَعْدَ الْيَلَاءِء قلا تنُوا عَلَىَ يجميل ثَنَاءِ لإِخْرَاجى نَفَي ى إِلَى اللّه 


َه 


مبحانة وإِكمْ من ال فى قوق لع أفْرٌ من ايها وَْوَائِضَ لبد ِنْ إِمضَائهَا. ا ُكلمونى ِمَا 5 وا تسترا 
بها يحم به عد أل الْوادرَو وا تُحَلِطونى بالْمصَائَ» وَل تَنُوا يي ارطْفالاً فى حق قل لىء ولا اماس إِغظام لني يدىء فَإِنَّهُ مَن 
انَقلَ الح أن ُقَالَ له أو الَدلَ أن يُعْرَضٌ علي كان الْعَمَل بهما أَْقَلَ عَلَيه. نا تَكُمُوا عن مَمَالَةٌ بحو أو مَذُورَةٍ بعذلء فَإِنّى لَدِتٌ 
فى لقي يلوق آذ الغيلتي ونا مخ كيين فطلي إلا آذ يكو اللو 3 ى ما هو أملك به مِنّىء َنم نا َم يد ملو ون 
رب لا وَبٌ غَيِرُْ؛ يَملنكك هنا ما لا تفلك مِن ننه وَأَخْرَجَنَا ما كنا فيه إِلَى مَا ص كسما عليه َأَئْدَكنَا بَغْدَ الصَلَالَهُ بالَْدَىء وََعْطَانا 
البَصَيرَةً بَْدَ الْعَمَى. ترجمه: روابط سالم و متقابل رهبر و مردم مردم! از يست ترين حالات زمامداران در نزد صالحان اين است كه 
كمان برند آنها دوستدار ستايش باشند» و كشوردارى آنان بر كبر و خوديسندى استوار باشد» و خوش ندارم؛ در خاطر شما بككذرد 
كه من ستايش را دوست دارم, و خواهان شنيدن آن مى باشم» سياس خدا را كه جنين نبودم» واككر ستايش را دوست مى داشتمء 
آن رارها مى كردم به خاطر فروتنى در بيشككاه خداى سبحانء و بزركى و بزركوارى كه تنها خدا سزاوار آن است. كاهى مردم 


ستودن افرادى را براى كار و تلاش روا مى دانند. اما من از شما مى خواهم كه مرا با سخنان زيباى خود مستاييد» تا نفس خود را به 
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وظائفى كه نسبت به خدا و شما دارم خارج سازم؛ و حقوقى كه مانده است بيردازم» و واجباتى كه برعهده من است و بايد انجام 
كيرد اداء كنم» يس با من جنانكه با يادشاهان سركش سخن مى كويند» حرف نزنيد» و جنانكه از آدم هاى خشمككين كناره مى 
كير ند دورى نجوييدء و با ظاهر سازى با من رفتار نكنيد» و كمان مبريد اككر حمّى به من ييشنهاد دهيد بر من كران آيدء يا در بى 
بزركك نشان دادن خويشم. زيرا كسى كه شنيدن حقء يا عرضه شدن عدالت بر او مشكل باشد» عمل كردن به آن دشوارتر خواهد 
بود. يسء از كفتن حق؛ يا مشورت در عدالت خوددارى نكنيد» زيرا خود را برتر از آن كه اشتباه كنم و از آن ايمن باشم نمى دانم 
مكر آن كه خداوند مرا حفظ فرمايد» يس همانا من و شما بندكان و مملوكك يرورد كاريم كه جز او يرورد كارى نيستء او مالكك 
ماء و ما را بر نفس خود اختيارى نيست, ما را در آن جه بوديم خارج و بدانجه صلاح ما بود درآورد؛ به جاى كمراهى هدايتء و به 


جاى كورى بينايى به ما عطا فرمود. 


قسمتى از خطبه ٠1"©‏ 


الحقوق المتبادلة بين الامام و الامرة لقا انارق إِنَّ لى عَلَبِكمْ عم ولحو عاق ى: هما حَفّكم عَلَيَ فَالنّص مح لَك وَتَؤفيرُ تك 
َلك وَتَْليمَكم كيلا تَجهَلُو وَتَأدِيبْكمْ كيما تَعلَمُوا. وََمَا حَقّى عَلَدِكع فَالْوََاه ليع واللَصِد مححَةٌ فى الْمَشْهَدٍ وَالْمَغِيبء وَالِجَابَةٌ حيِنَ 
أذ وكةء وَالطاكرةٌ حِيْنَ مدكة. ترجمه: حقوق متقابل مردم و رهبرى أى مردمء مرا بر شما و شما را برمن حمّى واجب شده است» 
حق شما بر من آن كه از خيرخواهى شما دريغ نورزم و بيت المال را ميان شما عادلانه تقسيم كنم و شما را آموزش دهم تا بى 
سواد و نادان نباشيد, و شما را تربيت كنم تا راه و رسم زندكى را بدانيد. و اما حق من بر شما اين است كه با من وفادار باشيد» و در 


آشكار و نهان خيرخواهى كنيد هركاه شما را فرا خواندم اجابت نماييد و فرمان دادم اطاعت كنيد. 
حقوق متقابل يدر و فرزند 


حكمت 44" نهج البلاغه الحقوق المتبادلة بين الوالد و الولد وَقَالَ عليه السلام: إِنَّ لِلوَلَدِ عَلَى الْوَالِدِ حَمَاء وَإِنَّ لِلوَالِدِ عَلَى الْوَلَدِ حقاً. 
فحن الوا على الود نا جليعة فى حل طَئ + إن فى مغ ديذ الله م محاقة؛ وحن الول على الود أنا سن اترعة وحن أكبة: 
1001 :اميه جكويع :انا بوت رن ينا با مالاو و3 وقلام وقوه كلذ انير او لور دش نيوان قر قا ران يادو و اربناك 
حقئ اسع بسن نحق يداو بر فرؤثك اين امت كه قرؤثقد در عمه جيز جو فافرمائى خداةء ال يذو اطافت كنده سيق فرؤنه ير يدو آن كه 


نام نيكو بر فرزند نهدء خوب تربيتش كندء و او را قرآن بياموزد. 
حقوق حيوانات 
اشاره 


نامه 1 نهج البلاغه كان يكتبها لمن يستعمله على الصدقات و إِنّما ذكرنا هنا جملا ليعلم بها أنه عليه السلام كان يقيم عماد الحق و 
يشرع أمثلهُ العدل» فى صغير الأمور و كبيرها و دقيقها و جليلها. ترجمه: نامه 0 (دستورالعمل امام به مأموران جمع آورى ماليات) (ما 


بخشى از اين وصيت را آورديم تا معلوم شود كه امام اركان حق را به يا مى داشت و فرمان به عدل صادر مى كردء در كارهاى 
كيستديابور قوجا ارش الى نقان 
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الجباه و الاخلاق الاجتماعية 
الْطلقْ عَلَى تَقُوَى اللَّهِ وَِدَهُ آنا ضَرِيك لَهُ وَلَا بروْعَنَّ لما ولا تَجتَازَنَ عليه كارهاً وَل تَأَحَدَنَ مِنهُ كر مِنْ ع عق اللَِّ فى مَالِهء كا 
فت على العئ َئل بماهم من خب أا تايط أمائعء انض إِلتوع با كيده وَالََْارِه حتّى تَقُوم بيهم ملم عَليه؛ وا ُخيج 
بالتّحِيَهُ لَهُعْ ثم 7 تَصُولَ: جتراة لله أذسبى يكم وَل الل وتيك لآححدَ منكم عي لله ى أفوالكمء فهل لِلِّ فى أَهَالكمْ مِنْ حي 
ا ا 1 قا تُرَاجعْه وَإِنْ أَنْعَم لَك مُنْعمٌ فَانْطلقْ مَعَهُ من خَير أن تُحِفَهُ أو تو'دَهُ أو تَغَهَهُ أو تُرهِقَهُ قد مَا 
أغطاءك من ذهب آرْفضَِّ قن كان لَه مَائسية أو بل كا مُه نا يذه إن وها له. وذ يها ادحل علا دول متسل عليه 
اللي يو ايك را لها وا شرا صاريها وا ازاضرا لمك لكر لم ار راو اا اراك ريا ار 
م ل لا َل ذلك عتّى ينِقَى ما فيه وك عق اللِّ فى ماله فافض 
عَقَّ اللَِّ مِهُ. قَنِ استفَالَك قله ؟ ْم اخلطهُمَا ؟ م اضغ مِثْلَ الى صَنَغتَ وَل حتّى تخد > اتدل نزي اد عرد راغي ول 
مَكسُورَةٌ ولا مَهْلُوسَِةه ولا ذَات عَوَارِ وَلَا تَأْمَنّ علا إِنَا مَنْ مَِقُ يدينه رَافِقَا بمَالٍ ْم ِمِينَ حَنَّى يوَصَّلَهُ إلى وَلِيهِمْ فَِفِآَحَهُ بَتنَهُمْ 
ترجمه: اخلاق اجتماعى كاركزاران اقتصادى با ترس از خدايى كه يكتاست و همتايى ندارد» حركت كنء در سر راه هيج مسلمانى 
را نترسانء يا با زور از زمين او نككذرء و افزون تراز حقوق الهى از او مكير» هركاه به آبادى رسيدىء در كنار آب فرود آىء و وارد 
خانه كسى مشوء سيس با آرامش و وقار به سوى آنان حركت كنء تا در ميانشان قرار كيرىء به آنها سلام كن» و در سلام و تعارف 
و مهربانى كوتاهى نكن. سيس مى كويى: «اى بند كان خداء مرا ولىّ خدا و جانشين او به سوى شما فرستاده. تا حق خدا را كه در 
اموال شماست تحويل كيرم» آيا در اموال شما حقّى است كه به نماينده او بيردازيد؟) اكر كسى كفت: نهء ديكر به او مراجعه نكن» 
واكر كسى ياسخ داد: آرى» همراهش بروء بدون آن كه او را بترسانى» يا تهديد كنى, يا به كار مشكلى وادار سازى» هرجه از طلا 
و نقره به تو رساند بردار» واكر داراى كوسفند يا شتر بودء بدون اجازه اش داخل مشوء كه اكثر اموال از آن اوست. آنككاه كه داخل 
شدى مانند اشخاص سلطه كرء و سخت كير رفتار نكن حيوانى را رم مده و هراسان مكن. و دامدار را مرنجان» حيوانات را به دو 
دسته تقسيم كن و صاحبش را اجازه ده كه خود انتخاب كند» يس از انتخاب اعتراض نكن» سيس باقيمانده را به دو دسته تقسيم 
كن و صاحبش را اجازه ده كه خود انتخاب كند و بر انتخاب او خرده مكيرء به همين كونه رفتار كن تا باقيمانده» حقٌّ خداوند باشد. 
اككر دامدار ازاين تقسيم و انتخاب يشيمان استء و از تو درخواست كزينش دوباره دارد همراهى كنء يس حيوانات را درهم كن» و 
به دو دسته تقسيم نما همانند آغاز كار» تا حق خدا را از آن بركيرى و در تحويل كرفتن حيوانات» حيوان يير و دست ويا شكستهء 
بيمار و معيوب را به عنوان زكات نيذيرء و به فردى كه اطمينان ندارى» و نسبت به اموال مسلمين دلسوز نيست, مسيارء تا آن را به 


يبيشواى مسلمين رسانده؛ در ميان آنها تقسيم كردد. 
حمابةُ حقوق الحيوانات 
وَلَا توَكل بها إَِا نَاصدحاً سَّفيقاً وَأمِيناً حفيظاء غَبِرَ مُعِنِفٍ وَلَا مُجْحِضٍء وَلَا لَب وَلَا مُنعب. ثم اخدٌز إِلَينَا مَا اجتمع عِنْدَك تُصَيّدْهُ حَيِتُ 


أَمَرَ الله به فَإذَا َه دَّهَا أميك فَأوْعِر إِلَيه. ألا بَحُولَ بَئِنَ نَاقَد وََيِنَ قصد يلهَاء وَلَا يَمْص رَ لَبَنَهَا قيض رّ ذلك بِوَلََدِهَا؛ ا عا 
ِل تين انها فى ذلك وين وف على الاب فسأن بولقل وقبورذها ما تعر به لد وآ يَعْدِل بها عَنْ 
نيت الْأَرْضِ ض إِلَى جَوَادٌ الطزقء وَلْْرَوّْهَا فى الصَاعَات وَلَْْمْهّْها عِنْدَ النَطَافٍ وَالعْنَاب. ا نينا بإِذْنٍ الله 5 مُنْقَيَاتِ غَيِرَ مُتْعَبَات 
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وََا مَجهُودَاتٍ لِتَْيَمَهَا عَلَى كاب الله وَسَّْ َيِه صلى الله عليه وآله فَإنَّ ذلك أَعْطَمُ لِأجركٌ. وَأَقْربُ لِرَشْدِكء إِنْ شَاءَ الله ترجمه: 
حمايت از حقوق حيوانات در رساندن حيوانات آن را به دست جويانى كه خيرخواه و مهربان» امين و حافظء كه نه سختكير باشد و 
نه ستمكارء نه تند براند و نه حيوانات را خسته كندء بسيار» سيس آن جه از بيت المال جمع آورى شد براى ما بفرست»ء تا در 
نيازهايى كه خدا اجازه فرمود مصرف كنيمء هركاه حيوانات را به دست فردى امين سبردىءبه او سفارش كن تا: «بين شتر و نوزادش 
جدايى نيفكندء و شير آن را ندوشد تا به بيه اش زيانى وارد نشود» در سوار شدن بر شتران عدالت را رعايت كند» و مراعات حال 
شتر خسته يا زخمى را كه سوارى دادن براى او سخت است بنمايدء آنها را در سر راه به درون آب ببرد»ء واز جاده هايى كه دو 
طرف آن علف زار است به جاده بى علف نكشاند. و هرجند كاه شتران را مهلت دهد تا استراحت كنند» و هر كاه به آب و علفزار 
رسيد؛ فرصت دهد تا علف بخورند و آب بنوشند» ا آنككاه كه به اذن خدا بر ما وارد شوند» فربه و سرحالء نه خسته و كوفته» كه 
آنها را بر أساس رهنمود قرآن» و سمّت ييامبرصلى الله عليه وآله تقسيم نماييم» عمل به دستورات ياد شده مايه بزركى ياداش و 
هدايت تو خواهد شد. انشاءاللّه 


حقوق متقابل اجتماعى 
اشاره 
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الامام على (ع) و اجتناب الظلم 


وَاللَّه لَنْ أبِيتٌ عَلَى خشك القلغ دان قت جُداء أو جو فى الأغلال فق خداء اك إلى ف أن الف اللة وَرَسُولَهُ يَومَ الْقيَامَهُ ظَالِماً لبغض 
لاد وَغَاصِبا لِنَى ء مِنَ الْصطَامء وَكَيِفَ أَظْلِمُ أعذا كنس يفره إِلَى الْبلَى فَمُولّهَاء وَيَطولٌ فى التَّرَى حُلوليا؟! ترجمه: يرهيز از 
ستمكارى سوكند به خدا! اكر بر روى خارهاى سعدان بسر ببرم» و يا با غل و زنجير به اين سو يا آن سو كشيده شومء خوش تر دارم 
تاخداو بيامبرش رادر روز قيامت» در حالى ملاقات كنم كه به بعضى از بندكان ستمء و جيزى از اموال را غصب كرده باشم» 
جكونه بر كسى ستم كنم براى نفس خويشء كه به سوى كهنككى و يوسيده شدن بيش مى رودء و در خاكك, زمان طولانى اقامت 
كك 


عدالة الامام على (ع) 


وَاللّه لَقَّدُ وَأَبْتٌ عَقِيلا وَمَدْ لق حتّى اشرتّماحى مِن برَكمْ صَاعا وَرَيْتُ باه شعت الشُورء عبر الْْوَاِ مِنْ قفرم كَانّمَا سودت 
وجومُهُمْ بالعظلم وَعَاوَدَنِى موَكداً. وَكَوَرَ عَلْتَ الْقَْلَ لاتحم المحم دل أي ب وني را بان نا قَارقاً طْريقّتى» 
ميت لَهُ حَدِيدك مم ْنَا مِنْ نمه لير بها كم َضَجّ ضَ جِيج ذى دَنَضٍ مِنْ أَلَمِهه وَكَاد أن يَْترقَ مِنْ يسمه فقتُ لَه لهُ: كلك 
التوَاكلٌ» يا عَقِيلٌ! تين مِنْ حَدِيدَةٍ أَحْمَاها إِنْسَانهَا لله وَتَجوُنَى إِلَى نار سَرِجَرَهَا جبَارُهَا لِعَضَ يوا أَتَئِنُ مِنَ الى وَلَا أي مِنْ لََى؟! 
وَأَعْجَبُ مِنْ ذلك طَارِقٌ طَرَقَنَا بِمَلْقُوفَةُ فى وعَائِهَا وَمَعْجُوئَةِ سَنِتهَاء كأنّمَا ُجَتْ بريق عَكِدُ أو قَتِهَاء فَقلْتُ: أَصِلَةٌ أمْ ركاف أمْ صَدَفَة 


لك 1 محم عَليَا أل الْيتِ! فَقَالَ: َا ذا وَلَّا ذاككء وَلكِنّهَا هَدِيَةُ. فَقَلْتٌ: لتك الْهَبُول! َعَنْ دين الل أن لَتشَعَنِى؟ أمختبط أَنْتَ 
أم ذو جف أ تفش وَاللَِ و أخولبت اقل الشبعة با تخت أفتاكهًا: عَلَى أن أخصعين الاق تمل اه لبواخات شعية ها فعقة: وَإن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هئ از ممعزا 


نياكم عِنْدِى أَهْوَنُ مِنْ وَرَقَةْ فى قم جَرَادة تَقْضَ مها تك دجم يَفْنَى وَلَذَةْ لا تَتَقَى! تَعُودُ د باللّهِ مِنْ سات لعفل وَفبِح الزَّلْنِ. وَبِه 
نَسْتّعِينُ. ترجمه: برهيو اذ انبا خواعى به خدا ب وكلده رادو عقيل والديدم كيه هدك تويدست ده :وز ذن «وخواسة داشت شت تا 
يكك من از كندمهاى بيت المال را به او به خشمء كودكانش را ديدم كه از كرستككّى داراى موهاى زوليده؛ و رنكشان تيره شده بود 
كويا با نيل رنكك شده بودند. يى در يى مرا ديدار و درخواست خود را تكرار مى كردء جون كفته هاى او را كوش فرا دادم 
ينداشت كه دين خود را به او واكذار مى كنم و به دلخواه او رفتار و از راه و رسم عادلا-نه خود دست برمى دارم» روزى آهنى را 
در آتش كداخته به جسمش نزديكك كردم تا او را بيازمايم» يس جونان بيمار از درد فرياد زد و نزديكك بود از حرارت آن بسوزد. 
به او كفتم» اى عقيل: كريه كنند كان بر تو بككريند» از حرارت آهنى مى نالى كه انسانى به بازيجه آن را كرم ساخته است؟ اننا مرا به 
آتش دوزخى مى خوانى كه خداى جدّارش با خشم خود آن را كداخته استء تواز حرارت ناجيز مى نالى و من از حرارت آتش 
الهى ننالم؟ و از اين حادثه شككفت آورتر اينكه شب هنكام كسى به ديدار ما آمد(١)‏ و ظرفى سر يوشيده ير از حلوا داشت؛ معجونى 
در آن ظرف بود كه از آن تنفّر داث شتمء كويا آن رابا آب دهان مار سمىء يا قى كرده آن مخلوط كردندء به او كفتم: هديه است؟ 
يازكات يا صدقه؟ كه اين دو بر ما اهل بيت ييامبرصلى الله عليه وآله حرام است. كفت: نه. نه زكات است نه صدقه. بلكه هديه 
است. كفتم: زنان بيه مرده بر تو بككريند» آيا از راه دين وارد شدى كه مرا بفريبى؟ يا عقلت آشفته شده يا جن زده شدى؟ يا هذيان 
مى كويى؟ به خدا سوكند! اككر هفت اقليم را با آن جه در زير آسمانهاست به من دهند تا خدا را نافرمانى كنم كه يوست جو اى را 
از مورجه اى ناروا بككيرم» جنين نخواهم كرد, و همانا اين دنياى آلوده شما نزد من از بركك جويده شده دهان ملخ يست تراست. 
ل ا ل ا ا يي 


جوييم. * 2 نوشتند كه اشعث بن قيس بود. 


- امام على(ع) و مسائل قضائى 
مشخصات كتاب 


عنوان و نام يديدآور: امام على ع و مسائل قضايى مولف محمد دشتى 17٠-177:‏ با همكارى ستاد اميرالمومنين على عليهالسلام 
.. [و ديكران . مشخصات نشر: قم نشر موسسه فرهنكى تحقيقاتى اميرالمومنين ع 114. مشخصات ظاهرى: *٠*اص.‏ فروست: 
الكُوهاى رفتارى امام على عليهالسلام ج.6. شابكك: ٠٠٠٠١‏ ريال:488-2877-78-2؛ ٠٠٠٠١‏ ريال(جاب ل جاب سوم-91/8-92# 
-2877-58: يادداشت: جاب دوم .178١‏ يادداشت: عنوان روى جلد: امام على ع و امور قضايى يادداشت: كتابنامه ص [١/9ا9]‏ - 
*0؛ همجنين به صورت زيرنويس عنوان روى جلد: امام على ع و امور قضايى موضوع: علىبن ابىطالب ع)» امام اول» 37 قبل از 
هجرت -٠عق‏ -- .قضاوتها موضوع: علىبن ابىطالب ع امام اول» 3 قبل از هجرت -0٠*ق‏ -- .فضايل شناسه افزوده: موسسه 
فرهنككى تحقيقاتى اميرالمومنين (ع )ستاد اميرالمومنين على (ع) شناسه افزوده: الكوهاى رفتارى امام على عليهالسلام؛ ج.8. رده بندى 
كنكره: 8108//6/دهالف7 8ج 111/4 رده بندى ديويى: 191/481 شماره كتابشناسى ملى: م 0615-14 


س رآغاز 


نوشتار نورانى و مبارك و ارزشمندى كه در ييش روى داريدء تنها برخى از «الكوهاى رفتارى» آن يككانه بشريّت, باب علم نبئ» يدر 
بزركوار امامان معصوم عليهم السلام» تنها مدافع يبامبر صلى الله عليه وآله وسلم به هنكام بعنت و دوران طاقت فرساى هجرتء و 
جنكك ها و يورش هاى ييابى قريشء و نابود كننده خط كفر و شرك و نفاق ينهانء اول حافظ و جامع قرآنء و قرآن مجسّمء 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه بون از ممعزا 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام است. كه همواره با قرآن بود» و با قرآن زيست واز قرآن كفتء و تا بهشت جاويدانء در كنار 
جشمه كوثر و ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم» وحدتشان جاودانه است. مباحث ارزشمند آن در حال تكامل و كسترش استء 
نورانى استء نور نور استء عطر آ كين از جذبه هاى عرفانى وشناخت و حضور استء كه با نام هاى مباركك زير» در آسمان بر 
ستاره انديشه ها خواهد درخشيد مانند: -١‏ امام على عليه السلام و اخلاق اسلامى الف- اخلاق فردى ب- اخلاق اجتماعى ج- آئين 
همسر دارى ؟١-‏ امام على عليه السلام و مسائل سياسى "- امام على عليه السلام و اقتصاد الف- كار و توليد ب- انفاق و ايثار كرى 
ج- عمران و آبادى د- كشاورزى و باغدارى 5- امام على عليه السلام و امور نظامى الف- اخلااق نظامى ب- امور دفاعى و 
مبارزاتى ه- امام على عليه السلام و مباحث اطلاعاتى و امنيتّى *- امام على عليه السلام و علم و هنر الف- مسائل آموزشى و هنرى 
ب- مسائل علمى و فرهنكى 7- امام على عليه السلام و مديريّت 8 امام على عليه السلام و امور قضائى الف- امور قضائى ب- 
مسائل جزائى و كيفرى 4- امام على عليه السلام و مباحث اعتقادى -٠١‏ امام على عليه السلام و مسائل حقوقى -١١‏ امام على عليه 
السلام و نظارت مردمى (امر به معروف ونهى از منكر) -١7‏ امام على عليه السلام و مباحث معنوى و عبادى -١18‏ امام على عليه 
السلام و مباحث تربيتى -١5‏ امام على عليه السلام و مسائل بهداشت و درمان -١8‏ امام على عليه السلام و تفريحات سالم الف- 
تفريحات سالم ب- تجمّل و زيبائى مطالب و مباحث هميشه نورانى مباحث ياد شده. از نظر كاربردى مهم و سرنوشت سازندء زيرا 
تنها جنبه نظرى ندارند» بلكه از رفتار و سيره و روشهاى الككوئى امام على عليه السلام نيز خبر مى دهندء تنها داراى جذبه «قال» نيست 
كه دربردارنده جلوه هاى «حال» نيز مى باشد. دانه هاى انككشت شمارى از صدف ها و مرواريد هاى هميشه درخشنده درياى علوم 
وى است از رهنمودها و راهنمائى هاى جاودانه عَلُوى است از محضر حقٌّ و حقيقت است واز زلالل و جوشش هميشه جارى 
واقعتّت هاست كه تنها نمونه هائى اندكك از آن مجموعه فراوان و مبارك را در اين جزوات مى يابيد و با مطالعه مطالب نورانى آن» 
از جشمه زلال ولايت مى نوشيد كه هر روز با شناسائى منابع جديد در حال كسترش و ازدياد و كمال و قوام يافتن است.(1). و در 
آينده به عنوان يكك كتاب مرجع و تحقيقاتى مطرح خواهد بود تا: جراغ روشتكر راه قضّه يردازان و سناريو نويسان فيلم نامه ها و 
طرّاحان نمايشنامه ها و حمجت و برهان جدال احسن كويند كان و نويسند كان متعهّد اسلامى باشدء تا مجالس و محافل خود را با ياد 
و نام آن اول مظلوم اسلام نورانى كنيم. كه رسول كرامى اسلام فرمود: نَوّروًا مَجالِسَكمْ بذكر عَلِىَ إن اف طالب (جلسات خود را با 
نام و ياد على عليه السلام نورانى كنيد) با كشف و شناسائى «الككوهاى رفتارى امام على عليه السلام» حقيقتٍ «جككونه بودن؟!) براى 
ما روشن مى شود و آنككاه جككونه زندكى كردن؟! نيز مشخص خواهد شد. بيروى از امام على عليه السلام و الكو قرار دادن راه و 
رسم زندكى آن بزركك معصوم الهىءبر اين حقيقت تكيه دارد كه با مطالعه همه كتب و منابع و مآخذ روائى و تاريخى و سياسى 
موجود كشف كنيم كه: «امام عليه السلام جكونه بود؟) آنكاه بدانيم كه: «جكونه بايد باشيم» زيرا خود فرمود: آيّهَا النَاسُ إِنّى وَاللْهِ ما 
نكم عَلى طاعَدُ إل وَ َس بقُكم ليها ولا أَنْهاكم عَنْ مَعْصِعدٌ إلا وَ أتناهى قبلكغ عَنها(1). (اى مردم! همانا س وكند به خدا من شما را 
به عمل يسنديده اى تشويق نمى كنم جز آنكه در عمل كردن به آن از شما ييشى مى كيرم؛ و شما را از كناهى باز نمى دارم جز 
آنكه بيش از نهى كردنء خود آن را ترك كرده ام) يس توجه به الكُوهاى رفتارى امام على عليه السلام براى مبارزان و دلاورانى 
كه با نام او جنككيدند, و با نام او خروشيدند» وهم اكنون در جاى جاى زندكى» در صلح و سازند كى» در جنكك و ستيز با دشمن» 
در خودسازى و جامعه سازى و در همه جا بدنبال الكوهاى كامل روانند» بسيار مهتم و سرنوشت ساز است تا در تداوم راه امام رحمه 
الله بمجوشند, و در همسوئى با امير بيان بكوشند, كه بارها ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: «آنانكه از على بيروى كنند 
اهل نجات و بهشتند» و به على عليه السلام اشاره كرد و فرمود: «اين على و بيروان او در بهشت جاى دارند200. و اميدواريم كه 
كشف و شناسائى «الكوهاى رفتارى امام على عليه السلام» آغاز مباركى باشد تا اين راه تداوم يابد» وبه كشف و شناسائى «الككوهاى 


رفتارى» ديكر معصومين عليهم السلام بيانجامد. در اينجا توه به جند تذكر أساسى لازم است. الككوهاى رفتارى و عنصر زمان و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /917ئ از ممعزا 


مكان اقسام الككوهاى رفتارى 6د« تاكنون هزاران فيش تحقيقاتى از حدود ١٠/اعنوان‏ در يكك هزار جلد» كتاب ييرامون حضرت 
امام على عليه السلام فراهم آمده اسيت: خطبه الال نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلف. ينابييع المودة ص قالت فاطمه (س): 
نَظرَ رَسُولَ الله(ص) إلى عَلِيٌّ(ع) و قال:هذا و شِيعَتّهُ فى الْجَنّه. 


الكوهاى رفتارى و عنصر زمان و مكان 


رفتارهاى امام على عليه السلام برخى اختصاصى و بعضى عمومى استء كه بايد در ارزيابى الككوهاى رفتارى دقت شود. كاهى 
عملى يا رفتارى را امام على عليه السلام در شرائط زمانى و مكانى خاصّى انجام داده است كه متناسب با همان دوران و شرائط 
خاصٌ قابل ارزيابى استء و الزامى ندارد كه ديكران همواره آن را الكو قرار داده و به آن عمل كنندء كه در اخلاق فردى امام على 
عليه السلام نمونه هاى روشنى را جمع آورى كرده ايم؛ و ديكر امامان معصوم عليه السلام نيز توضيح داده اند كه: شكل و جدنس 
لباس امام على عليه السلام تنها در روزكار خودش قابل يياده شدن بودء اما هم اكنون اكر آن لباس ها را بيوشيم؛ مورد اعتراض 
مردم قرار خواهيم كرفت. يعنى تُنصر زمان و مكانء در كيفتيت ها تأثير بسزائى دارد. يس اكر الككوهاى رفتارى» درست تبيين 
نكردد» ضمانت اجرائى ندارد و از نظر كار بُردى قابل الكو كيرى يا الكو يذيرى نيست. مانند: - غذاهاى ساده اى كه امام على عليه 
السلام ميل مى فرمود» در صورتى كه فرزندان و همسران اواز غذاهاى بهترى استفاده مى كردند. - لباس هاى يشمى و ساده اى كه 
امام على عليه السلام مى يوشيدء اما ضرورتى نداشت كه ديكر امامان معصوم عليهم السلام بيوشند. - در برخى از مواقع امام على 
عليه السلام با ياى برهنه راه مى رفتء كه در زمان هاى ديكر قابل بياده شدن نبود. امام على عليه السلام خود نيز تذكر داد كه: لَنْ 
تَفْدِرِوُنَ عَلى ذلكك وَلكن أعينونى بوَرَعَ وَاجتَهاد (شما نمى توانيد همانند من زندكَى كنيد» لكن در برهي زكارى و تلاش براى خوبى 
عابس رارت ع أل وس عاص ين زياد لابن تي وواتيااتون كوه قاف وفك وديف إل داش تيك والواضاد كين 
كردء امام على عليه السلام او را مورد نكوهش قرار دادء كه جرا اينكونه زندكى مى كنى؟ عاصم بن زياد در جواب كفت: قَالَ: يا 
ابو البو رهاق انك خترع ونوا مسريو مالك لاص تنكم لك لسر توحانه بس سجر توبااين انابن كي 1 
غذاى ناكوار بسر مى برى؟) امام على عليه السلام فرمود: قَمالَ: وَبَُككء إلى لسك كاله إِنَ اللة كال فوص علج أقة العذل أن 
قَدُرُوا نف هُم بِصَعَفَة النّْسء كي بتي بالْمَقِيرِ قَفْرْهُ(؟). واى بر توء من همانند تو نيستمء خداوند بر بيشوايان حق واجب كرده كه 


خود را با مردم ناتوان همسو كنندء نا فقر و ندارى» تنككدست را به هيجان نياورد» و به طغيان نكشاند. #:** نامه ه6/ه نهج البلاغه 
معجم المفهرس مؤلف. خطبه 7509" نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلف. 


اقسام الكوهاى رفتارى 


بعضى از رفتارهاى امام على عليه السلام زمان و مكان نمى شناسد, و همواره براى الكو يذيرى ارزشمند است مانند: -١‏ ترويج 
فرهنكك نماز -١‏ اهميّت دادن به نماز اوّل وقت "- ترويج فرهنكك اذان 6- توه فراوان به باز سازى» عمران و آبادى و كشاورزى و 
كار و توليد ه- شهادت طلبى و توجه به جهاد و ييكار در راه خدا 8- حمايت از مظلوم و... زيرا طبيعى است كه كيفتِت ها متناسب 
با زمان و مكان و شرائط خاصٌ فرهنكك و آداب و رسوم اجتماعى در حال د كركونى است. كرجه اصول منطقى همان كيفتت هاء 
جاودانه اند يعنى همواره ساده زيستى» خود كفائى» ساده يوشى ارزشمند استء امّا در هر جامعه اى جهار جوب خاص خودش را 
دارد» يس كمديّت ها و اصول منطقى الكوهاى رفتارى ثابت» و كيفتِت هاء و جكونكى الكوهاى رفتارى متغتر و در حال دك ركونى 


است. 
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ضرورت ها 
اكر هاى داورى 


اكر همه انسان ها بر أساس فطرت خداجوى خويشء راه كمال و تكامل را تداوم مى دادند. اكر همه انسان ها با روح حق كرائى و 
خويش به حقيقت مى ييوستند و همه جا با حق» و براى حق» و در راه حق تلاش مى كردندء و به حق خويش قانع مى شدند. اكر 
همه انسان ها با جان عدالت خواه خود براى اجراى عدالت مى كوشيدندء عدالت را در همه جوانب آن مى شناختند. و عدالت جوء 
وعدالت خوء بودند. اكر همه انسان ها به يكديكر احترام مى كذاشتند و در احترام متقابل» براى حقوق فردى و اجتماعى يكديكر 
ارزش قائل شده و به حريم حقوقى ديككران تجاوز نمى كردند. اكر انسان ها با ارزش هاى اخلاقى تربيت مى شدند و با ارزش ها 
زندكى مى كردندء و براى انسان ها و انسائيت ارزش قائل مى شدند. اككر روح تجاوز طلبى» برترى جوثىء امتياز خواهى» در بشريّت 
ريشه كن مى شد. اكر غرائز حيوانى انسان ها جونان شهوت و خشم و غضب و قدرت طلبى تعديل مى كرديد. اكر همه انسان ها به 
وظافت كود أشنا يودقك كر همه اسان ها ها خدا وان برسكنه عداشتامن و هذا ترس يودند و هي نا خدا رامن ديدائل وا 
سرانجام زشتى ها و اعمال نادرست مى ترسيدند. روح تجاوز طلبى» ستيزه جوئى» برترى طلبى؛ غارتكرى؛ جنكك طلبى» كينه توزى 
و انتقام از ميان برداشته مى شد و همه فرشته خو مى شدند. ديككر نيازى به مبحث قضا و داورى نبود. ديكر نيازى به محاكم قضائى 
نداشتيم كه نيكو سرودند: بهشت آنجاست آزارى نباشد كسى را با كسى كارى نباشد اما هزاران افسوس كه بسيارى در يرتو تعاليم 
بيامبران آسمانى تربيت نشدند خودسازى نكردند. و نتوانستند غرائز حيوانى سركش خود را كنترل و تعديل كنند. و با انواع روش ها 
و شيوه هاى دروغين و شيطانى در فكر فريب دادن انسان ها هستند» به ديكران ستم مى كنند» و با انواع حيله ها و نيرنكك ها به حريم 
اجتماعى و اقتصادى ديكران تجاوز مى كنند. همه جيز را براى خود مى خواهندء و براى رسيدن به مقاصد شوم خود در حق همه 
كس جفا مى كنندء ارزش ها را ناديده مى انككارند. اينجاست كه مسئله قضا و داورى مطرح مى شود و يكك ضرورت اجتماعى 


است. 
ضرورت شناخت انسان ها 
اشاره 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به اين مشكل انسانى؛ اجتماعى در خطبه #7 فرمود: أَيّهَا النّاسٌ إن قَدْ أَصْبَحْنًا فى دَهْر عَنُوقِ 
وزَن كنود يد فيه المي ميدينا» وزاك الال فيه وأا ُِ بها علناه وَا نَل ما جهلد ول حو فَارِعَه حتّى تل بنا. 
وَالنّاسُ عَلَى أرب أَضْرمافٍ: منْهُمْ مَنْ لا يمه الََْادَ فى الدْضٍ ! إن 01 نَفْسِه وَكلَالَةٌ حَدَو وَنَضة يض وَفْرِهِ. وَمِنْهُعْ الْمُضِيِتٌ لس يِف 
َالْمَِْنَ ّرم وَالْمِِبُ بِحيلهِ وَوَجلِهء د أشْرَط تَفْسفُ وََوْقَ به لخط ام بَنتهرٌة» أو مب بَقُوده أو ونير يَفْرَعَة. ويس الْمفجز أن 
رى الدَّئيا لَك تنا وماك عند الله عضا وَمِنْهُمْ من بطلْب الدُنيا عمل الْآخرَؤء وا يطلب الآخرة بعملٍ الدُثي قد َامنَ مِنْ 
شَخْصِ وَقَارَبَ مِنْ خَطووء وَشَّهْرَ مِنْ توه وَرَخْرَفَ مِنْ تَفْسِهِ للمانَةِ وَانّحلّ م بر اللَِّدَِيعَة إلى الْمَغصةيذ. وَمِنْهُْ من أده عَنْ طَلَبٍ 
ْمك صُؤُولَهُ َف وَانقط اح مرجي فم ونه الال عَلَى ايه فَحلّى باشم الَنَائده وين ياس أَهْلٍ الزّا ولس مِنْ ذيكك فى 
مَرَاح وَلَا مَغْدّى. وََقَ حال عض أَبْص ارَهٌ مم وكرٌ المزججع» وآراق دُموعَهُعْ حَوْفٌ المخشرء َه حرو السام 
وَسَاكتٍ مَكعوم. وداع مخلصء وَتَكلَانَ وجعء كذ أَخملتهم التَقيَهه و نهم اذَه فَهعْ فى بخر أجاجء أَفْوَاهُهُْ ضَاورَةُ وعلوبْهُم َرِحَهه 
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ل عن ألو واوا حي از 0 اد 


عن جم جين ابه م عضن 


سير ارتجاعى امت اسلامى 


«اى مردمء در روزكارى كينه توزء و يراز ناسياسى و كفران نعمت هاء صبح كرده ايم» كه نيك وكارء بد كار به شمار مى آيد» و 
ستمكر بر تجاوز و سركشى خود مى افزايد» نه از آن جه مى دانيم بهره مى كيريمء و نه از آن جه نميدانيم» مى يرسيمء ونه از هيج 


حادثه مهّمى تا به ما فرود نيايد» مى ترسيم. 
اقسام مردم 


(روانشناسى اجتماعى مسلمين» يس از ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم) در اين روزكاران» مردم جهار كروه اند كروهى اككر دست به 
فساد نمى زنندء براى اين است كه. روحشان ناثوان» و شمشير شان كنده و امكانات مالى» در اختيار ندا رند. كروه ديكرء آنان كه 
شبفي كشيدة اراز ماد شان .را اشكان كردم انده لشكر فاق ويافه وسؤاره خوويرا كرة اوودف وغود آماده كشان دركراتيلة 
دين را براى به دست آوردن مال دنيا تباه كردند كه يا ريبس و فرمانده كروهى شوئدء يا به منبرى فرا رفته؛ خطبه بخوانند» جه بد 
تجارتى» كه دنيا را بهاى جان خود بدانى» و با آن جه كه در نزد خداست معاوضه نمايى. كروهى ديككر» با اعمال آخرت» دنيا مى 
طلبند» و با اعمال دنيا در بى كسب مقام هاى معنوى آخرت نيستند» خود را كوجكك و متواضع جلوه مى دهندء كام ها را رياكارانه 
كوتاه بر مى دارند» دامن خود را جمع كرده. خود را همانند مؤمنان واقعى مى آرايند» و يوشش الهى را وسيله نفاق و دورويى ودنيا 
طلبى خود قرار مى دهند. و برخى ديككر. با يستى و ذلت و فقدان امكانات, از به دست آوردن قدرت محروم مانده اند» كه خود را 


به زيور قناعت آراسته» و لباس زاهدان را يوشيده اند. اينان ه ركز در هيج زمانى از شب و روز از زاهدان راستين نبوده اند. 
وصف ياكان در جامعه مسخ شده 


در اين ميان كروه اندكى باقى مانده اند كه ياد قيامت» جشمهايشان را بر همه جيز فرو بسته؛ و ترس رستاخيز» اشكهايشان را جارى 
ساخته است, برخى از آنها از جامعه رانده شده. و تنها زندكى مى كنندء و برخى ديكر ترسان و سركوب شله يا لب فرو بسته و 
سكوت اختيار كرده اند» بعضى مخلصانه همجنان مردم را به سوى خدا دعوت مى كنند» و بعضى ديككر كريان و دردناكند كه تقيّه 
و خويشتن دارىء آنان رااز جشم مردم انداخته استء و ناتوانى وجودشان رافرا كرفته كويا در درياى نمكك فرو رفته اند دهن 
هايشان بسته» و قلب هايشان مجروح استء آنقدر نصيحت كردند كه خسته شدندء از بس سركوب شدندء ناتوانند و جندان كه 


كشته دادند» انككشت شمارند. 


روش برخورد با دنيا 


اى مردم بايد دنياى حرام در جشمانتان از بّر كاه خشكيده. و ثفاله هاى قيجى شده دام داران» بى ارزش تر باشدء از بيشينيان خود 
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يند كيريد» بيش از آن كه آيند كان از شما يند كير ند اين دنياى فاسد نكوهش شده را رها كنيد زيرا مشتاقان شيفته تر از شما را 
رها كرد.)(١).‏ #*#* -١‏ مطالب السؤول ج ١‏ ص :٠١‏ ابن طلحه شافعى (متوفاى 287 ه) 1- البيان والتبيين ج ١‏ ص ١7/8‏ و :/١‏ 
جاحظ (متوفاى 780 ه) *- ميزان الاعتدال ج ١‏ ص 778: علا-مه ذهبى شافعى (متوفاى 758 ه) 5- عيون الاخبار ج ١‏ ص /777: ابن 





قتيبة (متوفاى 778 ه) ه- عقدالفريد ج ١‏ ص ”17: ابن عبد ربه مالكى (متوفاى 778ه). 
ضرورت قضا و داورى 


وقتى در جامعه انسان ها انواع فريب هاء حق كشى هاء بى عدالتى هاء تجاوزهاء و امتياز خواهى ها وجود دارد. يكى از وظائف مهم 
ا ا ل ل ل 
ورا تشخيص ظلم و ظالم؛ شناخت خط تجاوز و متجاوز؛ شناسائى انواع جرم و بزهكارى و مجرمين؛ و آنكاه اجراى احكام الهى در 
احقاق حق فرد و جامعه؛ و تنبيه متجاوزان» و قصاص كردن قاتلان؛ و اجراى د شرعى بر اندام كثيف مجرمان؛ و باز يس كرفتن 
حقوق از دست رفته محرومان و مظلومان همه و همه به سيستم قضائى و داورى قضات مؤمن و متعبّود وابسته است. اكر سيستم 
قضائى مقتدر و كارا مدى موجود نباشد. يا قضات و داوران كارشناس و عالم و متخصّ ص و متعجّردى وجود نداشته باشند. و يا 
نككذارند كه عدالت و قسط به وسيله سيستم قضائى به اجرا در آيد. جامعه انسانى رنكك سلامت نخواهد ديد و انواع ضد ارزش ها 
رواج بيدا خواهد كرد. اميرالمؤمنين عليه السلام در خطبه 18 نهج البلا-غه با اندوه و تأسَف فراوان از قضات و داوران دروغين مى 
لالد كيدو اومان و تخت صن بو العؤد بر منضبب قضاوت نكي زان وياطنبو ككان وراى تاصوات خرة احكام دروعين را صادز 
في 01 ارورم ترد عَلَى حدم الْقَضِيُْ فى حكم من الأخكام يكم فيها برأيهء ثم تر يلك الْمَضبةُبعينها على غَيره فبخكمٌ فِيهًا 
بخلاءفٍ قَولِ ” ع م يَجميع القضَا بيلك عمد الإقام ادقن اس ِحَفْضَاهُمْ فَيَصَرّبُ آرَاءَهُمْ جمِيعاً. وَإِلْهُهُمْ وَاحَك! وَنَيْهُمْ وَاحَدٌ وَكتَابَهُمْ 
وَاحَك! َقَْمَرَهُمُ الله - سر يانه - بالَِختلَافٍ قأطاعوة! أم نَهَاهُمْ عَنْهُ فَعَصَوهً! «دعوايى نسبت به يكى از احكام اجتماعى نزد عالمى مى 
برند كه با رأى خود حكمى صادر مى كندء» يس همان دعوى را نزد ديكرى مى برند كه او درست بر خلاف رأى اوَّلىء حكم مى 
دهدء سيس همه قضّات نزد رييس خود كه آنان را به قضاوت منصوب كردء جمع مى كردندء او رأى همه را بر حق مى 
شمارد!)(١).‏ آنككاه در نامه 57/27 و 52 خطاب به مالكك اث اجريه مرو ركاسيت لعبائن واموررك روره تقراف وذاررا وا اخارة مين 
فرمايد كه: وَاعْلَمْ أنَّ الدَعِيَةً طَبََاتٌ آ ع َعم ها إن يبخض» ولا عِنَى ببَغضة بجا عَنْ بَفض: ينها ود الل ينها كاب الهامز 
وَالّخَاصَّه وَمِنَْا قَضَ اةٌ الْعَدْلِء وَمِنْهَا تُمَالَ الأنْصَافٍ وَالرَفْقِ وَمِنْهَا َل الج وَالْحَرَاج من أَهلٍ الدَّمَُ وميم النَّاسِء ونا اليا 

دوجي لس ب مك را ل م د و ال تيا 
سن نيه صلى الله عليه وآله وسلم عَهْداً مِنْهُ عِنْدَنَا مَحفُوظاً. «اى مالك بدان! مردم از كروههاى كوناكونى مى باشند كه اصلاح هر 
يكك جز با ديكرى امكان ندارد» و هيج يكك از كروهها از كروه ديككر بى نياز نيست از آن قشرهاء لشكريان خداء و نويسندكان 
عمومى و خصوصىء قضات دادكسترء كاركزاران عدل و نظم اجتماعى» جزيه دهند كانء يرداخت كنند كان ماليات» تجار و 
باز ركانان» صاحبان صنعت و بيشه ورانء و طبقه يايين جامعه از نيازمندان و مستمندان مى باشند» كه براى هريكك خداوند سهمى 
مقررٌ داشته» و مقدار واجب آن را در قرآن يا سنت بيامبرصلى الله عليه وآله وسلم تعيين كرده كه ييمانى از طرف خداست و 
ا ع ا ل الل 0 
بإذْنِ الله حصُونٌ الوَعِيُِ وَرَئْنُالَْْاف وَعِرَ الدّين» وَسْيلَ لمن وَلَيِسَ ُو الوَعِي إلا به. ثّ َم لَا قَامَ لِلجَنُودٍ إَِا يما بحر اح الله لَّهُمْ مِنّ 

الْحوَاجِ الى يََْوَْ به عَلَى جك اد ع دوجم وَيَْتِدُونَ عل فيما بط هخ وَيَكُونٌ مِنْ ورَاء حاجيهغ. لَا قِوَامَ ِهدَيْن الصَنْمَهن إن 
بمالصَّئْفٍ الَّالث مِنَ الْقَضَاةْ وَاْعُمَالِ وَالْكتَابء لِمَا يُحْكمُونَ من الْمَعاقتد وَيَجْمَعُونٌ من الْمعَاد وَيَجْمَعُونٌ مِنَ الماع وَيؤْتَمنُونَ عليه 
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مِنْ حَوَاصٌ الْأْمُورِ وَعَوامّيا. وَلَا قِوَامَ لَهُعْ جميعاً ِل بالْجَارٍ وَذّوى الصّنَاعَاتِء فيما يَجْتَمعُونَ عَلَيه مِنْ مَرَافقهةء وَبُقِيمُوئهُ مِنْ أَسْواقهغ» 
وَيَكْفُونَهُمْ مِنّ لفق تدهم ما لا يله فق غَثْرهِمْ. يس سياهيان به فرمان نخحداء يناهكاه استوار رعّتء و زينت و وقار زمامداران» 
شكوه دين» و راههاى تحمّق امتيت كشورندء امور مردم جز با سباهيان استوار نككردد» و يايدارى سياهيان جز به خراج و ماليات 
رعتّت انجام نمى شود كه با آن براى جهاد با دشمن تقويت كردندء و براى اصلاح امور خويش به آن تككبه كنند, و نيازمنديهاى 
خود را برطرف سازند. سيس سباهيان و مردم» جز با كروه سوّم نمى توانند يايدار باشند» و آن قضاتء و كاركزاران دولت» و 
نويسند كان حكومتند» كه قراردادها و معاملات را استوار مى كنند» و آن جه به سود مسلمانان است فراهم مى آورند, و در كارهاى 
عمومى و خصوصى مورد اعتمادند. و كروه هاى ياد شده بدون بازركانان» و صاحبان صنايع نمى توانند دوام بياورند» زيرا آنان 
وسائل زندكى رافراهم مى آورندء و در بازارها عرضه مى كنندء و بسيارى از وسايل زندكى را با دست مى سازند كه از توان 
ديكران خارج است)(؟). **#*** -١‏ مطالب السؤول ج ١‏ ص :16١‏ ابن طلحه شافعى (متوفاى 287 ه) ؟- احتجاج 1894 / ج١‏ 
ص 27٠١‏ و :27١‏ طبرسى (متوفاى 888 ه) “- دعائم الاسلام ج ١‏ ص ”*4: قاضى نعمان (متوفاى 87” ه) *- بصائر الدرجات: صفار 
(متوفاى 7١‏ ه) ه- البصائر والذخائر ج ١‏ ص “: ابوحيان توحيدى (متوفاى 38١‏ ه). -١‏ تحف العقول ص 178: ابن شعبه حرانى 
(متوفاى "8٠١‏ ه) 7- دعائم الاسلام ج ١‏ ص 80*: قاضى نعمان (متوفاى 727 ه) *- نهاية الارب ج * ص 19: نويرى شافعى متوفاى 


2 6- فهرست نجاشى ص /: نجاشى (متوفاى ٠58ه)‏ ه- فهرست ص /: شيخ طوسى (متوفاى 52٠‏ م). 
ويزكى هاى قضائى امام على(ع) 
اشاره 


با توجه به «اكر هاى داورى» و «ضرورت و اهميّت قضا و داورى» همه ملّت ها و دولت ها به سازماندهى سيستم قضائى يرداختند تا 
مقتدرترين و كارآمد ترين سيستم قضائى را داشته باشند كه بتوانند عدالت اجتماعى را تحقّق بخشند. يعنى سيستم قضائى از سيستم 
حكومت ها جدا نيست و بايد به مسائل آن به كونه اى جدّى نككريست. در حكومت يبامبران الهى» و رسول كرامى اسلام نيز سيستم 
قضائى سالم و كار مدى وجود داشت و مسئوليّت در اختيار ياكترين و بهترين و كارآمد ترين انسان ها بود. در حكومت ه ساله 
اميرالمؤمنين على عليه السلام نيز سيستم قضائى كارا مدى وجود داشت. و آن حضرت در انتخاب قضات»ء در نظارت دقيق بر امور 


قضائى دقت فراوان داشت كه يس از قرن ها هنوز هم جراغ راه آيندكان است كه در اين قسمت به برخى از آنها اشاره مى شود. 
نوآورى ها و خلاقِيّت و ابتكار امام على(ع) در قضاوت 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در مسئولت سنكئّين قضاوت در شناسائى علل و عوامل جُرم» در شناخت مجرم و يزهكار» در 
كرفتن اعترافات روشن و آشكار از مجرمانء همواره الكو نمونه بود. هركاه خليفه اول در مشكلات قضائى به بن بست مى رسيد از 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام الكو مى كرفت. و خليفه دوم در ده ها مورد قضائى از نوآورى و خلاقيت امام على عليه السلام 
استفاده كرد. و بارها اعتراف كرد: اكر شيوه هاى قضائى آن حضرت نبود» خليفه رسوا مى شد.(1). و خليفه سوم نيز نتوادست از 


علوم و ابتكارات اميرالمؤمنين عليه السلام استفاده نكند. #*** نمونه هاى فراوان آن را در همين كتاب مى خوانيد. 
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استفاده از قرآن در مسائل قضائى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام با رهنمودهاى ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم اوّلِين و آخرين قاضى موقق بود كه در قضاوت 
و داورى حداكثر استفاده را از قرآن كريم مى برد. از قرآن كمكك مى كرفت و با رهنمودهاى قرآن مشكلات قضائى را برطرف مى 
كرد. از قرآن مى يرسيد و با قرآن به داورى مى نشست.(1). ككاهى برداشت هاى قرآنى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام همه 
اصحاب و ياران رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم را به شكفتى وا مى داشت. و خلفاى ييش از امام على عليه السلام همواره با 
شكفتى مى كفتند: حكم اين مشكل در كجاى قرآن آمده است؟ كدام آيه قرآن در اين مسثله داورى مى كند؟ كه بس از 
توضيحات حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام قانع شده با شكفتى به عظمت علمى و قضائى آن حضرت اعتراف مى كردند. #*** 


نمونه هاى فراوان آن را در همين كتاب مى خوانيد. 
استفاده از رهنمودهاى ييامبر) ص) 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بارها در قضاوت ها و حل بن بست هاى قضائى اظهار مى داشت كه: ييامبر كرامى اسلام» روش 
حل اين مشكل را به من آموخته است. من اين شيوه قضاوت رااز رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم آموختم. سوكند به خدا نه 


من دروغ مى كويم و نه آن كس كه به من خبر داد دروغ كفته است. 
استفاده از علم غيب[ ]١‏ 


.علم غيب و 1 كاهى از اسرار نهان يكى ديكر از نعمت هايى بود كه در اختيار اميرالمؤمنين على عليه السلام قرار داشت كه به اذن 
خداء با برخوردارى ازاين نعمت بزركك در امور قضائى و صدور حكم, و شناسائى مجرمان موقق بود و توانست عدالت اجتماعى را 
تحفّقى بخشدء و دست متجاوزان به حقوق اجتماعى را قطع كند و خائنان منكر خيانت را افشا كند, و ماسكك هاى دروغين را از 


جهره ظالمان بدارند. ***** براى عنوان هاى ياد شده در اين كتاب نمونه هاى فراوانى آمده است. 


به كار كيرى علوم در قضاوت 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام اوّلين و آخرين عالم آكاهى بود كه از انواع علوم در حل بن بست هاى و مشكلات قضائى استفاده 
فرمود. بككونه اى كه معاصران آن حضرت در شكفت ماندند و آيندكان با شكفتى از روش ها و شيوه هاى حكيمانه آن بزركك 
يكانة بهره مند شدند و شواهند شد. جالب و شنيدتى آنكه دشمن سرسكت ودر حال جتكك أن حضرت نيز از رهتمودهاى قضائى 
و علوم سرشار امام استفاده مى كردء يا به صورت نامه» مشكلات قضائى را نوشته و از امام على عليه السلام راه حل مى طلبيد.(١).‏ 






*#* براى عنوان هاى ياد شده در اين كتاب نمونه هاى فراوانى آمده است. 
قاطعيّت در اجراى احكام قضائى 


يكى ديكر از ويزكى هاى قضائى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام قاطعتت در اجراى احكام قضائى بود آنككاه كه جلسه قضاوت 
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برقرار مى شد و جرم و مجرم شناسائى مى شد. احكام قضائى را در حدود و ديات و قصاص اجرا مى فرمود و هيجكونه تماس و 
سفارش و موقعتت اجتماعى مانع اجراى حُكم نمى كرديد. تا يارو همكار وفادارش «قنبر) در اجراى حل بر تن آلوده يكك مجرمء 
دجار تندروى شده و يكك ضربه شلاق اضافه بر او نواختء امام على عليه السلام او را قصاص كردء و به شالاق خورده دستور داد تا 
يكك ضربه بر بدن «قنبر) بنوازد. امروزه در جهان احكام قضائى فراوانى صادر مى شود كه در مرحله اجرائى معطل مى ماند و عدالت 


اجرا نمى كردد. 
توجّه به ارزش و صفات قاضى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام همانكونه كه به اهميّت سيستم قضائى مى انديشيد» به بازيرورى و تربيت قضات هم توججه داشت. 
يكى از ويكى هاى مهم قضائى آن حضرت,. اصل نظارت در امور قضات بود كه به وسيله نيروهاى اطلاعاتى خودء مسائل آنان را 
زير نظر داشت. يككى از قضات خود را كه تنها يكك روز مسئولّت قضائى داشت عزل فرمود» كه وجود «قاضى يكك روزه» اصل 


استقلال قاضى 
اشاره 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به استقلال فكرى قاضى مى انديشيد و اجازه نمى داد. يرونده اى كه در دست يكى از قضات در 
حال بررسى است به قاضى ديككرى سيرده شود كه در حكومت بنى امه اين روش غلط با نفوذ قدرتمندان رواج بيدا كرد و سيستم 
قضائى را به انواع وابستكى ها آلوده كرد.(١)‏ و ديكر ويزكى هايى كه از حوصله يكك فصل خارج است. در اينجا توجه به فهارس 
مربوط به قضا و قضاوت در نهج البلاغه ضرورى است. مانند: قضاء فضاوت 64د« تهذيب» ج8) ص 0٠١‏ حديث (6. 


قضاء قضاو د[ ]١‏ 


.آفات قضاوت و داورى حكمت 7٠١‏ اصول داورى و قضاوت در اسلام خطبه ‏ - 1/١710‏ افشاى قضاوت دروغين خطبه 0/17 
اوصاف قضات نالايق خطبه "/1١17‏ تعهّد و احساس مسئولت نسبت به قضات نامه 07 جايكاه قضات و كارمندان در حكومت نامه 8ه 
خطر خود محورى در امور قضائى خطبه 1/١6‏ روانشناسى مدّعيان دروغين قضاوت خطبه ١١/‏ روش صحيح قضاوت حكمت 77/١‏ 
روش قضاوت حكمت 7٠١‏ روش قضاوت نسبت به انسان ها حكمت 73٠١‏ ره آورد تأمين نيازهاى قضات نامه 28/87 ره آورد 
قضاوت هاى ناآ كاهانه خطبه ١١/‏ سيماى قضات و داوران نامه 7ه شرائط كزينش قضاوت نامه “اه ضرورت رسيدكّى به امور قضات 
داد كاه ها نامه 58/87 قضاوت عادلانه حكمت 7/784 قضاوت و كار كزاران دولتينامه ”'ه قضاوت هاى نا آكاهانه خطبه ٠١/١١/‏ 
مبانى قضا و حكومت در اسلام خطبه 18 نظارت بر قضات نامه "ه نكوهش از اختلا-ف ميان قضات خطبه 1/18 نكوهش اهل رأى 


(خود محورى در قضاوت) خطبه ديد شماره هاى فهرست ها بر اساس نهج البلاغه نسحه معجم المفهرس ولف مى باشد. 


امام و مسائل قضائى 
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عدالت رفتارى قاضى 
اشاره 


مساوات و عدالت دارندء اكر قاضى عدالت در رفتار و كفتار و حتّى نككاه كردن را رعايت نكند, زود مى رنجنده و نسبت به نظام 


عزل قاضى بد اخلاق 


ابوالاسود دوئلى» مردى شاعر سياستمدار و اديب بود كه علم نحو را با راهنمائى امام على عليه السلام تدوين كرد؛ و قرآن را إعراب 
كذارى و نقطه كذارى نمود» و در دوران حكومت خليفه دوم به بصره هجرت كرد.(1). او تنها قاضى حكومت على عليه السلام بود 
كه در همان روز اول قضاوت عزل شدء جون فرمان عزل را دريافت كرد خدمت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آمد و كفت: به 
خدا قسم نه خيانت كرده ام ونه به خيانت متّهم شدمء جرا مرا عزل كردى؟ امام على عليه السلام ياسخ داد: درست مى كوثى و تو 
مردى امين و با ايمانىء امّْرا بازرسان من اطلاع داده اند كه جون طرفين دعوى به محكمه مى آيندء تو بلند تراز ايشان سخن مى 
كوئىء و دُرشتى در كفتار دارى.(1). يعنى تنها ايمان و سياست كافى نيستء بلكه قاضى بايد اخلاق اجتماعى رادر برخورد با مردم 
رعايت كند. و ديكر آنكه جقدر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به امور قضاوت حسّاس بود كه بازرسان آن حضرت دقيقاً همه 
جا حضور داشته و رقتار قضات را كتترل و كزارش هى داذند. ممكن است فردئ لياقت ديكر مديرئت هاى كشوز را داشته باشد اما 
براى قضاوت مناسب نباشد. #*#*#** و در عصر حكومت عمر بن عبدالعزيز در سن 78 سالكى در كذشت. (اعيان الشيعه ج لاص 


60). معالم القربه ص "50. 
رعايت عدالت نسبت به طرفين اذّعا 


شيخ طوسى نقل مى كند كه: مردى به عنوان مهمان بر امام على عليه السلام وارد شد و جند روزى يذيرائى شد و نككفت كه با 
شخصى دعوى كرده ودر فلان روز بايد محاكمه شوند وقتى اميرالمؤمنين عليه السلام آكاه شد جون بايد قضاوت مى كرد و عدالت 
رانسبت به طرفين دغوى رعايت مى فرمود به مهمان خود فرمود: آحضع أَنْت؟ آيا براى محاكمه و خصومت آمدى؟ ياسخ داد؛ آرى 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: تَحوَّلَ عَنَاه إِنَّ رَسُولَ اللّ صلى الله عليه وآله وسلم نَهِى أن يُضافٌ حَضْمٌ ِلآو مَعَهُ خَضْعَهُ 
(اكنون از مهمانى ما خارج شو كه ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم از يذيرائى يكى از طرفين دعوى نهى فرموده است).(1). با اينكه 
امام على عليه السلام در بزركوارى واكرام به مهمان شهرت داشت اما عدالت در قضاوت اصلى است كه بايد رعايت شود و بر 


4 تهذيب» ج 2 ص 2378 باب آداب الاحكام؛ حديث 85#: شيخ طوسى. 






ديكّر ارزش هاى رفتارى» برترى دارد. #* 
كاربرد علم روانشناسى در قضاوت 


اشاره 
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كشف واقعتّت ها آرزوى هر قاضى متععًَردى استء تا بر أساس «عدالت» و «واقعبّت» قضاوت وحكم صادر كندء» يكى از راه هاى 
كشف واقعتت هاء استفاده از علوم به خصوص «علم روانشناسى» در قضاوت است كه مى تواند ماهيّت افراد را به خوبى آشكار 


سازد. 
استفاده از رفتار شناسى در قضاوت 


دو زن بر سر يكك يسر بجه دعوى داشتند و هر يكك ادعا مى كرد كه يسر ببّجه از آن اوست. هرجه آنها را سوكند دادند» تهديد و 
نصيحت كردندء از خدا و قيامت ترساندند فايده اى نداشت. وقتى خليفه دوم در حل مشكل آنان درمانده شد آنها را نزد حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام فرستاد. امام به جاى سوكند و تهديد و فشاره از روانشناسى و رفتار شناسى در قضاوت استفاده كرد و 
فرمود: حال كه هردو ادّعا داريد و شاهد و بّبنه مى آوريد و حاضر نيستيد دست از دعوا بر داريد» من اين كودك را با شمشير دو 
نصف كرده؛ بين شما تقسيم مى كنم. آن زن كه مادر واقعى بود فوراً كفت: يا على من از حقٌّ خود كذشتم كودك سالم باشدء 
كرجه در دست ديكران قرار بككيرد. امام على عليه السلام خطاب به آن زن فرمود: كودك را بردار و برو كه مادر واقعى آن تو مى 
باكنن متك اكه 3وتناك و لو عاق ايا أرنك علقد و التنقةذلى عكار اوعرسة برةابوبرووويرااكزفرونة انا زيرت 
دلش مى سوخت و حاضر نمى شد تابه بيه صدمه اى وارد شود.) وقتى خليفه دوم اين شيوه قضاوت را شنيد كفت: «لَؤْلا عَلِنّ 
لَهَلَك عُمَر(1). (اكر على نبود عمر هلاكك شده بود.) * 
وسائل الشيعه. ج*؛ ص 567 - و وقايع الايام, ص 7١‏ - و ارشاد مفيد. ص 84. 





د مناقب ابن شهر آشوبء ج27 ص /8” - و ثمرات الانوار» ص9١‏ -و 


دعواى عبد و مولا 


برده اى بر مولا شوريد و او را كرفت و ادعا مى كرد كه او مولاء و مولا برده اوست. هرجه كردند تا با نصيحت و سوكند و تهديد 
دست از ادعا بردارد فايده اى نداشت هردو ادعا داشتند مولا هستند و برده نمى باشند. حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام با استفاده از 
علم روانشناسى اين مشكل را حل كردء آنها را روبه ديوار نككهداشت كه سر بر ديوار كذارند و ناكهان (با يكك صحنه سازى) به 
قنبر فرمود: شمشير از نيام بركش. قنبر كفت: آماده ام. حضرت فرمود: كردن غلام را بزن. در اين هنكام آن كس كه غلام بود بى 
اختيار خود را كنار كشيد و دعوا برطرف شد.(١).‏ «* 






*#* خصائص الائمة» شريف رضيئ» ص8 - و مناقب ابن شهر آشوب. اج 


ص والاحيو وبنايل الع » ج "ا ص 5567 - و ثمرات الانوار» ص8١٠‏ - و فروع كافى. 
جدا كردن شاهدان 


شخصى با كروهى به مسافرت رفت» همراهان اموال فراوان او را كرفتند و به صورت دسته جمعى آن بيجاره را كشتند» وقتى به 
كوفه باز كشتند» كفتند: آن مرد نايديد شد. شريح قاضى آنها را سوكند داد. همه سوكند خوردند و آزاد شدند. اما خانواده تاجر 


كردى؟ سيس فرمود: من به روش داود ييامبر صلى الله عليه وآله وسلم كم مى كنم. سيس آن كروه تاجر ييشه را در مسجد حاضر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معز از ممعزا 


كردء وهر كدام را در كنار ستونى با سر يوشيده نككهداشت كه ديككرى را نتواند بنككرد» سيس به افراد بيرامون خود فرمود: هركاه من 
تكبير كفتم» شما هم بكوئيد. متهم اول را آوردند» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام سئوالاتى ازاو كردند كه همه را به دروغ 
جواب داد. و تلاش كرد تا كتمان كندء امام و همراهان تكبير كفتند» سيس او را به ستون خود باز كرداندند» دوّمى را كه آوردند 
امام على عليه السلام به كونه اى با او برخورد كرد كه باورش شد كه نفر اول همه جيز را افشاء كرده است. ناكهان دومى واقعتّت را 
كفتء و اعتراف كرد كه ما دسته جمعى يدر اين جوان را كشتيم و اموال او را تقسيم كرديم. صداى تكبير حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام و همراهان بار ديكر بلند شد. سومى نيز همين اعتراف را كرد. آنككّاه امام على عليه السلام اموال مقتول را باز يس 
كرفتء و آنان را مجازات كرد.(١).‏ يعنى با يكك صحنه سازى و نمايش هدفدارء و جدائى انداختن بين شهود., و استفاده از حاللات 
روانى حساب شده. راز قتل يكك بى كناه آشكار كرديدء و خيانتكاران مجازات شدند. ##:* حيوة القلوب» ج١2‏ ص 37 - و 


ارشاد شيخ مفيد. 
جايكاه عفو در قضاوت 
اشاره 


از ديدكاه امام على عليه السلام بايد تلاش كرد تا انسان هاى بزهكار بازسازى شوندء توبه كنند» و به سلامت بازكردند كه اجراى 
حدود الهى نيز براى سالم سازى محيط زندكى استء از اين رو حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام تلاش دارد تا افراد مجرم را 


هدايت كند و به فطرت سالم خويش بازكرداند. 
عفو دزدى كه قرآن مى دانست 


روزى از روزهاى حكومت امام على عليه السلام شخصى خدمت امام آمد و اعتراف به دزدى كردء حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام فرمود: حد دزد قطع دست استء آيا جيزى از آيات قرآن را حفظ دارى و قرائت مى كنى؟ كفت: آرى, سوره بقره را حفظ 
و مدام قرائت مى كنم اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: برو» دست تو رابه بركت سوره بقره به تو بخشيدم؛ (قَدْ وَعَبِتُ يَدَك لِسُورَةٍ 
البَقَرَهْ) اشعث بن قيس كه مردى منافق و ضعيف الايمان بود اعتراض كرد و كفت: آيا حدود الهى را تعطيل مى كنى؟ امام على عليه 
السلام فرمود: وَما مدريكك ماهدًا؟ إِذَا امت الْينَ فَلِْسَ للإمام أن يَعْفُو وَ إذا أقرَ الرَجَلَ عَلى نَفْسِهِ فَذَالِك إِلَى اللإمام انْ شاءً عَقَى وَ 
إِنْ شاء قَطَعْ «تو جه مى دانى حكم اين مسئله را؟ هركاه براى جرمى شاهد و دليل اقامه شدء امام بايد حد الهى را اجراء كندء اننا اككر 


د | ستبصار» ج20 






مجرمى خود اعتراف كردء كار او با امام است مى تواند عفو كند. و مى تواند حدّ الهى را جارى سازد.)(١).‏ #* 
ص ١87‏ - و وسائل الشيعه» ج18 ص 588؛ - و اصول كافى ج/؛ ص 712٠‏ - و تهذيب» ج :٠١‏ ص/177. 


عفو زن زناكار 


زنى در زمان خليفه دوم اعتراف به زنا كرد و اصرار داشت تا حدٌ زنا براو جارى كردد واز عذاب الهى در أمان باشد. خليفه دوم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالاا صفحه لامعل از همعلا 


در بيابان تشنه در راه ماندم» از دور جادرى ديدم؛ وارد شدم تقاضاى آب كردم و آن مرد نداد و قصد تجاوز داشت كه از خيمه 
بيرون آمدم, اما بار ديكر تشنككى مرا بى تاب كرد كه جشمانم سياهى مى رفتء در اين حالت به كناه تن دادم. امام على عليه السلام 
فرمود: (اين همان مورد اضطرار است كه در قرآن كريم حدّ آن برداشته شدء او رارها كنيد.)(١).‏ #**** مناقب ابن شهر آشوب» 
ج”ء ص 724 - و ارشاد مفيد» ص44. 


جوان آلوده اى عفو كرديد 


جوانى خدمت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد و به عمل زشت لواط اعتراف كرد. امام على عليه السلام اقرار او را ناديده 
كرفت و فرمود: شايد ناراحت» يا عصبانى شده اى. تا سه بار جوان اعتراف كرد. و حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به كونه اى او 
را روانه منزل ساخت. تا آنكه جوان مصمّم به ياكك شدن شد. امام على عليه السلام فرمود: سه نوع مجازات وجود دارد: -١‏ كردن 
زدق باشمشير اديرت كردق ازجاى يلتد #-سوشته شدن ذر نش كداميكف را اتعخاب مى كنى ؟ جوان كفت: آتشن را نا از اتش 
قيامت در أمان بمانم. آنكاه هيزم آورده و آتش افروختند. وقتى شعله ها بالا رفت و جوان آماده شدء تا با ديدكان كريان وارد تش 
شود. امام على عليه السلام به كريه افتاد و اصحاب نيز كريه كردند. اميرالمؤمنين عليه السلام خطاب به آن جوان فرمود: برخيز كه 
فرشتكان آسمان را به كريه انداختى.(1). امام هادى عليه السلام فرمود: جون اين جوان خود اعتراف كردء اجراى حد يا عفو در 


اختيار امام بود 56د د فروع كافى» اج لاص ١‏ ير -دوعين الحياة» ص 279/8 و ثمرات الانوار» ص 5852١‏ و منهاج الدموع, ص 7/6 .١‏ 
شرابخوارى كه عفو شد 


جوانى در زمان خلاغت خليفه اوّل شراب خوردء خليفه اول او را محاكمه و به 8٠١‏ ضربه شلاق محكوم كرد. قبل از اجراى حكم؛ 
شرابخوار كفت: من اطلاع نداشتم كه شراب در اسلام حرام است. (جون تازه مسلمان شده بود.) خليفه اوّل نتوانست مشكل قضائى 
نسبت به آن جوان را حل كند, كه به اميرالمؤمنين عليه السلام متوسّل شدند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آن جوان اكر 
بى اطلاع بود حدّى براو جارى نمى كردد. و آنككاه براى روشن شدن مطلبء دستور داد كه جوان را در ميان مهاجر و انصار ببرند و 
اعلام كنند: آيا كسى آيات تحريم شراب را بر او خوانده است؟ اكر دو نفر كواهى دادند كه او را آكاه كردند» حدّ شرعى را بر او 
جارى كنيد و كرنه آزاد است. و جون كسى شهادت نداد. آن جوان آزاد شد.(١).‏ #»*»*»*» نكاهى به زندكى دوازده امام عليهم 
السلام: علامه حلى» ترجمه محمّدى اشتهاردى ص .١18١‏ 


متوقف كردن حد زناكار 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در محاكمه ديكرى زنى رااز حدّ خوردن نجات داد. در زمان حكومت خليفه دوم» زن حامله اى 
را آوردند كه مرتكب زنا شده بود» يس از اعتراف زنء خليفه دوم قصد اجراى حدّ شرعى بر او را داشت كه امام على عليه السلام 
مانع اجراى حدّ شرعى شدء و به خليفه دوم فرمود: اين زن فاسد است و كناه كرده. اما كودكى كه در رحم دارد بى كناه است. 
كفت: جه بايد كرد؟ حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: بايد مهلت دهيد تا فرزند متولّد شود و داراى سريرستى كردد» آنكاه 


د ه داه سه 


حدّ الهى را براين زن جارى كنيد.(١).‏ خليفه دوم ناجار شد آشكارا اعتراف كند كه: اعِجَرَّتِ النْساء نْ تَلِدْنَ مِثْلَ عَلِىٌ بْن أبيطالب). 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 6,معل از ممعزا 


«زن ها عاجزند از اينكه فرزندى مثل على بن ابى طالب متوأيد كننك.) عد ديد نككاهى به زندكَى دوازده امام عليهم السلام: علامه 
حلّى» ترجمه محمّدى اشتهاردى ص ١07‏ و86١1‏ - و كشف الغمّهء ج١1‏ ص؟5١1.‏ 


عفو و نومش 


مردى نزد اميرالمؤمنين عليه السلام آمد و كفت: يا اميرالمؤمنين من زنا كرده ام» يس مرا تطهير كن. امام على عليه السلام صورت از 
او كردانل»ء و أنكاء فرمود بنشيخ وعون أن مرد نكست فرسود: ابا هشركاه يكن از شما مرتكت عدين كناهى شود آيا تمى تزائد آن 
كناه را يوشيده نكّه دارد؟ همانطور كه خدا آن را براى او مخفى نكه داشته است؟ در اين موقع آن مرد از جاى برخاست و كفت: يا 
اميرالمؤمنين من زنا كرده ام مرا تطهير كن. اما على عليه السلام فرمود: كدام علت تو را به اعتراف واداشته است؟ مرد كفت: براى 
باك شدن. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: كدام ياكى بهتر از توبه است. آنكاه رو به ياران كرد و با ايشان به كفتكو 
يرداخت تا بار ديكر آن مرد از جاى برخاست و حرف يبشين خود را تكرار كرد. امام على عليه السلام فرمود: آيا جيزى از قرآن مى 
خوانى؟ مرد كفت: آرى. آنكاه قسمتى از قرآن را درست خواند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا حقوقى را كه از 
جهت نماز و زكات از خدا بر ذمّه دارى مى شناسى؟ مرد كفت: آرى. آنككاه اميرالمؤمنين عليه السلام درباره اين مسائل از او 
سئوالا-تى كرد و آن مرد جواب صحيح داد. سيس به او فرمود: آيا بيمارى؟ يا در سر و بدن خود دردى احساس مى كنى؟ مرد 
كفت: نه. امام على عليه السلام فرمود: اكنون برو تا درباره تو تحقيق كنم ه ركاه به سوى ما باز نككردى» تو را طلب نخواهيم 
كرد.(١).‏ در كتاب «داورى هاى حيرت انكيز على عليه السلام) تأليف «امين عاملى»» ص ١186‏ از على بن ابراهيم روايت كرده است 
كه آن مرد رفت و سه دفعه ديكر آمد وو به كناه خود اقرار كرد آنككاه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ناجار شد تا حدّ را براو 
جارى كند. يس از آن اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «اى مردم هركس كه از او اين عمل يليد سرزند» بين خود و خداى خود توبه 
كندء به خدا سوكند كه توبه در ينهانى افضل و برتر است از اينكه كسى خود را رسوا كند و يرده خويش را بدَّرّد.)(1). #؛ 
عبارات عدالت و قضاء در اسلام» ص ؟195١.‏ نقل از وافى» ج 5 جرء 28 ص5 - و بيند تاريخ» ج 5 ص 179 جرء لاو فروع كافى» 


ص 188 به تفضيل. 





آفات قضاء 

اشاره 

آفات قضاوت فراوان است. 
بد اخلاقى 


يكى از آفات قضاوتء بد اخلاقى و برخورد خشونت آميز با مردم است كه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام قاضى يكك روزه خود 


«ابوالاسود دوئلى» را جهت بد اخلاقى با مردم عزل كرد. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 9معال از همعزا 


رشوه خوارى 


اشعث بن قيس. يدر زن امام مجتبى عليه السلام و از ياران امام بود كه بعدها فريب معاويه را خورده و در تمام توطئه ها دخالت 
داشت دختر او «اسماء» امام مجتبى عليه السلام را به شهادت رساند» و يسر او محمد اشعث در قتل مسلم و سيس در كربلا دخالت 
داشت. در دوران زندكى امام على عليه السلام» اشعث با مردى دعوا داشت و فردا مى بايست در محكمه على عليه السلام حاضر 
شده محاكمه كردد. شبء حلوائى آماده كرده براى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام برد تا از اين راه امتيازى براى محاكمه فردا به 
فيك ادر لس ا ل ا عا ل ا ل ا 
وَمَعْجُونَةٌ مهاه كأنّمَا عُجِنَتْ بريقٍ عَيِةُ أو قَتنهَاء فَقلْتُ: أَددَلَة م ركاف أ صَدَفَة؟ ذلك معو م عَلَتَا َل البيت! كمَالَ: نَا ذَا وَّنَا 
ذاكب وَلكنهًا عيانة. فتَلت: عبلتك الْهَبُول! َعَنْ دين الله أيى لمَحْدَعَنِى؟ َمُحتبط أَنتَ ل أم َثير؟ وَالِ َو أغيليث اقلم 
الصّبعَةٌ بمَا َحْت أَفْلَاكهَاء عَلَى أن أغصدى الله ى غلا أن لبها جلت سيره ما عل وَإِنَ نياكم عطْدى لَهْونٌ من ودَقَ فى قم جراد 
تَقْضْمهًا. كولمم َفَْىء وَلَذَةٍَا تَبقَى! تعُودُ بالل مِنْ سبَاتِ الْعفْلِ وَقبح الزّكل. وَبِهِ نَسْتَحِينُ. (وازاين حادثه شكفت آورتراينكه 
وسكا كد دينادما 1191) طرق سر وميه ير از حلوا داشتء معجونى در آن ظرف بود كه از آن تنفر داشتم » كويا 
آن را با آب دهان مار سمّى, يا قى كرده آن مخلوط كردنادء به او كفتم: هديه است؟ يا زكات يا صدقه؟ كه اين دو بر ما اهل بيت 
بيامبرصاى الله عليه وآله حرام است. كفت: نه. نه زكات است نه صدقه؛ بلكه هديه است. كفتم: زنان بيه مرده بر تو بككريند» آيا از 
راه دين وارد شدى كه مرا بفريبى؟ يا عقلت آشفته شده يا جن زده شدى؟ يا هذيان مى كويى؟ به خدا سوكند! اكر هفت اقليم را با 
آن جه در زير آسمانهاست به من دهند تا خدا را نافرمانى كنم كه يوست جواى را از مورجه اى ناروا بككيرم» جنين نخواهم كرد؛ و 
وا سي ب ا ل اج و روي لا ا الا ا 
كار؟!! به خدا يناه مى بريم از خفتن عقل» و زشتى لغزشهاء و ازاو يارى مى جوييم.)(7). #*** نوشتند كه اشعث بن قيس بود. 
خطبه 77 نهج البلاغه؛ معجم المفهرس مولّف. 


امتياز ندادن به يكى از طرفين دعوا 


يكى ديكر از آفات قضاءء امتياز دادن به يكى از طرفين دعواست» كه مخالف عدالت استء و قاضى را مى لغزاند» و به صدور حكم 
ظالمانه مى كشاند» همه افراد با هر كونه شغل و مقام و امتيازات سياسى. اجتماعى بايد در برابر محكمه اسلامى و نككاه قاضى مساوى 
باشند. در دوران حكومت خليفه دوم» شخصى ادّعائى نسبت به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام داشت و كار به دادكاه قضائى 
كشيد. وقتى طرفين دعوا حاضر شدند» خليفه دوم خطاب به امام على عليه السلام كفت: يا اباالحسن در كنار مدّعى قراركير تا 
قضاوت كنم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ناراحت شد. خليفه دوم يرسيد: از اينكه شما را در كنار مدّعى قرار دادم ناراحت 
سوا ميعن اسم الجا د مج اسع م الا سيف 


احترام و با كنيه «ابوالحسن» ») صدا كردى شايد مدّعى من ناراحت شده باشد.(١).‏ » د اد 6د * شرح ابن ابى الحديد. ج1١2‏ ص 856. 


قاطعيّت در اجراى قانون 


اشاره 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١عا‏ از همعلا 


بسيارى از حاكمان و يادشاهان و حبّى مردم معمولى آنككاه كه به قدرت و ثروت رسيدندء «روابط» را بر هر جيزى حاكم كردند؛ و 
هر جه خواستند به دوستان و فاميلا-ن خود امتياز دادند» و ديكران را فدا نمودند. اما حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در اجراى 
قانون و حدود الهى و تقسيم بيت المال» تنها الكوى كاملى است كه قاطعيّت بى نظير دارد» و روابط و ديكر تعلّقات خويشاوندى را 


در اجراى حدود الهى دخالت نمى داد. 
اجراى حدّ نسبت به دوست 


نجاشى شاعر (قبس بن عمرو) يكى از دوستان امام على عليه السلام بود كه در جنكك صفين حضور فعال داشته و براى تقويت 
روحيه سربازان امام اشعار حماسى مى خواند. اما در روز اول ماه رمضان از كنار خانه «ابى سمال» مى كذشت. آن شخص نجاشى 
رادر روز ماه رمضان دعوت به كباب و شراب نمود» و جون مرد ضعيف الايمانى بود» يذيرفتء و در آن روز با هم كباب و شراب 
خوردند كه در اواخر روز شراب أثر خود را كذاشت و صدايشان به عربده بلند شد كه همسايه ها به حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام كزارش دادند. مأموران امتتتى فوراً خانه ابى سمال را محاصره كردند. او جون راه هاى فرار را مى دانستء فرار كرد ولى 
نجاشى دستكير شد. امام على عليه السلام دستور داد كه 8٠١‏ ضربه حدّ شراب بر او زدند» و سيس ٠١‏ ضربه ديكر نيز اضافه شد. 
نجاشى كفت: يا امي رالمؤمنين حدّ شراب را مى دانستم» ولى بيست ضربه اضافى براى جيست؟ حضرت فرمود: براى آنكه جرأت 
كردى تا حرمت ماه رمضان را بشكنى.(1). مى بينم كه دوستى ها و روابط دوستانه در اجراى حدود الهى أثرى نداشت. يعنى 
دوستى هاى نجاشى با امام و شركت او در جنكك صفين تأثيرى در اجراى حدّ الهى نداشت. #دعدد د الغارات» ج25 ص 6777 -ا و 


بحارالانوار» ج١5‏ ص دو شرح ابن ابى الحديد» ج١2‏ ص 8/ا5. 
برخورد با دختر خود 
وقتى يكى از دختران امام على عليه السلام» كلوبند بيت المال را آنهم با اجازه كليددار آن» تنها براى روز عيد فطرء به عاريت 


كرفت» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بر سر كليددار بيت المال فرياد كشيدء و كلوبند را به بيت المال بازكرداند و خطاب به 


دخترش فرمود: اككر اجازه نمى كرفتى» دست تو اوّلين دستى بود كه در بنى هاشم قطع مى كرديد.(١).‏ **** تهذيب» ج١٠2‏ 
ص ١0١‏ - و وسائل الشيعه» ج18 ص .07١‏ 


برخورد با برادر 
برادر امي رالمؤمنين عليه السلام» عقيل بن ابيطالب جون مقدارى اضافه از حقوق ماهيانه از آن حضرت درخواست داشتء و مكرّر 


فرياد كشيد.(١).‏ 6د خطبه 5375 نهج البلاغه» معجم المفهرس مؤلف. 


برخورد با يسر عمو 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه ١١اعل‏ از همعلا 
اشاره 


وقتى يكى از فرزندان عبّباسء عموى امام على عليه السلام به بيت المال خيانت كرد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نامه تندى به 


او نوشت و تهديد كرد: اكر اموال را به بيت المال باز نكرداند با شمشير أدب خواهد شد. 
اسباب ذم احد الولاةٌ الخونة 


ما بغ فَبِنّى كُنْتُ أشْ رتك فى أَمَائتى وَجَعلقَك شدعارى وَبِطَائَتى» وَلَمْ يكن رَجِلُ ين أَْلِى أَؤْتَق ولك فى لَفْيتَى وات 
وَمُوَارَرَتَى وأداء الَْمَانَةُ إِلَىَ؛ فَلمًا 50 د كلك وَالْعَدُوَ فَدُ رب وَأَمَانَة النّاس قَدْ خَرِيَتْ» وَهذه الأعَدَ قد 
كت وَشَعََثء كت ابن مَك طهر فرق مع المفارقين» و1 له مع الاين وَخنَُ مع الْتََائنِينَ فا بن حَمَكك آسَيِتَ 
وَنَا الْأَمَامَةَ ديت وَكأَنَك لَمْ تكن الله رد بجها دك وكأئك لَمْ تكن على يذ من كك وان إِنْما كنت كيد هذه لم عَنْ 
تواف وَتَنْوِى عِرَنَهُمْ عَنْ فيه فلم أفكتئيك السَّدَّ الشّدَّةٌ فى خبائة الع دُ أشْرَغْتٌ الْكدَقٌ وعاعلة الْوَعِ4 وَاخْتَطفْتَ فا يدؤت قاع مِنْ 
أَموَالِهمُ الروك ِأَرَامِلِهِمْ وَأَيْتَامِهمُ اختطافٌ َنْب الَْزَلَ دَاميَةً الْمغْرّى الكبديرَةً فَحَمَلَتُْ إلى الججاز رَحِيبَ الصَّدْر بخفله غَير مانم 
مِنْ دي ترجمه: علل نكوهش يكك كاركزار خيانتكار (يس از ياد خدا و درود! همانا من تو را در امانت خود شركت دادم / 
همراز خود كرفتم» و هيج يكك از افراد خاندانم براى يارى و مددكارىء و امانت دارى» جون تو مورد اعتمادم نبود. آن هنكام كه 
ديدى روزكار بر يسر عمويت سخت كرفته» و دشمن به او هجوم آورده؛ وامانت مسلمانان تباه كرديده؛ و امّت اختيار از دست 
دادةة و يرا كيده شدكد ماق غود رايا سر عمويت دك ركون ساحسى» و عمراديا ديكراني كداز او عجدا شدند فاسله كرفي فو 
هماهنكك با ديكران دست از ياريش كشيدىء و با ديككر خيانت كنندكان خيانت كردىء نه يسر عمويت را يارى كردىء و نه امانت 
هارا رساندى. كُويا تو در راه خدا جهاد نكردى! و برهان روشنى از يروردكارت ندارىء و كويا براى تجاوز به دنياى اين مردم 
نيرنكك مى زدى» واهدف تو آن بود كه آنها را بفريبى! وغنائم و ثروتهاى آنان را در اختيار كيرى» يس آنككاه كه فرصت خيانت 
يافتى شتابان حمله ور شدىء و با تمام توان» اموال بيت المال را كه سهم بيوه زنان و يتيمان بود» جونان كركك كرسنه اى كه 
كوسفند زخمى يا استخوان شكسته اى را مى ربايد» به يغما بردىء و آنها را به سوى حجاز با خاطرى آسوده. روانه كردى؛ بى آن 


كه در اين كار احساس كناهى داشته باشى 
ذم الخيانة فى بيت المال 


كأنك ل أب ع ك! حدَرْتٌ إِلَى أَلك رانك | يق يكاز انك َس يان اللّها أَمَا وْمِنَ بالْمَعَادِ؟ أوَ ما تَحَاُ قاش الْحمَاب؟! أَيّهَا 
التغدوة - كان - عِنْدَا م أولى الأبَاب» كيف ميم رابا وطعامً وَأَنت تَغلم أنك تاك حرام وَمَفْرَبُ حزاما وَتَتَع الإماء وَتَنْكحْ 
الك اء من أَمْوَالِ الْينَامَى وَالْمَسَ اكين وال منيق و الما كدي : الْذِينَ أَقَاءَ الله عَليهمْ هذه لوال وَأَخْوَرَ بهم هذه الْبلمادَ! ترجمه: 
كرعس ازاسوع انبكناك و هوت الغال شيك فى جذى عاق كوي ميرائقة در بورساة وك رانيه كا فى برق | سيحان الله!! آيا به معاد 
ايمان ندارى؟ و از حسابرسى دقيق قيامت نمى ترسى؟ اى كسى كه در نزد ما از خردمندان بشمار مى آمدىء جككونه نوشيدن و 
خوردن را بر خود كوارا نمودى در حالى كه مى دانى حرام مى خورى! و حرام مى نوشى! جككونه با اموال يتيمان و مستمندان و 
مؤمنان و مجاهدان راه خداء كنيزان مى خرى و با زنان ازدواج مى كنى؟ كه خدا اين اموال را به آنان وا كذاشته؛ واين شهرها را به 


دست ايشان اعن فرعوذة اسث! 


المواجهة الصَارمة للخونة 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ااعز از ممعزا 


اي ال وَارْ إِلَى هوْلاء الوم ماله َك إن لم تفعل * ثم أمكتنى اللّهُ منك لََعْدِرَنٌ إلَى الل فيك وَلَضْ ريتك بم يفى الّذِى مَا 
َرَبتٌ به أعما إن مَغَلَ لتَارَا وَوَاللّه لو أن السضق وَالْحْسَ : بخ اول الى قالخ نا كانت للها موف كواذةء ول تير وى بارال 
تي الك الك ينزقية واريك الاقةل عن متها واقية باللدوث العاتمن فاليا ان نما أَتَهذْتَهُ مِنْ أَموَالِهمْ حَكَالٌَ لى» تدك 

ناف هرك قر 7 5-0 قَدُ بَلَفْتَ الْمدَىء وَدُفِنْتَ تخت الثّرَى» وَعُرضَتْ فلبكك أغقالك لمك الى بنَادِى الظَالِمُ 
فيه بِالْحَسِرَه وَيتَمَنَى الْمْضَ + يع فيه الوَجْكَة «وَلاءتَ حينَ مَناصا ترجمه: برخورد قاطع با خيانتكار يس از خدا بترسء و اموال آنان را 
بازكردان» واكر جنين نكنى و خدا مرا فرصت دهد تا بر تو دست يابم» تو را كيفر خواهم نمود» كه نزد خدا عذر خواه من باشدء و 
با شمشيرى تو را مى زنم كه به هر كس زدم وارد دوزخ كرديد. سوكند به خدا! اكر حسن و حسين جنان مى كردند كه تو انجام 
دادىء از من روى خوش نمى ديدند و به آرزو نمى رسيدند تا آن كه حق رااز آنان باز يس ستانم» و باطلى را كه به ستم يديد 
آمده نابود سازم, به يرورد كار جهانيان سوكندء آن جه كه تواز اموال مسلمانان به ناحق بردىء بر من حلال بود» خشنود نبودم كه 
آن را ميراث بازماند كانم قرار دهم» يس دست نككهدار و انديشه نماء فكر كن كه به يايان زندكى رسيده اى؛ و در زير خاكك ها 
ينهان شده. و اعمال تو را بر تو عرضه داشتند» آنجا كه ستمكار با حسرت فرياد مى زندء و تباه كننده عمر و فرصت هاء آرزوى 


بازكشت دارد اما راه فرار و جاره مسدود است.)(١).‏ 4 نامه 51١‏ نهج البلاغه» معجم المفهرس ف لق 





قازيانه زدن بر استاندار خليفه سوم 


وليد بن عُقبهء با قبيله «بنى المصطلق» در جاهليّت بر سر ريخته شدن خون نزاع داشتند. يس از اسلام در سال نهم او با همراهانش 
براى كرفتن زكات به سوى قبيله ياد شده رفتند: وقتى استقبال مردم را ديد فكر كرد براى انتقام كرفتن مى آيند» ناجار فرار كرد و به 
درو را وسرليخه الى اللوظور و الدو سام اكهاوواقت شت: قبيله بنى المصطلق مى خواستند مرا بكشند. كه ناكاه جبرئيل با آوردن 
ابي انها الي مثا إن حجاءكم فَاقَ ب فتيُوا(10). «اى كسانى كه ايمان آورديد اكر فاسقى خبرى براى شما آورد» ييرامون آن 
تحقيق كنيد.) يدر وليد «عقبه) الكل ع ييا ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم بود كه يس از بعثت انواع آزارها را به آن حضرت روا 
مى داشت. او بود كه با كستاخى تمام آب دهان به صورت ييامبر انداخت رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم از آينده شوم او خبر 
داد واز شدّت آزار و اذيّت او مى فرمود: (من در ميان دو همسايه شرور «ابولهب و عقبةٌ بن ابى معيط») » قرار كرفته ام.) كه در جنكك 
بدرء عقبه اسير و كشته شد. ولى يسر او «وليد» برادر مادرى خليفه سوم بود كه به ظاهر مسلمان شدء اما در دربار خليفه سوم نفوذ 
كرد و استاندار كوفه شد و در كوفه به عيش و نوش و ميكسارى و غارت بيت المال يرداخت» از عبدالله بن مسعود با اصرار فراوان 
مبلغ زيادى از بيت المال قرض كرد كه آن را نبرداخت» وقتى عبد الله به خليفه سوم شكايت كرد به او نوشت: «تو خزانه دار ما 
هستى» كارى به وليد نداشته باش.» اى مسلمانان» صد هزار درهم وليد از بيت المال مسلمين كرفت و تاراج كرد ولى خليفه مسلمين 
آن را بازخواست نكرد. سرانجام خليفه سوم عبدالله را عزل و به مدينه برد تا وليد در كوفه آزاد باشد. استاندار كوفه شراب مى 
خورد وبا مستى وارد مسجد كوفه مى شدء و نماز صبح را جهار ركعت مى خواند, در يكى از صبح ها كه مست و بيهوش در 
محراب افتاده بود» مالكك اشتر و جندب بن زهير و جمعى از بزركان. انككشتر خليفه رااز دست او كرفتند و به مدينه رفتند و با 
شواهد و قرائن به خليفه سوم شكايت كردند» خليفه سوم به جاى دادرسى؛ جند ضربه شلاق بر بدن «جندب» نواخت. وقتى 
اعتراضات بالا كرفت» خليفه سوم ناجار شد سعيد بن عاص را به استاندارى كوفه نصب و وليد را عزل كند. وليد به مدينه آمد» و 
شهادت شاهدان تكميل شد كه مى بايست حدّ شراب خوارى 8١‏ ضربه شلاق) بر او جارى كردد. اننا جون برادر مادرى خليفه سوم 


د كسى به خود اين اجازه را نمى داد كه حد شرعى را اجرا كند و خليفه سوم نيز مى كفت جه كسى بر بدن برادر من شلاق مى 
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زند؟ دراين هنكام حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام شلاق را كرفت و برخاست و فرمود: «بنى اسرائيل جون اجراى حدود الهى را 
تعطيل كردند انود شدئد» وسيس ضريات يبابى شلاق١١٠/ضريه)‏ را بر بدن استاندار خليفه سوم در كوفه نواخت. خليفه سوم 
ناراحت شده كفت: اى على تو حق ندارى با وليد اينككونه رفتار كنى. امام على عليه السلام ياسخ داد: «وليد شراب خورده و حكم 


* سوره حجراتء آيه 8. حديقةٌ الشيعه» ص 788 - و حق اليقين» ص 788 - و نقش عايشه 





خدا بايد در حقٌّ او اجرا شود.)(١).‏ #*؛ 





در اسلام» ص ١88‏ - و مروج الذهبء ج27 ص78" - و منهاج البراعة؛ ج18 ص 7١9‏ و در تاريخ ابن أثير - و يعقوبى - و صحيح 


مسلم - و عقدالفريد - و مسند احمد - و اسدالغابه نيز مده است. 
محكوم كردن خليفه 


شيخ مفيد در ارشاد و مجلسى در بحارالانوار نقل كردند كه خليفه دوم زنى را احضار كرد. جون مأموران خليفه دوم نزد آن زن 
آمدند» زن جنان ترسيد كه در بين راه بجه او سقط شد. خبر به خليفه دوم دادند» اصحاب خود را جمع كرد واز آنها نظر خواست. 
همه كفتند: بر تو جيزى نيست تو ادب كننده اى و قصدى جز خير نداشتى. اميرالمؤمنين عليه السلام در ميان آن جمع بود و جيزى 
نمى كفت» خليفه دوم متوجه آن حضرت شده كفت: يا اباالحسن شما جه مى كوئى؟. حضرت فرمود: جماعت كفتند و شما هم 
شنيدى. خليفه دوم كفت: حكم شما جيست؟ آن حضرت فرمود: ديه بر عهده تو استء زيرا كه قتل كودكك به صورت خطائى است 
و جرم آن به تو باز مى كردد. خليفه دوم كفت: يا ابالحسن به خداوند سوكند كه تو مرا بين اين قوم نصيحت كردىء به خدا قَسَم از 
اينجا نرو تا اينكه ديه را به اين خانواده برسانى.(١).‏ #*#** قضاوت هاى محيرالعقول يد محسن عاملى» ص 0” - و قضاوت هاى 


اميرالمؤمنين عليه السلام» ص اا 
روش برخورد با قاضى 
تنبيه قاضى با عزل جند روزه 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام زره خود را كه در جنكك جَمَل كمشده بود در دست يكك يهودى ديد» شكايت به محكمه خود 
برد. يهودى كفت: زره در دست من است شما بايد دليل بياوريد. در آن مجلس جون «شريح قاضى» به اميرالمؤمنين عليه السلام 
احترام كردء و با يهودى برخخورد مناسبى نداشت. آن حضرت ناراحت شد و عدالت رفتارى قاضى را به او تذكر داد. طبق درخواست 
قاضى بايد افرادى شهادت مى دادند كه امام مجتبى عليه السلام و قنبر شهادت دادند. اشتباه ديكر قاضى اين بود كه: وقتى امام حسن 
عليه السلام و قنبر شهادت دادند كه زره مال امام على عليه السلام است» شريح خطاب به امام كفت: اما شهادت حسن يذيرفته 
نيستء زيرا يسر شماست و بايد شاهد ديكرى بياورى. اين جسارت و ضعف ايمانٍ شريح؛ قابل عفو نبود» زيرا امام حسن مجتبى عليه 
السلام كه رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم او را سيد و بزركك جوانان بهشتى نام نهاد و معصوم بود. كه شريح نيز اين حديث را 
از رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم شنيده بود يس شهادت آن حضرت هركز نمى بايست زير سئوال برود. در آن محكمه. 
يهودى با مشاهده اخلاق و عدالت و رفتار انسانى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مسلمان شد و زره را به اميرالمؤمنين عليه السلام 
بازكرداند» و در شككفت ماند كه: رهبر يكك امّت جونان افراد معمولى مملكت به دادكاه مى آيد و در كنار مدّعى مى نشيند كه 


مسلمان هم نيستء و قاضى دادكّاه خود را توبيخ مى كند كه جرا به او احترام كذاشته است. امّرا شريح را به مدّت ”7 روزاز 
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قضاوت عزل و به روستاى خودش فرستاد» ويس از آن مدّتء. دوباره به او اجازه داد تا قضاوت را از سَر كيرد.(1). 1# كشف 
الغمه» ج١1‏ ص 18١‏ و187. 


شرايط و صفات قاضى 
قضاوت در نوجوانى 


امام على عليه السلام با اينكه دوران جوانى را مى كذراند ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم او را براى قضاوت و تبليغ به يمن 
اعزام فرمود. حضرت على عليه السلام فرمود: يا رسول الله مرا براى قضاوت مى فرستىء در حالى كه جوان هستم؟ رسول خداصلى 
لله عليه وآله وسلم فرمود: تزديكك بيا. سيس دست بر سيئه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كذاشت و اين دعا را خوائد: اللّهُمَ اهْدٍ 
قَلبَهُ وَ تَبْتْ لِساهُ (خدايا قلب على را هدايت كنء و زبان او را در حقكوئى استوار فرما.) امام على عليه السلام فرمود: يس از دعاى 
رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم ه ركز در قضاوت ميان دوقن حيما رشك و تدمه نشدم.(0). 6 






** ارشاد شيخ صدوق» 


ص 17 - و شرح ابن ابى الحديد» ج١2‏ ص 18. 
حل مشكلات قضائى جامعه 


خليفه دوم مى خواست زن ديوانه اى را كه شوهر نداشت و بيه شش ماهه اى به دنيا آورده بود سنككسار كند. حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام به او فرمود: حَمْلَهُ وَفِصالَهُ ثَلانُونَ شَّجُراً (مدّت حمل و شيرخوارى اش سى ماه تمام است.1(0). و ادامه داد كه: (إنَّ الله 
رََعَ الْقَلَمَ عن المجِنُونِ) (يروردكار خوددارى از شهوت را از مجنون برداشته است). خليفه دوم مى كفت: «لَوْلا عَلِيٌ لَهَكَك عُمَرا 
(اكر على نبود تمر هلاكك شده بود.) سعد بن تير از ابن عباس روايت كرده است كه كفت: هر كاه خبرى از على عليه السلام به ما 
مى رسيدء آن را با جيزى برابر نمى كرديم. و جَوَّئِير از ضححاكك بن مزاحم و او از عبدالله بن عباس روايت كرده است كه كفت: «و 
الله لَقَدْ أغطى عليٌ بن ابيطالب تِشعَةً أغشار الْعِلم و أَئِمُ الله لَقَدْ شاركهُمْ فى الْعُشْر العاشر» (سوكند به يرورد كار نه دَهُم علم به على 
عليه السلام داده شده است و به بقيه انسان ها يكك دهم. و على عليه السلام در آن يكك دهم نيز با آنها شريكك است).(2). * 





سوره احقاف, آيه .١8‏ جوهره؛ ص 7/: محمد بن ابى بكر انصارى. 
لياقت هاى قضائى 


يبامبرصلى الله عليه وآله وسلم نسبت به ويذكى ها و لياقت هاى قضائى امام على عليه السلام فرمود: أقْضَاكُمْ علي (بهترين شما در 
قضاوت على عليه السلام است.)(1). و «علقمه از عبدالله» روايت كرده است كه ما اصحاب رسول خدا هركاه با هم سخن مى كفتيم 
همه اعتراف مى كردند كه بهترين قاضى اهل مدينه» على بن ايبطالب عليه السلام است. و سعيد عبداللّه روايت كرده است كه: أَعْلَمُ 
آهل الْمَديَنَةُ بالْمَرائْض إِبْنُ أبيطالتِ و الاين خا مسق سوانياك البو كك دن امالك اسك اتن بالشينه ون لقره إن قخذا الس 
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السمطين» ج١2‏ ص97 - و الغدير» ج "0 ص98 - و كامل بهائى» ج١2‏ ص 28 - و مناقب خوارزمى» ص 58 - و ارشاد مفيد» ص 37 
والاترين قاضى 


يكى از ابعاد وجودى ارزشمند اميرالمؤمنين على عليه السلام» علم قضا و قضاوت هاى شكفتى آور آن بزركك رهبر راستين نت 
اسلامى است كه رسول كرامى اسلامى صلى الله عليه وآله وسلم به والائى و برترى آن حضرت در قضاوت اشاراتى فرمودند كه 
قابل دقّت و ارزيابى استء مائند: بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: أقُضاكم عَلِيٌ(١).‏ (بهترين شما در قضاوت على عليه 
السلام است) ودر حديث ديكر فرمود: أقُضَاء أمّتى عَلِيٌ بن ابيطالب)(5). (توقريق انك من ح رفاوت غلن بين اببظالن انث )بو 
فرمود: اوَآعْلَمُ أمَتى بِالشنَةُ وَ الْقَضاءٍ بغزدى عَلٌِ بن ابيطالب»7). (دانشمندترين امت من نسبت به احكام الهى» و بهترين امت من در 
قضاوت على بن ابيطالب است). در اينجا به اعترافات جمعى از اصحاب رسول خدا توجه مى كنيم؛ ابن عتباس كويد: روزى خليفه 
دوم براى ما سخنرانى كرد ودر ضمن خطابه كفت: على در امر قضاوت از همه ما داناتر است.(6). و در جاى ديكر كفته است: 
ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم على عليه السلام را ير و لبريزاز علم و دانش ساخت.(08). به همين دليل دستور داد تا حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام در مسجد حاضر استء هيج كس حقّ رأى دادن و فتوا دادن ندارد.(2). #** فرائد ال مطين» ج1١‏ 
ص47 - و نورالابصارء ص88 - و الغدير. ج" ص 48 - و كامل بهائى. ج١2‏ ص88 - و مناقب خوارزمى» ص54 - و مناقب 
مرتضوى ص 14- و كنز الحقايق به نقل احقاق الحقٌّ. ج؟» ص١7"‏ - و ارشاد مفيدء ص 7" - و انوار نعمائيه ص١١‏ - و شرح 
حديدى. ج١ء‏ ص18. ينابيع المودةء ج٠١‏ ص هت باب 15 - و اسعاف الراغبين» ص١1‏ - و ذخائر العقبى» ص ”47 ترجمه مناقب 
مغازلى. كفايةٌ الطالب, به نقل احقاق الحق. ج؟؛ ص 75". مناقب خوارزمى؛ ص هه - و انساب الاشراف» ص47. على و قرآن؛ 


ص هه. امام على» ج١»‏ ص 815 - و شرح حديدى» ج ١‏ ص 18 (لايفتين احدٌّكم فى المسجد و على حاضرٌ). 
قضاوت در مجلس بيامبر 


ابن صباغ مالكى در فصول المهمّهء و علامه شيخ محمّد الضّ بان مصرى در اسعاف الرّاغبين مى كويد: بيامبر خداصلى الله عليه وآله 
وسلم با جمعى از اصحاب خود نشسته بود. دو نفر وارد شدند» يكى از آنها به حضور ييامبر خداصلى الله عليه وآله وسلم جنين 
عرض كرد: يا رسول اللّههِ من الاغى داشتم كه كاو اين مرد آن را كشت. مردى از حاضرين جلسه فوراً نظر داد و كفت: جار يايان را 
ضمانتى نمى باشد. ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم رو به على عليه السلام كرد. فرمود: يا على ميان آنها داورى كن. حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام از آنها يرسيد: آيا اين حيوان ها هر دو بسته بودند ويا باز؟ يا يكى باز و ديكرى بسته؟ آن مرد كفت: آرى 
الاغ بسته بود ولى كاو بازو صاحبش نيز با او بود. امام على عليه السلام فرمود: صاحب كاو ضامن الاغ است. رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم قضاوت آن حضرت را تائيد فرمود.(١).‏ ##*** اسعاف الرّاغبين در حاشيه نور الابصار ص ١7/١‏ - و فصول المهمه 


ص "23 - و ينابيع الموذةء ج١2‏ ص 59. 
قضاوت در يمن 


قضاوت در يى قتل دسته جمعى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه باعز از ٠معزا‏ 


احمد بن حنبل با دو سند از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام روايت كرد كه آن حضرت فرمود: ييامبر خدا مرا به يمن فرستاد. در 
آنجا روزى بقبائلى جند مى كذشتم كه با هم ديكر نزاع داشتند. وقتى از جريان يرسيدم معلوم شد كه جاهى جهت صيد شير» كنده 
بودند»كه شيرى در آن جاه افتاده بود شخصى در حال سقوط كردن به درون جاه؛ دوّمى را كرفت و دوّمى با دست سوّمى و سوّمى 
هم به جهارمى جنكك زد واو را كشيد و همه به درون جاه سقوط كردند. شير همه را به سختى مجروح كردء تا اينكه يكى از آنها 
بيش قدم شد و شير را كشت. مردم؛ مجروحين را از جاه بيرون كشيدند. جهار نفر يس از مدّتى همككى جان سبردند و ميان جهار 
قبيله نزاع در كرفت كه خون بهاى هر كدام (اوّلىء دوّمى» سوّمى» جهارمى) با كيست؟ در اين لحظات حسّاس امام على عليه السلام 
جلو رفت و فرمود: با اينكه ييامبر خداصلى الله عليه وآله وسلم در روى زمين است مى خواهيد با هم بجنكيد؟ من ميان شما داورى 
مى كنم. اكر به قضاوت من رضايت داديد كه اختلافات برطرف مى شودء يا شما را نزد يبامبر خداصلى الله عليه وآله وسلم برده تا 
آن حضرت در ميان شما داورى كند. اهل يمن به قضاوت آن حضرت رضايت دادند و اميرالمؤمنين عليه السلام در مقام قضاوت 
فرمود: اكنون برويد و از قبائلى كه اين جاه را كنده اند» ربع ديه» ثلث ديه و نصف ديه و تمام ديه را جمع كنيد.(1). (يعنى دو هزار 
و هشتاد و سه دينار طلا جمع آورى كنيد.) يس از آماده شدن يول هاء فرمود: 18٠‏ دينار به ورثه اوّلى بدهيدء براى اينكه او باعث 
كشته شدن دوّمى شدء در نتيجه از خون بهاى خودش كم مى شود. و ثلث ديه 777 دينار) را بايد به ورثه دوّمى بدهيد و نصف ديه 
٠‏ دينار) را بايد به ورثه سوّمى و يكك ديه كامل ٠٠٠١‏ دينار) را بايد به ورثه جهارمى بدهيد. اما مردم قبائل راضى نشدند. 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام ايشان را با مأمورانى خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم فرستاد» مردم يمن وقتى از راه 
رسيدند كه آن جناب كنار مقام ابراهيم در مسجد الحرام بود. داستان خود را باز كفتند. ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: ميان 
شما داورى مى كنم. يكى از ايشان كفت: على بن ابيطالب عليه السلام در ميان ما قضاوت كرده است. آنككاه داورى او را شرح 
دادند. ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم همان را امضاء كرد و فرمود: داورى على صحيح بود.(2). 2 
ص 7/. ذخائر العقبى»؛ ص 5 - و على در كتب اهل سنّت؛» ص .50١‏ 








*# مسئد احمد حنبل» ج١2‏ 


دعاى بيامبر(ص) براى قضاوت امام على (ع) 


كاهى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در زمان يبامبرصلى الله عليه وآله وسلم داورى مى كرد. جون خبر آن به يبامبرصلى الله عليه 
وآله وسلم مى رسيدء؛ مى فرمود: خدا را شكر مى كنم كه حكمت را در خاندان ما اهل بيت عليهم السلام قرار داده است.(١).‏ 
قضاوتهاى اميرالمؤمنين عليه السلام» تأليف علامه جبل عاملى» ص 2١‏ - و قضاياى على عليه السلام» تأليف شيخ محمد على 






شوشترى» ص 534 


حلّ مشكلات قضائى 
آزمايش كر بودن 


مردى استخوانى را به كوش ديكرى زدء مضروب ادّعا كرد كه در اثر آن ضربه شنوايى او از بين رفته است. حضرت امير عليه السلام 
فزمودة كاايكة سال از اوهراقيث تموذة واو راغافلكر كندو يس اكر شوواي اويز آتان تابث كردية وها دوهرد عادل ير آن 
كواهى دادند ديه اى طلب ندارد وكرنه او را بر عدم شنوايى سوكند داده ديه كوشش را به او بيردازند. كسانى كفتند: يا 


اميرالمؤمنين! اكر يس از كذشت يكك سال شنوايى او ثابت كرديد» حكمش جيست؟ حضرت على عليه السلام فرمود: اثرى ندارد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ااعز از همعلا 


جه بسا خداوند شنوايبش را بعد از يكك سال مجدداً به او مرحمت نموده باشد.(1). در ادامه اين خبر حضرت رضا عليه السلام از 


اميرالمؤمنين عليه السلام جنين نقل فرمود كه: اككر مورد ادّعاء از دست دادن تمام شنوايى باشد... صبر مى كنند تا به خواب سنكينى 


فرو رفته بر او فرياد مى كشند.(5). 2 2 فروع كافى» ج 0 ص 0377١‏ حديث 0 فروع كافى» ج 0 صس 75 حديث 4 


آزمايش كردن بويايى و كويايى 


_- 7 5 5 ع . 5 حَ‎ ٠. 
از اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به مردى كه ديكرى بر سرش ضربه اى وارد كرد و مضروب ادّعا مى كرد بويايى و كُويايى خود‎ 
رااز دست داده يرسش نمودند. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: اكر راست مى كويد سه ديه طلب دارد. يرسيدند: جكونه معلوم مى‎ 
كح . حَ‎ 5 ٠. ٠. ٠. 5 2 ١ 7 9 ٠. عارء‎ 35 
شود؟ اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: بوياييش بدين وسيله ازمايش مى شود كه يارجه نيم سوزى زير بينى او بكيرند» كر در جاى‎ 
خود ايستاده و حركت نكرد راست كفته» و اككر بدون اختيار جشمان را بر هم زد دروغ كفته است. و اما نسبت به قدرت تكلم‎ 


سوزنى در زبان او فرو مى بريد» يس اككر خون سرخ بيرون آمد دروغ كفته» واككر خون سياه خارج شد راست كفته است.(0). 






5 فروع كافى» ج 0 ص 0377 حديث /. 
ضعف بينايى 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به مردى كه ضربه اى بر جشمش خورهه و بيناييش كم شده. ولى به ساختمان جشم او 
آسيبى نرسيده بود» جنين آزمايش كرد: يارجه اى بر جشم سالمش بست و آنككاه مردى به دستور آن حضرت تخم مرغى در برابر 
جشم معيوبش كرفته و اندكك اندكك از او دور شد تا جايى كه مضروب ادّعا كرد كه آن را نمى بيند» سيس آن نقطه را نشانه كرد و 
جشم سالمش را نيز بدانكونه آزمايش نموده و آنككاه تفاوت دو مسافت را مشخص كرده؛ به همان نسبت به او ارش جنايت داد.(١).‏ 


6# فروع كافى» ج/. ص 0777 حديث 8. 


ضعف بينايى هر دو جشم 


مردى كه ضربه اى به سرش كوبيدند خدمت اميرالمؤمنين عليه السلام آمده و ادّعا كرد كه در اثر آن ضربه بيناييش ضعيف شده 
است. آن حضرت وى را در محلى نشانيد و با نشان دادن تخم مرغى» ديد جشمش را از جهار جانب آزمايش كرد و جون بينايى از 
جهار طرف مساوى بود به وى فرمود: ادّعايت راست و يذيرفته اسث. و آنككاه مردى را در همان سن و سال بيش خواند و در كنار او 
نشانيد و ابتداء ديد جشمش رااز جهار جانب آزمايش كرد و سيس تفاوت دو مسافت را تعيين نموده» به همان نسبت به مضروب 
ديه داد. (مثلاً اكر نصف بيناييش كم شده بود نصف ديه جشم و اكر ثلث ثلث و...)(1). #:* عجايب القضاياء قمى» ص ”8 
حديث 158. مورد اين خبر آزمايش هر دو جسم و مورد خبر او يكك جِشم بوده كه با مقايسه با جشم ديكر آزمايش و تعيين ارش 


جنايت شده اسث. 


نقص زبان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6 اع از همعلا 


مردى ضربه اى بر زبان ديكرى زد. به طورى كه قدرى از زبان شد و نتوانست بعضى از حروف راادا كند. نزاع نزد خليفه دوم 
بردند. خليفه دوم حكمش را ندانست. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: حروف الفباء بيست و هشت تاست(١)‏ و بايد ديد كه 
مضروب جند حرف را اداء نمى كند» يس به همان نسبت از جانى ديه مى كيرد.(7). در الفباى عرب. وسائل الشيعه. ج5١2‏ 
فى الال ديت + (بااندكك لفاوق ار 


سوكند دادن ظالم 


اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: اكر خواهيد شخص ستمكرى را سوكند دهيد به او بككويد از حول و قوه خدا بيزارى جويد كه اكر 

سوكندش دروغ باشد زود به عقوبت خواهد رسيدء ولى اكر بككويد سوكند به خداى يكانه در عقوبتش تعجيل نخواهد شدء زيرا به 
.2 .4 3 .و 0 نه واد واد واد عاد عاد * 5 2 ع ا م 

يكانكى خداوند اعتراف كرده است.( 36 2 هج البلاغه تمك إرذذنا معجم المفهرس مؤلف. 


قصاص جشم (كور كردن با آيينه) 


غلا-مى از قبيله قيس با مولالى خود به نزد خليفه سوم رفتند. غلام اظهار داشت كه مولايش با زدن ضربه شديدى جشم او را كور 
كرده» ولى ساختمان جشم سالم استء مولا به غلا-م مى كفت: ديه جشمت را به تومى دهم از قصاص صرف نظر كن. غلام از 
كرفتن ديه خوددارى كرده و تنها خواسته اش» قصاص بود. خليفه سوم در حكم قضبه درماند. آنان را نزد حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام بُرد واز آن حضرت تقاضاى داورى كرد. مولا يكك ديه كامل به غلام تسليم نمود تااز قصاص دركذرد. غلام نيذيرفت. مولا 
حاضر شد دو ديه بيردازد» ولى باز هم غلام امتناع داشت و جز به قصاص راضى نبود. در اين موقع امي رالمؤمنين عليه السلام به منظور 
قصاص كردن مولت آيينه اى طلبيد؛ آن را داغ كرد و آنككاه مقدارى ينبه خواست و آن را خيس كرد و بر اطراف جشم او؛ روى 
يلك ها كذاشت و جشم را در مقابل آفتاب نككهداشت و به وى فرمود: در آبينه نككاه كن. و جون قدرى نككاه كرد كور شدء بدون 






آن كه آسيبى به ساختمان جشمش وارد شود.(١).‏ 0 فروع كافى» ج 0 ص 57١9‏ حديث ١‏ 


وزن زفجير 


غلامى زنجير به يا از كنار دو مرد عبور مى كردء آن دو نفر در مقدار وزن زنجير با هم شرط بندى كردند. يكى از آنان كفت: اكر 
وزن زنجير فلان مقدار نباشد همسر من سه طلاقه اسث. ديكرى كفت: اكر حدس تو درست باشد زن من سه طلاقه است. يس هر 
دو برخاسته و به همراه غلاءم نزد مولاءيش رفته به مولاى غلام كفتند: زنجير را باز كن تا آن را وزن نمائيم. مولاى غلام هم كفت: 
زنم طلاق است اككر بخواهم زنجير را باز كنم. همككى نزد خليفه دوم رفتند و مشكل را نزد او مطرح كرده ازاو جاره جويى كردند. 
خليفه دوم كفت: سو كند مولايش بر دو سوكند ديكر مقدّم است. و آنكاه كفت: بيائيد با هم به نزد على بن ابيطالب برويم شايد او 
براى حل اين مشكل تدبيرى بينديشد. يس به نزد آن حضرت رفته جريان را عرضه داشتند. اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: جقدر 
ياسخش آسان است. و سيس دستور داد ظرف بزركى آوردند و زنجير را با نخى به ياى غلام بستند و سيس ياى غلام را با زنجير 
در ميان ظرف كذاشته بر آن آب ريختند تا اين كه ظرف يراز آب شد. يس از آن فرمود: زنجير را بالا ببريد. زنجير را بالا بردند تا 


حدى كه از آب بيرون شدء در اين هنككام؛ آب قدرى يائين رفت و آنككاه فرمود: ياره آهن در آب بريزند تا اندازه آب به جاى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9اعز از ٠معزا‏ 


سابقش ب ركردد. جون دستور انجام كرفت فرمود: حالا ياره هاى آهن را وزن كنيدء هرجه شد همان وزن زنجير است.(١).‏ #* 
من لا يحضرء كتاب القضاءء باب الحيل فى الاحكام؛ حديث ؟. 


تديير 


مردى نزد اميرالمؤمنين عليه السلام آمد و كفت: مقدارى خرما جلويم بود» ناكهان زنم ييشدستى كرده دانه اى از آنها برداشته در 
دهانش انداخت» يس من سوكند ياد كردم كه خرما را جه بخورد و جه بيرون بيندازد» او را طلاق دهم, مرا درياب جه بايد بكنم؟ 
اى.(١).‏ ** ارشاد» مفيد» ص18١1١.‏ 


س وكند 3 كر 


مردى سوكند ياد كرده بود اكر در روز ماه رمضان با همسرش آميزش نكندء او را سه طلاقه كند. نزد اميرالمؤمنين آمدند. حضرت 
على عليه السلام فرمود: «او را به سفر ببر» و به سوكندت عمل كن.(١).‏ #* 






د اذكياء ابن جوزى» ص 70. الباب الثامن. 
مشكل وزن كردن درب خانه 


كروهى آهنككر يكك درب آهنى را به وزنى كه صاحبان آن براى آن تعيين كرده بودند» معامله كردند و در را به طرف مقصد مى 
بردند. در بين راه كسانى وزن درب را از آنان يرسيده و خريداران جريان را كفتند. آنان اظهار داشتند: وزن درب هركر به اين 
مقدار نمى باشد. خريداران بركشتند و از فروشند كان تقاضاى كم نمودن قيمتٍ درب را كردند» كه آنان امتناع كردند و نزاع بينشان 
در كرفت. سرانجام نزد اميرالمؤمنين عليه السلام رفتند» آن حضرت به آنان فرمود: درب را به طرف رودخانه برده» آن را در ميان 
قايقى كذارده و اندازه فرو رفتكى قايق را در آب نشانه كذارى كنيد. سيبس درب را بيرون كشيده و به جاى آن خرماى وزن شده 


قرار دهيد تا به همان اندازه در آب فرو رود و بدانيد كه وَزن درب به مقدار وزن خرماها است. 


تشخيص نقص در تنفس 


مرق كد كدي اق بن سيقه اث وازة الهو مذعن بره كدير اث آن فرعي دراسنس او بايد احدوانيث: شكاية نه 
امي رالمؤمنين عليه السلام برده از آن حضرت داورى خواست. امام على عليه السلام در صدد آزمايش او بر آمد و فرمود: نفس زمانى 
از سوراخ راست بينى و زمانى از سوراخ جب خارج مى شود و بامداد از موقع طلوع سبيده تا طلوع آفتاب غالبا از سوراخ راست 


5 . ح م 6 :1 2 5-5 ٠‏ 5 ح 5 سِ 
بينى خارج مى كُردد. يس شماره نفس هاى مدذّعى را در همان زمان تعيين نمود. و روز ديكّر مردى را در همان سنّ و سال ودر 






همان زمان مورد آزمايش قرار داد و آنكناه به نسبتى كه نقص وارد شده بود از جانى آرش جنايت كرفت.(١).‏ *#**#** مناقب» 


سروى» ج١2‏ ص 6035. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١ناعاز‏ از همعلا 


حيوان تخم كذار و بجّه زا 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: هر حيوانى كه كوش هايش بنهان باشد تخم كذار استء و هر حيوانى كه كوش هايش 


ظاهر باشد بجه زاست.(١).‏ 1# عيون ابن قتيبه» جك ص //. 


نقش ببرى بدو در فرزند 


زنى را نزد خليفه دوم آوردند» شوهر زنء مرد سالمندى بود كه يس از ازدواج با آن زن ازدنيا رفته بود و زن باردار شده و يسر 
زاييده بود. يسران بيرمرد (از زن ديككر بيرمرد) برزن به زن تهمت زده, و بر آن كواهى دادند (و به اين وسيله مى خواستند يسر آن 
زن را ازارث يدر محروم كنند). خليفه دوم دستور داد: زن را سنكسار كنند. اتّفاقاً اميرالمؤمنين عليه السلام از كنار زن عبور مى 
كرد. جون نكناه زن به آن حضرت افتاد» كفت: اى يسر عم رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم كاغذى دارم. جون حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام آن را مطالعه كرد به همراهان زن فرمود: اين زن تاريخ ازدواج با شوهر و تاريخ همبستر شدن بااوو 
كيت آن را در اين ورقه يادداشت كرده است, هرجه زودتر او رارها كنيد. در روز ديكر آن حضرت عليه السلام كودكان هم سن 
و سال آن كودكك را جمع كرد و كودكان را با يسر آن زن به بازى مشغول ساخت. و جون سركرم بازى شدند به آنان فرمود: 
بنشينيد!. همه نشستند. سيس آنان را صدا زد كه برخيزند. كودكان همه برخاستندء در اين هنكام كودكك آن زن خواست برخيزد 
نتوانستء به ناجار بر دو دست خود تكيه زد و برخاست. اميرالمؤمنين عليه السلام از مشاهده اين حالت فرمود: او فرزند همان ييرمرد 
است. سبس او را بيش خود خوانده؛ وازارث يدر سهم او را يرداخت. آنككاه بر تمام برادرانش حدٌ افتراء جارى كرد! خليفه دوم 
حيرت زده كفت: يا على جه كردى؟ حضرت فرمود: از تكيه يسر بر دست هاء ضعف ييرمرد را دريافتم.(1١).‏ يس از قرن ها تلاش» 
امروزه» دانشمندان جهان با تجربيات كوناكون با اين حقيقت آشنا شدند و اعلام كردند كه مادران و يدران در سنين بالا سعى كنند 


كه بجه دار نشوند. ***** فروع كافى» جلا ص 5718. 

مبارزه عقل و جنون 

امام على عليه السلام نسبت به عقل و جنون در دوران جوانى اظهار داشت كه: تا دوران هجده سالككى عقل و جنون در مبارزه 
هستتك. وقتى هجده سال تمام شك هر كدام كه بيشتر باشد بر ديكرى غالب قو آيد.(1). 6د اد 6د عاد بحارالا-نوار ج ١‏ ص .0 ابواب 
لعفاو التجيل حند يع قمر 


تاثير آفتاب در بدن 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نسبت به تأثير تابش خورشيد بر بدن انسان فرمود: اكر در آفتاب مى نشينيد به خورشيد يشت كنيد؛ 
زيرا كه آن بيمارى ينهان را آشكار مى كند.(١).‏ #66 خصالء ج1١‏ ص .1١٠١‏ 


انتخاب زن شيرده 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اناعز از همعلا 


در انتخاب زنى كه فرزند شما را شير مى دهد خوب دقت كنيد؛ زيرا آن شير سبب يرورش و نشو و نمو فرزندتان مى شود و اخلاق 


و روحيات زن شيرده در فرزند اثر مى كذارد.(١).‏ #** فروع كافى» ج2, ص 21١5‏ حديث .٠١‏ 
معبار زيبايى 


با زنانى ازدواج كنيد كه جشمى درشتء كف دستى بزرككء رنككى كندمى و ميانه اى بلند داشته باشند. آنكاه اككر رضايت نداشتيد 





مهر شما به عهده من.(0). 0 0 فروع كافى, ج8, ص 076 حديث 3 


نقش جهل روز 


حسين بن خالد مى كويد: از اميرالمؤمنين عليه السلام يرسيدم روايتى از رسول خداصلى الله عليه وآله وسلم به ما رسيده كه: 
«هركس شراب نوشد تا جهل روز نمازش قبول نمى شود). امام على عليه السلام فرمود: صحيح است. عرض كردم: به جه علت جهل 
روزء نه كم و نه زياد؟ حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: خداوند آفرينش انسان را اندازه كيرى كرده استء جهل روز به 
حالت نطفه. و آنككاه علقه نيز جهل روزء و يس از آن مُضغه نيز جهل روز... يس كسى كه شراب نوشد تا جهل روز آن در «مشاش» 


او (نرمه سر استخوان كه مى توان آن را جويد) باقى مى ماند به مقدار انتقال حالت هاى جنينى او. و آنككاه فرمود: واين جنين است 






تمام غذاها و نوشيدنيهايى كه تناول مى كنيد.(١).‏ 3 د تهذيبء» ج41 ص 2٠١8‏ حديث رةه 


راه حل مشكلات فرزند دو سر 
در زمان خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام كودكى كه داراى دو سر و دو سينه بريكك كمر بودء به دنيا آمد. خانواده آن كودكك 


دوسر باهم بيدار شدند يكك نفر است و يكك ارث مى بَرَد واكر يكى بيدار و ديكرى همجنان خواب ماند دو ارث مى برد.(١1).‏ 


ديدم داراى دو سر و دو سينه بر يكك كمرء كه هر كدام نسبت به ديكرى رَشكك مى برد. و نيز از ديكرى نقل كرده كه مى كويد: 
مردى به اين كيفيّت ديدم كه هر دو به بافندكى مشغول بودند. (فروع كافى ج /اص ١89‏ حديث ”و ". 


نقش قرآن در قضاوت 
قرآن و دوران شيرخواركى 
در زمان خلافت خليفه سوم؛ زنى در دوران شش ماهككى فرزندى به دنيا آورد كه شوهر آن زن او را متهم كرد. دعوا نزد خليفه 


سوم بردند و او نتوانست مشكل را حل كند» و دستور رجم زن را صادر كردء مردم به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مراجعه 
كردندء اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: در يكك جاى قرآن آمده است كه: يرَضِة عن أولادَهُنَّ حَولّين كاملّين...1). «زنان فرزندان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه تاناعز از همعزا 


وذ وإانذو سال كام شي جهن ووو حتاف درك الردوده المع عمل و فمياله الحثر .كور ا دوواة بازدارض ورياك كرقه شد 
از شيرخواركى "١‏ ماه است» وقتى ايام شيرخواركى بيست و جهار ماه از آن كسر كردد» مدّت حمل شش ماه مى شوه. بنابر اين 
خانمى كه كودكك شش ماهه آورده است, كناه نكرده و كودك از آن شوهرش مى باشد. يس از قضاوت امام على عليه السلام 
خليفه سوم اقرار كرد كه از اين حكم بى خبر بوده استء بلافاصله دستور داد زن را بركردانند و رجم نكنند.(2. اما وقتى مأمورين 
براى بركرداندن زن به محل اجراى حُكم رفتند كار از كار كذشته و زن رجم شده بود. زن بى كناه قبل از شروع حكم به خواهرش 
كفته بود: خواهرم! ناراحت مباش به خدا قسم! هيج كس غير از شوهرم به من نزديكك نشده است و كودكك از آن شوهرم مى باشد. 
وقتى كودكك بزركك شد و به مرحله جوانى رسيدء يدر اعتراف كرد كه جوان از آن اوست زيرا شبيه يدر بود. راوى مى كويد: آن 
مرد را ديدم كه بدنش روى رختخواب قطعه قطعه شده بود و به مكافات عمل خود رسيد.(©). مرحوم علامه امينى مى فرمايد: آيا 
ايق براق انتلمانان فاو تيت كدحاى يقير ركني كيرد كه سعلة نادة قشنا را ندائد؟ آباارى غدالث ابت كس ور جات 2 
مال مردم مسلط شود كه اين مقدار آكاهى به مسائل ندارد.(0). * 





* سوره احقافء آيه .١8‏ سوره بقرهء آيه 777. نظير همين 
ماجرا در قضاوتهاى حضرت,ء در حكومت خليفه دوم نيز كذشت. الموطأء ج 7 ص 178؛ البيهقى فى السنن الكبرى» ج/ا؛ ص 587؛ 
الدرالمنثور» سيوطى» ج 8) ص .5١‏ الغدير» ج 8) ص 96 - و سفينة البحار» ج27 ص 576. 


حكم ازدواج مادرزن 


منصور بن حازم مى كويد: در محضر امام صادق عليه السلام بودم كه مردى نزد آن حضرت عليه السلام آمده يرسيد: مردى با زنى 
ازدواج كرده و قبل از آن كه با او همبستر شود» زن مرده استء آيا مى تواند با مادرش ازدواج نمايد؟ امام على عليه السلام فرمود: 
شخصى از ما جنين كرده و مانعى در آن نيافته است؟ من عرضه داشتم: فدايت شوم! تنها افتخار شيعه به حكمى از امام على عليه 
السلام است. در اين مسثله ابن مسعود اظهار نظر كرده و آن را اجازه داد است» يس نزد حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 7 

حك كر ار حجري عريا حل مام على هر حاار به او إرصوة اين حكم رااز كجا كرفته اى؟ كفت از آيه قرآن: 

نامكم اللذى فى قور كا بون تارك اللقى كشك بو 0111 ا ا ا 
اكر با زن مباشرت كرده باشيد.») الكاصطيوك اب تحرص طن العام به إى ترمو حرمت ازدواج با دختران يكك زن در آيه مقتئد 
مس الام و و ألقاك ماكو رو سرام نقد برشا ادر ورها نطق انبتة و نقية به دغوال 
به دختران آنان نمى باشد.(1). #:*** سوره نساءء آيه ؟1؟. فروع كافىء كتاب النكاح, (باب الرجل يتزوج...) ج6. مقصود امام على 
ا 
كردار اميرالمؤمنين عليه السلام استء و آن هم به علت تقيه بيان شده.؛ و در آخر خبر هم حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به طور 


صريح حق را آشكار نموده است. 
رد كواهى يهود و يذيرش كواهى نصارى 
هنكامى كه اميرالمؤمنين عليه السلام خطبه «شقشقيه) رامى خواند مردى نزد آن حضرت آمده و مسائلى سؤال كردء از جمله يرسيد؛ 


نولت ببرك ساف مروعة كر كزانى وال لان ا تراس الالابادة كد مي عردة لفرت طلا الباق رونا ورا 


يهوديان كلام خدا را تغيير داده و كواهى دروغ مى دهند.(21). وانيز يرسيدند: آيا كواهى دو نفر نصرانى بر اسلام يكك نفر مجوسى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالانا صفمحه طاناعز از ممعزا 


2 
520 شه 
2_1 


بذيرفته مى شود؟ آن حضرت فرمود: آرى؛ زيرا خداوند در قرآن مجيد مى فرمايد: اوَلَتَجَدَنَ فْربهُع مَوَدَةَ لِلدّينَ آمَُوا الَِّينَ قَالُوا نا 
تصارى» «و مى يابى نزديكترين مردم را از نظر دوستى با اهل ايمان كسانى كه كفته اند مائيم ترسايان» براى اين كه بعضى از آنان 
كشيشان و صومعه نشينانند و آنها از عبادت خدا تكبر نمى كنند)(7). و كسى كه از عبادت خدا تكبر نمى ورزد كواهى دروغ 


نخواهد داد.(”)). عه 





2 شرح نهج البلاغه» اين ميثم» ج١2‏ ص 12948 سوره مائده ايه س8 شرح نهج البلاغه» ابن ميثم» ج 2١‏ ص 184. 
قضاوت در مورد حجرالأسود 


جلال الدين سيوطى در باب «شهادت الامكنة) از ابوسعيد خدرى روايت مى كند كه: من با خليفه دوم به حج رفتم جون طواف كرد 
آمد حجرالاسود را استلام كند» كفت: من مى دانم كه تو سنككى هستى نه مى توانى ضرر برسانى و نه منفعتى دارى و اككر رسولخدا 
را نمى ديدم كه تو را مى بوسيد و استلام مى كرد نه ترا مى بوسيدم و نه استلام مى كردم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در 
ياسخ او فرمود: اى عمر اين جنين قضاوت نكنء اين سنكك هم نفع مى رساند و هم ضرر. خليفه دوم كفت: يا ابالحسن آيا دليلى بر 
اين هست. حضرت فرمود: اينكك كتاب خداست كه مى فرمايد: وَّ اذا أل رَبك مِنْ تنى آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ وَذُرَيّاتِهمْ وَاشْهَدَهُعْ عَلى 
نقتم لست ربكم قالُوا بلى ١جون‏ خداوند تعالى آدم ابوالبشر را خلق كرد يشت او را مسح نمود واز ذريّه بنى آدم عهد و ييمان 
كرفت به ربوييت خود وعبوديّت آنها وآن عهد وميثاق رادر كتابى نوشت و به اين سنكك خورانيد» سيس به آن سنكك فرمود 
شهادت بده در روز قيامت به ايمان و وفاء هركس كه در دنيا به زيارت تو مده است و شهادت بده بر كفر و شركك هركس كه 
متمكن بوده است كه ترا زيارت كند و نكرده است.» سيس فرمود: من شنيدم از رسول خدا كه فرمود: حجرالاسود در روز قيامت 
مى آيد و با زبان فصيح و بليغ» شهادت دهد براى هر كس كه او را بوسيد و مسح نموده است» (اقراراً بوحدانية الله و اعتراقاً يما 
فرضه اللّه) و شهادت دهد بر ضرر كسانى كه او را زيارت نكردند. يس بدان اى عمر كه اين سنكك هم نفع مى رساند و هم ضرر. 
بس خليفه دوم كفت: أَعُودٌ باللّهِ انْ أعيش فى قَوْم لشت فيهغ يا أَبَإالْحسن.(1). «به خدا يناه مى برم از اينكه در ميان قومى زندكى 
كنم كه على بن ابيطالب در آن نباشد.») يوه ركيزاين روايت را «محمد بن يوسف شافعى» در كتاب «سبيل الهدى» و الرشاد در 
باب ششم در فضل حجرالا-سود آورده و «خجندى» در كتاب «فضائل مكه) و بيهقى در شعب اليمان و «حاكم نيشابورى) در 
«مستد ركك» و «غزالى در احياء العلوم و ابن ابى الحديد) در شرح «نهج البلاغه» بنابر نقل «سيد هاشم) از غاية المرام - و - علامه 
محمد قلى در كتاب تشييد المطاعن ص 288. 


معناى «حين» در قرآن 

مردى براى حاجتى نذر كرد كه من يكك حين روزه بكليرم؛ و وقتى را معتّن نكرده بوده سيس دجار ترديد شد كه اين «حين» جند 
مدّت است؟ داورى به نزد امام على عليه السلام بردند» حضرت فرمود: بايد شش ماه روزه بككيرد» و آنككاه اين آيه را تلاوت فرمود: 
توت كلها كل بعيعا باذن وها وو اسجان اذ روزي كه شكوقه من تعايد غاايه لمر راسد شان اه :طر اك عى كقلت) 001 كد هر اين آبة 


«حين)» براى مدّت 8 ماه به كار رفته است. #* سوره ابراهيم آيه 50. 


حكم ديه علقه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه عزعز از همعلا 


شيخ مفيد در ارشاد مى فرمايد: مردى زنى را كتكك زدء آن زن براثر آن بجه خود را كه عَلّقَه بود بتقط كرد. تحكم آن رااز 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام يرسيدند. آن حضرت فرمود: ديه آن جهل دينار اسث. واين آيه را تلا.وث فرمود: وَلْمَّلُ حَلَقنا 
العو ل طفَةُ فى قَرَارٍ مكين ” نم حَلَفا النطفَهُعَلَقَةُ َحَلَفنا الْعلََةَ مُضْعَةٌ فحَلَفْنَا الْمَضْعَةَ عِظاماً فَكسَوْنًا الْعِظَامَ 

لخماً ثم نَْأَنَاهُ حَلْقَاً آحَرَ قتبَارَك الله آحْسَنٌ الْحالِقين(1). ابه تحقيق كه ما خلق كرديم انسان رااز صفوت صافى از كل يس قرار 
داديم او را نطفه در قراركاهى استوار يس كردانيديم آنرا خون بسته شدهء يس يارجه كوشتى يس كردانيديم آن يارجه كوشت را 
استخوان يس آن يارجه استخوان را به كوشت يوشانيديم يس آفريديم او را آفريدن ديكر يس برتر آمد خداوند كه بهترين 
آفريشد كان است و#سيس آن حضرت قرموة: «ديه يتقط تطفه ببست دينان و علقة جيل دثارو مضه شصت ديتارو دو استكوان» 
ا و وو سر ال ا ا ا 0 
تمامى خلقت بدن صد دينار است و هركاه روح بر او دميده شد هزار ديئار است.)(1). *#**#** سوره مؤمنون آيه ؟7١.‏ ارشاد شيخ 


نوآورى ها در قضاوت امام على (ع) 
جدائى افكندن ميان متّهمان» در يكى از قضاوت هاى امام على 


نمونه اى شككفت انككيز از ابتكار و خلاقيت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در امور قضايى نسبت به مجرمانى است كه در بيابان 
هاى دور دستء مرتكب جنايت و قتل شده و هيج كونه دليل و شاهدى بر جرم خود به جاى نككذاشته بودند. حضرت على عليه 
السلام آن جنايت را از يرده ابهام بيرون آورد و مجرمين را شناسايى و به كيفر رساند. از امام باقر عليه السلام آمده است كه: 
«ابوعامر خزرجى» (يكى از بازركانان مدينه) آهنكك سفر شام داشت تا كالايى از مدينه به شام ببرد و كالايى در خور بازار مدينه از 
شام فراهم سازد تا از اين طريق» سودى ببرد» در اين سفر با تنى جند از بازركانان مدينه همسفر شد. مدّتى زياد به طول انجاميد تا 
يكك روز خاندان ابوعامر و يسرش متوجّه شدند كه كاروان بركشته. اما ابوعامر در ميان آنها نيست» هرجه جستجو كردند اثرى از 
وى نيافتند» فرزندش عامر با اضطراب و دلهره به خانه همسفران يدر رفت واز علت تأخير يدرش جويا شدء آنها با لحنى حزين 
كفتند كه: ابوعامر در بين راه د ركذشت,ء و جون كالاى او در بازار شام مرغوب نبود مالى هم از خود باقى نككذاشت. عامر نسبت به 
همسفران يدر سوء ظن بيدا كرده به شريح قاضى شكايت كرد. شريح قاضىء باز ركانان را به محكمه دعوت كردء ولى آنها در 
كتمان حقيقت اصرار ورزيدند و جون عامر كواه و شاهدى بر مدعاى خود نداشت» شريح ايشان را به اداى قسم تكليف كردء آن 
افراد قَسَم دروغ ياد كردند و از جنكال قضاوت نجات يافتند. عامر خدمت حضرت اميرالمؤمنين شكايت كرد. اميرالمؤمنين همين كه 
وارد مسجد شد ديد جوانى كريه مى كند» و جمعى هم او را ساكت مى كنند, امام على عليه السلام يرسيد: «جوان جرا كريه مى 
كنى؟) عامر كفت: يا اميرالمؤمنين! شريح درباره ام قضاوتى نابجا كرده است. آنككاه داستان يدر و ياران همسفر را به تفصيل بازكو 
كرد» و مبلغ و مقدار كالا و نقدينه يدر را تشريح كرد و با اشاره به جمعى كه در آنجا بودند كفت: اينها همسفران يدرم هستند. 
اميرالمؤمنين عليه السلام جوان را با آن جمعء نزد شريح برد و به او فرمود: اى شريح! جككونه ميان آنان داورى كردى؟ شريح كفت: 
يا امير المؤم: منين! اين جوان مى كويد: درم وقتى با آنها به س مُر رفت مال زيادى همراه خود داشت شت نه خود بازكشت و نه اموالش را 
آورده اند. آنها را سوكند دادم و بدين كونه يرونده مختومه اعلام شد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام خطاب به شريح فرمود: در 
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كه غير از داوود يبيغمبر هيج كس جنين حكمى نكرده است. در اين هنكام اميرالمؤمنين عليه السلام قنبر را فراخواند و فرمود: 
مأموران را خبر كن تا براى هر كدام از متهمان يكك مأمور شود. سيس به صورت آنها نكاه كرد و فرمود: جه مى كوييد؟ فكر مى 
كنيد من نمى دانم كه شما جه بر سر يدر اين جوان آورده ايد؟ خيال مى كنيد من به ماجرا 1 كاهى ندارم؟ آنككاه دستور داد؛ بين 
آنها جدايى بيندازند تا يكديكر را نبينند» و هر كدام را كنار ستونى از مسجد نككهدارند و در حالى كه صورت هايشان را با لباس 
خودشان يوشانده بودند؛ اميرالمؤمنين عليه السلام دستور داد تا كاتب مخصوص آن حضرت عبيداللّهِ بن ابى رافع حاضر شود. امام 
على عليه السلام به او فرمود: كاغذ و قلم حاضر كن. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «هر وقت من تكبير كفتم شما هم 
تكبير بكوبيد! بعد به مردم فرمود: إفْرِجِوا از هم فاصله بكيريد.)) آنككاه يكى از متهمان را احضار كرد و مقابل خود نشانيد و 
صورتش را باز كرد و به كاتب فرمود: هرجه كفت و اقرار كرد ثبت كن. آنككاه رو كرد به متهم اول و به او فرمود: كى به شام 
مسافرت كرديد؟ از كدام خانه خارج شديد كه ابوعامر با شما بود؟ آن مرد جواب داد. امام على عليه السلام فرمود: در كدام ماه 
سفر را آغاز كرديد؟ منّهم كفت: ماه فلا.ن» حضرت فرمود: در كدام سال؟ كفت: سال فلان و فلان. حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام فرمود: در كجاى سفر بوديد كه يدر اين جوان از دنيا رفت؟ كفت: فلان جاء حضرت فرمود: در خانه جه كسى از دنيا رفت؟ 
كفت: خانه فلا-نى. امام على عليه السلام يرسيد: مرض مرد جه بود و بيمارى او جند روز طول كشيدء و آن مرد جوابى داد. و 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به يرسيدن ها ادامه داد؛ از ساعت مركك آن مرد» و كسى كه او را غسل داد و كجا غسل داد؟ و 
جه كسى او را كفن كرد؟ و با جه جيز كفن كرد؟ و جه كسى بر او نماز خواند؟ و كداميكك در قبرش وارد شد؟ و او را در قبر 
كلشهه ةن[ موه باسح م 'داذ و غييلةالله برع الب براقم عرقت مت توتشنكه واققق هط سن الاق كه امير اللتودفين عليه السلا د 
نظر داشت تمام شدء آن حضرت تكبير كفت و همه تماشاجيان نيز تكبير كفتند. ساير متهمان كه مرتكب جنايت شده بودند و به 
طور انفرادى نككهدارى مى شدند از شنيدن بانكك تكبير بر خود لرزيدند و كمان بردند كه همكارشان راز آنها را فاش و به ارتكاب 
قتل و غارت مال «ابوعامر» بر خود و دوستانش اقرار و اعتراف كرده است. آنككاه حضرت دستور داد: صورت اين متهم را ببوشانند و 
به زندان ببرند. و مجرم دوم را احضار نمود و مقابل خود نشانيد و صورتش را باز كرد و با او به سختى و درشتى سخن كفت و 
فرمود: خير اين طور نيست» تو كمان كردى نمى دانم شما جه جنايتى مرتكب شده ايد؟ آن مجرم روحيّه خود را از دست داد واز 
روى ناجارى كفت: يا اميرالمؤمنين! به خدا قسم من تنها نبودم بلكه رفقايم هم بودند» حتى من از رفتار ياران خود تنفر و كراهت 
داشتم و نمى خواستم او كشته شود واموالش به غارت برود. به اين نحو اقرار به كناه كرد يرده از راز آن جنايت وحشتناكك 
برداشت. سيس اميرالمؤمنين على عليه السلام بقيّه مجرمين را فراخواند و اعتراف رفيقشان را در ميان نهاد و ايشان جون حال را بر 
اين منوال ديدند ناكزير به جرم خود معترف شدند كه ابوعامر را كشته و اموالش را برده اند حضرت مجرم اوّلى را نيز احضار كرد 
و سخن يارانش را براى او نقل كرد؛ او هم به جرم خود اعتراف كرد و سرانجام همككى آنها به قتلء اقرار كردند و مجازات 


شدند.(١).‏ ديد 
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قضاوت در نزاع دسته جمعى 
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در عصر حكومت اميرمؤمنان على عليه السلام جهار نفر شراب خوردند ودر نتيجه مستى به روى يكديكّر جاقو كشيدند و به هر 
كدام جراحتى وارد شد. عمل زشت آنان به محضر على عليه السلام كزارش داده شد. حضرت دستور داد: همه آنها را حبس كردند 
نايمن ابه فوش "البسدض»ه اعبالشان رسيد كىن غوف اتناف دو تقر او تاذنة ى زتدان عروقده كسان انها سحن حه نك امير المؤستين 
عليه السلام آمده. عرضه داشتند كه خون بهاى كشتكان ما را از آن دو نفرى كه زنده اند بككيريد» زيرا اين دو نفر اسباب قتل ايشان 
را فراهم آورده اند. امام على عليه السلام به آنها فرمود: از كجا دانستيد» دو نفرى كه زنده اند قاتل آن دو نفرند كه مرده اند. ممكن 
است آن دو نفر كه مرده اند هر كدام قاتل يكديكر بوده باشند. در ياسخ عرض كردند: ما از اين ماجرا بى خبريم آنككونه كه خدا به 
تو آموخته است درباره آنان داورى كن؟ حضرت فرمود: ديه مقتولين به عهده هر جهار قبيله است كه بايد بيردازند» و ديه زخم آن 
دو نفر كه مجروح اند از ديه 2 ها برداشته مى شود.(١).‏ د د ارشاد مفيد» ص 3٠١9‏ از فصل فة باب؟ - و تهذيب شيخ 


طوسىء ج ٠١‏ ص 35 - و من لا يحضره الفقيه» ج ؟» ص ١١8‏ - و - صاحب جواهر در ج37 ص 175. 
دو نوزاد به هم جسبيده 


جمعى از علماى عامّه و خاصه روايت كرده اند كه در زمان حكومت اميرالمؤمنين عليه السلام زنى در خانه شوهرش نوزادى عجيب 
به دنيا آورد كه از كمر به بالا داراى دو بدن و دو سر بود. اين خلقت خارق العاده كار را براى مادر و يدر كودكك مشكل كرده بود 
كه آيااين كودكك يكك انسان است يا دو انسان؟ (زيرا حكم ارث و عبادات و معاملات در يكى بودن يا دو تا بودن تأثير دارد و 
آثار مهمى بر آن بار مى شود»» يدر و مادر آن كودك ناجار شدند كه على بن ابى طالب عليه السلام بيرسند. حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام فرمود: آنككاه كه كودك در خواب است يكى از آن بدن و سر را بيدار كنيد؛ اكر هر دو با هم در يكك لحظه بيدار 
شدئده آنها فردو يكف انان سنشد واكرايكن تدان شدد و ذيكرق دو خواب ياقى مائفه نهدو تفرند و دواورث من برند 100 


د د د أرشاد شيخ مفيد» ص١‏ 6 فصل "8 باب 3 
نجات يك دوشيزه 


در زمان حكومت حضرت على عليه السلام در يكى از روزها كه مردم در محكمه عدالت حضرتش اجتماع كرده بودند ناكهان ده 
نفر جوان مسلحء زن جوانى را احاطه كرده بودند و به محضر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آوردند» جوانان كه بر صورت نقابى 
داشتند» نقاب ها را برداشتند و شرط تحيت و احترام را به جا آوردند و جالب توججه اين كه اين جوانان همه شبيه يكديكر و دخترى 
كه همراهشان بود شباهت كامل به آنان داشت» در اين ميان كه همه در شكفتى ماندند. جوانى كه از همه بز ركتر بود به سخن آمد 
و كفت: يا اميرالمؤمنين! ما همككى فرزندان يكك يدر و مادريم. و به سوى دختر جوان اشاره كرد و كفت: (واين زن) تنها خواهر 
ماست كه او را جون جان عزيز مى داشتيم و از بيم آن كه مبادا شوهرش دهيم و قدرش را نشناسد او را به همسرى نداديم» و اين 
راز را با او در ميان نهاديم كه ما همكى در راه تأمين رفاه تو كوشش خواهيم كرد و هرجه خدا به ما دهد در ياى تو مى ريزيم به 
شرط آن كه ازدواج نكنى» خواهر ما به خواهش ما تن داد و شوهر نكرد. اما يس از مدّتى ييمان خود را از ياد برد و راه خيانت را 
ييشه كرد و امروز كه مى بينيد از راه نامشروع آبستن شده است و آبروى ما را در ميان قوم و قبيله مان برده استء كه جند تن از 


برادزان قفعد قل او وا داشعيد ذا لكة ندكى كد يه «انتشان اسده باحيؤن كلويسن هتسعهو كد وان من و عغند قن از برادران دبكر 
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آنها را از اجراى اين تصميم باز داشتيم و صلاح ديديم ماجراى خود را به محضر شما عرضه داريم و علاج اين مشكل رااز رأى 
حكيم و فكر قوى شما بخواهيم. اما آن دختر كه به ظاهر حامله بود هر كناهى را انكار مى كرد و از اين اتفاقى كه برايش ييش 
آمده بود اظهار بى اطلاعى مى كرد. امام على عليه السلام فرمان داد تا قابله محل را خبر كنند. قابله آمدء حضرت به او فرمود تا زن 
جوان را به خلوت ببرد و مقدارى لجن و خزه تازه در طشتى بزركك بريزد وآن دختر را بر روى طشت بنشاندء و نتيجه آزمايش خود 
رابه آن حضرت اطلاع دهد. قابله» فرمان امي رالمؤمنين عليه السلام را به كار بست و يس از انجام آن آزمايش, عرض كرد: من اين 
كار را كردم» يس از جند لحظه خون و خونابه اى در ميان طشت جارى شد و بعد از آن ديدم زالوى يزروكى از رم دختر به درون 
طشت آمد و به دنبال آن نيز مقدارى خون و خونابه فرو ريخت و برآمدكى شكم دختر به حال طبيعى بركشت. حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: راز كار اين دوشيزه ياكدامن آن است كه نوبتى يس از دوران حيض براى غسل به جشمه اى رفته و 
براى شستشوى خود در ميان جشمه نشسته بود كه در آنجا زالويى در رَحِمِ او وارد شده واز خون درونش تعذيه مى كرد تا شكم او 
رابه صورت زن حامله در آورده استء و اكنون كه بوى ١الجَن)‏ و اححزه) تازه به آن زالو رسيد از رَحِم سرازير شده و به درون طشت 
آمدء و بدانيد كه اين راز از اسرار و علومى است كه ييغمبر خداصلى الله عليه وآله وسلم به من آموخته است.(١).‏ 4# * عدالت و 
قضا در اسلام, ص 787 - و حديقهُ الشيعه» ص 948" - و خلاصة الاخبار» ص 187. 


اعدام عروس 


١عنيزه)‏ از قبيله «اسلم» با جوانى به نام «عقيل اسلمى» طرح دوستى و آشنايى ريخت. و جون كار عاشق هم شدند؛ بدون آن كه 
مرتكب كناهى شوند عقيل به خواستكارى معشوقه اش «عنيزه» آمدء ليكن خانواده عنيزه او را به بهانه هايى به دامادى نيذيرفتند و 
علاقه و محبت او را ناديده كرفتند و سرانجام بر خلاف ميل دختر شان عنيزه او را به عقد عموزاده اش (رماح بن سهم) در آوردند. 
اين ازدواج جون سدّى در برابر آروزهاى عقيل و عنيزه قرار كرفتء امنا دل از هم نكندند و كاه و بيكاه در فرصت هاى كوتاه بين 
راهء محتبت خود را به يكديكر خاطر نشان مى ساختند» تا شب زفاف اعنيزه و رماح» فرا رسيد» عقيل از شنيدن اين خبر سخت 
برآشفت و سوكند ياد كرد كه هر جند به قيمت جانش باشد معشوقه اش را به رقيب تسليم نكند. عقيل به حجله رماح رفت امّا با 
توطنة اتن كه قله بوشرطل عقيل و هروس شيخله (عتيوة) زيخفه شده زوه 1ن شب رااعقيل شت رده مقن كندة روه كا در فرص 
مناسب وارد حجله شود و رقيب خود را كه رماح باشد بكشدء اتفاقاً اين طرح شيطانى به مرحله عمل در آمد و عقيل از يشت يرده 
وارد حجله شد و داماد را به مبارزه خواند, اما رماح با جشم بر هم زدنى شمشير خود را كشيد و در قلب عاشق ناكام (عقيل) فرو برد 
ودر همان حال خون از قلبش سرازير شد و جان از لبش يرواز كرد. او در لحظه آخر كفت: اى عنيزه! خود را تسليم رماح نكن و 
حرمت عشق و ياس عهد و وفارا منظور بدار. اين را كفت و مرد. عقيل مُردء اما عنيزه خائن كه عاشق فداكار را در آن حال ديد 
تاب نياورد و شمشير را از نيام كشيد و جون شير خشمكينى بر شوهرش «رماح» حمله كرد و با ضربتى به حياتش خاتمه داد واو هم 
روى زمين افتاد. بستكان عروس و داماد كه منتظر يايان شب عروسى بودندء براى سركشى و اطلاع از اوضاع حجله؛ زنان سر در 
حجله كشيدند تا خبر بككيرند. ناكهان خود را در برابر جنان منظره اى سهمكين و در كنار دو بدن بى جان و مرده يافتند» و جون از 
ماجرا آ كاه شدند عروس را از حجله زفاف دستكير و به محضر دادكاه بردند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در مسجد كوفه در 
ميان مردم نشسته بودند كه ناكهان صداى هياهو بلند شد همه ديدند دوشيزه اى را كه لباس عروسى بر تن داشت و انككشتانش به 
خون داماد آلوده بود» به مسجد كشاندند و تقاضاى قصاص كردند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از ماجرا يرسيد و هركس 


جيزى كفتء اما «عنيزه» يرده از راز برداشت و با صراحت تمام به جنايت خود اعتراف كرد كه از آمدن عقيل به يشت يرده حجله 
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كاه و با اطلاع بوده است كه در نتيجه اككر عقيل در آن ماجرا بيروز مى شدء با او بيوند زوجت برقرار مى كرد و اكر كشته مى شد 
به خونخواهى او برخيزد» بستكان عقيل كه در محضر دادكاه حاضر شدند فرياد مى زدند كه خون بهاى او را از قاتلش رماح بككيرد» 
واز طَرّفى خونخواهان «رماح)» بانكك بر آوردند كه «عنيزه» را قصاص كنند. هياهو و فرياد خونخواهان وضع دادكاه را آشفته ساخته 
بود. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام همه را فرمان به سكوت داد, و تمام حاضران به لبان امام دوختند. امام على عليه السلام جنين 
قضاوت كرد: الف- «عنيزه» محكوم است و بايد ديه عقيل را كه به شمشير شوهرش از يا در آمده ببردازد» زيرا او عقيل را در 
معرض ككل قرار داده وعقائش رابه خطر انداععه اسثه و علت ابن كداو يهيرداتة غرامث:و ديه سزاوارتر ال مباشر قل اسث :اي 
است كه دست زدن به قتل عقيل براى رماح مجاز و روا بوده استء زيرا در مقام دفاع از جان و نيز دفاع از ناموس خود. عقيل را 
كشته استء يس اولياى عقيل هيجكونه حقّى بر كردن ورثه رماح ندارند و نيز ورثه رماح هيج كونه غرامتى بابت قتل عقيل نخواهد 
يرداخت. ب- «عنيزه» از نظر ارتكاب جرم قتل شوهر خود. محكوم به قتل است. همين كه حكم حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
صادر شد» صداى اللّه اكير مردم بلند شد.(١).‏ عدالت و قضا در اسلام» ص/71537. 






حكم سه نفر مُجرم 


سه نفر دست بسته كه توسّط قبيله «مزينه» كرفتار شده بودند به محضر دادكاه وارد كردند تا كيفر اعمال خويش را ببينند. مردان قبيله 
«مزينه) در مقام طرح دعوا به جانب يكى از آن سه نفر كه دست بسته بودند اشاره كردند و كفتند: يا اميرالمؤمنين! مُورّث ما به نام 
«ابو يزيد» با اين مرد كه «قَصِّى) نام دارد مشاجره اى داشتند» و اين مرد مدعى است كه «ابويزيد» به او اهانت كرده است» يس براى 
جبران اين هتكك حرمت شب كذشته بين «عسفان» و «ابواء» آهنكك قتل او را كردء اما ابويزيد از جنكال او فرار كرد و جيزى نمانده 
بود كه جان سالم بدر برد اما قضّى مرد دومى را كه «ابوحنظله) نام دارد به يارى طلبيد تا راه فرار را بر او بست و او را دستكير كرد و 
تحويل قصّى داد و او با شمشير برهنه حمله كرد و كار ابويزيد را ساختء و نفر سوم نزديكك صحنه جنايت ايستاده و شاهد وقوع قتل 
بود وقاتل را از ارتكاب جرم باز نداشت و تضرّع مقتول را ناديده انككاشتء او را هم دستكير كرديم. يس از تحقيقات و ثبوت جرم 
متهمانء اميرمؤمنان عليه السلام با اولياء مقتول درباره صرف نظر از حقوق شخصى خود و قبول خون بها صحبت كرد. ولى ورثه 
مقتول امتناع كردند و اصرار مى ورزيدند كه حكم خدا و قصاص بايد درباره اين سه نفر اجرا شود» حضرت جون از كذشت اولياء 
مقتول نااميد شد و جرم هم ثابت شده بود حكم را جنين صادر فرمود: الف- متهم اول «قضّدى» قاتل است بايد به وسيله شمشير 
قصاص شود. ب- منّهم دوم «ابوحنظله) كه مقتول را دستكير كرده است به جرم شركت در قتل به حبس ابد محكوم است.(1). 
*#* عدالت و قضا در اسلام» ص ”757 - و مستدركك نورى؛ ج 7 ص 1815 - و مستدركك الوسائل؛ ج "0 ص 185. 






تا جوبه دار 


در روزكار حكومت امام على عليه السلام در حالى كه مردم در مسجد جمع بودند ناكهان ياسبانان كوفه متهمى كه دستش آلوده به 
خون بود و خنجرى خون آلود در دست داشت دست بسته وارد مسجد كردند و به دنبال آن جمعيتى انبوه با جنازه اى كه اغشته به 
خون بود و روى دوش مردم قرار داشت وارد شدند وهر لحظه بر جمعيت افزوده مى شدء و همه تقاضاى قصاص داشتند. متهم 
بحاره كه هود راادسث سعه در كال عدالت مى ديد» حون بركه بيد :من ارزيده وقتى مجلس آرامقن افك و امير الموملين علية 
السلام در مقام قضا قرار كرفت. يكى از مأموران يليس جنين كزارش كرد: ما اين مرد را در نزديكى اين جسد خون آلود در حالتى 
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دستكير كرديم كه همين خنجر خون آلود را در دست داشت و اين بيكر بى جان هنوز در ميان خاكك و خون دست ويا مى زد و 
جزاين مجرم كسى در نزديكى آن صحنه نبود. ازاين رو ما به خود ترديدى راه نداديم كه اين مجرم دست بسته قاتل است. 
حدمرت اورا لبسؤنفى عليه مالم دوا لترسص ور اعنم و اكيم يرسفدة الناكر ابن دروترا كقنع انيد كلوه رس حيرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: اكر تو او را كشته باشىء بايد قصاص شوى؟ اما اجراى حكم را به بعد از نماز عصر موكول كرد و 
فرمود: متهم را به زندان ببريد. در اين ميان كه ياسبانان متهم را به طرف زندان مى بردند» مردى از ميان جمعيّت به طرف آنها 
شتافت و بانكك برآورد كه لحظه اى در بردن زندانى توشف كنيدء آنكاه به محضر امام على عليه السلام آمد و فرياد زد: يا 
اميرالمؤمنين عليه السلام من مرتكب جرم شدم, من قاتل هستمء اين مردٍ قصاب بى كناه استء او مُجرم نيست او را آزاد كنيد.) مردم 
كه از اين بيش آمد ناكهانى در شككفت ماندند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بار ديكر از آن مرد يرسيد. مرد با كمال صراحت 
با لحنى آرام مجدداً اقرار كرد و كفت: آرى من او را كشتم. حضرت منّهم اوّل را خواست و از سبب اعتراف كذب او سؤال كرد. 
مرد كفت: من مردى قصّابمء و در منزل خود كوسفندى را ذبح كردم و كارد آلوده به خون كوسفندم در دستم بود كه ناكهان آواز 
حزين و جانكاهى از خرابه شنيدم؛ و با همين كارد كه در دست داشتم با عجله وارد خرابه شدم» كه اين قاتل را ديدم و او تا صداى 
مرا شنيد» فرار كرد» ناكاه من خود را در كنار اين كشته كه روى شانه مردم است يافتم تا اين منظره را ديدم سخت ترسيدم بيرون 
دويدم كه ناكهان در همين حال ياسبانان سر رسيده؛ مرا كرفتند و فرياد زدند و با هياهو مرا قاتل خواندند» و جون مرا به محضر شما 
آوردند قرائن و شواهد بر اثبات جرم من جنان مها بود كه فرصت انكار نداشتم, به ناجار اقرار كردم و كار خود را به خداى جاره 
ساز سيردم. امام على عليه السلام فرمود: به عقيده شما در اين قضيه جه بايد كرد؟ همه كفتند: مرد اوّلى كه قصاب استهء بايد رها 
شود واين دومى را به كيفر برسانيد. حضرت على عليه السلام فرمود: اين حكم خلا.ف حق است. آنككّاه به حسن بن على عليهما 
السلام نككاه كرد و فرمود: رأى تو در اين قضيه جيست؟ امام حسن مجتبى عليهما السلام فرمود: به عقيده من هر دو را بايد آزاد 
كردء زيرا منّهم اول كه هيجكونه كناهى ندارد» و آن مرد ديككر اكر جه انسانى را كشته استء ولى با اعتراف صريح خود انسان 
ديكرى رااز مركك نجات داده است و خداوند متعال مى فرمايد: «وَمَنْ أخياها فكانما أحااالناض ميعا)(1) كس كد يك تقر را 
زنده كند (زندكى يكك نفر را نجات دهد) كويا همه مردم را زنده كرده است.» بنابر اين رأى من آن است كه هر دو آزاد كردند و 
خون بهاى مقتول رااز بيت المال يبرداخت. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام قضاوت فرزندش شادمان شد و بر ديد كان او را بوسه 
زد وخداى را در برابر اين نعمت سياس كفت و حكم حسن بن على عليهما السلام را اجرا كرد.(؟). #**: سوره مائده؛ آيه 87. 


عدالت و قضا در اسلام» ص 107 
كشف يك توطئه 


قهرمان اين داستان صِفييه هوزان است. صفبه دوشيزه اى در كمالٍ جمال و زيبائى بود. و عاشق جوانى از انصار شد كه آن جوان به 
او اعتنائى نداشت. يكك روز صفيّه با كريبان جاكك زده و كريان و فرياد كنان به مسجد آمد و ضمن اشاره به جانب جوان انصارى 
ازاو شكايت كرد و كفت: «در آن ميان كه من از خانه عمويم به خانه خود باز مى كشتم اين جوان بر سر راه من قرار كرفت و 
بيش از آنكه فرصت دفاع به من دهدء آبروى مرا بُرد.) آنككاه صفتيه دامن جامه را به دست كرفت و مادّه اى شبيه به «مَنى) را كه به 
دامنش ريخته بود نشان داد و كفت: «و اينكك اثر آن تجاوز و يرده درى است كه بر دامن جامه من آشكار است» سيس صفيه 
تقاضاى حكم از خليفه دوم كرد. در اين هنكام خليفه دوم رو به او كرد و بر صبحعت ادّعايش كواه خواست. صفيه كفت: بهترين 


كواه بر صحت اين ادّعاء دامن آلوده من استء و هركاه كسى در آن رهككذر مى بود كه ناظر اين ماجرا باشد بيش از آنكه بخواهم 
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او را به عنوان شاهد جرم بكيرم؛ به عنوان فريادرس از او استفاده مى كردم. جون سخن صفتِه به اينجا رسيد» خليفه دوم جوان 
انصارى را به محضر قضاء فرا خواند و شكايت صفيه را بر او عرضه كرد ولى جوان با لحنى حاكى از عفْت و ياكى ادّعاى صفيه را 
انكار كرد. خليفه دوم تصميم كرفت تا جوان را در معرض كيفر قرار دهد و جوان با سوكندهاى ييايى از خود دفاع مى كرد. ناكاه 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام وارد شد و خليفه از آن حضرت يارى طلبيد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمان داد تا: جامه 
صفيِه را دّرآوردند و آنككاه ظرف آب جوشى حاضر كردند و جامه را در آن فرو بردند» ديدند مايعى كه بر جامه بود به شكل ماده 
سفيد رنككى جمع شد. آنككاه امام على عليه السلام فرمود: اكر اين مايع مَنى بود بى كمان در آب جوش كداخته مى شد امّا اين 
مادّه؛ سفيده تخم مرغ است كه در اثر حرارت تغيير شكل داد و جمع شد. سيس قسمتى از آنرا بوئيد و بوى تخم مرغ از آن استشمام 
كرد. و بره از نيرنكك آن زن مكار برداشته شد. در اين هنكام جوان انصارى كه از بئذ اهام رها شدء در برابر حضرت اميرالمؤمئين 
عليه السلام ايستاد و كفت: من بدى رفتار صفيه را به عفو اغماض ياداش مى دهم و از مطالبه حدٌ قذف و كيفر افترائى كه به من 
وارد آورده صرف نظر مى كنم.(١).‏ 


آملى در ارشاد مفيد» ص ٠١6‏ به اختصار قضاوتهاى اميرالمؤمنين عليه السلام؛ محلاتى» ص ١ل‏ به اختصار. 





عبارات عدالت و قشاء در اسلام» ص 06 7؛ قضاوتهاى محير العقول» ص57 و1350؛ 


راز جنازه اى در محراب 


يكك روز خليفه دوم براى نماز صبح وارد مسجد شد و جون كام در محراب نهاد شخصى را در برابر خود خفته يافت. به غلام خود 
كفت تااورا براى شركت در نماز بيدار كند. جون غلام نزديكك شد او را در جامه زنانه مشاهده كرد و كمان كرد زنى از زنان 
انصار است كه شب را به تهتود كذرانده وسيس به خواب رفته است؛ اما هرجه او را حركت داد از جاى برنخاست و جون يرده از 
روى او كرفت او را مردى جوان و خوش سيما يافت كه جامه زثائه بر تن و زخمى جانكاه بر كلو داشت كه هنوز خنون از ركك هاى 
او روان بود. خليفه دوم جون ازاين ماجرا با خبر شد دستور داد تا ييكر خون آلود را در يكى از كوشه هاى مسجد جاى دادند. بعد 
از نماز هرجه ييرامون آن جنازه مانده در محراب فكر كردند به جائى نرسيدند» از حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كمكك خواستند. 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دستور داد تا بدن مقتول را دفن كنند و منتظر بمانند تا آنكه كودكى رادر همين محراب به زودى 
خواهى ديد كه با يافتن آن كودك به راز قتل و هويّت قاتل آشنا مى شوى. جون نه ماه از آن ماجرا كذشت,ء يكك روز به هنكام 
اداء نماز صبح» كريه كودكى از كنار محراب توججه خليفه را جلب كرد. به غلام خود دستور داد: تا كودكك را بردارد و جون نماز 
صبح يايان يافت او را نزد اميرالمؤمنين عليه السلام برد. امام على عليه السلام فرمود: تا طفل را به زنى شيرده از انصار سيردند و جون 
نه ماه بر اين ماجرا كذشت و عيد فطر فرا رسيد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به دايه فرمود: كودكك را درون مسجد ببر» هركاه 
زنى به درون مسجد مى آيد و كودك را مى بوسد و مى كويد: «اى ستم زده؛ اى فرزندٍ مادر ستم زده» اى فرزند يدر ستمكارء او را 
دستككير كن و به نزد من بياور.» دايه فرمان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را به كار بست و جون كودكك را به نمازكاه برد زنى 
جوان كه جمالى خيره كننده داشت او را آواز داد و ككفت تو را به محمد بن عبداللّه صلى الله عليه وآله وسلم قسم مى دهم كه 
لحظة اى ضير كن .يعون داية توقت: كرد آن ؤ3 قرا وسيداو كود كف ؤا كرفت وياشوق و شعت قراوان اودر وسيدى كفكة ذا 
ستم زده» اى فرزند مادر ستم زده» اى فرزند يدر ستمكار» جقدر به كودك من كه مركك اورااز كنارم در ربود شباهت دارى). 
يس كودكك را به دايه داد و خواست تا بازكردد. دايه آستينش را كرفت و او خدمت حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بُرد. آن زن 
داستان خود را اينكونه براى آن حضرت تعريف كرد؛ «من دوشيزه اى از انصارم؛ يدرم عامر بن سعد خزرجى در ميدان جنكك در 
ركاب بيغمبرصلى الله عليه وآله وسلم كشته شدء و مادرم در دوران خلاغت خليفه اول بدرود زندكى كفت و مرا تنها به جاى 
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كذاشت تااز شدت غربت و رنج تنهائى با زنان همسايه مأنوس شدم, يكك روز در آن ميان كه با جماعتى از زنان مهاجرين و انصار 
بودم ييرزنى كه تسبيح در دست و تكيه بعصا داشت آمد و سلام كرد و نام يكايكك از بانوان را يرسيدء تا اينكه نوبت به من رسيد. 
كفت: نام تو جيست؟ كفتم: نام من جميله است. كفت: دختر كيستى؟ كفتم: دختر عامر انصاريم. كفت: يدر ندارى؟ كفتم: نه 
كفت: شوهر كرده اى؟ كفتم: نه. در اين موقع نسبت به من اظهار رحم و محت كرد و بر حال زارم كريست و كفت: آيا زنى را 
مى خواهى كه با او مأنوس شوى واو تو را خدمت و كمكك كند؟ كفتم: آرى. كفت: اينكك من حاضرم تا براى تو مادرى مهربان 
باشم. من از شنيدن سخنان او خوشحال شدم و كفتم: به خانه من بيا خانه خانه تو و فرمان از آن تو استء يبر زن به خانه آمد و آب 
طلبيد و وضوء كرفت» در اين هنكام مقدارى نان و خرما و شير بيش او حاضر كردم و او راابه صرف طعام فرا خواندم؛ جون آن 
غذاها راديد» سخت كريه كرد از علت كريه اش يرسيدمء كفت: دخترم» طعام من مقدارى نان جو و اندكى نمكك است. آنكاه بار 
ديكر كريه آغاز كرد و كفت: اكنون زمان صرف طعام من نيستء بككذار تا نماز عشاء را بككذارم» سيس به نماز برخاست. جون نماز 
عشاء را خواند» مقدارى نان جو و اندكى نمكك حاضر كردم و جون طبق را در برابر او نهادم مقدارى خاكستر طلبيد و با نمكك 
بياميخت و سه لقمه از آن بركرفت و بار ديككر به نماز برخاست و تا طلوع فجر همجنان به نماز و دعا يرداخت. جون سبيده دميدء 
نزد او رفتم و سرش را بوسه زدم و كفتم: ازخدا مسئلت كن تا مرا بيامرزد» زيرا دعاى تو رد نخواهد شد. كفت: تو دوشيزه اى 
زيبائى و من جون از خانه بيرون شوم بر تنهائى تو بيم دارمء از اينرو توبه همدمى نيازمندى. من دخترى خردمند ودانا وعابد و 
يارسا دارم كه از تو بزركك تر استء هركاه بخواهى او را نزد تو مى آورم تا يار و غمكسار تو باشد؟ كفتم: اين كه سئوال ندارد 
اختيار م دست شماست. زن از خانه بيرون رفت و ساعتى بعد تنها بازذكشت. كفتم: جرا خواهر مرا به همراه نياوردى؟ كفت: دختر 
من با كسى دمساز نمى شود و آمد و رفت زنان مهاجرين و انصار به خانه تو او رااز عبادت باز مى دارد. كفتم: من عهد مى كنم 
كه تا او در خانه من باشد هيجكس را به خود راه ندهم. بير زن بار ديكر از خانه بيرون رفت و جون ساعتى كذشت با زنى كه روى 
خود را سخت بوشيده بود وجز جشمانش جيزى بيدا نبود» بازكشت. ليكن آن زن بر در حجره من ايستاد. كفتم: جرا وارد نمى 
شوى؟ بير زن كفت: شدّت شادى ديدن تو كام هاى او رااز حركت بازداشته است. كفتم: هم اكنون من مى روم و قفل بر در خانه 
مى نهم نا بيككانه اى به درون نيايد. آنككاه جون در خانه را بستم» دست به دامن زن جوان زدم و كفتم: نقاب از رخ بردار. اما او 
جوابى نداد. وقتى مقنعه راااز سَرِرَشُ كرفتم» در برابر خود مردى جوان يافتم كه ريشى سياه و دست و يائى خضاب شده و لباسى 
زنانه بر تن داشت از تماشاى اين منظره سخت ترسيدم و بر سرش فرياد زدم؛ كه از خانه من بيرون برو. آيا از خشم خليفه دوم نمى 
ترسى. آنككاه قدمى به عقب ككذاردم تااز كنار او دور شوم ليكن مرا مهلت نداد و آبروى مرا بُرد. از شدّت مستى بيهوش بر زمين 
افتادء در اين حال كاردى كه در كمر بسته بود» درخشيد و من آنرا بركرفته و بى درنكك كلوكاهش را قطع كردم و كفتم: «خدايا تو 
ميدانى كه او به من ستم كرد و مرا رسوا ساخت و يرده عفّتم را دريد و من كار خود را به تو واكذار كردم؛ اى كسى كه جون بنده 
اى كاوشن رايه اوافاز ككذارده من تنازكن عواس سافية اى داف يرده موقن اق عنالق رازدان وجوة شب شد ييكرش يرا 
برداشتم ودر محراب مسجد افكندم.» جون زن جوان داستان خود را تعريف كرد.ء خليفه دوم زبان به مدح و ثناى اميرالمؤمنين عليه 
السلام كشود و كفت: من خود كواهم كه بيغمبرصلى الله عليه وآله وسلم فرمود: «من شهر علم هستم و على دروازه آن شهر است'» 
و نيز فرمود: ابرادر من على به زبان حق سخن مى كويد» سيس رو به اميرالمؤمنين عليه السلام كرد و كفت: حكم اين قضيه جيست. 
امام على عليه السلام فرمود: «امّْا مقتول در اين قضيه خون بهائى ندارد» زيرا مرتكب كناهى بزركك شده استء و اين زن هم 
مستوجب كيفرى نيستء زيرا در انجام اين عمل زشت مجبور بوده است.) سيس رو به زن جوان كرد و فرمود: «وظيفه تواست كه 
بير زن جنايتكار را به داد كاه عدالت حاضر كن تا به سزاى اعمال خود برسد.) زن انجام آن وظيفه را برعهده كرفت. جند روز بعد 
بيرزن دستكير شد وامام فرمان داد تا آن بيرزن حيله كر و نيرنكك باز را ستككسار كردند.(١).‏ #*** عدالت و قضاء در اسلام؛ 
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ص ١98‏ - و در قضاوتهاى محير العقول» ص 4/ مى نويسد يسر آن زن بزركك شد و در ركاب اميرالمؤمنين عليه السلام در صفين 
شهيد شد. كيفر كردار» ج١؛‏ ص .55١‏ 


فردى كردن مجازات 


ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» از «اصبغ بن نباته» روايت كرده كه: ينج نفر را نزد خليفه دوم آوردند كه زنا كرده بودند خليفه 
دوم امر كرد كه: بر آنها حدّ شرعى زنا را بزنند. اميرالمؤمنين عليه السلام حاضر بود و فرمود: اى عمرء حكم خداوند درباره اينها 
يكسان نيست. خليفه دوم كفت: شما درباره اينها حكم كن و حدّ آنان را خود جارى ساز. يبس حضرت؛ يكى را بيش آورد و 
كردن زدء و يكى را رّجم كرد و به يكى حدّ تمام زدء (صد تازيانه) و به يكى نصف حدٌ جارى كردء (ينجاه تازيانه) و يكى را 
تعزير و تأديب نمود. خليفه دوم و مردم در شككفت ماندند. خليفه دوم يرسيد: يا اباالحسن ينج نفر يكك جنايت را انجام دادند. جرا 
شما ينج حكم مخالف با يكديكر بر آنها اجرا كردى. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آرىء اما اؤلى مردى بود ذمّى واز 
ذمّه خود بيرون آمد (و به زن مسلمانى تجاوز كرد) او را حدى جز شمشير نبود» و دومى مردى زن دار بود كه زنا كردء او را رجم 
كرديم» سومى زن نداشت و زنا كرد, او را حدّ تمام زديم؛ (يكصد تازيانه است) و اما جهارمى برده بود و زنا كرد او را نصف حدٌّ 
تمام زديم, و اما ينجمى مردى ديوانه بود كه ناجار او را تعزير كرديم. (يعنى جند تازيانه براى ادب زديم).00). فروع كافى» 
ج/ء ص 7188 - و ثمرات الانواره ج ١‏ ص48 - و داوريهاى حيرت انككيز. ص 58 - و قضاوتهاى اميرالمؤمنين عليه السلام» ص6© - و 


مناقب ابن شهر آشوبء ج 7 ص "8١‏ - و شبهاى بيشاور» ج ؟» ص 298 - و كيفر كردار» ص 100. 
قضاوت نسبت به فرزندى سفيد يوست 


مردى همسرش را نزد خليفه دوم برده و ككفت: خودم واين زنم سياه هستيمء اما او يسرى سفيد زاييده است. خليفه دوم به اطرافيان 
غوه كفك نظر ششادورانه قضبيه يمت ؟ همه كفظللة ون بابد استكسار شود زيرا اوو شوهركن سافقد و فررتد شان سفة ييه 
دوم دستور داد: زن را ستككسار كنند. مأموران زن را براى اجراى حكم مى بردند» در بين راه اميرالمؤمنين عليه السلام به آنان 
برخورد نموده و به زن و شوهر او فرمود: ماجراى شما جيست؟ آنان قصّه خود را بيان داشتند. آن حضرت فرمود: آيا زنت را منّهم 
مى سازى؟ كفت: نه. فرمود: آيا در حال قاعدكَى با او همبستر شده اى؟ كفت: آرىء يكك شب ادّْعا مى كرد كه قاعده است و من 
كمان مى كردم به جهت سرما عذر مى آورد يس با او همبستر شدم. آن حضرت فرمود: آيا شوهرت در آن حال با تو نزديكى 
كرده است؟ كفت: آرى. يس حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به آنان فرمود: بركرديد كه اين فرزندٍ يسر شماست و علت سفيد 
شدنش اين ابت كه خون حيضن بر نطفه غلبه كرده اسه آتكاه كه اين كود كك يزركق شود رفكنا يوست او سياه فى كززؤ 0.3 


د د د د فروع كافى» كتاب النكاح» باب انوادر» حديث 5#. 


جلوكيرى از دو دفعه قصاص 


مردىء مرد ديككر را كشتء برادر مقتول قاتل را نزد خليفه دوم برد خليفه دوم به وى دستور داد تا قاتل برادر خود را بكشدء برادر 


مقتول قاتل را به قدرى زد كه يقين كرد او را كشته است. اولياى قاتل او را برداشته به خانه بردند و جون رمقى در بدن داشت به 
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معالجه اش يرداختند و يس از مدّتى سلامت خود را به دست آورد. برادر مقتول جون قاتل را ديد دوباره او را كرفت و كفتء تو 
قاتل برادر من هستى بايد تو را بكشمء مرد فرياد برآورد تو يكك بار مرا كشته اى و حقى بر من ندارى. مجدّدا نزاع را نزد خليفه دوم 
بردند» خليفه دوم دستور داد قاتل را بكشند, ولى نزاع ادامه يافت تا اين كه نزد حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام رفته و از او داورى 
خواستند. امام على عليه السلام به قاتل فرمود: شتاب مكن. به خليفه دوم فرمود: حكمى كه درباره آنان كرده اى صحيح نيست. 
خليفه دوم كفت: يس حكمشان جيست؟ حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: ابتدا قاتل شكنجه هايى را كه برادر مقتول بر او 
وارد ساخته؛ بر او قصاص كندء آنككاه برادر مقتول مى تواند او را بكشد. برادر مقتول با خود فكرى كرد كه در اين صورث جانش 
در معرض خطر است يس از كشتن او صرف نظر كرد.(١).‏ خليفه دوم دست به دعا برداشت و كفت: «سياس خداى راء يا اباالحسن! 
شما خاندان رحمت هستيد) و آنكاه كفت: «اككر على نبود» عمر هلا-كك مى شد.) **#** فروع كافى» ج/ ص 732١0‏ - و مناقب 


سروىء» ج١2‏ ص/5917 - و تهذيب» ج١٠2‏ ص 717 حديث ١‏ - و من لايحضرء ج 5 ص 21178 حديث 1 


نوآورى ها 


جمعى از زنان مدينه از خليفه دوم يرسيدند: جرا مردان مى توانند همسران متعدّدى داشته باشند» ولى زنان از اين كار منع شده اند؟ 
خليفه دوم در جواب مبهوت و عاجز كرديد, و از امام على عليه السلام كمكك خواست. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به زن ها 
فرمان داد تا هر كدام يكك جام آب بياورند. جون آوردند فرمود: همه را در يكك ظرف بريزيد. جون ريختند» فرمود: اكنون هر كدام 
أن ةا وا وروازيك: كنسيه ابن مجال ابنك عكيرث قر موه يدايق هلك زق عا يكم لوس يشر قايل دادع باشنك وكرته ميركو 
نسب باطل و خانواده نابود مى شود. خليفه دوم كفت: الابقا لتقيف كفا يا على )10 واف على سعدا مق برا يس الاق زثده نك 


ندارد.) + تفسير ابوالفتوح رازى. 


كاربرد علوم در قضاوت 
رفع تهمت از دخترى يتيم 


امام صادق عليه السلام نقل فرمود كه: در زمان خليفه دوم دختر تيمى را تهمت زدند كه وى زنا كرده است. جريان او جنين بود كه 
تاجرى در مدينه براى كسب و كارش بيشتر به مسافرت مى رفتء و براى اينكه همسرش تنها نماند دختر يتيمى را به خانه اش آورده 
ودر كنار همسرش قرار مى داد. جون آن دختر بزركك شده و به كمال و جمال رسيد» همسر آن تاجر از عاقبت كار ترسيد, و نككران 
شد كه شوهرش سرانجام با آن دختر ازدواج خواهد كرد. براى جلوكيرى از اين كار» روزى در غياب شوهرش به آن دختر شراب 
خورانيد؛ و آنككاه كه مست شد و بكارت او رااز بين بُرده وقتى تاجر از سفر بازكشت به او كفت: دختر زنا داده است! سرانجام 
شكايت به خليفه دوم تسليم شد و زنان همسايه نيز شهادت دادند كه با جشم خود ديده اند كه آن دختر بى جاره زنا داده است! و 
او نيز از خودش دفاع كرد و كفت: من با كسى خلاف نكرده ام. سرانجام خليفه دوم از قضاوت عاجز ماند و براى حل اين موضوع 
به على بن ابيطالب مراجعه كرد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام از آن زن يرسيد: آيا شما بتنه و حيجت داريد كه اين دختر زنا داده 
است؟ آن زن همسايه هاى خود را معرفى كرد و كفت: اينها ديده اند كه اين دختر كار خلاف كرده است. امام على عليه السلام 
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خطاب به زن فرمود: حقيقت را بككُو. اما زن بر دروغ خود اصرار مى ورزيد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام سيس يكى از زنان 
شهود را حاضر كرد و به او كفت: مرا مى شناسى؟ من على بن ابيطالب هستم و اين هم شمشير من است. زن قبلى ماجرا را كفته 
استء و من به او امان داده ام» و تو اكر راست نككوئى» با شمشيرم تو را أدب خواهم كرد. زن كفت: يا اميرالمؤمنين! اين دختر زنا 
نكرده استء بلكه جون زن تاجر نككرانٍ جمال و كمال آن دختر بود و مى ترسيد كه شوهرش با وى ازدواج كندء ازاين جهت او را 
مّست كرد و بكارت وى را ياره كرد. حضرت تكبير كفته و فرمود: من اوّلين كسى هستم كه در ميان شهود فاصله انداخته و ازاين 
راه حقيقت را فاش كردم و كسى جز «دانيال» بيامبر جنين كارى نكرده است. آنككاه زن تاجر به سزاى عمل خود رسيد.(١).‏ #؛ 


فروع كافى ج /اص 8508. 





زنى كه بجّه اى شش ماهه به دنيا آورد 


روايت كرده اند: زنى ذر شش ماهكى بجه الى زائيد» و جون به نظر آنها زودتر از وقث معمولى بيّحه به دنيا آوردء به او شكك كردئد 
كه قبل از ازدواج با آن مرد زنا داده باشد. او را براى اجراى حدٌ بيش خليفه دوم آوردند. شوهرش كفت: همسر من شش ماه يس 
از غروسدى باهنء بقنه اوزده اسكه زن تيواين مطالب .را يديرقة خايقة وسقور ذاذ اوور اسكسار كد حفدرت امير المؤمتين علية 
السلام كه حضور داشت فرمود: اكر اين زن با كتاب خدا با تو به خصومت برخيزد» تو را محكوم مى كندء زيرا خداوند مى فرمايد: 
وَحَمْلَهُ وَفِصَالَهُ ثَلانُونَ شَّهراً(1). «مدّتٍ بودن طفل در رَحِم واز شير باز كرفتن او سى ماه است». وهم مى فرمايد: وَالْواِداتٌ 
يدض عْنّ أَؤْلادَ هن حَوْلَينِ كامِلين لِمَنْ آراد آَنْ يتم الرّضاعَةً(1). «مادران فرزندان خود را در صورتى كه بخواهند شير كامل دهند بايد 
ماك دو سال خصانت كنند.) وادامه داد: از انضمام اين دو آيه جنين استفاده مى شود جون مادر شير دادن فرزندان خود را در 
عرض دو سال تكميل مى كندء از آنجائى كه به حكم قرآن» مدّت شير دادن و در رحم ماندن كودكك سى ماه است» يس مدّت 
حملش شش ماه خواهد بود. خليفه دوم با شنيدن سخنان امام على عليه السلام به اشتباه خود بى برد و آن زن را از سنككسار شدن 
نجات داد و به داورى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام كردن نهاد.(). *#**** سوره احقافء آيه .١5‏ سوره بقره» آيه 58. ارشاد 


شيخ مفيد» ج١2‏ ص 191 - و يزوهش عميق» ص 5٠0١‏ - و امام على» ج١»‏ ص 188. 
امانت دو مرد 


دو مرد صد دينار در كيسه اى كذاشته و در نزد زنى به امانت سيردند و به او كفتند: هركاه ما هر دو با هم نزد تو آمديم امانت ما را 
بازكردان و اكر يكى از ما بدون ديكرى بيايد» حق ندارى امانت را باز يس دهى. جون مدّتى از اين ماجرا كذشتء يكى از آن دو 
مرد براى دريافت كيسه ييش آن زن آمد و كفت: رفيق من وفات كرده است» صد دينئار ما را يرداخت كن. زن از دادن امانت 
خوددارى كرد آن مرد نزد اقوام زن رفت و مطلب را به آنان بازكو كرد و در اثر تحميل و توصيه آنان زن امانت را رد كردء يس از 
يكك سال رفيق ديكرش آمد و كفت: صد دينارى را كه در نزد تو به امانت كذاشته ايم» يس بده. زن كفت: مذّتى بيش رفيق تو 
آمد و اظهار نمود كه تو وفات كرده اى و من به ناجار امانت را به او يس دادم. آن مرد در كرفتن امانت اصرار ورزيد و كار به نزاع 
كشيد وهر دو بيش خليفه دوم رفتند و جريان امر را به او كفتند. خليفه دوم به آن زن كفت: تو ضامن امانتى و بايد يول را به اين 
مرد ببردازى. زن كفت: تو در ميان ما قضاوت نكنء و ما را خدمت امام على عليه السلام بفرستء تا او ميان ما حكم فرمايد. خليفه 


دوم قبول كردء و جون آنها بيش حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام حاضر شدند» حضرت دانست كه آن دو مرد با هم تبانى كرده و 
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حيله اى به كار برده اند. ازاين جهت به آن مرد فرمود: در موقع سيردن امانت مكر شرط نكرده بوديد كه براى كرفتن آن بايد هر 
دو با هم بيائيد واكر يكى از شما بيايد يول را يس نده. كفت: بله. امام على عليه السلام كه متوججه حيله آنان شدء فرمود: يول تو نزد 
ما حاضر استء اككر مى خواهى برو رفيق خود را هم بياورء تا يولتان را بدهم. آن مرد حيله كر سرافكنده بازكشت.(١).‏ #*:* 
ذخائرالعقبى» ص 4/ - و على كيست؟: ص .18١0‏ 


دو رفيق و هشت قرص نان 


دو رفيق با يكديكر به سفر رفتند. در يكى از منازل» هنكام ظهرء براى صرف غذا سفره اى كستردند» يكى از آنان ينج قرص نان و 
ديكرى سه قرص نان بر سفره نهادند. در آن هنكام كه دو رفيق خواستند دست به طعام برند شخصى عبور مى كردء بر آنها سلام 
كرد. صاحبان نان يس از جواب سلامء تازه وارد را به سر سفره دعوت كردند» و مهمان بدون تعارف دعوت آنان را يذيرفت و بر 
سر سفره نشست. و هر سه نفر به طور مساوى از نان ها استفاده كردند وقتى غذا تمام شدء مردٍ مهمان از جا برخاست و مبلغ «هشت 
درهم) در كنار سفره نهاد و كفت: اين مبلغ مختصر قيمت سهم من از آن سهام شما. ميهمان رفت اما ميان ميزبانان بر سر تقسيم آن 
مبلغ اختلاف و نزاع در كرفت» مردى كه صاحب سه قرص نان بود كفت: نيمى از آن هشت درهم براى من و نيم ديككر براى تو 
باشد. اما آن مرد كه صاحب ينج قرص نان بود كفت: عدالت جنين اقتضا مى كند كه هر درهم را بهاى يكك قرص نان به حساب 
آوريم» در نتيجه ينج درهم براى من و سه درهم باقى را براى تو بككذاريم. نزاع بالا كرفت و هيج يكك به نظر ديككرى تسليم نشدء 
خصومت به دادكاه بردند. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام جون مورد اختلاف را خيلى جزيى و بى ارزش دانست آنها را به سازش 
و صلح توصيه كرد. و به صاحب سه كرده نان فرمود: قَدْ عَرَض عَلَِكك صاجئك ما عَرَضٌء و خرُهُ أكثر مِنْ حي كك قأرض يِعَلائَهُ 
«رفيق تو شرط انصاف را درباره تو رعايت كرهده و به نظر من بهتر آن است كه ييشنهاد او را بيذيرى و به كرفتن سه درهم قانع 
شوى.) مرد طمّاع از در لجاج و عناد در آمد و كفت: نه» به خدا سوكند, من جز به امر حق تسليم نخواهم شد و فقط عدالت را مى 
يذيرم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام جون سرسيختى آن مرد را ديد كه حاضر نمى شود حق را يبذيرد» فرمود: لّيسَ لكك فى م7 
اق الأ ورعة واجث و له تربعة «كاه بناش كه بر أساس حق» نصيب: تو .بيش ازنك درهم اق مجموع عشت" ذرهم نيك وهفت 
درهم ديكر حق آن ديكرى است.) مرد طبّراع كه به سه درهم راضى نبود وقتى كه ديد حق براى او يكك درهم است» سخت 
رطفت بو كقظ:سبحان الله با امير المؤمتين اواس هرهم يه ع من داه من إنا واشعم اكتون جكونه بدبركه درهع واضيى شوء؟ 
حضرت فرمود: آن بيشنهاد صلح بود. لكن تو قسم ياد كردى كه جز به حق تسليم نشوى و مقتضاى حق اين است كه تو بيش از 
يكك درهم حق ندارى. مرد كفت: اكنون كه مقتضاى مر حق اين است يس مرا از آن راز آكاه كن و كره اين مشكل را بككشاى تا 
بيذيرم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا نه جنين است كه هشت قرص نان تو و رفيقت به 7 سهم تقسيم مى شود كه 
سه كرده نان تو به 9 سهم و ينج كرده نان رفيقت به ١0‏ سهم تقسيم مى كردد: 1١0‏ و4 مى شود 76 تواهشت ثلث آن را خورده اى 
و ميهمان و رفيق تو نيز هر يكك هشت ثلث از آن را خورده اند و نتيجه جنان است كه از نه ثلث تو يكك ثلثء واز يانزده ثلث 
رفيقت هفت ثلث بهره ميهمان شده استء از اين رو هفت درهم در برابر هفت ثلث رفيق تو و يكك درهم در برابر يكك ثلث نصيب 
تواست. مرد كفت: الآن راضى شدم.(1). اينكونه قضاوت كردن و به كار بردن علم رياضى در حل اختلافات از شكفتى هاى 
قضاوت امي رالمؤمنين عليه السلام است. 6 استيعاب در حاشيه اصابه» ج ”0 ص 8١‏ - و ذخائر العين» ص85 - و نزهةٌ المجالس 
صفورى. ج7, ص 7١١١‏ - و تاريخ خلفا سيوطى» ص 181 - و كنز العمال هندى, ج. ص 08٠ل‏ حديث 18817 - و ثمرات الامنوار 
ص١٠‏ - و وسائل الشيعه. ج؛ ص 567 - و لطائف الاخبار. ص 2 - و ارشاد مفيد» ص9١٠.‏ 
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سه شريك و هفده شتر 


نراقى در كتاب «مشكلات العلوم» نقل كرده است: در زمان خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام سه نفر با هم شريكك شدند و هفده شتر 
مركا خر وقلع 19 ياف قرا يكن :ال شد كاد وزو شق ى 13 قروا دوس :و12 واي نا وااسويي بر اعرف كرو كرا به تدان 
را بين خود تقسيم كنندء نتوانستند. نزد حضرت على عليه السلام آمدند و كفتند: يا اميرالمؤمنين شركت ما سه نفر به اين صورت 
است كه نصف شترها (؟١1)‏ از آن اولى استء ثلث آن (1) از دومى» و نسع (149) آن از سومى استء به كونه اى براى ما شتران 
تقسيم كنيد كه جيزى باقى نيايد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام دستور داد يكك شتر از بيت المال آوردند و بر هفده شتر اضافه 
كرد و هيجده شتر شد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام نصفٍ هيجده شتر را كه نه شتر بود به اوَلىء و ثلث هيجده شتر را كه شش 
شتر بود به دومى» و تسع هيجده شتر را كه دو شتر مى شود به سومى داد» كه جمع آن مى شود هفده شتر:(4 و8 و ١‏ مى شود 17) 
سيس يكك شتر خود را برداشت و به بيت المال بركرداند.(١).‏ حاضران در شككفت ماندند و عظمت علمى امام على عليه السلام را 


باور كردنك. 66د تكامل در اسلام احمد امين» ج 5 ص ١109‏ (عربى) - و ثمرات الانوار» ج١2‏ ص؟7١٠.‏ 
رهنمودهاى كيفرى 


زندان و شلاق 
مجازات نيروهاى اطلاعاتى متخلّف 


وقتى يكى از مأموران اطلاعاتى اميرالمؤمنين على عليه السلام به نام «ابن هرمه» خيانت كرد و رشوه كرفت. امام على عليه السلام 
براى مجازات او به حاكم اهواز «رُفاعه) نوشت: (وقتى كه نامه ام به دستت رسيد و آنرا خواندى بلافاصله «ابن هرمه» را از مسئوليت 
بازار عزل كرده و به خاطر حقوق مردم او را زندانى كن و همه را باخبر كن تا اكر شكايتى دارند بككويند. واين مسأله را به همه 
كارمندان زير دستت كزارش كن تا نظر مرا بدانند. در اين كار نسبت به «ابن هرمه) غفلت و كوتاهى نداشته باش كه هم نزد خدا 
هلاك خواهى شد وهم به بدترين وجه تو را از كار بركنار مى كنم. به خدا يناهت مى دهم كه در اين كار كوتاهى نشود). سيس 
حضرت دستور داد كه: «روزهاى جمعه اورا از زندان خارج كن و سى تازيانه براو بزن واو را در بازار بككردان. يس اككر كسى از او 
شكايتى با شاهد آورد» او و شاهدش را قسم بده» آن وقت حق او را از مال ابن هرمه بيرداز» سيس دست بسته و با خوارى به زندان 
باز كردان. و بر يايش زنجير بككذار و فقط موقع نماز زنجير را از يايش در آور واكر براى او خوردنى و نوشيدنى يا لباس آوردند 
مانع نشو و به كسى هم اجازه نده كه بر او وارد شود تا راه مخاصمه و طريق نجات رابه او بياموزد. واكر به تو كزارش رسيد كه 
كسى در زندان جيزى به او ياد داده كه مسلمانى از آن ضرر مى بيند آن شخص را مجازات كرده به زندان بيافكن تا توبه كند واز 
كرده خود يشيمان شود. اى رفاعه! همه زندانيان را براى تفريح به حياط زندان بياور غير از «ابن هرمه) مككر آن كه براى جانش 
بترسى كه در اين صورت اورا با زندانيان ديكر به صحن زندان بياور. اكر قدرت بدنى دارد هر سى روز» سى وينج ضربه شلاق بر 
بدنش بزن و قضيه رابه من بنويس و نام جانشين او را هم كزارش كن و حقوق ابن هرمه را هم قطع كن». مسائل مهمّى از نظر 
كيفرى در دستورالعمل حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام وجود دارد كه برخى از آنها را مى توان در موارد زير بيان داشت: -١‏ عزل 
و بركنارى از مسئوليِت» و نصب جانشين -١‏ زندان با اعمال شاقه *- جبران خسارتهاى مالى كه بر مردم روا داشته است 6- شلاق؛ 
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هر ماه ه" ضربه 2- كرداندن در بازار» و بردن آبروى ابن هرمه #- دست و يا در زنجير كردن 7- ممنوع الملاقات شدن 8- منع از 





تفريحات و هواخورى در داخل زندان 9- شدّت عمل در شلاق خوردن در صورت قدرت بدنى «هفته اى 8" ضربه)(١).‏ #ء 
مستدركك الوسائل» ج "2 ص7١7.‏ 


زندانى كردن استاندار خائن 


ذخيره كرد وقتى كزارش خيانت او به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد, او را عزل و در شهر رى زندانى كرد. زندانى شدن 
يكك استاندار» تأثير زيادى در مردم داشت و زندان بان او شخصى به نام «سعد» بود. كرجه توانست زندانبان را اغفال كرده بطرف 
شام و معاويه فرار كندء و يس از فرار به سوى معاويه؛ اشعارى در مذمّت امام على عليه السلام سرود. و مورد احترام معاويه قرار 


كرفت و معاويه جوايزى به او بخشيد.( .)١‏ د امام على(ع)؛ جم ص71 ؟. 
زندانى كردن فرماندار 


يكى ديكر از فرمانداران امام «منذر بن جارود) بود. يس از آنكه در بيت المال سوء استفاده نمود» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
تابه عند يه أو لوقك روافرموفة إلى المقدو ين التباروه العلضي وقد كان فى يكن نا ولادعن أعمالهة ذم الخيانة الاقتصادّية أما بَعْده 
نَّ صَلَاحَ أبيك عَرَنى منْكك. وَطَدَنْتٌ أنَك تَنَّْعْ هِ دي وَنَشِ لك سَِلَهُ فَذًا أَنْتَ فيما رقي إِلَىَ عَنْك لَا تَدَعُ لِهَوَاك الْقِيَادا وَل مُِقَى 


6 


3 


ف رحس 


نفيك يد بنك ومن كان بود فبك قلئس بأفل أن بود به كف إلا نقد بد أ أن يغلى له فذق أن بذك فى أمائق أو يؤمن عا 

جباتة. قبل ِلَىَ جِينَ يَصِلْ إِلَيِكك كِتَابى ا كاةاللة. و الخدوين الجاروه هذا هو الذى قال فيه أميرالمؤمنين عليه السلام: إنه 
لنظارٌ فى عطفيه مختال فى بُودَيْه َال فى شِدَرَاكيِه. (نامه به منذر بن جارود عبدى كه در فرماندارى خود خيائتى مرتكب شد) 
سرزنش از خيانت اقتصادى يس از ياد خدا و درود! هماناء شايستكى يدرت مرا نسبت به تو خوشبين» و كمان كردم همانند يدرت 
مى باشى.(1) و راه او را مى روىء ناكهان به من خبر دادند» كه در هوايرستى جيزى فر وكذار نكرده و توشه اى براى آخرت خود 
باقى نكذاشته اى: دنياى خود رابا تناه كردن آرت آبادان مى كتىء و برائ يبوستن با خويشاوندانت ال دين عدا بريدئ اكر آن 
جه به من كزارش رسيده» درست باشدء شتر خانه ات» و بند كفش تو از تو باارزش تر استء و كسى كه همانند تو باشدء نه لياقت 
ياسدارى از مرزهاى كشور را دارد» و نه مى تواند كارى را به انجام رساندء يا ارزش او بالا رود» يا شريكك در امانت باشد يا از 
خيانتى دور ماند يس جون اين نامه به دست تو رسدءه نزد من بيا. ان شاءالله. (مُنذر كسى است كه اميرمؤمنان درباره او فرمود: آدم 
متكبرى اسة» يبهذو جاب خوة مى نكردة ودر دوجامه كه يرثن ذارد مى خرامده و ييوسته بر يند كفشن خود مى دمد كه كرد 
ننشيند).(7). و آنكاه او را براى مدّتى زندانى كرد. #*#** جارود يدر منذر در سال نهم هجرت خدمت ييامبر آمد و مسلمان شد. 


و فردى صالح و شايسته بود كه در سال ١؟‏ در جنكك هاى فارس شهيد شد. نامه 7١‏ نهج البلاغه معجم المفهرس مؤلّف. 


شلاق زدن وليد 
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آنكاه كه ظلم و ستم خليفه سوم و بنى اميه فراكير شدء و كاركزاران خليفه سوم هر جه مى خواستند انجام مى دادند وليد فرماندار 
كوفه آشكارا شراب مى خورد؛ ودر حال مستى نماز صبح را جهار ركعت خواند» كه مالكك اشتر, انككشتر از دست او در آورد وبه 
مدينه رساند» وبا شهودى كه به همراه داشتء اثبات كردند كه وليد شراب خورده است. وليد با اصرار امام على عليه السلام و ياران 
او به مدينه آورده شدء و در حضور خليفه سوم جنايات او ثابت شاد. اما خليفه سوم به جاى مجازات وليدء با مالكك و همراهان او 
د ركير شد و كفت: اكر هم جرم وليد اثبات شود جه كسى مى تواند برادرم را شلّاق بزند؟ در اينجا حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام 
بلند شد و ييراهن وليد را كشيد و او را به رو افكند و 6١‏ تازيانه بر بدن او نواخت. خليفه سوم خطاب به امام كفت: تو حق ندارى 
كه با وليد جنين معامله اى بكنى. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: وليد شراب خورده و مرتكب فسق شده استء او شايسته 
كيفرى بيش از اينهاست.(١).‏ د اسد الغابة» تاربخ يعقوبى» صحيح مسلمء عقدالفريد» مسند احمدبن حنبل» حديقة الشيعه ص 
- و حق اليقين ص 188 - و مروج الذهب ج ؟. ص 76 - و منهاج البراعة» ج18 ص 9١5؟.‏ 


انواع مجازات 


اشاره 


اجراى انواع كيفرهاى اسلامى اميرالمؤمنين على عليه السلام در اجراى حكم الهى و در كيفر مجرمان هركس كه بود ترديدى به 


خود را نمى داد» به برخى از نمونه ها توجّه كنيد. 
مجازات نجاشى شاعر 
بر نجاشى شاعرء كه دوست حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بود ودر صفين اشعار حماسى مى خواند» هشتاد ضربه حد شراب 


(جون در روز ماه رمضان شراب خورد)»؛ و ضربه شلاق (براى شكستن حرمت ماه رمضان) زد.(١).‏ * 


ص ”0777 - و بحارالانوار» ج١5‏ ص 1. 






الغارات» جك 


مجازات جوان دزد 


جوانى را كه دزدى كرده بود و انككشتان دست او را قطع كردء جند روزى نككهداشت. و فرمود كه از بيت المال به او لباس و غذا و 


دوا بدهند. 
مجازات زن شوهر دار زنا كار 
زنى شوهر دارء كه سه بار اعتراف به زنا كرد راء رجم نمود. 


مجازات مرد مجرد 
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زراره نقل مى كند: مردى كه با آلت خود بازى مى كردء بر دستهاى او آنقدر شلاق زد تا قرمز شد و فرمود ا هزينه ازدواج او را از 
بيت المال بدهند.(١).‏ * 






260 فروع كافى» ج 0 ص 186 
مجازات خوردن كوشت خوى 


مرد نصراني تازه مسلمان» كه كوشت خوك تهيه كرده بود تا بخورد را شديداً مورد نكوهش قرار داد و فرمود: اكر مى خوردى حدّ 








شرعى برتو جارى مى كردم. سيس جند ضربه شلاق بر او زد.(١).‏ ##* اصول كافى» ج/اء ص 786. 


مجازات خلافكار 






امام در حالى كه شلاقى در دست داشت به بازار رفت و آمد مى كرد تا اككر تخلفى انجام كيرد فوراً مجازات كند.(١1).‏ - 
دعائم الاسلام. 


مجازات مع ركه كير 


شخصى معركه كير و قصّه يرداز در مسجد كوفه كروهى را كرد آورده بود و فريب مى داد كه امام على عليه السلام او را احضار و 


جند ضربه شلاق براو زده واز مسجد بيرون كرد.(١).‏ #** اصول كافى» جا ص 7188 - و وسائل الشيعه» جل ص 0/7١‏ 
مجازات عبدالله سبا 


عبدالله سبا و ١٠/نفر‏ از قوم «زط) كه در عقيده منحرف شدند و كفتند: على خداست يس از نصيحت ها و توبه دادن» جون از 


انحراف دست بر نداشتند همه را كردن زد.(١).‏ 666 وسائل الشيعه؛ ج18 ص ”087 - و ذخائر العقبى» طبرى ص ”47. 
قطع دست متولى بازار 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى كنترل بازار بصره» شخصى به نام «على بن اصمع» را مأموريّت داد كه بر بازار آن شهر نظارت 
كندء اما يس از جندى دست به خيانت كشود ويس از اثبات» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام انككشتان دست او را قطع كرد.(١1).‏ 






1 السوق 0 ظل الدولة الاسلاميه» ص ”07: جعفر م رتضى. 
مجازات مرد زناكار 


در زمان خلافت اميرالمؤمنين عليه السلام مردى در كوفه به محضر امام على عليه السلام شرفياب شد و عرض كرد. يا اميرالمؤمنين! 


من زنا كرده ام مرا تطهير كن. حضرت به او فرمود: از كدام طايفه و قبيله اى؟ عرض كرد: از طايفه مزينه هستم. حضرت 
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اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا از قرآن جيزى خوانده اى؟ كفت: آرى. حضرت فرمود: يس بخوان. مرد مقدارى از آيات قرآن 
را خواند و خوب هم خواندء امام على عليه السلام به او فرمود: آيا ديوانه اى؟ كفت: خير عاقلم. حضرت فرمود: برو تا درباره تو 
محرمانه سؤال كنم. مرد رفت. زمانى نككذشت كه مجدداً بركشت و عرض كرد: يا اميرالمؤمنين! من زنا كرده ام؛ مرا ياكك كن. 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام اين مرتبه از راه ديككر او را سؤال يبج كرد. به او فرمود: آيا همسر هم دارى؟ كفت: آرى. حضرت 
فرمود: همسرت با تودر محل زندكيت بسر مى برد؟ كفت: آرى. حضرت مجدداً فرمود: برو تا درباره تو مخفيانه تحقيق كتم. 
اميرالمؤمنين عليه السلام فردى نزد قوم او فرستاد واز حال آن مرد خبر كرفت. آنان كفتند: يا اميرالمؤمنين! او مردى عاقل و 
داناست. سيس آن مرده براى سومين بار حرف خود را تكرار و كناه را بر زبان جارى كرد. امام على عليه السلام براى سومين نوبت 
به او فرمود: برو تا درباره ات تحقيق كنم. آن مرد رفت. براى مرتبه جهارم آمد واعتراف و اقرار به كناه كرد.(١).‏ حضرت 
اميرالمؤمنين عليه السلام دستور داد كه قنبر او را حبس كندء تا مجازات شود. آنكاه اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: «ما أَقمحَ بالوجُلٍ 
نكم أن يأتَى بَعضّ هذه القَواحِض فَيفْضَحُ نَفسَهُ على رؤوس الملا أقَلا تاب فى يِه قوَاللّهُوبثهُ فيما َه وَبينَ اللو أفضَلٌ من إقامني 
عليه الحِدَّ؛) (جه قبيح و نا زيباست كه كسى از شما از اين كناهان مرتكب شود آنككاه خود را در برابر جشم همه مردم مفتضح و 
رسوا ثعاية مكر تمى شد در خانه اشن ثويه كندا سو كتد يه خيدا! هر انه غوية اومن خود وتحدايش بتر اسك از ايخ كهمن براق 
اقامه حد نمايم.) آنكاه مرد زناكار را براى اجراى حدّ الهى بيرون آورد و ميان مردم ندا داد: اى كروه مردم! از خانه خارج شويد تا 
حد خدا براين مرد جارى شود. اما همه شما صورت هاى خود را بيوشانيد تا هيج كس ديكرى را نشناسد. آن مرد را براى اقامه حدٌ 
الهى به صحرا بردند» مرد عرض كرد: يا اميرالمؤمنين! به من مهلت دهيدء دو ركعت نماز بخوانم. وقتى نمازش را خواند» حضرت او 
را در جاله اى كه براى اين كار مهيا شده بود كذاشتء آنككاه رو به مردم كرد و فرمود: «يا مَعاشرَ الْمُسلِمِينَ إنَّ هذا عق مِنْ حقوقٍ 
اللَِّ عرّوجلء فَمَنْ كان لِلَّهِ فى عُدِهِ حقٌ فلص رفء ولا يُقِيم خ دوؤالله من فى عُنْقِه لل ح د (لى كروه مسلمانان! اين حق از حقوق 
خداست و هركس حقى از خدا به كردنش هست در اجراى حدٌ شركت نكند» زيرا كسى كه حدّى از حقوق خدا به كردنش باشد» 
اقامه حدٌ نبايد بكند.)(؟). #** زناكار اككر جهار بار اقرار به زنا كند حد زنا بر او جارى مى شود كه اين مرد جون متأهل بوده و 
جهار نوبت اعتراف به زنا كرد حد او رجم است. البته قاضى محكمه بايد براى حفظ عفت عمومى و جلوكيرى از اشاعه فحشا در 
حدٌ توان كارى كند كه جرم ثابت نشود و تامى شود شبهات القا كند و انكار كناه را به متهم تلقين نمايد كه اين كار را 
امي رالمؤمنين عليه السلام در سه نوبت انجام داد. فروع كافى؛ ج/ ص 188 و شبيه همين حديث را من لابحضره الفقيه در ج؛ ص "١‏ 
و وسائل الشيعه ج218 ص78 آورده است البته مخفى نماند كه مشهور بين فقهاست كه شخصى كه رجم مى شود قبللاً غسل مى 
كندء و اككر نكرده باشد بعداً غسل داده مى شود لذا معلوم مى شود اين مرد قبلا غسل كرده بود است. 


مجازات زن زناكار 


در عصر حكومت امام على عليه السلام زنى كه حامله بود و نزديكك زايمانش مرتكب عمل زنا شدء به محضر اميرالمؤمنين عليه 
السلام آمد عرض كرد: من زنا كرده ام؛ يس مرا ياكيزه كن كه عذاب دنيا آسانتر از عذاب هميشكى آخرت است. حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام فرمود: از جه تو را طاهر كنم؟ زن كفت: از زنايى كه كرده ام. امام على عليه السلام فرمود: آيا شوهر 
دارى؟ عرض كرد: بله صاحب شوهر هستم. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: آيا آن زمانى كه مرتكب زنا شدى شوهرت 
حاضر بود يا از تو دور بود؟ زن كفت: بله او در دسترس بود. امام على عليه السلام فرمود: برو هر وقت بيه ات را به دنيا آوردىء بيا 


تاتو را طاهر كنم. وقتى زن مى رفت» حضرت خيلى آرام بدون آن كه كلام حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را بشنود» فرمود: 
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«خدايا! اين يكك شهادت و اقرار بودا طولى نكشيد كه زن مجدّداً به محضر امام على عليه السلام آمد و عرض كرد: بجه ام به دنيا 
آمد مرا ياك كن. حضرت تجاهل كرد. (مثل اين كه هيج نمى داند) فرمود: از جه جيز تو را ياكك كنم؟ كفت: من زنا كرده ام 
ياكم كن. باز حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام سؤالات كذشته را تكرار كرد. زن هم قبل» جواب داد. امام على عليه السلام فرمود: 
«برو و بجه ات را تا دو سال شير بده همان كونه كه نخدا دستور داده(1١)‏ تا تو را ياكك كنم.» وقتى زن مى رفت» حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام به آرامى به طورى كه زن نفهمد فرمود: «خدايا! اين شهادت و دوبار اعتراف» راوى مى كويدء دوسال تمام شدء زن 
مجدّداً آمد و كفت: من دو سال بجه ام را شير دادم؛ يس مرا طاهر كن يا اميرالمؤمنين! اين نوبت هم امام على عليه السلام تجاهل 
كرد و زن مانند كذشته ياسخ داد. اين بار حضرت به او فرمود: اى زن! برو بجه ات را كفالت كن تا به حدى كه عقل خوردن و 
آشاميدن را ييدا كند و بتواند خود را حفظ كند. از بلندى يرت نشود و در جاهى نيفتد» هر وقت فرزندت به اين حد رسيد بيا تا تو 
را طاهر كنم. راوى مى كويد: زن مى رفت و كريه مى كرد. در همين حال حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آرام مى كفت: «خدايا! 
اين سه بار شهادت و اقرار.» بين راه «عمرو بن حريث مخزومى» از اصحاب امام على عليه السلام ديد كه زنى از كنار محكمه قضاى 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مى رود و كريه مى كند. جلو آمد و سؤال كرد: اى زن! جرا كريه مى كنى؟ من مكرّر ديدم كه 
خدمت اميرالمؤمنين عليه السلام رفتى و باز آمدى. زن در ياسخ كفت: آرى! نزد اميرالمؤمنين رفتم تا مرا ياكك كندء ولى به من 
فرمود: برو بجه ات را بزركك كن وقتى عقل خوردن يبدا كرد بيا تا تورا ياكك كنم؛ اى عمرو! مى ترسم مركك من فرا رسد و ياكم 
نكرده باشد. عمرو بن حريث به خيال خود خواست به زن خدمتى كرده باشد كفت: ناراحت نباش من بجه تو را بزركك مى كنم 
بركرد تا امام حكم خدا را درباره ات جارى سازد. زن بركشت,. و بيشنهاد نككهدارى فرزندش» توس ط عمروبن حريث را به 
اميرالمؤمنين عليه السلام عرض كرد. باز امام على عليه السلام درباره زن تجاهل كرد و فرمود: براى جه عمرو كفالت فرزندت را 
عهده دار شده است؟ زن كفت: زنا كرده ام مرا ياكيزه كن. حضرت مجدّداً سؤالات را تكرار كرد كه: آيا شوهر داشتى؟ آيا او در 
زمان كناه در دسترس تو بود؟ زن هم جواب كذشته را داد. در اين جا جهار بار» در جهار مجلسء زن اعتراف به كناه زنا كرد. 
آنكاه اميرالمؤمنين عليه السلام سر مباركك را به طرف آسمان بلند كرد و فرمود: (ِنّهُ قن كَبتَ لكك عَلَيها أريع شّهادات...» (خداياء 
براى تو جهار بار شهادت و اقرار او ثابت شدء بار خدايا تو خود به بيامبرت خبر دادى كه: اى محمد! هركس حدّى از حدود مرا 
تعطيل كند با من جنكك و معانده كرده است و با اين تركك با من طلب ضدَّيت نموده است» اى خدا! من حدود تو را تعطيل نمى 
كنم و با تو طلب ضدّيت نخواهم كردء احكام تو را ضايع نمى كنم؛ بلكه من مطيع تو هستم و سنّت بيامبرت را بيروى مى كنم.) 
عمروبن حريث كه به نظر خود كار خوبى كرده بود مى كويد: نككاه كردم در صورت حضرت على عليه السلام مثل آن كه انارى به 
صورتش ريخته شده» فهميدم كه حضرت از كار من ناراحت استء لذا ييشدستى كرده و كفتم: يا اميرالمؤمنين! من خواستم كفالت 
فرزندش كنم» زيرا كمان مى كردم اين كارم را دوست داريدء اككر مى دانستم از اين كار ناراحت مى شويدء اين كار را نمى كردم. 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: (أَبَعْدَ أرّع شَّ هاداتِ باللَّهِ؟ لتَكَفْلنهُ وَ نت صاغِرٌ) (آيا بعد از جهار بار شهادت كه كار تمام 
شادة ثرو كفالت كردق :ذو هال كه سر يزور سس ) سوس رض دسيغور ذاة تا عد شرض اندرا شرى 01 ممع والرالدات 
برض عنّ أَولادَهُنَّ حولّين كاملّين) سوره بقره آيه 2777 مرحوم شهيد در لمعه دارد: اكر شير دهنده اى داشته باشد بنابر مشهور حد 
جارى مى شود اكر جه آن حد رجم باشد ولى اكر شير دهنده نباشد صبر مى كنند تا بجه از شير بى نياز شود بعد حد جارى مى 


شود. فروع كافى» ج/ ص 186 - و كتاب تهذيب شيخ طوسىء ج 2٠١‏ ص ش. 


قطع دست غلام سياه 
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«اصبغ بن نباته) نقل مى كند كه: روزى در خدمت اميرالمؤمنين عليه السلام بودم كه بين مردم حكومت مى كرد. ناكهان جماعتى بر 
آن حضرت وارد شدند وغلا-م سياهى را دست بسته آوردند كفتند: يا اميرالمؤمنين اين غلام دزدى كرده استء مجازاتش كن. 
حضرت فرمود: اى غلام آيا تو دزدى كردى؟ عرض كرد: آرىء يا اميرالمؤمنين. حضرت على عليه السلام فرمود: مادرت به عزاى تو 
بنشيند» اكر براى مرتبه دوم اقرار كنى» دست تو را قطع مى كنم. غلا-م كفت: دزدى كردم. حضرت على عليه السلام فرمود: حكم 
خدا را درباره او جارى كنيد. و آنككاه انككشتان او را قطع كردند. غلام انككشتان قطع شده خود را به دست جب كرفت كه خون از او 
جارى بود. ابن كوّاى يشكرى او را ديد و كفت: جه كسى دست تو را قطع كرد؟ غلام كفت: (قَطَعٌ يمينى سَيّدُ الْوَصِيِينَ و قَائِدُ الْغْر 
5-6 وَأَوْلَى النّاس با الْمؤْمِنِين عَلِىّ بْن إبى طالب إِمَامٌ الْمَهْدِى و رَوْج قَاطِمَةً الزَّهْرَاءِ بنْتَ محمد الْمْضْ طَفى أَبُوالْحَسَن 66 
الوالعقن العدكف:.) «دسكامرا رهز هردان وزتان وسزاواوير ارانترسان باعردشاةه على بق اببطاب يقؤاق هدايتة كسدهو 
شوهر فاطمه زهراعليها السلام دختر محمد مصطفى صلى الله عليه وآله وسلم و يدر حسن و حسين قطع كرد.) ابن كوًا كفت: بسيار 
عجب است او دست ترا قطع كرده و تواو را ستايش مى كوئى؟ غلا-م كفت: دست مرا به حق قطع كرده جرا او را ثنا نككويم و حال 
آنكه محبت او در يوست و كوشت و خون من آميخته شده است. به خدا قسم دست مرا قطع نكرد مككر بحق كه خداوند متعال آنرا 
بر من روا داشته است. ابن كوًا بر حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام وارد شد و آنجه بين او و غلام كذشته بود را شرح داد. حضرت 
فرمود: ما را دوستانى است كه اكر آنها را با شمشير ياره ياره كنيم محبت ما در دل هاى آنها زيادتر مى شود و ما را دشمنانى است 
كه هرجه بر آنها خدمت كنيم دشمنى آنها زيادتر مى شود. سيس به امام حسن عليه السلام فرمود: برو اين غلام سياه را بياور. وقتى 
حاضر شدء حضرت فرمود: اى غلام من دست تو را قطع كردم و تو مرا مدح و ثنا مى كويى. غلام عرض كرد: جرا شما را ثنا نكنم 
و حال آن كه يوست و كوشت و خون من به محبت شما آميخته است و شما دست مرا به حق قطع نمودى و مرا از عذاب آخرت 
نجات دادى. آن حضرت فرمود: دست خود را نزديكك من آر. آن حضرت دست بريده رابه جاى خود ككذارد ورداى خود را به 
روى او كشيدء يس برخاست و دو ركعت نماز به جاى آورد و دعائى قرائت فرمود. جون عبا را عقب زد ديديم دست آن غلام مثل 
اول صحيح و سالم شده اسث. غلام از جا برخاست و كفت: (آمَنْتٌ باللّهِ وَ ِمَحَمدٍ رَسُولَهُ وَ علي ألّذى رَدٌ الِْدَ الْممْطُوعَةٌ بد تَخْلِيتهَا 
مِنَّ الزّنّدِ) «ايمان آوردم به خداوند و به رسالت محمدصلى الله عليه وآله وسلم وايمان آوردم به امامت على عليه السلام كه انككشتان 
قطع شده رابه جاى خود بازكرداند.) يس روى قدم هاى آن حضرت افتاد و كفت: بنأبى أَنْتَ و أمّى «بيدر و مادرم فداى توء يا 
على)(١).‏ 6# بحارالانور مرحوم مجلسى. 


حكم جَعل مُهر 


در زمان خلافت خليفه دوم مردى به نام «معن بن زائده» مُهرى شبيه مُّهر خليفه جعل كرده و با آن اموالى از ماليات كوفه را تصرّف 
كرد. يس از آن كه او را دستكير كردند. روزى خليفه دوم بعد از نماز صبح خطاب به مردم كفت: همكى بر جاى خود بنشينيد. و 
آنكاه قضيه «معن» را نقل كرد و در كيفت مجازات او با آنان به مشورت يرداخت. از آن ميان مردى كفت: اى خليفه! دستش را 
قطع كن! و ديكرى كفت: او رادار بزن! حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام آنجا نشسته و سخنى نمى فرمود. خليفه دوم به آن 
حضرت رو كرده و ككفت: يا اباالحسن! نظر شما جيست؟ آن حضرت عليه السلام فرمود: اين مرد مرتكب دروغى شده كه بايد 
تأديب كردد. يس خليفه دوم آن شخص را به شدّت زد و آنككاه وى را به زندان انداخت.(١).‏ فتوح البلدان» بلاذرى» 


ص /ا5. 
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مجازات كفن دزد 


كنن ورفص راثرة محاوية أوردقد: مغاريةنيه اران شود كقخه يدنار كنهما كيقرابد مره بسيت؟ كقشد اوراعتريت هدو ازادش 
كن. از آن ميان مردى كفت: حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام جنين حكم نكرده است. معاويه يرسيد: يس حكونه حكم كرد؟ 
كفت: آن حضرت فرمود» دست كفن دزد بايد قطع شود؛ زيرا او هم دزد است وهم نسبت به مرد كان متراكك.(0). 6# فروع 


كافى» ج 0 ص 2779 حديث 6. 
حبس با شكنجه 


حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام براى مردى كه سوكند ياد مى كرد با زن خود همبستر نشود واو را هم طلاق ندهدء اتاقى از نِى 
ساخت واو رادر آنجا زندانى كرد و تنها ١‏ خوراكش را به او داد» تا زنش را طلاق دهد.(1١).‏ 6# فروع كافى. ج 8 ص 1737. 


دو رويه مختلف 


هنكامى كه اميرالمؤمنين عليه السلام در جنكك جمل بر دشمن بيروز كرديد به ياران خود فرمود: «دشمنى را كه از جنكك كريخته 
تعثيب لكتيدء مجروحان وا تكشيد و كماق كه در خاتهاها يناعتده شدة ائذا در اماق هسغد) وك :در سكف صلينء دشننان بوا بدون 
استثناء مى كشت. ابان بن تغلب به ابن شريكك كفت: جرا اميرالمؤمنين در دو جنكك جَمَل و صفينء دو رويّه مختلف به كار كرفت؟ 
ابن شريكك كفت: زيرا در جنكك جَمَل فرماندهان لشكر كه طلحه و زبير بودند» در همان ابتداى جنكك كشته شدند» ولى در جنكك 


صفين» فرمانده لشكر معاويه» زنده بود و لشكريان را جمع نموده به جنك وامى داشت.(١).‏ «*** وسائل الشيعه. ج١١2‏ ص 60. 
برخورد با اسيران شامى 


در جنكك جمل هركاه دشمنى از شاميها به دست امام على عليه السلام اسير مى شدء اككر كسى از ياران آن حضرت را نكشته بود او 


زا أزادافئ كرد وكرثه اورافى كقكه و اكريسن از آزادى دويارة به عشكه فى املاو اسين فى شد اونرا به قفل من رساند )1 






** صفين» نصرء ص 819. 

شيوه هاى صحيح كيفر دادن 

روش صحيح كيفر دادن 

امام على عليه السلام در كيفر دادن افراد مجرم؛ شيوه هاى اخلاقى؛ روانى را بككونه اى بكار مى كرفت» كه مجرم يس از مجازات 


نيز از ارادتمندان حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام قرار مى كرفت زيرا: - در مجازات شتاب نمى كرد - در جند مرحله اعتراف مى 


كرفت و زشتى كناه انجام شده را تذكر مى داد. - در مجازات عقده زدائى نداشت و تنها حل شرعى را رعايت مى كرد. تا قنبر در 
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شلاق زدن مُجرمى " عدد اضافه زد. امام على عليه السلام او را قصاص كرد. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام جونان يدرى دلسوز 
با مجازات شده رفتار مى نمود» و مانند طبيبى شفا دهنده بودء كه يس از اجراى حدّ يا قطع انككشتان دست دزدء از ستايش كران 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام مى شدند. به يكك نمونه توجه كنيد: شخصى به نام «أفلح) در مشكلات سخت زندكى سرانجام به 
دزدى آلوده شد. يس از دزدى ناراحت و يشيمان شد. خدمت امام على عليه السلام رفت و جند بار اعتراف كردء و حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام حدّ شرعى را با قطع جهار انككّشت اوء جارى كرد. يكى از فرصت طلبان به نام «ابن كوّا» كه از خوارج 
نهروان بود» تلاش كرد تا او را وسوسه كند و عليه حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام بشوراند» كفت: آه جه كسى انكشتان تو را قطع 
كرد؟ جقدر بى رحم بود؟ ناكهان «افلح» در ميان مردم بازار بياخاست و شروع به مدح و ستايش امام على عليه السلام كرد و كفت: 
المفتي لبك الرعدغيث الؤرق» عن العدى وأمظياك: الهتاى) اضبت هرا انانى تلد كرد عدا ركنا برست و ارق يدن و أخدااست 
ودر مكه و مدينه و سرزمين ابطح معروف استء از قبيله بنى هاشم و قريش است. دست مرا امام يرهي زكاران» يسر عموى ييامبرصلى 
الله عليه وآله وسلم ميوه دل رسول خداء شير بيشه شجاعت»ء عامل رحمت امّتء و كوبنده دشمنء و جراغ هدايت» قطع كرد.) همه 
مردم با شككفتى او را تحسين كردند. وقتى اين خبر به حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام رسيد او را طلبيد و مورد محتبت قرار داد. 
آنكاه خطاب به ابن كوًا فرمود: اى فرزند كوّاء ما را دوستانى است كه اكر آنان را قطعه. قطعه كنيم» جز بر دوستى آنان نيفزايد» و ما 
را دشمنانى است كه اكر عسل در كلوى آنان بريزيم» جز بر دشمنى و كينه توزى آنها نمى افزايد.(١).‏ #* 


ص ٠١6‏ - و ناسخ امي رالمؤمنين عليه السلام؛ ج؟؛ ص 17. 





2 بحارالانوار» خََّ ضرق 


كيفر و هدايت 


رعايت اصول انسانى در اجراى حدّ شرعى 


شخصى را خدمت اميرالمؤمنين على عليه السلام آوردند تا حدّ شرعى بر او جارى كند. امام على عليه السلام مشاهده فرمود كه بدن 
آن فرد جانى زخم استء يس از اجراى حدّ خوددارى كرد و فرمود: أخيرة كن ندرا (اوووا مويه قا وكضيات دقش موبوه بابد 1 
+ * الْنْهايةُ ج 7 ص 176 - و وسائل الشيعه» ج58 ص ."٠‏ 


مهلت توبه دادن به كناهكار 


شخصى در ميان اصحاب حضرت امير المؤمنين عليه السلام بياخاست و كفت: اى اميرالمؤمنين» مرتكب زنا شدم,ء مرا ياكك كن. امام 
على عليه السلام از او روى بركرداند و فرمود: بنشين. سيس روى به اصحاب كرد و فرمود: جه مانعى دارد كه خطاكار بين خود و 
خداى خود يشيمان شود و توبه كند؟ و يرده يوشى كند, جنان كه خدا يرده يوشى فرمود. آن شخص دوباره برخاست و كفت: مرا 
باك كن. حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام فرمود: جرا اين درخواست را دارى؟ آن مرد كفت: براى ياكك شدن. امام على عليه 
السلام فرمود: كدام ياكك شدن از توبه بالاتر است؟ و سخنان خود با مردم را ادامه داد. بار سوّم آن شخص بباخاست و كفت: مرا 
ياكك كن!! حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام مقدارى با او كفتكو فرمود و رهنمود داد كه در خلوت بيا تا از تو به صورت خصوصى 


سثوالاتى داشته باشم.(١).‏ 1 من لاإيحضره الفقيه» ج25 ص 0١/7١‏ - و وسائل الشيعه» ج28 ص78 


فماز خواندن و دفن كردن حدّ خورد:[١]‏ 
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.امي رالمؤمنين على عليه السلام مسلمانى را كه مرتكب قتل عمد شد قصاص كرد و سيس بر جنازه او نماز كذارد و در قبرستان 
مسلمانان او را دفن كردء يعنى همه ارزش ها را حتى نسبت به يكك مجرم حد خورده رعايت مى كرد ضرورت تحقيقات كامل براى 
اثبات جرء(7). اجراى حدّ بر يهود و نصارى اككر حرمت اسلامى را رعايت نمى كردند(©. #* اصول كافى» ج/ا» ص 188 - و 
وسائل الشيعه. ج78 ص .٠٠١‏ اصول كافى» ج/. ص 188 - و وسائل الشيعه؛ ج278 ص١٠٠.‏ اصول كافى» ج/ ص 77"4 - و وسائل 
الشيعه. ج78 ص 7١8‏ و .15١‏ 


دست جيب بُرى كه قطع نشد 


شخصى را خدمت امام على عليه السلام آوردند كه جيب برى كرد. (طرّار بود.) و منتظر مجازات او بودند. حضرت اميرالمؤمنين 
عليه السلام فرمود: اكر از روى لباس ها (كت و شلوار يا يبراهنى كه جيب آن بيدا است) دزديده باشد» دست او را قطع نمى كنمء 
(و تنها اداى دين و تعزير دارد»» اما اككر از لباس زير جيزى دزديده باشد» دست او را قطع مى كنم.(١1).‏ (جون لباس روى لباس ها و 
جيب هاى آن حالت حرز و حفظ و حراست شده ندارد واكر كسى جيزى را خارج از حرز بدزدد» قطع دست نخواهد داشت اما 


26 اصول كافى» ج 0 ص 77١2‏ و وسائل الشيعه» ج21 ص ا 






جيب هاى لباس زيرين حالت حرز دارد.) *» 
معالجه و درمان حد خورده ها 


وقتى جرم دزدى يا زنا كارى يا شراب خوارى ثابت مى شدء و حدّ شرعى بر او جارى مى كشتء اكر انككشتان دست قطع مى 
كشتء يا بدن زخم مى كرديدء امام على عليه السلام دستور مى دادند كه او را درمان كنند. در حكومت حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام جند نفر دزدى كردند» يس از اثبات و اعتراف به جرم؛ امام على عليه السلام دستور داد كه انككشتان دست آنها را قطع 
كردند» سيس امر فرمود تا آنها را درمان كنند» و زخم آنها را جرّاح و طبيب مداوا كندء و آنها را به عنوان مريض بسترى كرده 
تحت نظر بكي رند» و از غذاهاى مقوّى مانند روغن حيوانى و عسل و كباب به آنها بخورانند» تا دست آنها خوب شود و زخم التيام 
يده سيس :با ستختان تكيمانه آثها را تضييخت .على كرد و مى قرمو هيآ عؤلاء إن الذيكع شك إلى اثار ان نشم و غلم الله يكن 
مد دق اللِّدُ تاب عَلَِكُمْ وَجَرَرْئُمْ أزد يكم إِلَى الْجَنَّد َانْ َم تتُوبُوا عَم آم عله جَرَنْكمْ أَبْدِيكغ إلى انار (هان اى شما! همانا دست 
هاى شما بيش از شما وارد جهنم شدند» اكر توبه كنيد و خداوند بنكرد كه با صداقت توبه كرديد؛ مى يذيرد ودست هاى شما را 
وارد بهشت مى كندء اما اكر از كردار زشت خود يشيمان نشويد و توبه نكنيد شما و دست هاى بريده شما را وارد جهنم خواهد 
كرد.)(١).‏ 4 اصول كافى؛ جل ص 7828 - و وسائل الشيعه. ج50 ص "١١‏ 


فردى كردن مجازات (يك عمل و بنج حكم) 


وقتى ينج نفر با زنى رابطه نامشروع داشتند و آنها را نزد خليفه دوم آوردند؛ دستور داد كه: بر همه حدّ زنا جارى شود» حضرت 
امي رالمؤمنين عليه السلام او را باز داشت و به شرح زير احكام الهى را اجراء كرد: - اوّلى را كردن زد جون كافر ذمّى بود كه با زن 
مسلمان زنا كرد. - دوّمى را رجم و سنككسار كرد جون زن داشت و زنا كرد. - سومى را صد ضربه شلاق زد جون زن نداشت و زنا 
كرد. - جهارمى جون بنده بود 4٠‏ ضربه شلاق براو نواخت. - و ينجمى را ١8‏ ضربه شلاق زد (تعزير كرد) جون اختلالات روانى 
داشت. خليفه دوم با صداى بلند كفت: زنده نباشم در ميان قومى كه على در آن نباشد.(١).‏ #** تهذيب و مناقب ابن شهر 


آشوب وغايةٌ المرام. 
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در هشمه سار نهج البلاغه 


خطبه ١18‏ نهج البلاغه 


اشاره 
فى ذم اختلاف العلماء فى الفتيا ذم أهل الرأى ترجمه: خطبه 18 (نكوهش از اختلاف رأى عالمان در احكام قطعى اسلام) 
نقد مسلى اهل الرّأى 


رد علَى أح جم القَديَةُ فى حكم بِنّ الأخكام فيكم فيهَا يرأيه ثم رد يك لقحب بها علَى عَيرِه كبشم فيها بخلاف قَؤلِه ثم 
حال بذك عند امام اذى استَفْضَامُم يِصَوْبُ آرَاءَهُمْ جميعاً. وَإِلهُهُمْ وَاحِد! وَنَيهُمْ وَاحِذّ وَكِتَابهُمْ وَاحِدا قَأَمَرَهمٌ اللّهُ - 

َب انه - بالْإِخيكَافٍ فََطَاعُوهُ! أم نَهَاهُمْ عَنْهُ فَعَصَوْةً! ترجمه: نكوهش اهل رأى (خود محورى در قضاوت) دعوايى نسبت به يكى از 
الك لي وداج م ده جا الخ اي مائري وي بازع را د 
بر خلاءف رأى اوّلىء حكم مى دهد؛ سيس همه قضدات نزد ريبس خود كه آنان را به قضاوت منصوب كرد؛ جمع مى كردندء او 


رأى همه را بر حق مى شمارد!! 


كمال الذين 


2 


أم أن اله مشرجحانة دبناًتاقصافَاسمعَانَ بهم علَى ماما ارات نه كامهم أن فل 1 يَْوْضَى؟ أم ْوَل اللَّهُ سبحا د دينا 


5 م 


تامّا فقصّرَ الرَّسُ سُولٌ صلى الله عليه وآله عَنْ نيليه وَأَدَاِ َالَُ مرمتحالة َقُولَ: «مّا فَرَطَنَا فى الْكُتَابٍ مِنْ شَئ م وَفيه يبان ِكل شََى 


3 أن الكات ع ل سن اموه رغيات نه كثال تمحانة: اولو كان عو عننن غير الله لوج دوا فيه اختلافاً كثيراً». وَل 


0 0 
١ حسام‎ 


لوآ طالدرة أذِقّ #بايقة عدي ]ا لتق عجاه ل و1 كنتدى غواية ولا تكقث الطلماث الأبد تمه عات وندلدك انك الا كر 
صورتى كه خدايشان يكىء بيغمبرشان يكىء و كتابشان يكى استء آيا خداى سبحان. آنها را به اختلاف امر فرمود؟ كه اطاعت 
كردند؟ يا آنها را از اختلاف يرهيز داد و معصيت خدا نمودند؟ آيا خداى سبحان. دين ناقصى فرستاد و در تكميل آن از آنها 
استمداد كرده است؟ آيا آنها شركاءٍ خدايند كه هر جه مى خواهند در احكام دين بككويند» و خدا رضايت دهد؟ آيا خداى سبحان» 
دين كاملى فرستاد يس ييامبرصلى الله عليه وآله در ابلاغ آن كوتاهى ورزيد؟ در حالى كه خداى سبحان مى فرمايد: «ما در قرآن 
جيزى را فرو كذار نكرد»(١).‏ وفرمود: «در قرآن بيان هر جيزى است'(1) و يادآور شديم كه: بعض قرآن كاه بعض ديككر است و 
اختلافى در آن نيست. يس خداى سبحان فرمود: «اكر قرآن از طرف غير خدا نازل مى شد اختلافات زيادى در آن مى يافتند.)(*) 
همانا قرآن داراى ظاهرى زيباء و باطنى رف و نابيداستء مطالب شكفت آور آن تمام نمى شود واسرار نهفته آن يايان نمى 


يذيرد» و تاريكى ها بدون قرآن بر طرف نخواهد شد. #** انعام آيه 8. سوره نحل آيه 89. سوره نساء آيه 85 


شناسائى قاضى جاهل 
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خطبه ١17‏ نهج البلاغه 


اشاره 

فى صفةُ من يتصدى للحكم بين الأمُ وليس لذلكك بأهل ترجمه: خطبه ١7‏ (در اين خطبه مُدّعيان قضاوت را مى شناساند) 

نَّ بض الاي إلى الل رَجَان: رَجُلَ وكَلَه لله إلى َه فهُوَ جار عن قَضْدٍ الشبيل» مَشْعُوفٌ بكلام بذتؤ وَدعاءِ ضَ كل فهو ف 
عن ان به ضَالٌَ عَنْ َي من كان قله مُضِلٌ لمن اقدَى به فى حاته وَبَدَ واه حمَالٌ حَطَاَا ير رَْنْ بحطيليه. ل لان 
جَهْا مُوضِعٌ فى جَهالٍ اَمَك عَادِ فى عاش الْفِتدَ عَم بما فى عَشْدٍ الْهَدنَه كذ رجاه أَشْيَاةُ النّاس عَالِماً وَلَنِسَ به بَكر فَاِمَكرَمِنْ 


يهاضي 


جمْع؛ مرا قل مِنْهُ حٌَِ ًا كثْرَ حنّى ذا اذى مِنْ مراءِ آجنء وَاكْتكرَ من غير طَائلٍ. ترجمه: شناخت وَدترين انسان ها دشمن ترين 


أل زاداينوه عادر لارنه مرك عمجا ورا مدال هر كلارقة رادو رسك كور فاده ابمعونال رشيف وميك ودرةه 
را تراه رقف بواففه لكبو حى تاتس :ودرا رستكازى لكات را كك كروهب و طرفدازان خودي ايند كاه را مرا وساضيه 
استء بار كناه ديكران را بر دوش كشيده و كرفتار زشتى هاى خود نيز مى باشد. و مردى كه مجهولا-تى به هم بافته» و در ميان 
انسان هاى نادانٍ امَتء جايكاهى بيدا كرده استء در تاريكيهاى فتنه فرو رفته» و از مشاهده صلح و صفا كور استء آدم نماها او را 
عالم ناميدند كه نيست» جيزى را بسيار جمع آورى مى كند كه اندكك آن به از بسيار استء تا آن كه از آب كنديده سيراب شود و 


دائش و اطلاغات بيهوده فراهم أورد. 


نفسية ادعياء القضاء 


00 


لس بين اناس قَاضِةياً ضَاوناً لتخِيص ذا الس عَلَى غير هن َرَت به إخ دى الْمُبِهمَاتٍ عي ها حفوا ونا من أيه م قطع فهو 
من لس الات فى مِثْلٍ مج الملكبوت. لَاَدْرى أَصَابَ أم أَحْطَأ؛ فَِنْ أَصَابَ حََافَ أن , قَدْ أَخْطَأَء وَإِنْ خط رَجا أن يَكونَ 
قَدْ أُصَابَ. جاهِل حاط هالَاتِء عَاش رَكابٌُ عَشَوَاتِ َم يعض عَلَى الْلم بضة وس قَاطلع. يَذَرُو الرُوَايَاتِ رو الرَيح اله ل ا 
وَاللّه - يِإضْحَارٍ قرا وَرَد علولا أَهل لِمَا رط به لَا سب الْهلم فى شن ء جنا أتكرف ونايزى أنمن ورا عاج عذها يتف وإ 
َظْلَمَ عَلَيِ أَرْ اكتكّم به لِمَا يَعْلَمُ مِنْ جَهْل نَفْسِه تَضِرْحٌ مِنْ جؤر قَضَائِهِ الدّمَاك وَتَجٌ مِنْهُ الْموَارِيتٌ. ِلَى الل أشْكو مِنْ مَغطّر يَعِيشُونَ 
عالت ريقو ثوة 12ل لبس هع يتلا أبود ين الككاب إذا ين عن إلاؤيف ولايتزعاً انقوّ: جيم ؤلا أخلى كفنا ون الكتاب اذا عاق 
عَنْ مَوَاضةِ بوه وَلَا عِنْدَهُعْ أنْكَرُ مِنَ الْمَغْرُوفٍء وَلَا أُرَفُ مِنّ المُذْكر! ترجمه: روانشناسى مدّعيان دروغين قضاوت در ميان مردم با نام 
قاضى به داورى مى نشيند» و حل مشكلات ديكرى را به عهده مى كيرد» يس اكر مشكلى بيش آيدء با حرف هاى يوج و تو خالى 
و رأى و نظر دروغين» آماده رفع آن مى شود. سيس اظهارات يوج خود را باور مى كندء عنكبوتى را مى ماند كه در شبهات و بافته 
هاى تار خود جسبيده» نمى داند كه درست حكم كرده يا بر خطاست؟ اكر بر صواب باشد مى ترسد كه خطا كرده» واكر بر 
خطاست. اميد دارد كه رأى او دٌرست باشد. نادانى است كه راه جهالت مى يويدء كورى است كه در تاريكى كمشده خود را مى 
جويدء از روى علم و يقين سخن نمى كويد روايات را بدون آكاهى نقل مى كندء جون تند بادى كه كياهان خشكك را بر باد 
دهدء روايات را زير و رو مى كندء كه بى حاصل است. به خدا سوكند نه راه صٌّدور حكم مشكلات را مى داند» و نه براى منصب 
قضاوت أهلت دارد» آن جه را كه نيذيرد علم به حساب نمى آورد» و جز راه و رسم خويشء مذهبى را حق نمى داند» اكر حكمى 


را نداند آن را مى يوشاند تا نادانى او آشكار نشود» خون بى كناهان از حكم ظالمانه او در جوششء و فرياد ميراث بر باد رفتكان 
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بلند است. به خدا شكايت مى كنم از مردمى كه در جهالت زندكى مى كنندء و ابا كمراهى مى ميرند» در ميان آنهاء كالايى خوار 
تاو قر1 ق تسنقهه | كر اخدرا اتكرف كسايد مقر القهاو معاضى سوة ورين كر البهاتن ازاقراة بستنا كر انرا تعريت كنت ودر 


نزد آنان» جيزى زشت تراز معروفء و نيكو تراز مُنكر نيست. 
قسمتى از خطبه ١٠81/‏ نهج البلاغه 


ولعرقة تحرج قالما اتنا يوه كاميش جهازل ون هال وأصاليل نون صلاله وهب للثاسن اضراكا ون ختائل عزوو» وقول زور قد 

حترلى الكتداتٍ عَلَى آرَاِ وَعَطَفَ الح على واه يؤِْنَ الناس من الْعطانمء ويهَوَُ كبر الجا وكقولة اقت علد النيق الشوويها 
وَقَع ره َْترِلُ الّعء وبتنَوا ال طجع؛ قَالصُورَةُ صُورَة إِنترانِء وَلَْْبِ قل نأا يَعُِ بَاب الردَى َيه وا َب الحمَى 
قيض دَّ عَنْهُ. ه. ذلك ميت الأخباء! «َأَيْنَ تَذَهَبُونَ)؟ ؟ «وَأَنَى ُؤفَكونٌ) ! وَالَْْلَام قَائِِةُ وَالَآيَاتٌ وَاضْدحَدَه وَالْمئارُ منْصَورَة فَأبْنَ ياه كما 
وَكَنق تمهرة ويطك ورا : 4 وَمُمْ أَِمةُ الح وَأعْلَامُ الدّينء وَأَلْيدتةٌ الصضّدْقِ! فَأَنُْوهُمْ بأخمن مَنَازلٍ الْقُوآنِ وَرِدُوهُمْ ورُود 
الهيم الجطاش. ترجمه: قسمتى از خطبه 47 و ديكرى كه او را دانشمند نامند اما از دانش بى بهره استء يكك دسته از نادانيها را از 
جمعى نادان فراكرفته» و مطالب كمراه كننده از كمراهان آموخته. و به هم بافته. و دام هايى از طناب هاى غرور و كفته هاى 
دروغين بر سر راه مردم افكنده» قرآن را بر اميال و خواسته هاى خود تطبيق مى دهد, و حق را به هوسهاى خود تفسير مى كندء مردم 
رااز كناهان بزركك ايمن مى سازد» و جرائم بزركك را سبكك جلوه مى دهدء ادّعا مى كند از ارتكاب شبهات يرهيز دارد اما در آنها 
غوطه مى خورد. مى كويد: از بدعت ها دورم؛ ولى در آنها غرق شده استء جهره ظاهر او جهره انسان, و قلبش قلب حيوان درنده 
استء. راه هدايت را نمى شناسد كه از آن سو برود» و راه خطا و باطل را نمى داند كه از آن بيرهيزد» يس مرده اى است در ميان 
زندكان. مردم! كجا مى رويد؟ جرا از حق منحرف مى شويد؟ يرجم هاى حق برياست و نشانه هاى آن آشكار استء با اينكه 
جراغهاى هدايت روشنكر راهند» جون كمراهان به كجا مى رويد؟ جرا سر كردانيد؟ در حالى كه عترت بيامبر شما در ميان 
شماستءةآنها زمامداران حق و يقينند؛ بيشوايان دين؛ و زبانهاى راستى و راستكويانند» يس بايد در بهترين منازل قرآن جايشان دهيد 


ضرورت وجود سيستم قضائى 


قفسمتى از ابه ناته للح زونها مضا ارام ؤونها قال الأنْصَافٍ وَالرَفْقِ وَمِنْهَا أل الجزة وَالْتَاجٍ م بِنْ أهل الذّمَدُ وَمْشِلِمَة 
النّاسء وَمِنْهَا | > شار وَل الصّناعاتٍ وَمنَّْا البق الى من ذوى الْحَاحة وَالْمد كلف وكلَ قد سمى الله لَه م هعة وَوَضَع عَلَى ده 
فَرِيضَةٌ فى كتايه أوْ سن نبي صلى الله عليه وآله عَؤْوداً مِْهُ عِنْدَنَا مَخفوظاً. فَالْجَنُوكٌ بإذْنِ الله حضون الرَعِتِكُ وَرَئْنُ ْوَلَف َع الذينِ 


ص 


وَسْيْلٌالْأَنء وَلَِس توم الرَحِي إن بهسم. 8 ؤوا/ الوه د إلا بدا يحرج الله لَه م نَ لْحََاج الى يَفْوَوْنَ به علَى جّاد عَردُوْهِمْ؛ 
وَيَعتَدُونَ عَلَيِهِ فيما يط به وَبَكونٌ من وراء حاجتهغ. ؟ م لاقام لهدَبْنِ الصَنَْينٍ إن بالصَنْضٍ الَاِثِ مِنَ القضَاهٍ وَالْعُمَالٍوَالكتّابِء 
إعان كفو ة وق االتكاوتن وتمشتورة ون النافده ويظعفو ون التقاف ووز قارة عليد وخ خواض الامو مقرانها: ترجمه: قسمتى از 
نلبد اا ا آنا فشرهاء كزان عدا و توبس د كان عمومى و خضوصيء فشاك داه كبن كار كزاران تعدال بو تظلم اجحماعي ريه 
دهندكانء يرداخت كنند كان ماليات» تيار و باز ركانان» صاحبان صنعت و ييشه وران» و طبقه يايين جامعه از نيازمندان و مستمندان 
مى باشند» كه براى هريكك خداوند سهمى مقررٌ داشته» و مقدار واجب آن را در قرآن يا سنت ييامبرصلى الله عليه وآله تعيين كرده 
كه بيمانى از طرف خداست و نككهدارى آن بر ما لازم است. يس سباهيان به فرمان خحداء يناهكاه استوار رعيّت» و زينت و وقار 
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زمامداران» شكوه دين» و راههاى تحمّق امتيت كشورندء امور مردم جز با سياهيان استوار نككردد؛ و يايدارى سياهيان جز به خراج و 
ماليات رعتّت انجام نمى شود كه با آن براى جهاد با دشمن تقويت كردند, و براى اصلاح امور خويش به آن تكيه كنند؛ و 
نيازمنديهاى خود را برطرف سازند. سيس سياهيان و مردم؛ جز با كروه سوّم نمى توانند يايدار باشند» و آن قضاتء و كاركزاران 
دولت» و نويسند كان حكومتند؛ كه قراردادها و معاملات را استوار مى كنند» و آن جه به سود مسلمانان است فراهم مى آورند» و در 


كارهاى عمومى و خصوصى مورد اعتمادند. 

#- حقوق متقابل رهبرى و مردم از ديدكاه امام على عليه السلام 

مشخصات كتاب 

نام كتاب:حقوق متقابل رهبرى و مردم از ديد كاه امام على نويسنده:سيد محسن شيخ الاسلامى زبان اصلى:فارسى 
مقدمه 


دراين بحث تلاش بر اين است تا از يكك سو مفهوم حق و حقوق, ماهيت و وي كىهاى آن و اهداف ايجاد حقوق ميان زمامدار 
اسلامى و مردم, ريشه يابى شود واز سوى ديكر راهها و اسلوب حفظ و تداوم دولت اسلامى بررسى كردد. دراين رابطه ديدكاه 
امام على (ع) ييرامون وظايف مسلمين و رهبر اسلامى و حقوق متقابل زمامدار اسلامى و مردم بررسى مى كردد. همجنين به موضوع 
ديد كاه امام خمينى (س) و ساير متفكرين اسلامى ييرامون حقوق و مسؤليت رهبر در برابر مردم و نيز حقوق و وظايف جامعهدى 
اسلامى در برابر رهبرى يرداخته مىشود و تلاش خواهد شد تا روشهاء اسلوب و راهكارهاى حفظء بقا و تداوم دولت اسلامى 
مطرح و ارائه كردد. (صفحه 4 

مفهوم حق 

حق در لغت به معناى ثبوت و ثابت و موافقت و مطابقت است.١(١)‏ در كتب اسلامى در تعريف آن كفتهاند: حق عبارت است از 
قدرت يكك فرد انسانى مطابق قانون بر انسان ديكر يا بر مال و يا بر هر دو.(؟) در اصطلاح حقوقى نيز حق عبارت است از توانايى كه 
نظام حقوقى بر شخص در مقابل شخص ديكر قايل است.(). در تعريفى ديكر از مفهوم حقء مىتوان جنين بيان داشت كه براى 
تنظيم روابط مردم و حفظ نظم در اجتماع» حقوق براى هر كس امتيازهايى در برابر ديكران مىشناسد و توان خاصى به او مى بخشدء 
اين امتياز و توانايى را «حق» مى نامند.(6). از ديدكاه امام على (ع) حق داراى مفهومى كسترده در توصيف و تعريف است. اما به 
هنكام رعايت و اجراى آن داراى زمينه و ابعادى محدود است. از طرفى ديككر «حق» در روابط ميان انسانها هميشه متقابل و دو جانبه 
است. هيج حق و امتيازى انسان بر انسان ديكر ندارد» مكر آنكه متقابلا حق و قدرتى متقابل براو وضع و جعل مى كردد. و فالحق 
اوسع الاشياء فى التواصف. و اضيقها فى التناصفء لا يجرى لاحد الآ جرى عليه؛ و لا يجرى عليه الآ جرى له.(8). (يس مفهوم حق 
وسيع است و محدوددى آن در صورت رعايت انصاف تنكك. هيج كس را حقى نيست مكر آنكه براو نيز حقى استوار كردد» و بر 
او نيز رعايت حقى تحميل نككردد مكر آنكه وى نيز داراى حقى بر ديكران كردد). ابن ميثم بحرانى در شرح نهجالبلاغه خود 
بيرامون توصيف امام (ع) از مفهوم حق, (صفحه ") نظر خود را بدين صورت ارائه كرده است كه «كلام امام (ع) ييرامون ساده بودن 
توصيف حق و مشكل بودن اجراى آن بدين مفهوم است كه هنكامى كه مردم بخواهند حق را تعريف كنند آن را به راحتى تعريف 


كرده و بر زبان مىآورند. جرا كه «حق» داراى ابعاد بسيارى است. ولى موقعى كه اجراى حق مطرح مى كردد به خاطر سخت بودن 
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عمل بدان و مشكل بودن احقاق حق» مجال» فرصت و عرصه بر مردم تنكك مىشود. اين بدان خاطر است كه اجراى حق» هميشه 
توام با وجوب ترك نمودن بعضى از مقاصد مطلوب و محبوب براى مردم است. اطلاق كستردكى و تنككى بر وازدى حقء آن هم به 
صورت استعاره؛ بدين خاطر است كه بر مخاطب جنين متصور مى شود كه دامندى سخن وسيع است ولى دايرهى عمل به كفتهها 
تنكك و محدود استء آن هم دقيقا در جايى كه انجام كارى نه جندان مهم- به سهولت انجام شود يا آنجه كه از اهميت بيش ترى 
برخوردار است به سادكى انجام نشود.)(2). صفحه ". ***** )١(‏ سيد على يثربى قمى» مقدمدى علم حقوق و نظام حقوقى 
جمهورى اسلامى ايران» تهران» دفتر نشر نويد اسلام؛ 1/5 ص .١18‏ (7) دكتر محمد جعفر جعفرى لنكرودى» مقدمهى عمومى 
علم حقوقء تهران» كنج دانشء 11/١‏ ص 18. () سيد على يثربى قمى» همانء ص ؟. (؟) دكتر ناصر كاتوزيان» مقدمدى علم 
حقوق و مطالعه در نظام حقوقى ايران» تهران» شركت انتشارء ه/ا7١ء‏ ص 7. (0) نهجالبلاغه» خطبدى .5١18‏ (2) شرح نهجالبلاغه؛ ابن 


ميثم البحرانى» بيروت» دارحياء لتراث اسلامى» جاب اول» ؟٠اه‏ ق» ص لة خطبهدى 5 


حقوق متقابل رهبرى و امام 


از منظر امام على (ع) حقوق ميان رهبرى و مردم متقابل است. هر حقى از مردم كه به عهددى رهبرى باشد و مسئوليت رعايت و 
انجام آن حق بر دوش زمامدار مسلمين باشدء متقابلا وظيفهاى را بر مردم وضع و ايجاد مى نمايد و رعايت حق رهبرى بر آنان را 
واجب مى نمايد. بنابراين رابطدى ميان حقوق رهبرى و حقوق مردم, رابطهاى يكك سويه نيست بلكه متقابل و دو جانبه است. در اين 
زمينه امام (ع) در خطبهدى 7١8‏ نهجالبلاغه مىفرمايد: اما بعد! فقد جعل الله سبحانه لى عليكم حقا بولايه امركم» و لكم على من الحق 
مثل الذى لى عليكم. (صفحه ©) (اما بعد» به درستى كه خداوند با افاضهى ولايت و حكومت»ء براى من بر شما حقوقى را قرار داد و 
شما را نيز بر من از جانب خدا حقوقى است همانند حقوق- رهبرى- كه بر شما وضع شده است.) اما منشا اين حقوق متقابل و الزام 
در رعايت و اعمال اين حقوق كه ميان زمامدار اسلامى و مردم حاكم استء همانا جعل شارع مقدس است. به اين عنوان كه 
خداوند حكيم؛ براى استقرار عدل و داد و حاكميت قانون الهى بر انسانهاء اين حقوق متقابل را وضع و جعل نموده است و اين 
برقرارى حقوق متقابل ميان رهبرى و مردم دين منظور بوده است كه قشرى از اقشار جامعه از حقوق خويش محروم نككرديده و 
عدالت و معناى واقعى آن اجرا كردد. به اعتقاد استاد مرتضى مطهرى «در اين بيان» همدى سخن از خدا است و حق و عدالت و 
تكليف و وظيفه نيز از او استء اما نه به اين شكل كه خداوند به بعضى از افراد مردم فقط حق و اعطا فرموده است و آنها را در برابر 
خود مسئول قرار داده استء و برخى ديككر را از حقوق محروم كرده آنان را در مقابل خودش و صاحبان حقوقء بى حد و نهايت 
مسئول قرار داده است و در نتيجه عدالت و ظلم عدالت و ظلم ميان حاكم و محكوم مفهوم ندارد.(1). امام (ع) ييرامون اين موضوع 
مهم مىفرمايند: و اذا غلبت الرعيه و اليهاء او اجحف الوالى برعيته» اختلفت هنا لكك الكلمه» و ظهرت معالم الجورء و كثر الادغال فى 
الدين» و تركت محاج السنن» فعمل بالهوى» و عطلت الاحكام؛ و كثرت علل النفوس» فلا يستوحش لعظيم حق عطلء و لا لعظيم 
باطل فعل! فهنالكك تذل الا-برار» و تعز الاشرار و تعظم تبعات الله سبحانه عند العباد. (و هنكام جي ركى مردم بر زمامدار و ستم 
زمامدار بر مردم» وحدت يايمال و تفرقه حاكم شده و نشانهدهاى ستمكارى يديدار و خيانت در دين زياد كردد. (صفحه د) 
سنت شكنى مرسوم و هوسرانى معمول شود. احكام الهى تعطيل و بيمارىها افزون كردد. يسء از فر و كذارى حق اكر جه بزركك 
باشد باكى نداشته و از عقوبت تبهكارى يروا نباشد. در اين هنكام نيكان خوار كردند و بدكاران عزيز» و بر دوش بندكان خدا 
عقوبتى سخت نهاده شود.) صفحه 25 0. «#*#** )١(‏ سيرى در نهج البلاغه» مرتضى مطهرىء تهرانء انتشارات صدراء جاب نهم؛ ص 
0 خطبدى .73١128‏ 


ويزكىهاى حقوق رهبرى و مردم 
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از ديد كاه امام (ع)» يكى از ويزكيهاى مهم رعايت حقوق ميان زمامدار اسلامى وامت مسلمان در اين نكته است كه خداوند متعال 
آن رايس از حق خود بر مخلوقات و وجوب اطاعت بندكان از ذات بارى تعالى» از مهم ترين و بزركك ترين فرايض و واجبات قرار 
داده است. امام (ع) در ادامدى خطبدى ١١8‏ خود مىفرمايد: و اعظم ما افترض- سبحانه- من تلكك الحقوق حق الواعى على الرعيه؛ و 
حق الرعيه على الوالى. (و بزركك ترين حقى را كه خداوند واجب كرده است حق زمامدار بر مردم و حق مردم بر رهبرى است.) از 
جانبى ديكرء رعايت و احترام كردن به اين حقوق از سوى خداوند سبحان واجب و فريضهاى قلمداد شده است كه تكليف شرعى 
امام و ماموم» ولى و مولى و رهبرى و مردم را مشخص و معين مى كند. فريضه فرضها الله- سبحانه- لكل على كل.(١).‏ (خداوند اين 
حقوق را واجب و حق هر يكك را بر ديكرى واكذار فرمود.) از ديكر ويزكىهاى حقوق رهبرى و مردم؛ وابستكى متقابل سرنوشت 
مردم و رهبرى است. به طورى كه رعايت حقوق زمامدار اسلامى» اصلاح جامعه و سرافرازى دولت اسلامى را (صفحه 2) به دنبال 
دارد. اما رابطهاى يكك سويه از جانب هر يكك از اين دو مجموعه؛ دولت اسلامى را به نصرت و ييروزى رهنمون نخواهد ساخت. به 
اعتقاد امام على (ع)؛ وارستكى و نيكك رفتارى رهبر» بدون اطاعت مردم و يا با ناسازكارىء نا هم آهنكى و كمراهى جامعدى 
اسلامى علاوه بر شكست دولت اسلامى» موجب مى شود تا تحقق نظام عادلانه و استمرار آن و وارستكى و صلاح رهبر را نيز تحت 
الشعاع خود قرار دهد و نا ميسر سازد. از جانب ديكرء اصلاح جامعدى اسلامى امكان يذير نيست مكر اينكه زمامدار و رهبر. مصلح 
و فرهمند باشد. بنابراين اصلاح جامعه اسلامى و رهبرى به هم وارستككى دارند. فليست تصاح الرعيه لا بصلاح الولاه» ولا تصلح 
الولاه الا باستقامه الرعيه.(؟). (يس حال مردم نيكك نمى كردد مككر آنكه واليان رفتارى نيكو داشته باشند و واليان نيكوكار نمى شوند 
مكر آنكه مردم درستكار و يايدار باشند.) صفحه ع. #*** )١(‏ نهجالبلاغه. خطبدى 5١12‏ (؟) نهجالبلاغه. خطبدى 518. 





حقوق رهبرى بر مردم 

اشاره 

حقوق زمامدار اسلامى بر مردم را مىتوان از ديدكاه امام على (ع) با عنايت و توجه به خطبهدى 6" نهجالبلاغه به شرح ذيل ارائه 
كرد و تشريح نمود: 

وفادارى مردم نسبت به رهبر بركزيدهدى خويش 


مى كردد. در اين رابطه امام (ع) مىفرمايد: و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه.(1). (صفحه 07 اما حق من بر شما اين است كه به بيعت 
)١( **‏ نهجالبلاغه» خطبهى 6". 





خود وفا كرده و بر يذيرش رهبرىام بر شما وفادار باشيد. صفحه ",. 2 
خيرخواهى و اندرز دهى مسلمين 


همان طورى كه قبلا -ارائه شدء اصلاح امور و هم آهنكى در رفتار اصلاح طلبانه» ميان جامعهدى اسلامى و زمامدار آن» موجب 
ييروزى و نصرت دولت اسلامى مى كردد. يكى ديكر از عوامل سعادت دولت اسلامى» خيرخواهى وارائهدى ييشنهادات اصلاحى 


مردم به زمامدار اسلامى است. به طورى كه اين مهم توسط دين اسلام» تكليف و فريضهاى شرعى برشمرده شده است. اين تكليف 
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بر مردم وضع شده و جامعه اسلامى مكلف است كه در خلوت و جلوت و ينهان و آشكار نسبت به امورات جامعه خيرانديشى نمايد. 
والنصيحه فى المشهد و المغيب(١).‏ (و در نهان وآشكار اندرز كو و خيرخواه باشيد.) د 





)١( *‏ نهجالبلاغه خطبدى ع". 


يذديرش واجابت دعوت رهبرى 


جامعه اسلامى مكلف است كه به هنكام فراخوانى آنها از سوى رهبرى؛ دعوت وى را يذيرفته و آن را اجابت نمايد. در مقاطعى 
خاص دولت اسلامى منوط بر فراخوانى مسلمين و حضور مردم در صحنه است. بسيج مردم و همايش و مشاركت سياسى- اجتماعى 
مسلمين هنكامى اثر كذار و رهككشا است كه توام با دعوت رهبرى و يذيرش به موقع فراخوانى وى از سوى مردم باشد. و الاجابه 
)١(‏ نهجالبلاغه خطبدى ع". 






حين ادعوكم.!(1). (و هنككامى كه شما را فرا بخوانم دعوتم را بيذيريد.) » 
اطاعت فرمان رهبرى و انجام اوامر وى 


بسيج و فراخوانى مردم و يذيرش دعوت از سوى مسلمين مىبايست همراه با اجرا و انجام فرامين حكومتى زمامدار اسلامى باشد. 
يذيرش راهنمايى و ارائهى طريق رهبرى. (صفحه 8) هنكامى مثمر ثمر خواهد بود كه اطاعت فرامين و اجراى احكام حكومتى نيز به 
همراه آن باشد. اين اطاعت از فرامين زمامدار اسلامى؛ وظيفهاى است كه در شريعت اسلامى بر عهده مردم نهاده شده است و از 
جمله حقوقى است كه براى زمامدار و رهبرى اسلامى در نظر كرفته شده است. در اين رابطه امام على (ع) مىفرمايد: و الطاعه حين 
آمركم!!(١).‏ (و هنككامى كه بر شما فرمان مىرانم آن را يذيرفته و انجام دهيد.) صفحه 8 **** )١(‏ نهجالبلاغه خطبدى 6". 


حقوق مردم بو رهبرى 
اشاره 


ذيل اشاره نمود: 
اندرز و خيرخواهى مسلمين 


يكى از وظايف و مسئوليتهاى مهم رهبر و زمامدار اسلامى در قبال مردم» هدايت راهنمايى آنهاست. مشغوليتهاى روزمره براى 
مردم فرصتى براى شناخت صحيح ناهنجاريهاى اجتماعى- سياسى باقى نمى كذارد و از آنجايى كه معمولا سره از ناسره جندان 
متمايز نيست و بعضا ناسره و باطل با يوششى حق كونه خود را به صورت حق جلوه كر مى نمايد» اكر رهبرى» راه صحيح و خط 
مشى درست را براى مردم تعيبن و تفهيم ننمايد مردم به وادى تباهى و انحراف رفته و دولت اسلامى متزلزل مى كردد. بنابراين 
وظيفهدى رهبرء خيرخواهى و نصيحت مردم است. در اين رابطه امام على (ع) در خطبه 7 نهجالبلاغه مىفرمايد: فاما حقكم على 
فالنصيحه لكم (همانا حق شما بر اين است كه برايتان خيرخواه و اندرزكو باشم.) (صفحه 4) بيرامون مفهوم خيرخواهىء استاد 
محمدتقى جعفرى اعتقاد دارد كه «اين خيرخواهى يكك مفهوم اخلاقى محض نيست كه معمولا به لطف و محبت خويشاوند و غير 
الزامى اطلاق مى شودء بلكه با نكاهى به تعريف حكومت و سياست در اسلام كه عبارت است از اداردى جامعه رو به بهترين هدف» 


زندكى در قلمرو فردى و اجتماعى» ضرورتى است كه بدون آنء مفهومى براى حاكم و سياستمدار و زمامدار وجود ندارد. 
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خي رخواهى زمامدار موقعى تحقق يبدا مى كند كه مردم جامعه مائند اجزا و عناصر شخصيت زمامدار ثلقى شوند و در نتيجه خوشىها 
و ناخوشىها مردم و تضادهاى مختل كنندهدى زندكى در ميان آنان را در درون خود احساس نمايند.(١).‏ صفحه 3. 4 #**:* )١(‏ 





ترجمه و تفسير نهجالبلاغه» تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ جلد نهم؛ جاب ينجم, 17/7 ص 18. 
قامين مالى - اقتصادى مسلمين 


مديريت اقتصاد جامعدى اسلامى و رسيدكى به امور رفاهى- مالى- اقتصادى مردم» كي شباكر از وظايف رهبرى در قبال مردم 
است. به عبارت ديكر يكى از حقوق حقهى مردم تامين اقتصادى و مالى آنهاست. بديهى است مشاركت مردم در تامين بودجهدى 
دولت اسلامى آن هم با برداخمتهاى ماليات و عوارض و غيره» متقابلا وظيفه و مسئوليت مديريت و توزيع صحيح اين يرداختهاى 
مردمى را از بودجدى عمومى مملكت اسلامى بر زمامدار اسلامى متعين مىسازد. بنابراين توزيع عادلاندى بودجه و عايدات ناشى از 
مشاركت مالى مردم و همجنين درا مدهاى منابع و ثروت دولت اسلامى از مسئوليتهاى مهم رهبر و زمامدار اسلامى به شمار 
مى رود. و توفير فيئكم عليكم. (و حقى را كه از خزاندى دولت اسلامى داريد ادا نمايم.) 


رسيدكى به امور آموزش و يرورش 


جامعدى اسلامى» جامعهاى است آكاه و دوستدار علم و دانش. علت عمددى آن نيز (صفحه )٠‏ تشويق و ترغيبت دين اسلام به علم 
و دانش و آموختن مىباشد. بيهوده نيست كه كتابهاى معتبر اسلامى همجون اصول كافىء مبحث ابتدايى خود را به باب علم 
اختصاص دادهاند. در اين راستا سواد آموزى» اندوختن علم و دانش» تحصيلات عاليه و رسيدن به درجات عالى علمى- يزوهشى از 
جمله حقوق و امتيازات مردم در دولت اسلامى را معلوم مى نمايد. دولت مدار اسلامى مى بايست تمهيدات لازم را براى تحصيل 
يكسان و برابر كليدى آحاد مردم فراهم سازد. مىبايست هر كونه مانع در برابر رشد و ترقى علمى» آموزشى و يؤزوهشى مردم ساكن 
در قلمرو دولت اسلامى, با بذل تلاش و جهد رهبرى و زمامدار اسلامى برداشته شود. بيرامون اين موضوع فرمايش امام على (ع) 
جنين است: و تعليكم كيلا تجهلوا. (و حق ديكر شما مردم اين است كه شما را تعليم دهم تا در جهل نمايند.) صفحه .٠١‏ 


تهذيب و يالايش روحى - اخلاقى مردم 


جامعدى مهذبء با فرهنكك و مجهز به اخلاق اسلامى» جامعهاى است كه علاوه بر ارج نهادن به علم و دانش» اخلاق و ايمان نيز در 
آن رواج داشته و حكمفرما باشد. تهذيت مردم و زدودن رفتار و اخلاق ناشايست و رواج فرهنكك و اخلاق اسلامى؛ يكى زا حقوق 
حقهدى مردم است. زمامدار اسلامى مىبايست تمهيدات لازم را براى تقويت اركان اخلاقى و بنيادهاى روحى- روانى امت مسلمان 
فراهم سازد. جه اينكه علم و ايمان دو بال نصرت و ييروزى جامعدى اسلامى است. بنابراين آموزش فرهنكك اجتماعى صحيح. رفتار 
مناسب و آداب اسلامى يكى از عمده وظايف زمامدار اسلامى است. امام على (ع) در اين رابطه مى فرمايد: و تاديبكم كيما تعلموا 
(و از جملدى حقوق شما مردم اين است كه شما را آداب آموزدم تا آكاه و فهميده (صفحه )١١‏ باشيد.) همجنين در خطبهاى ديكر 
امام (ع) وظيفدى ييشواى مسلمين را در امر اجراى احكام الهى مشخص مىفرمايند. امام (ع)» مجموعدى وظايف رهبرى مسلمين را 
در اندرز دادن به مسلمين و تلاش بر خيرخواهى براى امت اسلامى و زنده نككاه داشتن سنت (ييامبر اسلام) و اجراى حدود الهى بر 
مجرمان و تقسيم بيتالمال اعم از سهم امام و سهم سادات (خمس) ما بين افراد مستحق مىدانند. انه ليس على الامام الا ما حمل من 
امر ربه: الا بلاغ فى الموعظه. و الاجتهاد فى النصيحه. و الاحياء للسنه» و اقامه الحدود على مستحقيها و اصدار السهمان على 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاهعا از ممعزا 


اهلها.(١).‏ (هماناء به جز آنجه كه از اوامر الهى بر دوش امام قرار كرفته» تكليف ديكرى نيست و آن عبارت از: رسانيدن احكام الهى 
به مسلمين» تلاش براى خيرخواهى و اندرز كويى مسلمين» بريا كردن سنت اعم از آيين اسلام و سيره ييامبر (ص»»؛ اجراى حدود 


الهى بر مستحقان و تقسيم سهمين (خمس) ميان افراد مستحق.) صفحه )1١( #2 .١١‏ نهج البلاغه» خطبهدى .٠١86‏ 
راهكارهاى اجراى حقوق مردم و اداردى دولت اسلامى 


اشاره 


يس از تبيين حقوق رهبرى بر مردم و حقوق مردم بر زمامدار اسلامى و شناخت هر يكك از آن دو و بررسى وظايف و مسئوليتهاى 
متقابل آنهاء شايسته است به جكونكى اعمال و اجراى حقوق مردم توسط زمامدار اسلامى يرداخته شود. رعايت» احترام و اعمال 
حقوق جامعدى اسلامى» در كرو شناخت و به كا ركيرى راهكارهايى است كه با تمسكك به آن» دولت اسلامى مىتواند در بقا و 
استمرار خود موفق و مطمئن باشد. بخش عمدهاى از اين راهكارها را مىتوان در عهدنامهى امام على (ع) با مالكك اشتر (صفحه 0( 
نخعى- كه به ولايت و حكومت مصر بركزيده شده بود- جستجو نمود. در اين عهدنامه و منشورء امام على (ع) وظايفء راهكارها و 
مسئوليتهاى زمامدار اسلامى را در هدايت دولت اسلامى مشخص مى نمايد. با دقت در راهنمايىهاى سياسى- حكومتى امام (ع)» 
مى توان حِكُونكى رعايتء احترام و اعمال حقوق مسلمين توسط زمامدار اسلامى را دريافت. بديهى است به كا ركيرى صحيح اين 
راهنمايىها و راهكارهاى اجرايى» دولت اسلامى و رهبرى آن را به سوى موفقيت سوق خواهد داد. امام على (ع) در عهدنامهدى 
خودء آبين حكومت دارى را تبيين فرموده است و با دعوت زمامدار اسلامى به رعايت و احترام به حقوق مردم, الكوى صحيح 
مديريت دولت اسلامى را ارائه نموده است. در اين مبحثء با تشريح نامدى "ه امام (ع) در نهجالبلاغه. به بررسى راهكارهاى 


اجرايى ادارهدى دولت اسلامى و اعمال حقوق مردم مى يردازيم. 
لزوم مردم دارى و خوش رفتارى با مردم 


امام على (ع) در آيين حكومت دارى خود, به ولاه و حكمرانان خويش در سرزمينهاى اسلامى» يس از توصيه به خويشتن دارى و 
رعايت تقوا و يرهيز از دنباله روى از هواهاى نفسانى و شهوات,. لزوم مردم دارى و برخورد خوش را با عموم مسلمين توصيه 
مى نمايد. و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه؛ و المحبه لهم و اللطف بهمء و لا تكونن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم.(١1).‏ (و با مردم 
مهربان باش و دوستى و صميميت با آنها را در قلب خود جاى ده و همجون جانورى درنده مباش كه خوردنشان را غنيمت شمارى.) 
در ضرورت توجه به خواستههاى مردم از سوى زمامدار و جلب رضايت عموم مردم توسط حاكميت اسلامى» استاد مرتضى مطهرى 
با تمسكك به فرمايشات امام (ع) جنين مطرح مىنمايد كه " يكى از جيزهايى كه رضايت عموم بدان بستككى دارد اين است (صفحه 
1) كه حكومت با جه ديدهاى به توددى مردم و خودش نكناه م ىكند؟ با اين جشم كه آنها برده و مملوكء و خود صاحب 
اختيارند؟ و يا با اين جشم كه آنها صاحب حقند و او خود تنها وكيل و امين و نماينده است؟ در صورت,ء اول هر خدمتى انجام دهد 
از نوع تيمارى است كه مالكك حيوان براى حيوان خويش انجام مىدهد و در صورت دوم از نوع خدمتى است كه يكك امين صالح 
انجام مىدهد. اعتراف حكومت به حقوق واقعى مردم و احتراز از هر نوع عملى كه مشعر بر نفى حق حاكميت آنها باشد از شرايط 
اوليدى جلب رضا و اطمينان آنان است.)(75). صفحه .١"‏ * 


مطهرى: ص 1١١9‏ -118. 






د )1١(‏ نهج البلاغه» نامهدى “اث 0 سيرى در نهجالبلاغه» مرتضى 
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عفو و كذشت از لغزشهاى مردم 


تا زمانى كه انسانها با هم مراوده و ارتباط دارند» تضاد منافع و اختلاف و دركيرى امرى است اجتناب نايذير. در اين ميان حاصل 
اين اختلافات» عدم رعايت حقوق يكديكر و تجاوز به حقوق ديكران مىباشد. امام على (ع) به زمامدار اسلامى توصيه نمودهاند كه 
از لغزشها و خطاهاى مردم تاحد ميسور و ممكن دركذرد. اين عفو و كذشت رهبرىء روحيدى نااميدى و ياس مجرمين و 
كناهكاران را مبدل به اميد و نويد سرنوشت و آيندهاى بهتر مى نمايد و فرصتى را به خطا كاران مىدهد تا با اصلاح خودء دولت 
اسلامى و رهبرى را يارى و حمايت نمايند. در اين رابطه امام على (ع) مىفرمايد: يفرط منهم الزلل» و تعرض لهم العلل» و يوتى 
على ايديهم فى العمد و الخطاء فاعطهم من عفوك و صفحكك مثل الذى تحب و ترضى ان يعطيك الله من عفوه و صفحه(0). 


(كاهى اوقات از مردم كناه و لغزشى- خواسته و يا ناخواسته- سر مىزند. يس كذشت و عفو خود را شامل حال آنها نماء همجنان 






كه دوست مىدارى كه (صفحه )١8‏ خداوند كذشت وعفو خود را شامل حال تو نمايد.) صفحه ؟١.‏ *#*#**»* )١(‏ نهجالبلاغه» 


نامدى 7ه. 
عدالت كسترى و ايجاد نظام و عدل اسلامى 


از مهمترين اهداف تشكيل و ايجاد دولت اسلامىء اقامدى قسط و عدل است. ثمرهى اجراى قوانين الهى و شريعت مقدس اسلامء 
ايجاد عدل و داد در ميان جامعدى اسلامى است. بنابراين از عمده وظايف و مسئوليتهاى زمامدار اسلامى» عدالت كسترى و 
جل وكيرى از ظلم و ستم و اجحاف است. امام على (ع) ييرامون اقامه عدل و قسط مىفرمايد: انصف الله و انصف الناس من نفسككء 
ومن خاصه اهلك و من لكك فيه هوى من رعيتكك فانكك الا تفعل تظلم!(1). (داد خداوند و مردم رااز خود و خويشاوندان 
نزديكت بده و نسبت به آن وعده از مردمان كه آنان را دوست مىدارى دادرسى نماء كه اكر حق آنها را ندهى و دادرسى تنمايى 


ستمكار خواهى بود.) «** )١(‏ نهج البلاغه» نامهدى 07. 
ضرورت اهتمام به جماعت مسلمين 


امام (ع) در امر حكومت دارى و آيين مديريت دولت اسلامى» رعايت و اهتمام به اكثريت مسلمين و رضايت آنان را بر ناخشنودى 
عدهاى معدود از خواص و نزديكان توصيه مىنمايد. جه اينكه رضايت عموم مسلمين» نارضايتى و ناخشنودى اقليت خواص را 
جبران مىكند و اساس دولت اسلامى را استوارتر مىسازد. همجنين در انجام حق» رعايت اعتدال و ميانه روى را براى زمامدار 
اسلامى توصيه و راهنمايى مىفرمايد: وليكن احب الامور اليكك اوسطها فى الحقء و اعمها فى العدل» و اجمعها لرضى الرعيه؛ فان 
سخط العامه يجحف برضى الخاصه. و ان سخط الخاصه (صفحه 10) يغتفر مع رضى العامه.(١).‏ (بهترين كارها برايت معتدل ترين 
آنها باشدء به طورى كه نه حق را يايمال نمايد و نه آن را فرو كذارد. همجنين كارهايى باشد كه عدالت را كسترش دهد و رضايت 
مردم را تامين نمايد. هماناء رضايت خواص با نارضايتى عموم مردم بى اثر ماند و ناخشنودى خواص هيج لطمهاى به رضايت عموم 
مردم نمى رساند.) در اين رابطه ابن ابىالحديد در شرح نهجالبلاغه خود جنين برداشت كرده است كه «مثلا-اكر در شهرى ده يا 
بيست نفر از ثروتمندان آن شهر ملازم با زمامدار باشند و در خدمت به او سر برند و زمامدار با آنها دوست باشدء همانا اين عددى 
معدود از ثروتمندان كه از نزديكان حاكم و شفاعت كنند كان نزد وى محسوب مىشوند نمى توانند به هنكام نارضايتى و خشم 
عموم او را يارى كرده و به وى مدد رسانند. همجنين خشم و نارضايتى اين ثروتمندان و خواص به هنكام رضايت و خشنودى عموم 


مردم از زمامدار» نمى تواند هيج ضررى به حاكم و اركان حكومتى برساند و دليل آن اين است كه جماعت ثروتمند در صورت 
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يارى نشدن و حمايت نشدن توسط حاكم., مىتوانند با ثروت خويش به سر برند» حال آنكه؛ براى فقيران و تهيدستان به دليل اينكه 
دارايى و ثروتى وجود ندارد تا بدان قانع و خشنود باشند به حمايت زمامدار نيازمندند. بنابراين در صورت عدم اهتمام حاكم به 
تهيدستان. اكر آنها بر عليه حاكم شورش نمايند همانند درياى بر تلا.طم و برخروش مى كردند كه هيج كس نمىتواند با آن 
مقاومت نمايد» در صورتى كه خشم و نارضايتى خواص هركز جنين ييامدى نخواهد داشت.(1). همجنين در ضرورت اهتمام و 
توجه زمامدار اسلامى به عموم مردم و رعايت حقوق اكثريت آنها امام على (ع) مىفرمايد: (صفحه 18) وانما عماد الدين» و جماع 
المسلمين» و العده للاعداء, العامه من الا-مه. فليكن صغوك لهم, و ميلكك معهم!(0©. (و بدرستى كه ستون دين وعامل تجمع 
مسلمين و بيكار كر دايمى با دشمنان عموم مردمند. يس بايد تمايل و كرايش و علاقهدات نسبت به عموم مردم باشد.) ييرامون اين 
موضوع. فاضل مشهدى در نظام نامهدى حكومت جنين مرقوم داشته است: «اين عوام امتاند كه عمود دين» و جمعيت بخش مسلمين 
و قوام اسلام به ايشان و تهيدى جهاد با دشمنان از ايشان است جنان كه خيمه بدون ستون نايستد» ملت اسلام بى وجود عوام قوام 






نيذيرد.)(9). صفحه 160 .١8‏ 4 (1) نهجالبلاغه نامهدى ”7ث. (5) شرح نهجالبلاغه» ابن ابىالحديد» بيروت»ء دار الهدى الوطنيه» 
جلد جهارم» ص إضياظ اضرة نهج البلاغه» نامهدى 7ث. (2) نظام نامهدى حكومت» محمد كاظم فاضل مشهدى» قم انتشارات انصاريان» 


جاب اولء #/1(ء ص /47. 
احتياط در برابر خواستههاى نا به جاى نزديكان 


امام على (ع) نزديكان و اقرباى واليان را از جمله يرتوقع ترين و كم صبرترين اقشار جامعه را بر مى شمرند و لزوم رعايت احتياط و 
عدم اجابت تقاضاهاى ناحق آنان را به رهبرى اسلامى توصيه مىفرمايند و به نوعى طبيعت منفى و سرشت سلبى خواص و نزديكان 
زمامداران را- اعم از رهبران اسلامى و يا غير مسلمان- يادآورى مىنمايند. و ليس احد من الرعيه اثقل على الوالى موونه فى الرخاء» 
و اقل معونه له فى البلاء» و اكره للانصافء و اسال بالالحافء و اقل شكرا عند الاعطاء و ابطا عذرا عند المنع؛ و اضعف صبرا عند 
ملمات الدهر من اهل الخاصه.(١).‏ (و به هنكام رفاه» توقع نزديكان و خواص زمامدار از همدى مردم بيش تر است و هنكام سختى و 
كرفتارى خدمت آنان از همه كمتر مى باشد. آنها دوستدار انصاف نيستند و بر درخواست خود از همه بيش تر اصرار مى كنند. در 
برابر ياداش» كم شكر كذارند و به هنكام منع ياداش» ديرتر از همه عذر مىيذيرند و (صفحه 17) به هنككام يريشانى دهرء آنها از 


همه كمتر صبورند.) صفحه 7 )١( *:*: 6 .١‏ نهج البلاغه» نامهدى 7م. 
راندن افراد سخن جين و تفرقه جو 


امام على (ع) به زمامداران اسلامى توصيه مىفرمايد كه افراد عيب جو و سخن جين را كه هدفى جز ايجاد تفرقه در ميان مسلمين و 
جدايى افكندن ميان مردم و رهبرى ندارند از خود برانند. در حقيقت كسانى كه عيب جو مىباشند دائما بدنبال بزركك كردن نكات 
منفى مردم» رهبرى و دولت اسلامى مى باشند. آنها با كار خود, رهبر اسلامى را نسبت به مردم بدبين نموده و بذر كيندى مسلمين را 
در دل زمامدار مىكارند و بدين ترتيب» جهرهاى تاريك و مبهم از جامعهدى اسلامى براى رهبرى ترسيم و به وى معرفى مى كنند. و 
ليكن ابعد رعيتكك منكك, و اشنوهم عندكك اطلبهم لمعا ثب الناس.(1). (و مىبايست مردود ترين و منفور ترين افراد براى زمامدار 


كسانى باشند كه مردم را بيشتر عيبجويى مى كنند.) 4 )١(‏ نهج البلاغه» نامهدى 7ل. 


ضرورت يوشاندن بدىها توسط زمامدار اسلامى 
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امام على (ع) از رهبران مى خواهند تا عيوب ينهان جامعهدى اسلامى و مردم را آشكار ننمايند. و به جاى آنء محسنات و اخلاق 
نيكوى مردم را آشكار و به صورت علنى ابراز نمايند تاء بدين ترتيب اعمال نيكك و سنت حسنه در ميان مسلمين مشهور و مرسوم و 
متداول كرديده و اعمال زشت و ناهنجارىهاى جامعه متروكك كردد. فان فى الناس عيوباء الوالى احق من سترهاء فلا تكشفن عما 
غاب عنكك منهاء فانما عليك تطهير ما ظهر لكك. و الله يحكم على ما غاب عنكك. فاستر العوره ما استطعت يستر الله منكك ما تحب 
ستره من رعيتكك. اطلق عن الناس عقده كل حقدء و اقطع عنكك سبب كل وترء و تغاب عن كل ما لا يصح لككء و لا تعجلن الى 
تصديق ساع» فان الساعى غاشء و ان تشبه بالناصحين!(١).‏ (همانا همه مردم داراى عيب و نقصانند ولى زمامدار مىبايست عيوب 
مردم را (صفحه 18) بيوشاند. يس مبادا آنجه بر تو ينهان است را آشكار سازى. بلكه بر تواست تا عيوب بيدا را نيز يبوشانى» جه 
اينكه خداوند بر آنجه بر تو ينهان است حكم خواهد داد. يس تا آنجا كه مى توانى عيب يوش باش» همان طورى كه خداوند هر 
آنجه را تو دوست نمىدارى آشكار شود ينهان نموده است. كردى هر كينهاى را ميان مردم بِككْساء و رشتهى هر خصومت و دشمنى 
را ياره كن و آنجه را كه بر تو ينهان است بى جو مباش و سخنان سخن جينان و عيب جويان را فورى مبذير» جه اينكه سخن جين؛ 


خيانت كار استء اككر جه خود را خيره خواه وانمود كند.) صفحه 18. **** )١(‏ همان نامدى 07. 


مشورت نكردن با زر اندوزان» طمع كاران و بزدلان 


به اعتقاد امام على (ع) زمامدار اسلامى نمىبايست در امور حكومتى با زر اندوزان مشورت نمايد براى اينكه اينكونه افراد» والى را 
از يرداختن به امور نيكك و نيك وكارى باز مىدارند و والى رااز شكست اقتصادى و كمبود بيتالمال مى ترسانند. همجنين مشورت با 
بزدلا-ن و جماعت ترسو نيز شايسته نيستء حرا كه اين كونه افراد عزم راسخ والى را در حكومت دارى سست مى نمايند. جماعت 
طمع كار و حريص نيز با مشورت با والى» ستم بر مردم را به خاطر ارضاى اطماع خود توصيه مىكنند. و لا تدخلن فى مشورتكك 
بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدكك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن الامور و لا حريصا يزين لكك الشره بالجور.(1). (و با زر اندوز 
بخيل مشورت مككن جه اينكه او تو را از نيك وكارى باز مىدارد و تو را از فقر و تنككدستى مىترساند. با ترسو نيز مشورت مككن كه 






برابرت مى آرايد.) **** )١(‏ نهجالبلاغه» نامدى 7ه. 


دقت در انتخاب و كزينش وزيران و كا ركزاران نظام اسلامى 


امام (ع) زمامدار اسلامى را توصيه مىنمايد تا در كزينش وزيران و كاركزاران خود كمال (صفحه )١19‏ دقت و احتياط را رعايت 
نمايد. در انجام اين مهم» توصيدى آن حضرت به رهبران نظام اسلامى اين است كه وزرا و كاركزارانى را انتخاب نمايند كه هيج 
سوء سابقهاى در يارى حمايت و همكارى با نظام جور و ستم يبشين نداشته باشند. بدين خاطر به اعتقاد امام على (ع) بدترين 
كا ركزاران كسانىاند كه با حكومت ظالمانه و ستمكار كذشته همكارى داشتهاند. ان شر وزرائكك من كان للاشرار قبلكك وزيراء و 
من ش ركهم فى الاثام فلا يكونن لكك بطانه فانهم اعوان الاثمه» و اخوان الظلمه؛ و انت واجد منهم خير الخلف ممن له مثل آرائهم 
ونفاذهم» و ليس عليه مثل آصارهم و اوازارهم و آثامهم, ممن لم يعاون ظالما على ظلمه؛ و لا اثما على اثمه: اولئكك اخف عليكك 
موونه» و احسن لكك معونه؛ و احنى عليكك عطفاء و اقل لغيركك الفا.(١).‏ (بدترين وزيران تو كسانى هستند كه وزير ستمكاران 
بودهاند و آنانى كه در ظلم و جور حكومتهاى جائر كذشته شريكك بودهاند. هماناء آنها دوستان كنهكاران و برادران ستمكران 


مى باشند. بنابراين تو نيز ه ركز با آنان ييمان دوستى مبند. با دورى از آنها جانشينانى را خواهى يافت كه در رايزنى و مشورت و 
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اجراى امور همانند آنها باشند و كناهان و زشتكارىهاى آنان را نداشته باشند» كسانى كه ظالمى را در ستمكاريش يارى نداده 
باشقد و كتامكارض رادر كنامس سامن لباشقل انان بردوش زمامداز متكي تي كد وسنابض ميرياتق و دوست شان يا تراز 
همه بيش تر است.) ييرامون رعايت توصيدى امام (ع) در انتخاب نكردن وزرا و كاركزارانى كه با نظام جور و ستم همكارى 
داشتهاند» ابن ابى الحديد جنين مطرح مى كند كه «امام (ع) زمامدار وا برحدن همىدارة از ايدكة جماعت حامى سسمكران را دوسث 
داشته و آنان را بركزيند» براى (صفحه )23١‏ اينكه ستمكارى و تشويق به جور و ستم به صورت عادتى ثابت در آنها باقى مانده است. 
يس بعيد است كه آنها بتوانند خود را از اين عادت زشت ياك نمايند» براى اينكه حمايت از ستمكاران در آنان به صورت سرشتى 
غريزى درآمده است. همانا آيات و احاديثى را در قرآن و سنت مىيابيم كه در آن مسلمانان را از حمايت از ستمكاران برحذر 
داشته است و يارى رساندن به ظالمان را تحريم نموده است. جه اينكه هر كس ياور ستمكار باشد از جملهدى آنان محسوب خواهد 
شد. خداوند فرموده است كه تو اى بيامبر نمىبايست جماعت كمراه و تبهكار را يارى رسانى» همجنين فرموده است جماعتى را 
نمى يابى كه به خدا و روز قيامت مومن باشند و يارى رسانندءى دشمنان خدا و رسولش باشند)». و در حديث- مرفوع- آمده است 
كه در روز قيامت ندا مىدهند كه كجايند حاميان ستمكاران».(؟). سيس در جِككونكى رفتار با وزيران امام (ع) جنين توصيه 
مى فرمايد كه وزراى شايسته مى بايست كسانى باشند كه سخن تلخ را به اطلاع زمامدار اسلامى برسانند. زمامدار نيز مىبايست آنان 
رابه كرمى يذيرفته و آنان را دوستان خاص خود قرار دهد. فاتخد اولئكك خاصه لخلواتك و حفلاتكك, ثم ليكن آثرهم عندكك 
اقولهم بمر الحق لكك. و اقلهم مساعده فيما يكون منكك مما كره الله لاوليائه» واقعا ذلكك من هواكك حيث وقع.(). (يس وزيران خود 
رادر خلوت و خصوصى بيذير ودر مجلسهايت آنان را يذيرا باش. و شايستهترين وزيران در نزدت مىبايست كسى باشد كه حق 
راهر جند تلخ باشد بيش تر به تو كويد و در اعمالى كه از روى هواهاى نفسانى از تو سر زند و در آنجه خداوند براى دوستانش 
ناشايست مىداند كمتر تو را ياريكر و حامى باشد.) #؛ 


(؟) نهجالبلاغه. نامدى 07. 





000 نهج البلاغه نامهدى “7ه. (5) نهجالبلاغه» ابن ابى الحديد» ص .١75‏ 


تشويق نيكان و مجازات بدكاران 


(صفحه )١‏ امام على (ع) زمامدارى اسلامى را به تميز دادن و فرق نهادن ميان نيك وكاران و بدكاران جامعه راهنمايى كرده است. 
جرا كه عدم تميز ميان نيك وكاران و بدكاران و يكسان بودن ارج و قرب و منزلت آنان نزد والى» نيكوكاران را به بدكاران تشويق 
نموده و بدكاران را به كارهاى نايسند» مشتاق. و لا يكونن المحسن و المسىء عندك بمنزله سواء» فان فى ذلكك تزهيدا لاهل 
الاحسان فى الاحسانء و تدريبا لاهل الاساءه على الاساءه! و الزم كلا منهم ما الزم نفسه.(١1).‏ (نيكوكار و كناهكار در نزدت يكسان 


نباشند. همانا كه مساوات ميان آن دو موجب مىشود كه نيكوكار در اعمال خود سست شود و كناهكار و بدكار در رفتارهاى 





زشت خود استوار كردد» و بر اساس آنجه كه آنها برعهده دارند و به آن عمل مىنمايند با آنان رفتار نما.) صفحه 11 


نهج البلاغه» نامدى 28. 
حفظ آداب ورسوم نيك كذشتكان 


مردم را ابتدا به درستى بشناسد و سيس آنها را به درستى ارزيابى نموده ودر صورت وجود نوعى احترام در ميان آنها نسبت به 
عادات مرسومدى خويش و منافات نداشتن با شعاير اسلامى» بدانها ارج نهاده و با آنها مخالفت ننمايد. ملاكك نيكك بودن آداب و 
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رسوم كذشتكان, همانا ايجاد وحدت و همبستكى ميان مردم مى باشد. بنابراين» زمامدار اسلامى علاوه بر ياس نهادن به ارزشهاى 
ديرين كذشتكان كه همبستكى مردمى را افزون مىنمايد» مكلف است تا از ايجاد سنتها و بدعتهايى كه موجب درهم شكستن 
وحدت و وفاق ملى مىشود اجتناب ورزد. ولا تنقض سنه صالحه عمل بها صدور هذه الامه» و اجتمعت بها الا لفه» و صلحت عليها 
الرعيه. و لا تحدثن سنه تضر بشىء من ماضى تلكك السئن» (صفحه ؟7) فيكون الاجر لمن سنهاء و الوزر عليكك بما نقضت منها!(1). 
(و آيبن شايستهاى كه فرهيختكان اين امت رهرو آن بودهاند را نقض مكن. جه اين رسوم و عادات موجب بيوستكى ميان مردم و 
انس و همبستكى ميان آنها بوده است. همجنين سنتى را يايه ريزى مكن كه به آيبنهاى نيكك كذشتكان آسيبى رساند جه اينكه 
كناه شكستن آن آبينها بر تو خواهد بود و ياداش سنتهاى نيكك از آن يايه ريزان آن خواهد شد.) صفحه ؟5؟. *#** )١(‏ 


نهجالبلاغه نامدى “ه. 
رايزنى و مجالست بسيار با دانشمندان و فرزانكان 


يكى ديكر از توصيهدهاى امام على (ع) به زمامدار اسلامى ضرورت هم نشينى» مذاكره» مشورت و مجالست بسيار با انديشمندان و 
فرهيختكان است. تا بدين صورت امور حكومتى با رايزنى با آنان» صحيحتر انجام كردد. همجنين استمرار نظمى كه در ميان مردم 
حاكم بوده است با هم فكرى و هم سخنى با حكيمان و تبادل آرا با دانشمندان» ممكن خواهد بود. واكثر مدارسه العلماء و منافثه 
الحكماءء فى تثبيت ما صلح عليه امر بلا.دكك, و اقامه ما استقام به الناس قبلكك!(1). (و با دانشمندان» بسيار هم سخن باش و با 
فرزانكان و خردمندان بسيار سخن كو و مشورت نماء و كفتارت با آنها بيرامون استوارى شهرها و بى نظمى باشد كه مردمان بيش 


ييرو آن بودنك.) 6 (1) نهج البلاغه نامهدى 07. 
ادارهدى سياه اسلام و تعيبن فرماندهاى شايسته 


ترديدى نيست كه حفظ نظام اسلامى و تداوم بقاى دولت اسلامى در كرو ايجاد سياه و ارتشى مستحكم» مجربء ورزيده و هميشه 
هوشيار و آماده استء تا از مرزهاى دولت اسلامى محافظت و در برابر هجوم بيكانان جون سدى مقاوم و استوار جل وكيرى نمايد. 
وجود سباهى نيرومند دشمنان اسلام را مايوسء امنيت داخلى را تضمين و قلوب مسلمين (صفحه 379) را به سرافرازى دولت اسلامى 
اميدوار مىنمايد. استحكام جنين سياه و ارتشى» منوط به كزينش فرماندهى است كه علاوه بر تقوا و ياكى نفسء داراى شرايطى به 
شرح ذيل باشد. الف) خيرخواه نظام اسلامى ورهبرى آن باشد, ب) ياكدامن و خوشنام باشد. ج) صبور و بردبار باشد» د) عذر يذير 
ودير خشم باشدء ه) دوستدار محرومين و ناتوانان باشد» و) دشمن مستكبران و زوركويان باشد, ز) در برابر سختىها مصايب دلير و 
استوار باشد. ح) در اداردى سياه اسلام ناتوان نباشد» ط) داراى حسن سابقه و شرافت و نجابت خانوادكى باشدء ى) دلير و رزم آور 
و بخشنده و جوانمرد باشد. فول من جنودك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لامامكك. و انقاهم جيباء و افضلهم حلماء ممن يبطى 
عن الغضب و يستريح الى العذرء و يراف بالضعفاءء و ينبو على الاقوياء» و ممن لا يثيره العنف. و لا يقعد به الضعف! ثم الصق بذوى 
المروءات الاحسابء و اهل البيوتات الصالحه؛ و السوابق الحسنه. ثم اهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه. فانهم جماع من 
الكرم و شعب من العرف(١).‏ (يس از ميان سياهيان خود فردى را- به عنوان فرمانده- بركزين كه براى خدا و رسول او و امام تواز 
همه خيرخواهتر بوده و ازهمه ياكك دامنتر و صبورتر باشد. دير به خشم آيد ودر يذيرش عذرء بيش قدم باشد. بر ناتوانان رئوف و 
با قدرتميداة سيره حو ياشك كبى كداشدت ففضابي ازووابه عجان تاورذه و (صفيحه ©؟) ثاتواتق او را ايائ ذن تياوزة. يس بن 


جوى آنانى كه در زمردى دلاورانند و دليرى و بخشندكى و فتوت از صفات آنان استء كه اينها بز ركوارى و حسنات را در خود 
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فراهم كردهاند.) صفحه "لل 358 4د )1١(‏ نهج البلاغه نامهدى 07. 
اهتمام بسيار رهبرى به امور سياهيان اسلام 


امام على (ع) به زمامدار اسلامى توصيه مىنمايد كه در رسيدكى به سياهيان خود همجون يدر و مادرى كه در كار فرزندانشان 
مىانديشند اهتمام ورزد. كاستىهاى آنان را در حد ميسور رفع و خواستههاى آنان رادر حد امكان برآورده نمايد. ودراين كار 
محاسن يكى از سباهيان را به حساب ديكرى نككذارد و كوشش و تلاش سياهيان را به زبان آورد. جه اينكه سخن از شجاعت و 
رشادت به ميان آوردن» شجاعان را در انجام وظيفهدى خود راسختر وضعيفان و ترديد دارندكان رابه انجام كوشش ترغيب 
مى نمايد. تفقد من امورهم ما يتفقد الولدان من ولدهماء و لا يتفاقمن فى نفسكك شىء قويتهم به... فافسح فى آمالهم» و واصل فى 
حسن الثناء عليهم؛ و تعديد ما ابلى ذوو البلا-ء منهم؛ فان كثره الذكر لحسن افعالهم تهز الشجاعء» و تحرض الناكل ان شاء الله!(١).‏ 
(بس در رسيد كى به امور سياهيان خود همجون اهتمام يدر و مادر درباردى فرزندانشان بينديش و هركز از آنجه كه براى تقويت 
بنيدى ارتشيان خود انجام دادهاى غره مشو و آن را بزركك مشمار... يس خواستهها و آرزوهاى سباهيان خود را برآورده كن و مداوم 
از آنان به نيكى ياد كن و كوشش و تلاش سخت لشكريان خود را كه متحمل رنج و مشقت شدهاند يادآورى نما. جه اينكه بسيار 
يادكردن كارهاى نيكك آنان, اكر مشيت الهى به آن تعلق كيرد دلاوران را مصمم تر كند و سست عناصران مردد را به تلاش 
وادارد.) (صفحه 10) و ييرامون بذل توجه رهبرى به تشويق به جا و مناسب سباهيان شايستهدى خويش و دقت در فروكذارى نكردن 
از ترغيب و تشويق آنها و يادآورى رشادتهاى لشكريان اسلام, امام (ع) مىفرمايد: ثم اعرف لكل امرى منهم ما ابلى» و لا تضيفن 
بلاء امرىء الى ان تعظم من بلائه ما كان صغيراء و لا صنعه امرى الى ان تستصغر من بلائه ما كان عظيما!(؟). (سيس ميزان تلاش هر 
يكك از سياهيان خود را به حساب آور و دشوارى تلاش يكى را به حساب ديكرى مكذار و در تشويق و ياداش وى به قدر معقول 
تلاش نما و كوتاهى مكن. مبادا ارج و قرب يكى از لشكريانت سبب كردد كه رنج او را بزركك شمارى ويا دون رتبككى يكى از 
سياهيانت سبب شود كه زحمات بسيار او را كوجكك وخرد شمارى.) صفحه 58. **#*** )١(‏ نهجالبلاغه. نامدى 27. (5) 


نهجالبلاغه؛ نامدى 07. 
رسيدكى به امر قضاوت و دا دكسترى 


يكى از مهم ترين اهداق استقرار دولت اسلامىء اقامدى قسط و عدل در جامعه بشرى است. وحى الهى نيز يكى از اهداف عمدهى 
دين اسلام را در كسترش عدالت و ايجاد نظام عادلاانهى الهى ميان انسانها مىداند. مىتوان ثمردى نزول وحى و ايجاد اديان 
آسمانى و وضع مقررات و قوانين الهى را در ايجاد عدالت در ميان انسانها دانست. اين مهمء تدبير و درايت هر جه بيش تر رهبر 
دولت اسلامى را مىطلبد تا در راس نظام قضايى و دادكسترى دولت خود. فردى را قرار دهد كه داراى صفاتى به شرح ذيل باشد: 
الف) از ميان مردم- در علم و فضل- برترين باشد» ب) دشوارى كارها بر او سهل و آسان باشدء ج) در برابر عناد دشمنان» لجوج و 
سركش نككٌردد» (صفحه 18) د) بر خطا و لغزش استوار نباشد, ه) يس از شناختن طريق صوابء در انجام آن درنكك نكند, و) براى 
رسيدن به حق» غور و تفحص عميق نمايد و به اندكك امارهاى يقين نكندء ز) در شبهات تا رسيدن به حق و راى صائبء از همه 
بيش تر درنكك و توقف نمايدء ح) در ارائدى براهين و ادلهدى؛ از همه بيش تر باشدء ط) از مراجعهدى اصحاب دعوىء به ستوه نيايده 
ى) در حق يابى» از همه صبورتر باشد» كك) در صدور راى و اجراى حكم؛ از همه قاطع تر باشدء ل) ثناى ثناكويان او را مغرور 


نكند, م) ستايش و تملق جايلوسانء او را مفتون نسازد» ن) طمع كار» آزمند و حريص به حقوق ديكران نباشد. ثم اختر للحكم بين 
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الناس افضل رعيتكك فى نفسكك, ممن لا تضيق به الامور, و لا تمحكه الخصوم. و لا يتمادى فى الزله» و لا يحصر من الفىء الى الحق 
اذا عرفه» و لا تشرف نفسه على طمعء و لا يكتفى بادنى فهم دون اقصاه, و اوقفهم فى الشبهات» و آخذهم بالحجج. و اقلهم تبرما 
بمراجعه الخصم, و اصبرهم على تكشف الا-مور» و اصرمهم عند اتضاح الحكم., ممن لا يزدهيه اطراءء» و لا يستميله اغراء» و اولئكك 
قليل(1). (براى قضاوت و داورى ميان مردمء برترين فرد را بركزين. فردى كه انجام وظيفه قضاوت بر او دشوار نباشد و دشمنى 
اصحاب دعوا او را به لجاجت نيندازد. به خطا نيفتد و بر لغزش يافشارى نكند و جون طريق صواب را يافت در رجوع بدان در نمانده 
حريص و آزمند نباشد و به اندك امارهاى حكم نراند. در موارد مبهم و در شبهات» از همه بيشتر درنكك نموده و در ارائهى 
(صفحه 17) براهين و ادله؛ از همه بيش قدهتر باشد. مراجعهدى اصحاب دعوا او را كمتر از همه خسته نمايد و در داورى خود تا 
روشن شدن امور ازهمه صبورتر و هنكام صدور راىء از همه قاطع تر باشد. و مىبايست فردى باشد كه ستايش متملقين و 
ثناكويانء او را فريفته و مغرور نسازد. و اين افراد اندكند.) همجنين ييرامون اهتمام و رسيدكى به امر قضاوت. امام (ع) به زمامدار 
دولت اسلامى توصيه مىنمايد كه از جمله امور مهم قضاتء تامين امور مالى و تمشيت امور رفاهى آنها است. جه اينكه داورى و 
قضاوت» آرامش فكرى قضات را مىطلبد و تامين نيازهاى مالى و رفاهى آنان» آرامش و آسايش فكرى را برايشان فراهم مى سازد. 
همجنين به زمامدار اسلامى توصيه شده است كه مقام ارشد نظام قضايى دولت خويش را بسيار تكريم و ستايش نمايد تااز كزند 
دشمنان ايمن و به انجام وظيفهدى خويش شاغل باشد. ثم اكثر تعاهاد قضائهو افسح له فى البذل ما يزيل علته» و تقل معه حاجته الى 
الناس. و اعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع فيه غيره من خاصتككء ليامن بذلكك اغتيال الرجال له عندكك. فانظر فى ذلكك نظرا 
بليغا(؟). (يس قضاوت وى را بسيار يشتيبان باش و در تامين معيشت وى كشاده دست باش تا نيازمند به مردم نباشدء و منزلت او را 
آنجنان ارج نه كه نزديكانت درباردى او طمع نورزند واز مكر و حيلهدى مردمان آسوده خاطر و ايمن باشدء و در رسيدكى و اهتمام 


د 01 نهج البلاغه نامهدى ”ث. (؟) نهج البلاغه نامهدى 7م. 






به اين امر زرفء انديشهنما و شايسته بنكر.) صفحه 2 /1؟. #» 


كزينش كا ركزاران و عوامل اجرايى نظام 


رهبرى؛ هتكامى دز ادازدى دولت اسلامى موفق اسث كه عوامل اجرايى تحث قرمان.: وى غلاوه بر شاسته بودن: فرامين رهبر را 
به نحو صحيح و به موقع به اجرا درآ ورند. نظام اجرايى دولت اسلامىء بازوى توانمند رهبرى است و نياز به كزينش شايستكانى 
دارد كه (صفحه )١8‏ بتوانند در امور اجرايى مهارت داشته و كاردان و متعهد باشند. وجود مهارت و تجربه و نجابت و ياكك دامنى 
از شروط اصلى براى كزينش كاركزاران و عوامل اجرايى نظام اسلامى است. ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختباراء و لا 
تولهم محاباه و اثره» فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه. وتوخ منهم اهل التجربه و الحياء؛ من اهل البيوتات الصالحه و القدم فى 
الاسلام المتقدمه. فانهم اكرم اخلاقاء و اصح اعراضاء و اقل فى المطامع اشرافاء و ابلغ فى عواقب الامور نظرا.(١).‏ (يس در امور 
كار كزاران خود بينديش و يس از كزينش و آزمونء آنها را به كار كير. و بدون مشورت و با تمايل شخصىء آنها را انتخاب مكن 
كه اين كونه عمل كردن خيانت و ستمكارى استء. و كسانى را بركزين كه در كار خود خبره و همجنين ياكدامن باشند. از خاندان 
يارسا بوده و در راه نصرت اسلام بيش كام باشند. جه اينكه آنها اخلاقشان نيكوتر و آبروشان محفوظ تر و حرص و آزشان به 


مراتب كمتر و زرف انديشى و عاقبت نكرى آنها از همه افزونتر است.) صفحه 358. 2 )١(‏ نهج البلاغه» نامهدى 07. 
اهتمام به امور عوامل اجرائى نظام 


امور اجرايى دولت اسلامىء به عهددى كاركزاران و عوامل دولتى است. اين كونه افراد مستقيما با مردم در تماساند و مردم در 
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امور روزمردى خويش, خواه و ناخواه با آنان در ارتباطند. از سوى ديكر اموال مردم؛ دارايىهاى مملكت و عوارض يرداخت شدهى 
مردم در دست عوامل اجرايى است. بنابراين براى حسن انجام كار عوامل اجرايى؛ امام على (ع) توصيههايى را به زمامدار و رهبر 
دولت اسلامى ارائه فرموده است. از جمله راهنمايىهاى امام (ع)» رسيدكى به امور رفاهى- مالى- كار كزاران و عوامل اجرايى 
دولت اسلامى است و عدم تامين مالى آنهاء عوارضى همجون دست اندازى به (صفحه 19) اموال مردم؛ تخطى از انجام وظايف و 
خيانت در امانت و ارتشا و رشوهخوارى را به دنبال دارد. بنابراين براى حسن انجام كار عوامل اجرايىء امام على (ع) توصيدهايى را 
به زمامدار و رهبر دولت اسلامى ارائه فرموده است. ثم اسبع عليهم الارزاق» فان ذلك قوه لهم على استصلاح انفسهم.؛ و غنى لهم 
عن تناول ما تحت ايديهم, و حجه عليهم ان خالفوا امركك اتو ثلموا امانتكك.(١).‏ (يس به امور عوامل و كاركزاران خود بسيار اهتمام 
ورز. جه اينكه افزايش مقررى آنها موجب مىشود تا در اصلاح امور خود نيرو يابند واز حيف و ميل و جنكك اندازى بر اموال- 
دولتى- خوددارى ورزند تادر صورت سرييجى از فرامين و دستوراتت و خيانت در امانت حجتى بر آنان باشد.) صفحه 59. 06 د* 
)١(‏ نهجالبلاغه نامدى ه. 


مراقبت و نظارت بر عوامل و كا ركزاران حكومتى 


امام (ع) به حاكم دولت اسلامى توصيه مى نمايد تا بر مسؤولان نهادهاى حكومتى و عوامل اجرايى خودء نظارت مستمر و دائم داشته 
باشد. اين نظارت و مراقبت بدين خاطر است كه كا ركنان و مجريان نظام در اجراى مسئوليتها و وظايف خود احساس مسئوليت 
نمايند و وجدان كارى داشته باشند. حسن اجراى وظايف» تسريع در روند جوابكويى به مردم و ارباب رجوعء؛ تامين رضايت 
مراجعين به دواير دولتى از جمله اهدافى است كه اين مراقبت و نظارت آن را مىطلبد. در اين راستاء تشكيل نهاد بازرسى بر دواير 
دولتى و نهادهاى حكومتى الزامى است. همجنين اين نهاد بازرسى مىبايست استقلال لازم را در نظارت و مراقبت بر دواير و 
كاركنان دولت داشته باشد. مضافاًء اين نهاد مىبايست تخلفات ادارى و تخطى از انجام وظايف كليدى كاركزاران و عوامل 
حكومتى را در اسرع وقت به اطلاع زمامدار اسلامى برساند تا اينكه رهبر دولت اسلامى بتواند اتخاذ تصميم نموده و مجازات لازم 
را نسبت به متخلفين اعمال نمايد. ثم تفقد اعمالهم, و ابعث العيون من اهل الصدق و الوفاء عليهم» فان (صفحه )"٠‏ تعاهدك فى 
السر لامورهم حدوه لهم على استعمال الامانه» و الرفق بالرعيه. و تحفظ من الاعوان. فان احد منهم بسط يده الى خيانه اجتمعت بها 
عليه عندكك اخبار عيونكك اكتفيت بذلكك شاهداء فبسطت عليه العقوبه فى بدنه و اخذته بما اصاب من عمله» ثم نصبته بمقام المذله» 
و وسمته بالخيانه و قلدته عار التهمه!(١).‏ (يس بر اجراى وظايف كراكزارانت نظارت كن و افراد راستكو و با وفارابه عنوان 
جاسوس بر آنها بككمار. همانا نظارت و مراقبت ينهانى تو بر آنهاء موجب مىشود تا آنها به امانت دارى و برخورد خوش با مردم 
وادار شوند. همجنين مراقب عوامل اجرايى خود باش و اكر يكى از آنها خيانت ورزيد و جاسوسانت خيانت وى را تاييد كردند 
كوا آنها ترايت كاقى اشن و مجازائق بلاق برا بر اق تارق سالا بو نجه كديزاثر عنياقت ددست اورده اسكد ون كن سيس أذ 


راخوار و دون يايه قرار بده واورا خائن بوشمار و كه تيمك راي كزدنين بياويز.) صفحه و ع عد 01 نهج البلاغه نامهدى '07. 


اذارهدى امور اقتصادى 9 دارابى 


از جملهدى وظايف مهم رهبر دولت اسلامى» رسيد كَى به اقتصاد مملكت اسلامى است. زمامدار اسلامى مىبايست همجنان كه مردم 
رابه يذيرش فرهنكك اسلامى و رعايت تقوا و رذايل نفسانى دعوت و نصيحت كندء جامعدى اسلامى را به سوى رفاه اقتصادى, 


تامين هر جه بيش تر نيازمندى هاى مادى و از بين بردن بى عدالتىهاى اقتصادى سوق دهد. در اين راستا برنامهريزىهاى صحيح و 
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مدون اقتصادى ضرورى است. امام (ع) يكى از عوامل رشد اقتصادى و اصلاح امور مردم را در سامان دهى به امر ماليات و وصول 
خراج از مردم مىدانند. به اعتقاد امام (ع). اقتصاد جامعدى اسلامى بر اساس وصول مالياتهاى مردم بى ريزى مى شود و اصلاح 
اقتصاد دولت اسلامى امكان يذير نيست مكر اينكه بر (صفحه )”١‏ ساختار امور مالياتى» نظمى سامان يافته حاكم كردد. برهيز از 
اخذ بيش از حد ماليات از صاحبان كسب و ييشه» يكى از اساسى ترين خط مشى اجرايى براى اصلاح امور مالياتى حكومت اسلامى 
است و اين مهم تنها با برنامهريزى زمامدار اسلامى و توصيه به كاركزاران حكومتى در اجتناب از زيادهروى و افراط در اخذ ماليات 
امكان يذير است. و تفقد امر الخراج بما يصلح اهله فان فى صلاحه و صلاحهم صلا حا لمن سواهم., الا بهم, لان الناس كلهم عيال 
على الخراج واهله.(١).‏ (و در امر اخذ ماليات و عوارض جنان نظارت داشته باش كه سامان دهى و اصلاح ماليات دهند كان در آن 
باشد. جه سامان دهى به ماليات و ماليات دهند كانء سامان دهى به ساير امور دولتى و افراد جامعه را به دنبال دارد» و امور ديكر 


آحاد جامعه سامان نيابد مكر بعد از نظم دهى به امور ماليات دهند كانء جه اينكه مردمان همككى- در امور اقتصادى- به ماليات و 






ماليات دهند كان وابستهاند و هزينه خوار آنانند.) صفحه )١( #2 ."١‏ نهج البلاغه» نامهدى 07. 


صرف كردن ماليات و عوارض به آبادانى شهرها 


هدف اصلى اخذ ماليات از صاحبان مشاغل ير در آمد و ماليات دهندكانء سامان دهى به امر اقتصاد جامعه و عمران و آبادانى 
شهرها مى باشد. يكى از عمدهترين آثار ظاهرى و جشمكير خدمات يكك حكومت؛ رسيد كى به امور شهروندان و افزايش خدمات 
رفاهى و تامين نيازمندىهاى عمومى مردم است. ايجاد مراكز مسكونىء راهسازى و ايجاد شبكدهاى ارتباطى» توسعدى فضاى سبز 
در شهرها و ايجاد تمهيداتى در زميندى تسهيل حمل و نقل شهروندان مى تواند از مصاديق بارز آبادانى شهرها باشد. امام على (ع)» 
تداوم و بقاى حكومت را در كرو صرف كردن ماليات به امور يادشده مىدانند و به زمامدار اسلامى توصيه مى كنند كه بيش از 
اهتمام داشتن به امر اخذ ماليات از مردم» به فكر (صفحه 7 برنامه ريزى و اجراى اصلاحات عمرانى و تسهيل زندكى جامعدى 
اسلامى باشد. جه اينكه يكى از عواقب سوء ناشى از ناديده كرفتن اين مهم همانا كاهش توسعهه فقر و ويرانى و نهايتا سرنكونى 
حكومت اسلامى خواهد بود. مضافاً ايتكه افزايش نارضايى عمومى زمينه ساز از بين رفتن يايكاه مردمى حاكم اسلامى خواهد شد. 
وليكن نظرك فى عماره الا-رض ابلغ من نظركك فى استجلاب الخراجء لا-ن ذلكك لا يدركك الا بالعماره» و من طلب الخراج بغير 
عماره اخرب البلاد و اهلك العباد» و لم يستقم امره الا قليلا.(١).‏ (در امر اخذ ماليات مىبايست رسي دكى به آبادانى قلمرو حكومت 
مى كردد. هر زمامدارى كه بدون سامان دهى به آبادانى قلمرو خود. خواهان ماليات از مردم كردد همانا ويرانى شهرها و نابودى 
بند كان خدا را زمينه سازى كرده است و حكومتش جز اندكك زمانى تداوم نيابد.) صفحه 9" :د )١(‏ نهجالبلاغه» نامهدى ”7م 


سهل كيرى در اخذ ماليات از مردم 


حكومت اسلامى در اخخذ ماليات و عوارض از شهروندان خود مىبايست برنامه ريزى خود را به سمتى سوق دهد كه موجب فشار 
مالى بر صاحبان بيشه و ماليات دهن د كان نككردد. تا زمانى كه رسيدكى به اخذ مستقيم زكات از دامداران و كشاورزان به صورت 
مدون و برنامه ريزى شده توسط دولت اسلامى انجام نشده استء تنها صاحبان حرف و باز ركانان و صاحبان كسب و ييشه مى باشند 
كه به همراه عوامل اجرايى» كارمندان و كاركزاران دولت ناكزيرند قسمتى از درآ مدهاى حكومتى را تامين كنند. طبعا در اين زمينه 
نيز مىبايست زمامدار اسلامى با توصيه و راهنماى خود به دستككاههاى اجرايى» تمهيداتى به وجود آورد تا بر ماليات دهند كان 
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سخت كيرى نكردد. بديهى است (صفحه *”) سهل كيرى در امر اخخذ ماليات و مراعات خال ماليات دهند كان علاوه بر افزايش 
محبوبيت حكومت اسلامى و رهبرى آن» موجب تامين درآمدها دولتى توسط مشاركت مردمى خواهد شد. تخفيف و يا عفو ماليات 
از بعضى از صاحبان حرف و عوامل اجرايى و كارمندان دولت مى تواند رفاه عمومى را افزايش داده و در عوض در هنكام تورم و 
بحران اقتصادى» مشاركت مالى مردم را براى رفع مشكلات اقتصادى به دنبال داشته باشد. امام على (ع) با عنايت به اين نكته كه در 
زمان حكومت ايشان اكثريت مسلمين به دو بيشهدى كشاورزى و دامدارى شاغل بودند و با عنايت به اين كه قاطبهدى جامعدى 
اسلامى درآمد خود و معيشت خويش رااز طريق اين دو حرفه تامين مىنمودند به زمامدار اسلامى توصيه م ىكنند كه در اخذ 
زكات مراعات حال زكات دهند كان كردد و عذرهاى آنان را زمامدار اسلامى بيذيرد و بر آنان آسان كيرد. فان شكوا ثقلا او عله 
او انتقطاع شرب او باله» او احاله ارض اغتمرها غرق او اجحف بها عطش» خففت عنهم بما ترجو ان يصلح به امرهم, و لا يثقلن 
عليك شىء خففت به الموونه عنهم فانه ذخر يعودون به عليك فى عماره بلادككء و تزيين ولايتك؛ مع استجلابكك حسن ثنائهم» و 
تبجحكك باستفاضه العدل فيهم» معتمدا فضل قوتهم, بما ذخرت عندهم من اجمامكك لهم, و الثقه منهم بما عودتهم من عدلك عليهم 
و رفقك بهم فربما حدث من الامور ما اذا عولت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه انفسهم به.(1). (اكر از ستكينى ماليات و يا بروز 
آفات ويا خشكسالى و كمبود باران ويا بروز سيل و يا بى آبى شكايت نمودند و به توعرض حال كردند» يس بر آنان آسان كير 
تا آنكه سهل كيريت كار آنان را سامان دهد و مبادا تخفيف و سهل كيرى تو در امر اخذ ماليات بر تو سخت باشد. جه اينكه آنجه 
را تخفيف دادهاى» (صفحه 5”) ماليات دهند كان در هميارى و مشاركت خود در امر آبادانى شهرها و زيبا سازى قلمرو دولت 
اسلا جبران تمايند. مضافاء محوبية غود را ثزد ايقاق افزودداى و اذ غدالت :و انضاف غود آثاق وافسرور سافضةاى :و آسايين 
را براى آنان فراهم و اعتماد خود را نزدشان با عدالت و مهربانى خويش بيش تر ساختهاى و جه بسا اككر رخدادى در امر حكومت 
روى دهد و رسيدكى به آن را به اين مردم واكذار نمايى» با طيب خاطر و رضايت كامل آن را بيذيرند و به انجام رسانند.) صفحه 
لاسن عار معي د 017 نهج البلاغه» نامهدى 07. 


رسيدكى به امور باز كانان» كسبه و قجار 


بخش تجارى؛ يكى از عمدهترين اركان اقتصادى يكك نظام سياسى محسوب مىشود. تدبير و مديريت اين بخشء اهتمام و توجهى 
خاص را مىطلبد. جون از رهكذر معيشتى مردم؛ تسهيل امور رفاهى جامعه و رونق دادن به اقتصاد دولت اسلامى اميد داشت. 
باز ركانان» صنعتكران و صاحبان كسب و حرفء از جمله اقشار تشكيل دهنددى بخش تجارى يكك جامعه محسوب مىشود. امام 
على (ع) در خصوص با جكونكى خط مشى و عمل كرد حكومت با اين اقشار به زمامدار اسلامى در مرحلهدى نخست توصيه 
مى كنند كه رفتار ملا-يم» خوشرفتارى و اكرام را نسبت به آن دسته از بازركانانى كه با تلاش خود, رفاه اقتصادى جامعه را تامين 
مى نمايند اعمال نمايند. اين امر موجب تامين آسودكَى خاطر و آرامش آنها براى بى كيرى واستمرار تلاش و كوشش شان مى شود 
و در شكوفايى اقتصاد جامعهدى اسلامى موثر خواهد بود. ثم استوض بالتجار و ذوى الصناعات» و اوص بهم خيرا: المقيم منهم» و 
المضطرب بماله؛ و المترفق ببدنه» فانهم مواد المنافع» و اسباب المرافق و جلابها من المباعد و المطارح» فى بركك و بحرك, و سهلكك 
و جبلكء وحيث لا يلتئم الناس لمواضعهاء و لا يجترون عليهاء فانهم سلم لا تخاف بائقته و صلح (صفحه 8") لا تخشى غائلته. و 
تفقد امورهم بحضرتكك و فى حواشى بلادكك.(1). (يس بازركانان و صاحبان صنايع را اكرام نما و به آنان نيكى كنء اعم از اينكه 
شهرنشين و كسبه باشند و يا اينكه بازركان و مسافر بوده و با مال ويا دسترنج خود به كسب و ييشه مشغول باشند» كه آنان منافع- 
اقتصادى- را فراهم آورند و آسايش مردم را تامين كنند. آنان اسباب معيشت را از رادهاى دور و دشوار و از خشكى و دريا و صحرا 


كوهستان و مناطق صعب العبور تهيه مىنمايند. آنان مردمانىاند آرام كه از دشمنى شان بيمى نيست و صلح جويانىاند كه از فتنه و 
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آشوب آنان باكى نمى باشد. يس بر آنان اهتمام ورز و اكرام كنء جه آنانى كه در كنار تو به سر مىبرند ويا آنانى كه در شهرهاى 
ديكر ساكنند.) صفحه 0" * 








(1) نهج البلاغه» نامدى 58. 
مبارزه با احتكار و كرانفروشى 


نمىتوان صلح جويى و آرامش طلبى باز ركانان» تجار و صاحبان حرف را دليل بر آن دانست كه از آنان خلافى سر نمىزند. بلكه 
به اعتقاد امام على (ع)» بسيارى از آنان در معامله مراعات عدل و انصاف را نم ىكنند و دست به احتكار مى زنند و ابا كرانفروشى و 
افزون خواهى به اقتصاد جامعه و منافع مردم لطمه وارد م ىكنند. جه اينكه سودجويى و كرانفروشىء متوجهدى قاطبهدى مسلمين 
مى كردد و به حقوق و منافع آنان آسيب مىرساند. از طرفى ديكر احتكار و كرانفروشىء بيانكر ضعف زمامداران است كه 
نمى توانند اقتصاد جامعدى خود را سالم نكّه دارند. زمامدار اسلامى موظف است براى جل وكيرى از كرانفروشى و كمبود كالا و 
مايحتاج شهروندان خود؛ قاطعانه با احتكار مبارزه نمايد. محتكران را مجازات نموده و جنان با آنان برخورد نمايد تا ديكران جرات 
احتكار نيابند واقتصاد سامان يابد. و اعلم- مع ذلكك- ان فى كثير منهم ضيقا فاحشاء و شحا قبيحاء و احتكارا (صفحه 8") للمنافع» و 
تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره للعامه؛ و عيب على الولاه. فامنع من الاحتكار فان رسولالله- صلى الله عليه و آله و سلم- 
منع منه. و ليكن البيع بيعا سمحا: بموازين عدلء و اسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و المبتاع. فمن قارف حكره بعد نهيكك اياه 
فنكل به و عاقبه فى غير اسراف!!(١).‏ (و بدان كه- با وجود طبيعت نيكك آنان- بسيارى از بازركانان دست تنكك و بخيلند و حرص و 
آزى زشت دارند. كالاها را احتكار مى كنند و در خريد و فروشء منافع خود را مصرانه دنبال مى كنند. اين احتكار و سودجويى براى 
قاطبدى مردم زيان آور است و براى زمامداران» ضعف حكومت دارى است. يسء از احتكار جلو كيرى كن كه همانا فرستادهءى خدا 
(ص) از آن جلو كيرى مىفرمود. مى بايست معاملاءت به آسانى انجام يذيرد و عدل وانصاف در آن رعايت كردد و به نرخهايى 
انجام يذيرد كه در آن نه به فروشنده زيان رسد و نه به خريدار. يس بعد از اعلان ممنوعيت احتكارء اكر فردى به احتكار دست 


يازيد بر او سخت كير و مجازات كن ولى در كيفر او زياده روى مكن.) صفحه 2". د )1١(‏ نهج البلاغه» نامهدى 7م. 
رسيدكى و اهتمام بسيار به امور محرومان جامعه 


يكى از توصيههاى موكد امام (ع) به زمامدار اسلامى» رعايت حال مستمندان و رسيد كى به وضع محرومان جامعه است. طبقهدى 
فرودست در جامعدى عد التخواه مى بايست مورد اكرام» توجه و احترام حاكمان اسلامى باشد. تحقق «عدالت» و كسترش آن كه 
يكى از اهداف عمددى ايجاد دولت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامى است» در كرو رفع فقر و تهىدستىء ايجاد و تعادل 
اقتصادى ميان كلمدى اقشار جامعه و دادن امكانات بالسويه به كليه اقشار جامعه در جهت رشد و تعالى معنوى و مادى است. از اين 
روء زمامدار اسلامى» مسئوليتى بسيار مهم در برابر طبقدى محروم و در حمايت از مستضعفان و (صفحه /77) تهىدستان دارد. صم الله 
الله فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم؛ من المساكين و المحتاجين و اهل البوسى و الزمنى» فان فى هذه الطبقه قانعا و معترا.(١).‏ 
(سيس به عزت الهى و عظمت ربوبيت» طبقهدى فرودست و تهى دست را درياب. آنان كسانىاند كه راه جاره- براى تامين معاش 
خود- ندارند واز فقيران و نيازمندان و دردمندان مىباشند و زمين كيرند. همانا در اين طبقهدى فرودست. نيازمندانى يافت مى شوند 
كه دست نياز به سوى- مردم- دراز مى كنند» و محتاجانى هستند كه از شرم و عفاف نياز خود را با مردم در ميان نمى كذارند.) 


صفحه /؟. ودود (1) نهج البلاغه» نامهدى 07. 


اداى حقوق محرومان و مستضعفان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ببعز از ممعزا 


يكى ديكر از وظايف مهم زمامدار اسلامى» در راستاى ايجاد عدالت اجتماعى در نظام اسلامى» همانا اداى حقوق طبقهدى محروم و 
تهى دست جامعه است. آن وظيفه به مجموع امتيازات اجتماعى و مجموعدى حقوق اقتصادى مستضعفان جامعدى اسلامى تقسيم 
مى شود. از جمله حقوق اقتصادى كه شرع مقدس اسلام براى اين طبقهى فرودست تعيين نموده است انحصار نمودن سهمى از 
خزاندى عمومى و در آمد سرانهى نظام بر آنان است. در اين راستاء امام (ع) به رهبر دولت اسلامى توصيه مىفرمايد تا بخشى از 
بيتالمال را به آنان اختصاص دهدء مضافاً بخشى از فرآوردههاى غذايى توليدى نظام را بين آنان توزيع نمايد. بديهى است اعمال 
جنين سياستهايى» جامعه را به سوى عدالت اجتماعى سوق مىدهد و اختلاف اقتصادى ميان طبقات مختلف جامعه را به حداقل 
مى رساند. در تحقق اين هدفء نقش زمامدار اسلامى و سياستهاى اقتصادى وى از اولويت خاص و اهميت بسيارى برخوردار 
است. و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم» و اجعل لهم قسما من بيت مالك, و قسما من غلات صوافى الاسلام فى كل بلد.(١).‏ 
(صفحه 8”) (يس حافظ و نككهبان حقوق محرومين كه از جانب خداوند وضع شده. براى تقرب به خداوند باش و بخشى از در آمد 
خزاندى عمومى دولت را به آنان اختصاص ده و بخشى از غلههاى توليد شده از مزارع هر شهر را براى آنان قرار ده.) همجنين در 
جهت حمايت از محرومانء به زمامدار اسلامى توصيه شده است تا در امر احترام به حقوق آنها واداى حقوقشان تفاوتى ميان 
مستضعفان قائل نكردد و همه را به يكك جشم بنككرد تا مستضعفان احساس تبعيض ننمايند و حقوق آنها را به درستى از جانب 
دولتمرد اسلامى اداكردد. فان للاقصى منهم مثل الذى للادنى» و كل قد استرعيت حقه.(؟). (همانا حقوق محرومان از نزديكان و 
اقربا با فرودستان غريب يكسان است و به درستى كه وظيفدى تو اداى حق همدى آنهاست.) صفحه 38. #*#** )١(‏ نهجالبلاغه» 


نامهدى 7ث. (؟) نهج البلاغه» نامهدى ”07. 


عدم غفلت و سهل انكارى در اداى حقوق محرومان 


حرمت نهادن و اداى حقوق مستضعفان؛ همت عالى و طبع بلند زمامدار اسلامى را مىطلبد و بدين منظورء امام (ع) زمامدار اسلامى 
را توصيه مى كنند كه سياستهاى حكومتى و يرداختن به حكومت دارى او را از رسيدكى به حال محرومان و تهى دستان جامعه باز 
ندارد. همجنين كمكك رساندن و يارى رساندن به آنها مىبايست توام با آميزهاى از اخلاق خوش و مهربانى باشد. يارى رساندن به 
آنهاء وظيفدى دولت اسلامى است و زمامدار در راس نظام سياسى اسلام موظف به يرداختن به امور محرومان است. فلا يشغلنكك 
عنهم بطرء فانكك لا تعذر بتضييعكك التافه لاحكامكك الكثير المهم» فلا تشخص همكك عنهم, و لا تصعر خدكك لهمء و تفقد امور من 
لا يصل اليك منهم ممن تقتحمه العيون» و تحقره الرجال.(١).‏ (صفحه 8”) (يس مبادا يرداختن به امرى ديكر تو رااز رسيدكى به 
حال محرومان باز دارد. همانا ضايع كردن امرى كوجكك براى يرداختن به امور بزركك تو را معذور و معفو نمىدارد. يس بر تهى 
دستان تندى مكن و به امور محرومانى ببرداز كه دسترسى به تو ندارند» از كسانى كه در ديد كان كوجكند و مردم آنها را تحقير 
مى كنند.) همجنين در جهت حسن مديريت و اداردى صحيح امور محرومان و رسيدكى به مشكلات تهى دستانء امام (ع) توصيه 
مىفرمايد كه زمامدار اسلامى» فردى مطمئن و مورد اعتماد را براى رسيدكّى به آنها منصوب نمايد. از صفات اين مسئول مى بايست 
علاسوه بر مطمئن بودنء تواضع و فروتنى و ترس و تقواى الهى باشد. ففرغ لاولئكك ثقتكك من اهل الخشيه و التواضع؛ فليرفع اليكك 
امورهم.(1). (يس براى جماعت محروم, فردى مورد اعتماد قرار ده كه فروتن و خداترس باشدء تا اينكه نيازها و تقاضاهاى آنان را 
به تو برساند.) و نهايتا ييرامون رفتار با محرومان» توصيدى امام (ع) اين است كه زمامدار اسلامى مىبايست جنان به امور آنها 
رسيدكى كند كه هيج كوتاهى و تساهل روى ندهد و نزد خداوند متعال جاى مواخذه و سوال باقى نماند. علت جنين تاكيدى در 
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فرودستان مى باشند. ثم اعمل فيهم بالاعذار الى الله يوم تلقام فان هولاء من بين الرعيه احوج الى الانصاف من غيرهم.(0. (سيس با 
قاذ حناة رسار سانا رووى #حارده رالبلاقاك عرد حاف عوك باقن نال وصدرك يدرك قري كدهبانا ابن طقني 
محروم در ميان مردم به انصاف نيازمندتر و محتاج ترند.) (صفحه )©9١‏ صفحه الل +59 عد )١(‏ نهج البلاغه» نامهدى ”7ث. (5) 


نهجالبلاغه؛ نامدى "ه. () نهجالبلاغه» نامدى "ه. 
سريرستى يتيمان و كهنسالان 


از جمله وظايف رهبر نظام اسلامى» همانا ولايت و سريرستى يتيمان» بى سريرستان و كهنسالان مىباشد. اهميت رسيد كى به امور 
ايتام و سريرستى آنان جندان مورد تاكيد امام (ع) است كه در وصيت نامدى خود به فرزندانش امام حسن (ع) و امام حسين (ع) 
يعنى در نامدى /ا نهج البلاغه به آن تاكيد مىنمايد: الله الله فى الايتام» فلا تغبوا افواههم, و لا يضيعوا بحضرتكم!(١).‏ (به حرمت 
خداوند و عظمت الهى. يتيمان را در يابيد و حرمت نهيد. يس آنان را وامككذاريد تا كرسنه بمانند و نزد خود ضايع و تباهشان 
مسازيد.) در ادامدى نامدى 67 نهجالبلاغه امام (ع) ولايت ايتام و سريرستى را از جملهى وظايف زمامدار اسلامى برشمردهاند و 
ايجاد مركزى براى نكّه دارى» حضانت و رشد و تربيت يتيمان را به عهددى والى و سريرست نظام اسلامى نهادهاند. به عبارت ديكر 
دو كروه از طبقدى فرودست مورد عنايت و توجه بيش تر امام (ع) قرار كرفتهاند و امام (ع) به زمامدار و عوامل حكومتى توجه بدانها 
را توصيه كردهاند. آنها «دو كروه يتيمان واز كار افتادههايى- هستند- كه توانايى تامين هزينههاى زندكّى خود را ندارند و حاضر 
نيستند جهت امرار معاش خود تقاضاى كمكك از ديكران بنمايند و دست نياز را به سوى آنان دراز كنند».(). و تعهد اهل اليتم و 
ذوى الرقه فى السن ممن لا حيله له. و لا ينصب للمساله نفسه(). (سريرستى يتيمان را بر عهده كير و از كار افتادكان كهنسال را كه 
وسيلهاى براى امرار معاش نداشته و دست سوال به ديككران دراز نم ىكنند را درياب.) رسيدكى به محرومانء تهى دستان. طبقهدى 
فرودست و بالاخره يتيمان و بى سريرستان» (صفحه )6١‏ يكى از دشوارترين وظايف رهبرى است به طورى كه امام (ع) نيز اداى 
حقوق اين محرومان رااز جملهدى دشوارترين مسئوليتهاى زمامدار اسلامى قلمداد م ىكنند. و ذلك على الولاه ثقيل؛ و الحق كله 
ثقيل(6). (و رسيدكى به امور آنها بر رهبران ستككين و دشوار است و اداى حق در همه امور دشوار است.) صفحه ١؟.‏ #*#**» )١(‏ 
نهجالبلاغه» نامدى /5. (؟) فرمان حكومتى بيرامون مديريت» محمد قوجانى» مركز آموزش مديريت دولتى» جاب دوم, #ل/الااى؛ 
ص .7٠١‏ () نهجالبلاغه, نامدى "٠ه.‏ (6) نهجالبلاغه» نامدى ٠ه.‏ 


استماع درخواستهاى مردم و حضور نزد آنها 


اكر جه در شرع مقدس اسلام» مشروعيت ولايت و رهبرى دولت اسلامى منشا الهى دارد و اكر جه رهبرى نظام اسلامى در زمان 
غيبت امام معصوم (ع) با اذن امام و با احراز شرايط رهبرى اسلامى تحقق مىيابد, اماء بى كمان مقبوليت مردمى جايكاهى مهم در 
استوار كردن اركان حاكميت اسلامى داشته و دارد. يذيرش حكومت اسلامى و رهبرى آن در ميان مسلمين و اطاعت از فرامين 
رهبرى» در كرو رضايت مردم و محبوبيت زمامدار اسلامى نزد عموم و قاطبدى مسلمين است. در اين راستا امام على (ع) به زمامدار 
دولت اسلامى توصيه مى نمايند كه براى رسيدكى به امور روزمرهى مردم و استماع شكايات آنها وقتى را براى حضور در ميان مردم 
اختصاص دهد تا با مجالست و هم نشينى با آنان بتواند تقاضاهاء درخواست و نيازهاى مردم را مستقيما استماع نمايد و امورشان را 
رسيدكى و مشكلاتشان را حل كند. خوش رفتارى با مردم و مهربانى با آنها موجب افزايش مقبوليت و محبوبيت رهبر و حكومت 
اسلامى نزد عموم مردم خواهد شد و دولت اسلامى را استوارتر و مستحكمتر خواهد ساخت. و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما 
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تفرغ لهم فيه شخصك,ء و تجلس لهم مجلسا عاما فتتواضع فيه لله الذى خلقكء و تقعد عنهم جندك و اعوانكك من احراسكك و 
شرطك حتى يكلمك متكلمهم غير متتعتع» فانى سمعت رسول الله- صلى الله عليه و آله و سلم- يقول فى غير موطن: «لن تقدس امه 
لا (صفحه 67) يوخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع.١).‏ (براى نيازمندان» وقتى خاص را مشخص كن و براى ملاقات با 
آنان ساير امور را رها كن و در مجلس عمومى در حضورشان باش و در برابر يرورد كارت متواضع و فروتن باش و سياهيان خود را 
و ياسدارانت را از آنان دور ساز تا اينكه سخنكوى آنان با تو بدون هيج مشكلى سخن كويد. جه اينكه از فرستادهى خدا (ع) جنين 
شنيدم كه بارها مىفرمود «هركز امتى كه در آن بدون هيج واهمداى, مردم نتوانند حق ناتوان را از توانا بككيرند منزه و ياكك 
نمى كردد.)) سيس درباردى رفتار با مردمء امام (ع) زمامدار اسلامى را سفارش مى كنند كه با آنها با خوش رويى رفتار كرده و به 
شكل صحيح معاشرت كند. جه اينكه نيازمندان و عدالت طلبانء معمولا با توجه به رفتار و منش رهبران خود با آنان برخورد 
مى نمايند و اككر درشتى و تندى زمامدار را ملاحظه نمايند جرات مطرح كردن عريضهها و درخواستهاى خود را نخواهند داشت. 
ملا-حظدى حال مردم» رسيدكى به مشكلات آنها و مجالست با عموم مسلمين تنها به منظور اجابت تقاضاهاى آنان نيست بلكه 
موجب درك و آكاهى مشكلات مردم از سوى رهبرى مىشود. بديهى است در صورت امكان يذير نبودن اجابت درخواستهاى 
نيازمندان» عذر خواهى و مطرح كردن مشكلات دولت اسلامى مىتواند تسكينى بر آلام مردم؛ باشد و مردم رهبر خود را از آن 
خود قلمداد نموده و دلسوز جامعهدى اسلامى بدانند. ثم احتمل الخرق منهم و العى» و نح الضيق و الانف يبسط الله عليك بذلكك 
اكناف رحمته» و يوجب لكك ثواب طاعته. و اعط ما اعطيت هنيئاء و امنع فى اجمال و اعذارا!(؟). (يس تندى و دشت سخن كفتن 
آنان را تحمل كنء و بر آنان تكبر مكن و غضبنااكك و تندخو مباش تا خداوند با رافت خود بر مردمان رحمتش را بر تو (صفحه *#©) 
بكشايد و ياداش اطاعت از خود را به تو بدهد. با طيب خاطر بدانان بخشش نما و با خوش رويى و عذر خواهى آنجه را برايت مقدر 
نيست از آنان باز دار.) همجنين در خصوص حضور زمامدار در ميان مردم و اطلا-ع از امور اجتماعى نظام و اثرات منفى ناشى از 
عدم حضور رهبر در ميان مسلمين و غيبت دراز مدت وى در محافل و مجالس عمومىء امام على (ع) به زمامدار دولت اسلامى 
هشدار مىدهد كه خود رااز مردم ينهان ننمايد. جه اينكه عدم حضور رهبر در محافل عمومى اجتناب از خيرخواهى و اندرز كويى 
مسلمين» موجب آن خواهد شد كه مردم صلاح فساد امور را نتوانند از هم تشخيص دهند. همجنين اولويت دادن به امور سياسى- 
اجتماعى در كرو جهت دهى و راهنمايى رهبرى است و الا جه بسا امور روزمردى بى اهميت كه به خاطر اهمال و سستى زمامدار 
در راهنمايى مردم؛ به صورت مهمى جلوه خواهد نمود و بالعكسء امور مهمى سياسى نظام؛ به شكلى بى بها و كم اهميت براى 
آنان جلوه كر مى كردد. مضافاًء امور بر رهبر اسلامى نيز مشتبه مى كردد. و اما بعدء فلا تطولن احتجابكك عن رعيتك؛ فان احتجاب 
الولاه عن الرعيه شعبه من الضيقء و قله علم بالامور, و الاحتجاب منهم يقطع عنهم علم ما احتجبوا دونه» فيصغر عندهم الكبير» و يعظم 
الصغير» يقبح الحسنء و يحسن القبيح» و يشاب الحق بالباطل(). (و اما ديكر آنكه خود رااز مردم به مدت طولانى ينهان ننمايى. 
جرا كه دور شدن زمامداران از مردم» نشانهاى از كج خلقى و كم اطلاعى حاكم از امور- حكومت- است و دور شدن از مردم 
موجب بى اطلا-عى رهبران از امورى است كه بر آنان يوشيده است. يس كار مهم نزد آنان كم اهميت مى كردد و امور جزئى 
نزدشان مهم مى كردد و كار نيكك زشت شود و بدى و كزى خوب جلوه كر مىشود وحق و باطل درهم آميخته كردد.) (صفحه 68) 
مضافاً زمامدار اسلامى مىبايست در زمانى كه برنامهريزىهاى سياسى و تدبيرهاى حكومتى به اهداف خود دست نمىيابد و در 
هنكامى كه لغزش و يا خطايى از سوى دستككاه حاكم و يا كاكزاران و عوامل حكومتى سر مىزند از مردم عذر خواهىء و آن 
لغزشها را با يوزش خواهى جبران نمايد. جه اينكه مردم بااطلاع از كاستىهاى موجود در نظام سياسى و عذر زمامدار اسلامى در 
بروز اين كاستىها تلاش خواهند كرد تا كمبودها را تحمل نمايند و همجنين حكومت رااز آن خود بدانند و با جان و دل زمامدار 
اسلامى را يارى كنند. و ان ظنت الرعيه بكك حيفا فاصحر لهم بعذرك, و اعدل عنكك ظنونهم باصحارككء فان فى ذلكك رياضه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9يعا از ٠معزا‏ 
منكك لنفسككء و رفقا برعيتكك و اعذار تبلغ به حاجتكك من تقويمهم على الحق!(6). (و اكر مردم بر تو كمان ستمكارى و ظلم بردند 
باآن يوزش و عذر خود را در ميان نه. وبا يوزش خواهى خود كمان آنان را به خود نيكك دار»ء يس همانا با اين كار خود نفس 


خود رارام مىنمايى و مهربانى خود را به مردم نشان مىدهى و با عذرخواهى خود مردم را به راه راست راهنمايى كرده و مقصود 
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نامهدى 7. (6) نهج البلاغه» نامهدى ”07. 
برهيز از ظلم و ستم و اجحاف بر مردم 


يكى از عوامل اصلى در ضعيف شدن اركان يكك حاكميت سياسى ستمكرى رهبران و اجحاف بر مردم و ناديده كرفتن 
خواستهاى عادلانهدى عموم مردم مىباشد. تاريخ بيانكر اين واقعيت است كه سرنكونى تمام تمدنهاء نظامهاى سياسى و ملل و 
اقوام ريشه در ظلم و ستم و خونريزى رهبران و سردمداران حكومتى داشته است. امام (ع) براين نكتهدى مهم تاكيد فرموده و اهميت 
برهيز و اجتناب از ستمكرى بر مردم و قتل بندكان خدا را يادآورى مىنمايد. در نظام مورد قبول مردم» دستككاه حاكم» حاكميت بر 
قلوب دارد. (صفحه 58) رهبريت و تمامى كار كزاران و عوامل حكومتى محبوبند. س ركوب بى معنى است. نظام مقبوليت عمومى 
دارد و نيازى به فشار و سركوب براى مطيع كردن مردم و به اطاعت در آوردن آنها نيست و اين دقيقا همان مطلب مهمى است كه 
امام على (ع) بر آن تكيه دارند و رعايت آن را به زمامدار دولت اسلامى توصيه و سفارش مىنمايند. البته مى بايست خاطر نشان 
ساخت كه سر كوب معاندين نظام اسلامى و دشمنان قسم خورددى مسلمين و ياغيان و اشرار و صيانت از كانون اجتماعى مسلمين با 
توصيدى ياد شدهء متفاوت است. از اين رو امام (ع) اجتناب از ستمكرى بر عامدى مردم را توصيه فرمودهاند. اياكك و الدماء و 
سفكها بغير حلهاء فانه ليبس شىء ادعى لنقمه, و لا اعظم لتبعه و لا احرى بزوال نعمه و انقطاع مده من سفكك الدماء بغير حقها. و الله 
سبحانه مبتدى بالحكم بين العباد فيما تسافكوا من الدماء يوم القيامه» فلا تقوين سلطانكك بسفكك دم حرام, فان ذلكك مما يضعفه و 
يوهنه» بل يزيله و ينقله. ولا عذر لكك عند الله ولا عندى فى قتل العمد, لان فيه قود البدن. و ان ابتليت بخطا و افرط عليكك سوطكك 
او سيفك او يدك بالعقوبه. فان هى الوكزه فما فوقها مقتله» فلا تطمحن بكك نهوه سلطانكك عن ان تودى الى اولياء المقتول 
حقهم.(1). (از خونريزى ناروا ببرهيز كه همانا هيج جيزى همانند خونريزى بى دليل و ناحق انسان را به مكافات نرساند و عواقب» 
آلارا هن يخيز يز ركثر است: با اكتعدتهاى الهى اذ يبن م زوة.و ايام عم حكوفت كوقاه م كردذه وخداوقد سحاد در.روز 
قيامت داورى خود را در ميان بندكان خود با سوال از خونريزىهايى كه انجام دادهاند آغاز مىكند. يس با خونريزى ناحق» 
حكومت خود را استحكام مبخشء جرا كه كشتار ناروا حكومت را ضعيف و موهن م ىكندء بلكه را سرنكون و حكومتى ديككر را 
جايكزين آن م ىكند. (صفحه #*) يس در قتل عمد هيج عذرى نزد خداوند و همجنين نزد من برايت باقى نمىماند. جرا كه كيفر 
ارتكاب آن قصاص است. يس اكر اشتباه كردى و تازياندات ويا شمشيرت ويا دستت در مجازات مجرمين بيش از - قانون الهى- 
در منجازات افراط تمود- جه همانا در ضريه وازد كردق با مشث و يا بالآتر به ديكران: احتمال قتل وجوه دارد- و كسى را كشت 


يس مبادا قدرت حكومتت تو را مغرور كند و حقوق صاحبان كشته شدكان و اولياى دم را ادا نكنى.) صفحه 60 62. * 01١‏ 





نهجالبلاغه. نامدى "ه. 
عدم استفاده خصوصى از بي تالمال مسلمين 


يكى ديكر از عوامل مهمى كه موجب ايجاد و افزايش نارضايى عمومى ميان مردم مى كردد استفادهى خصوصى سردمداران و 
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دولتمردان از سرمايههاى ملى مردم است. تاريخ بيانكر اين نكته است كه اكثر شورشها و انقلابهاى مردمى؛ ريشه در فقرو 
فشارهاى اقتصادى و عدم اجراى عدالت اقتصادى- اجتماعى توسط زمامداران دارد» به كونهاى كه حكام بى توجه به وضعيت 
اقتصادى مردم از سرمايههاى آنان استفاده و بهردى شخصى بردهاند و بدون اهتمام به نيازهاى مردم سعى در غارت و جياول اموال 
عمومى داشتند. عدم توجه به عدالت اقتصادى. فاصلهدى ميان طبقات فقير و غنى را روز به روز بيش تر نموده و زمينه را براى ايجاد 
آشوب و شورش از سوى مردمان تهيدست فراهم كرده است. بدين خاطر توصيدى امام على (ع) به زمامدار اسلامى در اجتناب از 
استفادهءى خصوصى از بيت المال مسلمين و اموال عمومى مردم است. جرا كه رهبر مسلمين مىبايست علاوه بر رعايت حقوق مردم؛ 
از بعد اقتصادى در وضعيتى باشد كه با فرو دستترين و فقيرترين بندكان خدا كه در قلمرو حكومت وى به سر مى برند برابر و 
مساوى باشد تا مردم» خصوصا طبقهدى فرودست جامعه؛ رهبر را از آن خود قلمداد كنند و احساس تبعيض و نابرابرى ننمايند و اين 
روش دقيقا خط مشى انبيا و اوصيا و امامان و يبشوايان صالح بوده است. (صفحه 97) و اياكك و الاستثثار بما الناس فيه اسوه» و 
التغابى عما تعنى به مما قد وضح للعيون» فانه ماخوذ منكك لغيرك. و عما قليل تنكشف عنكك اغطيه الا-مور» و ينتتصف منكك 
للمظلوم(١).‏ (و بيرهيز از بهره بدن از جيزى كه متعلق به عموم مردم است. همجنين از غفلت و سهلانككارى در امورى كه در برابر 


انظار عمومى مشهود است يرهيز نما. جه حقى را كه از ديكران كرفته باشى از تو خواهند كرفت و به زودى يرددى امور از برابر 






ديد كانت برمىدارند و حق ستمديده را از تو كرفته و به وى خواهند داد.) صفحه /ا5. #4 )١(‏ نهجالبلاغه. نامدى ه. 


/ا- زندكانى امام زين العابدين على بن الحسين عليهمالسلام 
مشخصات كتاب 


اثر محسن امين حسينى عاملى 8 - 6م ترجمه و تاليف حسين وجدانى مشخصات نشر: تهران: امير كبير *1781. مشخصات 
ظاهرى: 7اص. شابكك: ارا ار ريال (جاب سوم) يادداشت: كتاب حاضر بخش جهارم از جلد جهارم كتاب 
"اعيان الشيعه "است. يادداشت: جاب سوم: 177/8. يادداشت: كتاب نامه به صورت زيرنويس عنوان ديككر: رساله الحقوق موضوع: 
على بن حسين (ع). امام جهارم - علق عد وبي ركلشة نامه موضوع: احاديث اخلاقى شناسه افزوده: وجدانى حسين مترجم 
شناسه افزوده: امين محسن -ث1/82. اعيان الشيعه ب ركزيده شناسه افزوده: على بن حسين (ع). امام جهارم 5 - ع'لق. .رساله 


حقوق رده بندى كتكره: 88# /الف از 04101 رده بندى ديويى: 191/48 شماره كتابشناسى ملى: مه-اع 


مقدمه مترجم 


بسم الله الرحمن الرحيم بررسى و دقت در زندكانى بزركان اسلامى از نظر تاريخى و مذهبى و اجتماعى داراى فوايد بسيارى است 
كه در تقويت نيروى ايمان» كه خود باعث اطمينان و آرامش قلبى است اثر بسزايى خواهد داشت. از مطالعه در اطراف رجال دينى 
بخصوص بيشوايان» از اهل بيت ييامبر بزركك اسلام (ص) - كه هر يكك خود از قهرمانان تاريخ و نموندى بارزى از فضيلت و اخلاق 
بودهاند - درسى عظيم كرفته مىشود. ما مى بينيم كه وقتى افراد معمولى در زند كَى حقيقى خود دستخوش هوى و هوس مى شوند و 
در راه اجراى مقاصد شوم خود به هر كونه ظلم و بيدا كرى دست مىزنند» جككونه به فساد و سقوط و بدبختى هايى كه فاقد جنبهدى 
عظمت و جلالى است سوق داده مىشوند. از طرفى مردان خدا كه در راه حق و حقيقت و عشق به انسانيت در سايدى ايمان به 
خداوند كام برمىدارند به شكوه و عظمت واقعى دست يافته و نام آنان همجنان جاويد خواهد ماند» جنان كه در واقعدى كربلا - از 
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يكك طرف تي ركى و ننكك حقارت دغل بازان و وظيفه خواران و لقمه ربايان لشكر يزيد را مجسم مى بينيم» و از طرفى شكوه ايمان 
مردان خدا و عظمت انسانيت را مشاهده مى كنيم... يكى از اين قهرمانان انسانيت و شجاعت و فضيلت و اخلاق كه نامش همجنان 
يايدار خواهد بود» سرور آزادكان حسين بن على عليهالسلام است. حسين بن على (ع) و اصحابش حتى در مركك خود زنده بودنده 
و يزيد واتباعش حتى در زندكى خود مرده بودند.) امام على بن الحسين (ع) امام جهارم شيعيان جهان يكى از ستاركان درخشان 
آسمان امامت به شمار مىرود» كه يدر بزركوارش امام حسين (ع) [صفحه *] و جد كراميش رسول الله (ص) بيامبر بزركك اسلام 
است. جنان كه تاريخ نشان مىدهد آيين ياكك محمد (ص) كه بر يايهدى عدل و داد و آزادى استوار كرديده از همان آغاز انتشار 
خود با استقبال ايرانيان كه خود آمادهى يذيرفتن حكومت عدل وداد وانسانيت بودند» مواجه كرديدء از طرفى به مناسبت همسر 
كرانقدر امام حسين (ع) شهربانو دختر يزدكردء يادشاه ايران» ايرانيان بيشتر به ييامبر كرامى اسلام نزديكك كرديده و به دين محمد 
(ص) كرايش بيدا كردند و به صف مسلمانان ييوستند» و اين خود ريشهدى بيوند خاندان على (ع) را با ايرانيان نشان مىدهد. امام 
سجاد زينالعابدين عليهالسلام يبشواى جهارم شيعه يكى از شخصيتهاى درخشان عالم اسلامى است كه در علم و دانش و تقوى و 
فضيلت سر آمد اقران بود» و در سايهى ايمان و تقرب به خداوند به تعالى روحى نايل آمد و تاريخ نام وى را جاويد و سرمدى در 
صفحات خود ثبت كرده استء جنان كه در صفحات اين كتاب آورده شده است: - شخصيت معنوى و عظمت روحانى امام سجاد 
(ع) به اندازهاى بود كه حتى دشمنان آن حضرت نيز به هنككامى كه با او روبرو مىشدند تحت تأثير جذبه و روحانيت وى قرار 
مى كرفتند. عب دالملك بن مروان مى كويد: «به خحدا سوكند» آنكاه كه على بن الحسين بر من وارد شد» ترس و وحشت بدنم را به 
لرزه درآورد) .]١[‏ در جاى ديكر مسرف بن عقبه نيز كويد: «همين كه على بن الحسين را در مقابل خود ديدم ترس و بيم عجيبى مرا 
احاطه كرد) [1]. ويا به هنكام زيارت خاندى خدا هيج كس به هشام بن عبدالملك با تمام قدرت و نفوذى كه داشتء و با وجود 
آن عده از رجال اهل شام كه به كردش حلقه زده بودند - و به ملكك و سلطنت او كمترين اعتنايى نكرده و جنان به تحقيرش 
برداختند كه سخت برنجيد و با تمام كوشش و تلاشى كه خود و يارانش به عمل آورد» نتوانست خود را به حجرالاسود برساند. امام 
على بن الحسين (ع) كه جز نيروى دين و تقوى و يرهيزكارى و علم و دانشء. قواى ديكرى در اختيار نداشت و هيجكونه خدم و 
حشمى با وى نبود» همين كه به قصد استلام حجرالاسود به راه افتاد» همككى به تجليل و تكريمش يرداختند. []. اما كتاب حاضر: 
يس از آن كه به توفيق الهى كتاب زينالعابدين على بن الحسين عليهماالسلام [؟] اثر استاد عبدالعزيز سيد الاهل را به فارسى ترجمه 
كردم؛ در نظر داشتم كه به تهيدى كتابى جامع - كه زواياى زندكانى و سيردى امام سجاد (ع) را نشان دهد. بيردازم» اما خوشبختانه 
در ضمن مطالعهدى يكى از مجلدات كتاب اعيان [صفحه /] الشيعه - اثر علامدى كبير سيد محسن امين حسينى عاملى - دريافتم كه 
قسمت اعظم مطالبى را كه در شرح زند كانى امام سجاد (ع) در نظر آورده بودم به احسن وجه يرورده و در دسترس من قرار دارد. و 
جون كتاب مزبور كه جلد جهارم اعيان الشيعه محسوب مى شود به طور خلاصه به ذكر مطالب يرداخته بود» نكارنده جهت تكميل 
آن با مطالعهدى اسناد و مداركك تاريخى و اسلامى» قسمتهاى ديكرى نيز بدان افزودم. و دعاهاى صحيفهى سجاديه جون مكرر به 
فارسى ترجمه شده و انتشار يافته استء از اين رو از آوردن آنها در اين كتاب, خوددارى كرديد. علامه سيد محسن امين كه با 
افكار متين و نوشتههاى مستدل خود در معرفى شيعدى اماميه نقش عمدهاى را ايفاء كرده است و آثار جالب و بى نظيرى از خود بر 
جاى كذاشته كه از ميان آنها كتاب اعيان الشيعة است. جلد اول» مشتمل بر مطالبى است كه به طور كلى از حقيقت شيعه و تشيع 
بحث مى كند. جلد دوم» حاوى سيره و سركذشت ييامبر اسلام (ص)» جلد سوم» سركذشت امير المؤمنين على بن ابى طالب (ع)» 
جلد جهارم در شرح زندكانى ساير ائمدى اطهار عليهمالسلام و از جلد ينجم كه به ترتيب حروف الفباء تنظيم يافته به ترجمه و شرح 
حال رجال شيعه يرداخته و تعداد آنها به 8ه جلد مىرسد. وى» درسهاى مختلف و متنوعى را در ييرامون مكتب شيعه و حقيقت 


تشيع بيان مى دارد. هر جند بسيارى از محققان كوشيدهاند كتب و آثار ير ارزشى در احوال رجال مذهبى و تاريخى از خود برجاى 
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كذارند و جهردى واقعى اين مردان و حوادث زندكى آنها را نشان بدهند, اما كتاب حاضر كه از ميان اسناد و مداركك مستند تهيه 
كرديده جزئيات زندكى امام سجاد (ع) و مناقب و فضايل آن حضرت را به خوبى نشان مىدهدء وازاين جهت كه امام 
زينالعابدين (ع) وسيلدى ارتباط بين عرب و عجم كرديده استء اميد است خداى تعالى توفيق عنايت فرمايد كه فرزندان اين 
سرزمين از نتايج تربيتى و اخلاقى و اجتماعى و سخنان حكيمانهدى آن حضرت برخوردار كردندء و الله ولى التوفيق تهران - حسين 
وجدانى مرداد ماه ١87‏ [صفحه 4] 


مقدمه مؤلف 


بسم الله الرحمن الرحيم سياس خداى را كه يروردكار جهانيان است, و درود و رحمت بر سيدنا محمد و عترت طاهرين و اصحاب 
ب ركزيدهاش باد» خداوند تابعين [ه] و تابعين تابعين [*] و علما و صلحا را تا روز رستاخيز مشمول عنايت و خوشنودى خود قرار دهد. 
اما بعد بنددى نيازمند به عفو و بخشايش يرورد كار بىنياز محسن فرزند مرحوم سيد عبدالكريم امين حسينى عاملى كه اميد است 
مورد لطف و تفضل الهى قرار كيرد جنين كويد: كتاب حاضر كه بخش جهارم از كتاب (اعيان الشيعه) محسوب مىشود در سيره و 
حالات ائمدى اطهار (صلوات الله عليهم) تدوين كرديده واز دركاه خداى تعالى مىخواهيم كه در اين امر ما را يارى و توفيق 


غنانت فرمايد. [صضفحه ]١7‏ 
زينالعابدين على بن الحسين ابن على بن ابيطالب جهارمين امام؛ از اهل بيت طاهرين عليهمالسلام 
قولد و وفات و مدت عمر و مدفن أن حضرت 


امام زينالعابدين على بن الحسين عليهماالسلام كه بىشكك يكى از ستاركان درخشان آسمان امامت به شمار مىرود مانند بيشتر 
آباء و اجدادش در مدينه مىزيسته است و در روز جمعه نهم يا ينجشنبه ينجم و يا يكشنبه هفتم شعبان و يا يانزدهم جمادى الثانيه و 
يا جمادى الاولى سال 38 يا /1" يا 8" هجرى در شهر مدينه قدم به عرصدى وجود نهاد» و ينجاه و هفت سال بعد به اختالاف روايات 
يعنى در روز شنبه 217 018 019 37 وايا 10 محرم سال 18 و يا 1*5 هجرى در همان شهر جِشم از جهان فرو بست. همان طور كه در 
تاريخ تولد آن حضرت روايات مختلفى ذكر كرديده در تاريخ وفات آن حضرت نيز روايات متعددى آمده است. [7]. سن آن 
حضرت را برخى 80, 048, /اهء 08 و يا ينجاه و نه سال و جند ماه و جند روز بنا به اقوال و روايات مختلف ذكر كردهاند؛ با جد 
بز ركوارش اميرالمؤمنين (ع) دو سال يا بيشتر و با عموى ارجمندش امام حسن (ع) دوازده و يا ده سال معاصر بوده و با يدر عزيزش 
امام حسين (ع) بيست و سه ويا بيست و جهار [صفحه ]1١‏ سال زندكى كرده ويس از وفات عمش امام حسن مدت ده سال با 
يدرش مىزيسته استء و زند كانى او را يس از شهادت يدرش كه مدت امامتش نيز محسوب مىشود 76 يا 37 و ايا 8" سال ذكر 
كردهاند» واين مدت نيز بقيدى مدتى است كه سلطنت يزيد بن معاويه و معاوية بن يزيد و مروان بن حكم و عبدالملكك بن مروان 
ادامه داشته است. وفات آن حضرت در عصر سلطنت وليد بن عبدالملك روى داده و در آرامكاه بقيع باعم بزركوارش امام حسن 
بن على (ع) در بقعهاى كه قبر عباس بن عبدالمطلب عليهمالسلام نيز در آن مدفون است به خاكك سبرده شده است. شيخ مفيد در 
ارشاد ج ؟ ص ١1١8‏ مى نويسد: والامام بعد الحسين بن على عليهالسلام ابنه ابومحمد على بن الحسين زين العابدين عليهماالسلام و 
كان يكنى ايضا أباالحسن.... و كانت امامته أربعا و ثلاثين سنة» و دفن بالبقيع مع عمه الحسن بن على (ع) و ثبت له الامامة بوجوه: 
-١‏ احدها: انه كان أفضل خلق الله تعالى بعد ابيه علما و عملاء و الامامة لافضل دون المفضول بدلايل العقول. -١‏ و منها: انه كان 
أولى بابيه الحسين عليهالسلام وأحق بمقامه من بعده للفضل و النسب. و الا ولى بالامام الماضى أحق بمقامه من غيره بدلالة آي ذوى 
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الارحام» و قصهُ زكريا عليهالسلام. *- و منها: وجوب الامامة عقلا-فى كل زمانء و فساد دعوى كل مدع للامامة فى ايام على بن 
الحسين عليهماالسلام أو مدعا له سواه فثبتت فيه لاستحالة خلو الزمان من الامام. *- و منها: ثبوت الامامة ايضا فى العترة خاصة» 
بالنظر و الخبر عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و فساد قول من ادعاها لمحمد بن الحنفية رضى الله عنه بتعريه من النص عليه بهاء 
فثبت انها فى على بن الحسين عليهماالسلام لا مدعا له الامامه من العترةُ سوى محمدء و خروجه عنها بما ذكرناه. 4- و منها: نص 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بالامامة عليه فيما روى من حديث اللوح الذى رواه جابر عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم؛ و 
رواه محمد بن على الباقر عليهماالسلام عن ابيه عن جده عن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء و نص جده 
امي رالمؤمنين عليهالسلام فى حياة ابيه الحسين عليهالسلام بما ضمن ذالكك من الاخبار» و وصيةٌ ابيه الحسين عليهالسلام اليه و ايداعه ام 
السلمةُ ما قبضه على من بعده» و قد كان جعل التماسه من ام سلمة علامة على امامةُ الطالب له من الانام» و هذا باب يعرفه من تصفح 
الاخبار... [صفحه ؟١]‏ ترجمه: امام يس از حسين بن على عليهماالسلام» فرزندش ابومحمد على بن الحسين زينالعابدين 
عليهماالسلام؛ و كنيدى ديكرش اباالحسن بوده است... امامت آن حضرت سى و جهار سال بود و در بقيع كنار قبر عمويش حسن 
بن على (ع) دفن كرديدء و امامت براى آن حضرت به راههايى ثابت شد: -١‏ اول اين كه آن حضرت يس از يدر بزركوارش در 
علم و عمل برترين مردمان بود. و امامت براى جنين كسى است كه از همه افضل و برتر باشد. كواه براين سخن خردهاى مردم 
خردمند است. 7- دوم اين كه آن حضرت به يدرش حسين (ع) از لحاظ مقام از همه نزديككتر بود واز جهت فضيلت و نزاد به 
جانشينى او از ديكران سزاوارتر. و كسى كه به امام بيشين نزديكتر باشد به جانشينى او نيز از ديكران سزاوارتر است؛ و كواه آن 
آيهدى ذوى الارحام است به اين معنى كه خداى تعالى فرمود: «و الوالارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله... (و خويشاوندان 
برخى از ايشان سزاوارترند به برخى در كتاب خدا...) سوردى انفال» آيدى 2370 و ديكر داستان حضرت زكريا (ع) است كه كفت: 
«وانى خفت الموالى من ورائى و كانت امرأتى عاقرا فهب لى من لدنكك وليا يرثنى و يرث من آل يعقوب... (و البته من مى ترسم از 
اولياى ارث خود كه بعد از من هستند از عموها و يسر عموها كه مال مرا در غير رضاى تو خرج كنند از يس من و زن من نازا است 
يس ببخش و عطا فرما براى من از جانب خود فرزندى... كه ميراث كيرد مرا و آل يعقوب را...) سوردى مريمء آيدى 0) '- سوم در 
هر زمان به دليل عقل واجب است امام و يبشوايى وجود داشته باشد. و جون ادعاى هر كس كه در زمان على بن الحسين (ع) مدعى 
امامت بود يا هر كس كه ديكران ادعاى امامت او را مى كردند جز آن حضرت. فاسد اسث. در نتيجه امامث او ثابت كردد. زيرا كه 
محال است هر زمانى از امام و راهنماى دينى خالى باشد. - جهارم اين كه به دليل عقلء امامت تنها اختصاص به عترت ييغمبر 
(ص) داشته. و به دليل خبرى است كه از بيغمبر صلى الله عليه و آله رسيده استء. و كفتار آن كس كه امامت را درباردى محمد بن 
حنفيه ادعا كند فاسد است. زيرا نصى درباردى امامت او نرسيده. يس ثابت كردد كه على بن الحسين (ع) امام بوده. زيرا كسى جز 
دربارهدى محمد بن حنفيه ادعاى امامت براى ديكرى نكرده. و او نيز به آنجه بيان كرديم ازاين منصب بيرون است. 0- ينجم 
تصريحى است كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله نسبت به امامت آن حضرت رسيده در حديثى كه معروف به حديث لوح است. 
حديث مزبور را جابر از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده. و نيز امام باقر (ع) از يدرش و او از جدش از حضرت فاطمه 
دختر رسول خدا (ص) آن را حديث كرده. در اينجا مترجم كتاب ارشاد اضافه كرده مىنويسد: «حديث لوح را ثقة الاسلام كلينى 
(ره) در كافى» و صدوق در عيون اخبار [صفحه ]١15‏ الرضا و شيخ در كتاب غيبت» و طبرسى در احتجاج.ء و نيز طبرسى در اعلام 
الورى و ابن شه رآشوب در مناقب و ديكر محدثين رضوان الله عليهم روايت كردهاند» و هر كه از متن و ترجمدى آن بخواهد 
استفاده كند به جلد دوم اثبات الهداة صفحدى 588 - 584 مراجعه كند» و ديكر تصريحى است كه جدش اميرالمؤمنين عليهالسلام 
در زمان زنده بودن يدرش حسين (ع) درباردى امامت او فرمود و اخبارى در اين باره رسيده. و هم جنين (نشانهدى ديكر بر امامت 


آن حضرت) وصيت يدرش حسين (ع) به آن حضرت و آنجه حسين (ع) نزد امسلمه به امانت كذارد و طلبيدن آن را ازام سلمة 
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براى آن كس كه يس از او بيايد نشانهى امامت او قرار داد... جنان كه شيخ در كتاب غيبت روايت كرده جريان آن به اين ترتيب 
بود كه جون امام حسين (ع) به سوى عراق متوجه شد وصيت و كتابها و جيزهاى ديكرى كه نزد آن جناب بود به امسلمه سيرد و 
به وى فرمود: «هركاه بزركترين فرزندم نزد تو آمد و اين امانات را بخواست به وى بسيار» و بدان كه او امام يس از من است.» و نقل 
كند كه جون امام حسين (ع) شهيد شد على بن الحسين عليهماالسلام به نزد امسلمه آمد و آنها را از او خواست و امسلمه هر جه امام 
حسين (ع) به او سبرده بود تسليم آن جناب كرد. و در روايات ديكر نيز آمده است كه امام حسين (ع) اين كار را نسبت به دخترش 
فاطمه انجام داد و امانتها را به او سيرد و اين خود بابى است كه هر كه اخبار را زير و رو كرده باشد آن را به خوبى مىداند» (جون 


براى اثبات مقصود همين مقدار كافى بود از ذكر همدى روايات در اين كتاب خوددارى نموديم.) 
احتجاج امام زينالعابدين با محمد بن حنفيه 


يتحدث اصحاب ابى جعفر الباقر (ع) ان محمد بن الحنفيه اجتمع بمكه مع على بن الحسين و قال له انك قد علمت ان رسول الله 
(ص) اوصى بالامامة من بعده الى اميرالمؤمنين ثم الى الحسن ثم الى الحسين (ع) و قد قتل ابوكك ولم يوص واناعمك و 
صنوابيك و لولادتى من على (ع) و تقدمى فى السن اكون احق بالامامة فلا تنازعنى فى الوصية و الامامة فقال له زينالعابدين: اتق الله 
ياعم لا تدع ما ليس لكك بحق انى اعظكك ان تكون من الجاهلين ان ابى (ع) اوصى الى قبل ان يوجه الى العراق و عهد الى قبل ان 
يستشهد بساعة و هذا سلاح رسول الله (ص) عندى فلا تتعرض لهذالامر فانى اخاف عليكك نقص العمر و تشتيت الحال ان الله تعالى 
جعل الامامه فى عقب الحسين (ع) فاذا اردت ان تعلم صحة ذالك فانطلق بنا الى الحجرالاسود نتحا حكم اليه و نسأله ان يقر بالامام 
بعد الحسين (ع)» فقبل محمد بن الحنفية و انتهيا الى الحجرالاسود فقال زينالعابدين لمحمد: ابدء انت و ابتهل الى الله تعالى فى ان 
ينطق الحجر فيشهد لكك بالامامة فتقدم محمد بن الحنفية و ابتهل الى الله سبحانه فى ان ينطق له الحجر فلم يجبه بشىء ابداء و تقدم 
على بن الحسين (ع) و قال: اللهم انى اسألكك باسمكك المكتوب فى سرادق المجد و اسألكك باسمكك [صفحه ]١8‏ المكتوب فى 
سرادق البهاء و اسألك باسمكك المكتوب فى سرادق الجلالل و اسألكك باسمكك المكتوب فى سرادق العزهٌ و اسألكك باسمكك 
المكتوب فى سرادق القدرةٌ و اسألكك باسمكك المكتوب فى سرادق السرالسابق الفائق الحسن الجميل رب الملائكة الثمانيه ورب 
العرش العظيم و العين التى لاتنام و بالا-سم الا-كبر الا-كبر الا-كبر و بالا-سم الاعظم الاعظم الاعظم المحيط المحيط المحيط بملكوت 
السموات و الارض و بالاسم الذى اشرقت به الشمس و اضاء به القمر و سجرت به البحار و نصبت به الجبال و بالاسم الذى قام به 
العرش و الكرسى و باسمائكك المكرمات المقدسات المكنونات المخزونات فى علم الغيب عندكك أسألك بذالكك كله ان تصلى على 
محمد و آل محمد [8] لما انطقت هذا الحجر بلسان عربى فصيح يخبر بالامامة بعد الحسين بن على (ع) [9]. فتحركك الحجر حتى 
كادان يزول عن مكانه و نطق بصوت فصيح عربى سمعه كل من حضر اللهم ان الوصيةٌ و الامامة بعد الحسين بن على و ابن فاطمة 
بنت رسول الله (ص) لكك يا على بن الحسين على محمد بن الحنفيه و على جميع من فى الا-رض و السماء و انكك مفترض الطاعة 
فاسمع له يا محمد واطع. فقال محمد بن الحنفيه سمعا و طاعة يا حجة الله فى ارضه و سمائه و انصرف ابن الحنفيه مذعنا بامامة 
زينالعابدين عليه و على الناس اجمعين .1٠١[‏ ترجمه: از امام محمد باقر عليهالسلام روايت شده است كه: محمد بن حنفيه در مكه به 
حضور على بن الحسين (ع) رسيده به آن حضرت كفت: «برادرزادهدى من مىدانى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بعد از 
خود وصيت و امامت را با على بن ابى طالب عليهالسلام كذاشت واز آن يس به امام حسن عليهالسلام ويس از او با حسين 
عليهالسلام واكذاشت. اكنون كه يدرت به درجدى شهادت نايل كرديده وصيت نككذاشت. اينكك من عم تو و برادر يدر تو و فرزند 
على عليهالسلام هستم و به سن از تو بزركترم» از اين رو سزاوار اين است كه وصيت و امامت را به من واككذارى و در اين امر با من 


نزاع نكنى.) امام زينالعابدين (ع) به وى فرمود: «اى عم از خدا بيرهيز و در يى آنجه سزاوار آن نيستى خاطر مينكيز. من تو را موعظه 
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مى كنم كه مبادا در شمار جاهلان باشى. اى عموء يدرم صلوات الله عليه از آن بيش كه به عراق توجه فرمايد با من وصيت نهاد و 
يكك ساعت بيش از شهادتش در امر امامت و وصيت عهد [صفحه ]١7‏ و ييمان با من استوار فرمود و اينكك مى بينى كه سلاح رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيز نزد من است» يس كرد اين امر مككرد» جه من بيم دارم عمرت كوتاه شود و در احوال تو آشوب و 
اختلال روى نمايد. خداوند تبارك و تعالى ابا و امتناع دارد كه امامت و وصيت را جز در نسل حسين عليهالسلام مقرر فرمايد. و 
جنانجه بخواهى بر اين جمله نيكك دانا شوى نزد من آى تا نزديكك حجرالاسود شويم و داورى از وى جوييم واز حقيقت اين امراز 
او يرسش كنيم.» محمد بن حنفيه قبول كرد و به جانب حجرالاسود روان شدند. حضرت على بن الحسين عليهالسلام روى به محمد 
كرة و فرمودة اتو ابعدا كن ودر يبشكاء خدائ تعالى يه زازق و شبراعت عيبو اسعان شو تا شب الاسود را اق به رتو بسكن ذراورة؛ 
آنكاه ازاو يرسش كن.» يس محمد روى مسألت و ابتهال به دركاه خالق متعال آورد و خداى را همى بخواند آنكاه حجرالاسود را 
خواند. حجر او را جواب نداد. حضرت فرمود: «اى عم اكر تو وصى و امام بودى حجر تو را جواب مىداد.» محمد كفت: «اى 
برادرزاده؛ اكنون تو حجر را بخوان و يرسش كن.) آنكاه على بن الحسين (ع) - همان طور كه قبلا اشاره شد - به دعا و ثنا يرداخت 
و كفت: «سوال مى كنم از تو به حق خداوندى كه عهد و ميثاق بيغمبران و اوصياء و تمامى مردمان را در تو قرار داد» خبر دهى ما را 
كه بعد از حسين بن على عليهالسلام وصى و امام كيست.) يس حجر جنان به جنبش درآمد كه كويى نزديكك است از جاى خود 
بركنده شود. آنكاه خدايش به زبان عربى فصيح او را به نطق آورد؛ جنانكه همدى آنها كه حضور داشتند بشنيدند» و به على بن 
الحسين عليهالسلام كفت: «وصيت و امامت بعد از حسين بن على» يسر فاطمه بنت رسول الله عليهم السلام مخصوص توست. و بر 
محمد بن حنفيه» و همهدى كسانى كه در زمين و آسمان هستندء امام بوده و اطاعت وى واجب استء يس اى محمد بشنو واو را 
اطاعت كن.) آنككاه محمد بن حنفيه در حالى كه مى كفت: «سمعا و طاعة» خطاب به آن حضرت كفت: «اى كسى كه حجت خدا 


در زمين و آسمان هستى.) به امامت امام زينالعابدين (ع) برخود و بر جميع مردمان اعتراف نموده وى را تركك كرد. 
مادر أن حضرت 


نام مادر آن حضرت را بعضى شهربانو يا شهربانويه دختر يزد كرد فرزند شهريار يسر شيرويه يسر برويز يسر انوشيروان ثبت كردهاند 
و آخرين يادشاه ايران را يزد كرد ناميدهاند. اما جنان كه مورخ نامى «مبرد) در كامل مىنويسد: نامش سلافه است كه از اولالد 
يزد كرد باقى مانده و نسبش مشهور واز بهترين زنان جهان محسوب مىشود, و برخى نام وى را خوله نوشتهاند اما در طبقات ابن 
سعد نام وى غزاله ذكر كرديده [صفحه 18] و شيخ مفيد ]١١[‏ مادر آن حضرت را شاه زنان دختر يزد كرد بن شهريار بن كسرى ثبت 
كرده و برخى كويند نامش شهربانويه است. اما همان طور كه شيخ مفيد نقل كرده و از ظاهر روايات نيز برمى آيد نام اصلى وى شاه 
زنان بوده و سيس بنا به كفتهدى مبرد به سلافه تغبير يافته است. كويند وى را در زمان خلافت عمر به مدينه آوردند. قطب راوندى به 
سند خود از امام باقر (ع) روايت كرده است ]١١[‏ كه آنككاه كه عمر خليفدى وقت تصميم كرفت وى را به فروش برساند على (ع) 
[1] وى را ازاين امر بازداشت و به عمر فرمود: به وى يبشنهاد كند كه يكى از مسلمين را انتخاب و با وى ازدواج كند و مهريدى او 
رااز سهم بيت المال بيردازد. در همين موقع بود كه وى حسين بن على عليهالسلام را انتخاب كرد. امي رالمؤمنين على عليهالسلام كه 
ازاين امر خرسند كرديد, در نككّاهدارى و احسان وى به فرزند خود امام حسين (ع) توصيدى فراوان نمود. به اين ترتيب شاه زنان 
فرزندى به دنيا آورد كه از بهترين مردم روى زمين محسوب مىشد. كويند مادر امام زينالعابدين (ع) به هنكام وضع حمل جشم از 
]١[‏ جهان فروبستء و وى در كفالت يكى از كنيزان يدر بزركوار خود درآمد كه يرستارى وى را بر عهده كرفت و جون مادرى 
مهربان در نكاهدارى و سريرستى وى بكوشيد. هر جند على بن الحسين (ع) در ظاهر مادرى غير از اين بانو نديده بودء اما به تدريج 
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او مىخوانند. آن حضرت يس از جندى وى را آزاد ساخت و به ازدواج خود درآورد. همين امر باعث كرديد كه عدهاى او را به باد 
انتقاد كيرند تا آنجا كه بعضى از سلاطين بنى اميه اين موضوع را به دهان كرفتند و به غلط وى را مورد عتاب و سرزنش قرار دادند. 
اما در حقيقت اين زن مادر وى نبود و تنها كفالت و سريرستيش را بر عهده داشت. در آن مواقع جنان بود كه اهالى مدينه بر خود 
عار مىدانستند كه از كنيز [(صفحه 9] واسير زاده فرزند بياورند» و تا آن كاه كه على بن الحسين (ع) تولد نيافته بود حاضر به 


ازدواج با كنيزان نبودند. 
على اكبر يا على اصغرة 


معروف است كه برادر آن حضرت كه در فاجعدى كربلا به شهادت رسيد بزركتر از امام سجاد (ع) بوده؛ اما در عين حال برخى نيز 


وى را على اصغر خواندهاند. [180]. 
كنيهدى آن حضرت 


كنيدى آن حضرت را ابومحمدء ابوالحسن و بعضى ابوبكر نوشتهاند. اما ابن سعد در كتاب طبقات به روايت ابى جعفر «ابا الحسين» 
آورده اسث. در روايات ديكر اغلب وى را ابامحمد ناميدهاند. [صفحه ]١٠١‏ محمد بن يعقوب كلينى در اصول كافى مىنويسد: آن 
حضرت را ابن الخيرتين مىخواندندء زيرا كه در ميان عرب بهترين آنها هاشم است و در عجم اهل فارسء و نسب شريف آن 
حضرت به اين دو منتهى مىشود؛ جنانجه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: لله تعالى من عباده خيرتان فخيرته من العرب 
قريش و من العجم فارس. (خداى را از بندكانش دو كروه مختار و برتر باشند» از عرب قريش و از غير عرب فارس). جنانكه ابو 
الاسود دوئلى در مدح على بن الحسين (ع) به اين مطلب اشاره كرده مى كويد: و ان غلاما بين كسرى و هاشم لاكرم من نيطت عليه 
التمائم (جوانى كه از ييوند دو نزاد خسرو و هاشم به وجود آمده باشد. براستى كه برترين و شايستهترين كودكى است كه به 


كردنش حرز آويخته شدهاسث) 
لقب آن حضرت 


ابن شه رآشوب در مناقب ج ا ص 005 مى نويسد: ابنعباس مى كويد كه ييامبر اسلام (ص) فرمود: «به روز رستاخيز فرياد كنندهاى 
آواز كند: كجاست زينت عبادت كنندكان؟ كويا مىبينم كه فرزندم على بن الحسين در آن هنكام در ميان صفوف اهل محشر با 
تمام وقار و سكون كام همى سازد.) و نيز در همان صفحدى "٠‏ مناقب جنين آمده است: «هر وقت زهرى از على بن الحسين (ع) 
حديث م ى كرد با جشمانى اشكبار مىكفت: زينالعابدين.» در كشف الغمه آمده است كه: «سبب ملقب شدن آن حضرت به امام 
زينالعابدين اين است كه شبى در نما زكاه خويش به نماز ايستاده بود» يس شيطان به صورت ازدهايى به آن حضرت نمودار كشت» 
تا خاطر مباركش رااز عبادت بازدارد و آن حضرت همجنان به عبادت خود مشغول بود. و به شيطان التفاتى نمىفرمود. شيطان 
نزديكك شده انككشت ابهام امام علي هالسلام را در دهان بكزيد امام عليهالسلام كه از اين ماجرا آكاه بود. براى اتمام دعاى خويش 
قيام فرمود» در اين هنكام [صفحه ]١١‏ صدايى بشنيد و در حالى كه كوينده را نمىديد سه بار كفت: زينالعابدين؛ و اين كلمه را 
ذيكران يشتيد ند [18]. هر سد براق 31 حضبرت القات تسبارى ذكر كردهاتد: اما معروقترين لقس وى را زب العايدين» سيد 


العابدين» سجاد و ذوالثفنات مى داننك. 
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دربان آن حضرت 


رسيد و در «واسط» به خاكك سيرده شده نيز نام بردهاند. 

شاعر آآن حضرت 

معروفترين شعراى آن حضرت را فرزدق و كثير عزه نوشتهاند. 

سلاطين عصر آن حضرت 

در زمان آن حضرت يزيد بن معاويه؛ معاوية بن يزيد» مروان بن حكم, عبدالملكك بن مروان و وليد بن عبدالملك سلطنت داشتهاند. 
اولاد امام 


در ميان فرزندان امام حسين (ع) توالد و تناسل تنها به امام زينالعابدين (ع) اختصاص داشته و نسل ابوعبدالله الحسين (ع) به شخص 
على بنالحسين (ع) انحصار يافت. شيخ مفيد [18] در ارشاد و ابن صباغ در فصول مهمة آوردهاند كه تعداد اولاد آن حضرت يانزده 
نفر بوده كه يازده نفر از آنها يسر و جهار دختر بودهاند» به اين ترتيب: -١‏ امام محمد باقر (ع) كه مادرش فاطمه؛ دختر عم آن 
حضرت. امام حسن مجتبى (ع) بوده و ام عبدالله كنيه داشته است. [صفحه ؟؟] ” - عبدالله. 1 - حسن. 5# - حسين اكبر: مادر دو يسر 
اخير از كنيزان بود و غير از اين دوء فرزند ديككرى نياورد. ه - زيد. © - عمر: مادر اين دو نفر نيز از كنيزان بود. / - حسين اصغر. / 
- عبيدالله. 4 - سليمان: مادر وى نيز بلا عقب بوده و فرزند ديكرى نداشت. ٠١‏ - على كه از همدى فرزندان امام كوجكتر بوده 
است. -1١١‏ خديجه: مادر اين دو (على و خديجه) نيز كنيز بوده است. ١7‏ - محمد اصغر كه مادرش از كنيزان بود. ١‏ - فاطمه. ١‏ 
- علية. ١‏ - امكلثوم. كه مادر ايشان نيز كنيز بود. اما محمد بن سعد در كتاب خود الطبقات الكبير تعداد اولاد آن حضرت را ده 
بسر و هفت دختر ثبت كرده و مىنويسد: اولاد على اصغر ابن حسين بن على به اين شرح است: حسن بن على درج؛ حسين اكبر 
درجء محمد اباجعفر الفقيه» و عبدالله كه مادر آنها ام عبدالله دخت حسن بن على بن ابى طالب بوده است» يكى ديكر از اولاد آن 
حضرت عمرء و ديككرى زيد بود كه در كوفه به شهادت رسيده و على بن على و خديجه كه مادرشان از كنيزان بود» حسين اصغر 
ابن على و عليه كه كنيهاش امعلى بود و مادر اين دو نيز كنيز بود و كلثوم و ديكر سليمان كه مادرش غير از او فرزند ديككرى نياورد» 
و مليكة كه مادرشان نيز كنيز بوده استء و قاسمء و امالحسينء و فاعمة كه اينها نيز مادرشان از كنيزان بود و يكى ديكر از فرزندان 
آن حضرت كنيهاش امالحسن بود [19] اما در كشف الغمه آمده است كه: برخى كويند على بن الحسين (ع) داراى نه يسر بوده و 
اصولا فرزند دختر نداشته است. و جنانكه ابن خشاب نحوى در مواليد اهل بيت آورده؛ آن حضرت داراى هشت يسر بوده واولاد 
دختر براى آن حضرت ذكر نكرده و مىنويسد: محمد الباقر» و زيد كه در كوفه به شهادت رسيده. عبد الله عبيدالله» حسن» حسين» 
على و عمر. اما آنجه را كه ابن شهرآشوب ]7١[‏ در مناقب آورده جنين است: فرزندان آن حضرت كه تعداد آنها به سيزده نفر 
مى رسيد غير از امام محمد باقر (ع) و عبدالله باهر كه مادر آنها امعبدالله دختر حسن بن على (ع) بوده بقيدى آنها مادرشان جزء 
كنيزان [صفحه 7] بوده استء و ابوالحسين زيد كه در كوفه شهيد كرديده وعمر با يكديكر دو قلو بودهاند» محمد اصغر 


عبدالرحمن و سليمان نيز سه قلو بوده» حسن و حسين و عبيدالله نيز با يكديكر سه قلو بودهاند و محمد اصغرء و كوجكترين اولاد آن 
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حضرت را على ذكر كرده؛ و خديجه؛ وهر جند كه برخى كويند اصولا آن حضرت فرزند دختر نداشته» اما بعضى ديكر فاطمه» 
عليه و امكلثوم را نيز از دختران آن حضرت دانستهاند. و در كتاب عمدة الطالب جنين آمده است كه: از امام زينالعابدين (ع) شش 


فرزند به نامهاى امام محمد باقر» عبدالله باهر زيد الشهيد و عمر الاشرف و حسين الاصغر و على الاصغر باقى مانده است. 
لباس آن حضرت 


در كتاب طبقات ابن سعد به نقل از فضل بن دكن مى نويسد: حديث كرد ما را نضر بن اوس طائى كه روزى بر على بن الحسين (ع) 
وارد شدم جامهاى بر تن داشت كه روى آن رابا يارجهاى به رنكك تيره و كرم يوشانيده بود واغلب از آن استفاده م ىكرد و نيز به 
سند خود از موسى بن ابى حبيب الطائفى روايت كرده كه: على بن الحسين (ع) اغلب با حناءء همراه با كياه ديكرى به نام «كتما 
خضاب مى نمود كه به رنكك مشككى در مىآ مده و نيز مىنويسد: على بن الحسين (ع) داراى جامهاى از خز بود كه در روز جمعه 
مى يوشيدء و به سند خود روايت كرده كه آن حضرت دو نوع جامه از خز بر تن م ىكرد» يكى كوتاهتر بود و جبداى ديكر از همان 
نوع خز كه بر روى لباسهاى خود از آن استفاده مىكرد. و باز به سند خود از ابى جعفر روايت كرده كه كويد: يوستينى كه داراى 
آستين بلندى بود و در عراق تهيه كرديده به عنوان هديه به على بن الحسين (ع) اهداء كردم آن حضرت اغلب از آن استفاده 
مى كرد اما به هنككام اداى نماز از تن خود خارج مى ساخت. و در جاى ديكر به سند خود ازابى جعفر آورده است كه در زمستان 
جامهدى خز به ينجاه دينار مى خريد و جون تابستان فرا مىرسيد آن را به فروش مى رسانيد و يول آن را به فقرا صدقه مىداد» در 
تابستان از دو نوع جامه از لباسهاى مصرى استفاده مى نمود كه به بهاى يكك دينار خريدارى كرده و در هر موقع يكى از آنها را بر 
تن كرده و مىفرمود: قل من حرم زينة الله التى [صفحه 16] اخرج لعباده .]1١1[‏ در حديث ديكر مى كويد: خبر داد ما را محمد بن 
اسماعيل بن ابى فديكك و عبدالله بن مسلمةٌ و اسماعيل بن عبدالله ابى اويس كه كويند حديث كرد ما را از محمد ابن هلال كه 
كويد: روزى به ديدار على بن الحسين (ع) نايل آمدم در حالى كه وى عمامهاى بر سر نهاده و قسمتى از آن را در يشت سر خود 


فرو آويخته بود. 
اخلاق آن حضرت 


امام سجاد (ع) يكى از ستار كان درخشان آسمان امامت است كه در كليهدى صفات بارز انسانيت و اخلاق و فضيلت به حد كمال 
بود» و نسبت به اهل زمان افضل و اعلم و افقه و اورع و اعبد و اكرم و احلم و اصبر و افصح و در مكارم اخلاق و در راه صدقه و 
انفاق و مهربانى و عطوفت نسبت به فقراء و مساكين و خيرخواهىء از نيكوترين افراد بوده و هيج كس به يايهى وى نمىرسيدء و 
شخصيت و عظمت آن حضرت به اندازهاى بود كه دور و نزديكك و دوست و دشمن راتحت تأثير جذبه وروحانيت خود قرار 
مىداد تا آنجا كه كويند: يزيد بن معاويه يس از واقعهدى حره كه دستور داد كليدى اهالى مدينه با وى بيعت كنند تنها على بن 
الحسين (ع) بود كه از اين فرمان استثناء كرديده بودء و اكر از او نيز بيعت خواست بدان جهت بود كه وى را برادر و ابن عم خود 
محسوب مىداشت. در يوشيدن لباس و علم و فقه و عبادت به جد بزركوار خود اميرالمؤمنين عليهماالسلام شباهت بسيار داشت»ء از 
صفات بارز آن حضرت اين بود كه هر كس نسبت به وى رفتار سوئى نشان مىداد برعكس با وى به نيكى و احسان رفتار مى كرد. 
فى المثل هشام بن اسماعيل به هنكامى كه والى مدينه بود آن حضرت را به شدت مورد رنج و آزار قرار داد؛ اما به وقتى كه از 
امارت معزول كرديد. وليد دستور داد وى را بر در خانهدى مروان قرار دهند و جنانجه حق كسى را يايمال نموده از وى بازخواست 


نمايند و بدين ترتيب مردم وى را مورد سرزنش و دشنام قرار دادند, اما همين كه امام وى را بدين حال مشاهده كرد بر او سلام 
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كرده و به نزديكان خود دستور [صفحه ]1١0‏ داد هركز متعرض او نكرديده؛ و به آزارش نيردازند. عجيب اين كه يسر عم آن 
حضرت كه اغلب به آزار وى مىيرداخت» شبها به خاندى وى مراجعه مى كرد و بىآنكه خود را معرفى نمايد مبالغ بسيارى يول به 
وى اعطا مىفرمودء و وى بىآنكه از اين امر اطلا.عى داشته باشد و در حالى كه به امام بدكويى م ىكردء مى كفت: اما على بن 
الحسين هركز يادى از من نمىنمايد. آن حضرت همجنان اين كلمات را استماع مىنمود؛ و با صبر و شكيبايى تحمل مى كرد و 
هركز سخنى بر زبان نمى آوردء تا آنككاه كه جشم از جهان فروبست و ديككر كسى به كمكك وى نمى شتافت» دانست كسى كه هر 
شب به خانهى وى رفته و ياريش مى نمود همان على بن الحسين (ع) بوده است. و آنككاه كه اهالى مدينه در واقعدى حره بر بنى اميه 
شوريدند» مروان بن حكم به على بن الحسين (ع) متوسل شده؛ از وى استمداد كرد. از طرفى خانوادهى او نيز كه هيج كس حاضر 
نشد آنها را بيذيرد به على التجاء كرده و از او يارى خواستند. راستى عظمت و بزركى امام زينالعابدين (ع) تا جه اندازه بود كه 
وقتى دشمن به او روى آورد» دست از عطوفت و مهربانى خويش برنداشت. زنان شهر مدينه نيز در موقع بروز جنكك به خانهدى على 
بن الحسين (ع) روى آورده؛ به وى بناه بردند. آنها كه غالبا از زنان عبدمناف بودند و تعدادشان به جهارصد نفر مىرسيد تا آنكاه 
كه اين واقعه يايان يافت و سياه مسرف بن عقبه متفرق شدند همجنان غذا و لباسشان را تأمين م ىكرد. امام سجاد معاش تعداد 
كثيرى از خانوادهها را تأمين مى كرد و هر شب به خاندى آنها مراجعه مى كرد و طعام و يول به آنان اعطاء مىفرمود, و تا موقعى كه 
جشم از جهان فروبست هيج كس به اين امر واقف نبود كه جه كسى است كه معيشت آنان را تأمين مى نمايد. و آنككاه كه در برابر 
شخصى قرار كرفت كه وى را به باد ناسزا و دشنام قرار داده بود فرمود: «اكر آنجه را كه درباردى من بر زبان آوردى درست بوده 
خداوند مرا ببخشد و اككر نسبتهايى كه به من دادى نادرست بوده خداوند تو را عفو فرمايد.» كويند بيست بار كه با شتر خود به 
حج سفر كرد حتى يكك تازيانه بروى نزد. غلامان را مىخريد و آزاد مىكردء در ميان اين غلامان عدهاى سياه بودند كه آن 
[صفحه ]١8‏ حضرت آنان را به عرفات مى برد و به كارشان وامىداشتء آنككاه حوايج آنها را برآورده مىساخت و آزادشان م ى كرد 
و سيس جوايزى به آنها اعطاء مىفرمود. زهرى كه از اصحاب آن حضرت محسوب مىشد روزى تازيانهاى به غلام خود زد و وى 
جان را به جان آفرين تسليم كرد. وى از اين ماجرا سخت مضطرب شده. انككشت ندامت بر دهان كرفت»ء و سرانجام به خدمت على 
بن الحسين (ع) آمده حادثه را تعريف كرد. امام سجاد به وى فرمود: به نظر من كناهى مرتكب شدهاى و مى توانى توبه كنى و عمل 
خود را جبران نمايىء به اين ترتيب كه كنيز مؤمنهاى را آزاد و يا دو ماه متوالى روزه بككيرى تا كناه تو بخشوده شود. زهرى آنجه كه 
زينالعابدين (ع) براى او داورى فرمود به موقع اجرا كذاشت,ء و هم به وسيلدى امام سجاد (ع) بود كه از اضطراب و غم و اندوه 
بيرون آمده از حالت تشويش و نككرانى رهايى يافت. امام سجاد اغلب با كسانى به سفر مىرفت كه وى را نشناسند و با آنها نيز 
شرط م ى كرد در امورى كه در راه بدانها احتياج دارند خود كمكك كرده و شخصا انجام دهد. و آنككاه كه ازاين موضوع از وى 
يرسيدندء فرمود: بيم دارم ازاين كه به نام رسول الله (ص) بيش از آنجه استحقاق دارم با من رفتار نمايند [771]. در كشف الغمه 
آمده است كه: امام سجاد (ع) غالبا بيش از خواب وضو مى كرفت. و روى ظرف آب را مى يوشانيد» ودر شستشو و وضو كرفتن 
خود از هيج كس كمكك نمى كرفت» همين كه ياسى از شب مىككذشت از خواب برمى خاست» بيش از كرفتن وضو ابتدا مسواكك 
مى نمود و سيس به نماز مى يرداخت. در سفر و حضر هركز نماز شب را تركك نكردء واز نمازهاى نافله آنجه را كه در روز نتوانسته 
بود انجام دهد به هنكام شب آنها را جبران مىنمود؛ در اين مورد به فرزندان خود توصيه كرده مىفرمود: هر جند كه نمازهاى نافله 
مانند فرايض بر شما واجب نككرديده؛ اما جون از عباداتى است كه فضيلت بسيار دارد دوست دارم كه خود را بدان عادت دهيد و 
جنانجه در فرايض و واجبات خود قصور كردهايد به وسيلدى نوافل جبران نماييد. هر وقت سائلى به نزدش مى آمد مىفرمود: مرحبا 
بمن يحمل زادى الى - [صفحه 77] الادخرة (مرحبا بر آنكس كه توشدى آخرت مرا فراهم مىسازد؛ به هنكام راه رفتن هر كز 


دستهاى مبا ركش از ران هاى مباركش تجاوز نمى كرد؛ و بى1 نكه كبر و غرورى از خود نشان دهد به آرامى و وقار قدم 
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برمىداشت. امام صادق (ع) در اين مورد فرمود: آن حضرت به هنكام راه رفتن هركز به جب و راست توجه نم ىكرد و جنان با 
سكون و آرام راه مىرفت كه كويى برفراز سرش مرغى ايستاده باشد [17] به هنكام شب در عرفه و بامدادان كه به مشعر مىرفت به 
آرامى كام برمىداشت و در سفر بين نمازهاى ظهر و عصر و مغرب و عشاء را جمع مىكرد و بىآنكه بين آنها فاصله قرار دهد ادا 
مى كردء و بياده به رمى جمره مىيرداخت. جنانكه ابن حجر در كتاب خود صواعق مىنويسد: زينالعابدين (ع) تنها كسى است كه 
در علم و زهد و عبادت جاى يدر بزركوار خود را كرفته ودراين امر سرآمد اقران بود و آن حضرت جنان بود كه در وقت كرفتن 
وضو تغبير مىيافت و رنككش به زردى مى كراييد» وقتى از اين موضوع از وى يرسيدند فرمود: شما نمىدانيد در خدمت جه شخص 
با عظمتى حاضر مى شوم! ابن بابويه از حضرت امام محمد باقر عليهالسلام روايت كرده است كه يدرم على بن الحسين عليهالسلام 
هركز تعمتى رااز تدا ياد نكرد مكر آنكه ستجده كرد برائ شكر آن نعمت و آيداى از كتاب خدا راقرائث نكرد كه.در آن سجده 
باشد مكر آنكه سجدهاى بجا مىآورد و جنانجه حق تعالى از او زيانى را كه از آن در بيم بود دفع م ىكرد يا مكر مكركنندهاى را از 
او مى كردانيد سجده مى كرد» و هركاه از نماز واجب فارغ مىشد سجلده بجا مىآورد؛ و هركاه به اين امر توفيق مىيافت كه ميان 
دو كس را اصلاح كند براى شكر آن سجده م ىكرد, و اثر سجده در جميع مواضع سجود آن حضرت نمايان بودء ازاين رو آن 
حضرت را سجاد مى كفتند. در عظمت و بزركوارى و عفو و اغماض» هيجكس به يايدى وى نمىرسيد, جنان كه كويند مردى وى 
رابه شدت ناسزا و دشنام داد اما آن حضرت سخنى نككفت و وى را به حال خود كذاشت. بار ديكر كه به ملاقات امام نايل آمدء 
بيش خود جنين احساس كرد كه وى را مجازات خواهد كرد: اما آن حضرت در حالى كه اين آيه را [صفحه 8؟] قراثت م ىكرد: 
«خذالعفو و امر بالعرف و أعرض عن الجاهلين» [15] به وى فرمود: تو را عفو كردم. شيخ صدوق در خصال به سند خود از امام باقر 
(ع) جنين آورده است كه: على , بن الحسين (ع) در شبهاى تاريكك جهت يارى و مساعدت به فقراء و مساكين به راه مىافتاد» و در 
حالى كه به يكك دست مقدارى يول و بر يشت مباركش انبانى از غذا داشت ت به خانهدى فقرا مىرفتء در را مى كوبيد و به آنها غذا و 
نان و يول مرحمت كرده و صورت خود را مى يوشانيد تا كسى او را نشناسدء و تا آنككاه كه جشم از جهان فروبست اين امر همجنان 
ادامه داشت. از آن يس اهالى مدينه كسى را نيافتند كه معاش آنها را تأمين نمايد» و در جنين موقع بود كه به اين امر واقف شدند 
كه شخصى كه همه شب به خانههاى آنها رفته وبه آنها غذا و يول مىرساند على , بن الحسين (ع) بوده است. كويند روزى كه 
جامداى از خز بر تن كرده واز خانه به راه افتاد» سائلى به عنوان سؤال وى را مورد اعتراض قرار داد و به آن رداء درا ويختء آن 
حضرت بىآنكه به اعتراض وى ياسخ كويد وى را تركك كرد و جامه بدو بككذاشت. در روز عرفه بود كه جمعى توجه آن حضرت 
را جلب كرده كه از مردم سؤال مىكردندء رو كرد به آنها و فرمود: واى بر شما در جنين روزى كه درهاى رحمت الهى بر روى 
باح ا ار ال ل رت 
يرداختهايد؟ با اين كه على بن الحسين (ع) از هر كسء نسبت به مادر خود بيشتر به احسان و نيكى رفتار مى نمود با اين وصف اغلب 
از خوردن غذا با وى امتناع مىورزيدء و آنككاه كه ياران و نزديكان آن حضرت درباردى اين موضوع ازوى جويا شده و كفتند: 
شما از نيكوترين و اصيل ترين مردم هستيد و از هر كس نسبت به مادر خود بيشتر به احسان رفتار مىنماييد» بس جككونه است كه از 
غذا خوردن با وى اباء داريد؟ فرمود: «من شرط ادب و احترام به جا مى آورم؛ و بيم دارم كه به لقمهاى دست برم كه او زودتر 
متوجه آن شده باشد.» [صفحه 19] و آنككاه كه شخصى خطاب به آن حضرت كفت: يابن رسول الله» من شما را به جهت خدا 
دوست دارم؛ آن حضرت فرمود: خداوندا من به تو يناه مى برم از اينكه مردم مرا به خاطر تو دوست بدارند و تو مرا دشمن بدارى. از 
يكى از كنيزان [10] امام از اخلاق آن حضرت جويا شدند» وى كفت: به اختصار يا به تفصيل شرح دهم؟ وقتى از وى خواستند كه 
مختصر بيان كند» كفت: روزها هركز براى او غذايى نياوردم و شبها نيز هيج كاه رختخواب يهن نكردم» واين بدان جهت بود كه 


اغلب در روز روزه داشت و در شب به عبادت مشغول بود. روزى با عدهاى مواجه كرديد كه وى را به باد ناسزا و بد كويى كرفته اما 
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آن حضرت رو كرد به آنها وفرمود: جنانجه سخن شما دربارهدى من درست است خداوند مرا عفو كند» واكّر نسبتهايى كه به من 
دادهايد نادرست بوده از خدا مىخواهم كناه شما را عفو فرمايدء و آنككّاه كه طالب علمى در خدمت آن حضرت حاضر مىشد 
مىفرمود: «مرحباً بوصية رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم» سبس مىفرمود: طالب علم و دانش از همان وقت كه از خاندى خود 
خارج مىشود؛ به هيج تر و خشكى از زمين نيست كه قدم مىنهد مكر آن كه همه براى او به تسبيح مىيردازند. على بن الحسين 
(ع) هر شب به تنهايى در يكصد خانه را مىكوبيد و به دست مباركك خود به درماند كان و بيجا ركانى كه از فرط آبرو و نجابت» 
فقرو تكنسس غود را ابراز فى كركقد الفاق مى كرده ذن تعالى كة'اثبان غذا بر شدن سكن :من تمرة وى أنكه از علمان و 
خدمتكزاران خود كمكك بككيرد غذا را تقسيم م ى كرد زيرا نمى خواست كسى از اين امر آكاه شود. و از طرفى عدهاى از فقرا و 
مساكين نيز مانند او ميل نداشتند كسى آنها را بشناسد آن حضرت نيز مىكوشيد رازشان فاش نكردد. هيج طعامى ميل نمىفرمود 
مكر آنكه همانند آن را به عنوان صدقه به فقرا اعطا مى نمود. مدت بيست سال بر يدر بزركوار خود مى كريستء وهر موقع غذا به 
نزد آن حضرت مىآوردند بىدرنكك آثار غم و اندوه در سيمايش آشكار مى كرديد و كريان مىشدء تا آنجا كه روزى يكى از 
غلامان به وى كفت: يابن رسول الله آيا لحظهاى مىرسد كه شما محزون و اندوهناكك نباشيد؟ زينالعابدين (ع) فرمود: واى بر توى 
من جه بكلويم» يعقوب عليهالسلام دوازده يسر داشت همين كه به فراغ يكى از [صفحه ]"١‏ آنها مبتلا شد آن قدر كريست كه 
جشمانش از غم و اندوه نابينا كرديد» در حالى كه فرزند عزيزش يوسف حيات داشتء حال من جككونه غمكين نباشم» كه جون به 
هر طرف مى نككرم ازيكك سو يدرم واز سوى ديكر برادر و عمويم و هفده نفر از خاندانم و عدهاى از اصحاب يدرم در جلو جشم 
من به شهادت رسيدند؟ با اين حال آيا مى توانم لحظهاى آسوده باشم و از غم و اندوه بيرون آيم؟ جنانكه شيخ در امالى از امام 
صادق (ع) آورده است: على بن الحسين (ع) مىفرمود: هيج جرعداى نزد من محبوب تر از جرعهى غضب نيست كه با صبر و 
شكيبايى آن را فرو نشانم؛ و در جاى ديكر فرمود: صدقه غضب يرورد كار را فرو مىنشاند و نيز فرمود كه: من دوست ندارم كه 
نعمتهاى بزركك دريابم و اندكك ذلتى بر خويش باز يذيرم با همدى اينكه جون از كسى در خشم و غضب شوم و مكافات او لازم 
باشد ذلت فرو خوردن خشم را بر خود هموار كنم» واز مكافات او خوددارى نمايم. آن حضرت جنان بود كه ييش از آن كه به 
دادن صدقه ببردازد آن را مى بوسيدء و آنككاه كه از اين امر از وى يرسيدند؛ فرمود: اين دست سائل نيست كه من مى بوسمء بلكه در 
حقيقت دست يرورد كار است كه من مىبوسم. زيرا كه صدته قبل از آنكه به دست فقير برسد در دست يرورد كارم قرار كرفته 
است. به هنكام مسافرت جنانجه در بين راه سنكّى مىيافت از شتر خود يياده مىشد و به دست خود آن را به كنارى برده و سيس به 
راه خود ادامه مىداد. روزى به عدهاى از افرادى كه به بيمارى [18] جذام مبتلا بودند برخورد كه بر سفرهدى غذا نشسته» همين كه 
على بن الحسين (ع) را مشاهده كردند وى را به خوردن غذا دعوت نمودند» آن حضرت ابتدا بر آنها سلام كرده و از آنجا عبور 
فرمودء اما ديرى نياييد» در حالى كه مىفرمود: «ان الله لا يحب المتكبرين» به طرف آنها مراجعت كرد. يس فرمود من روزهدار 
هستم. و به اين وسيله از شركت با آنها امتناع ورزيد و در عوض از آنان به خاندى خود دعوت كردء يس از جندى دعوت وى را 
يذيرفته آن حضرت نيز به آنان اطعام كرده و عطايايى به آنان اهداء فرمود. جامهاى داشت كه همين كه زمستان يايان مىيافت به 
عنوان صدقه به فقراء [صفحه ]"١‏ اعطا م ى كرد و جون تابستان سيرى مى كرديد لباسى كه براى تابستان تهيه كرده بود به فقراء 
مى بخشيد» ودر زوايث ديكرئ آمدة اسث كه آن حضرت همان لبان خود را صدقه مىداد و آانكاه كه از وى برسيدثدة البامن 
خود راابه كسى مى بخشيد كه از بهاى آن اطلاع نداشته و شايد لايق يوشيدن اين لباس نباشد» بهتر نيست آن را به فروش برسانيد و 


يول آن را اعطا نماييد؟» در ياسخ فرمود: من خوش ندارم لباسى را كه با آن نماز كزاردهام به فروش رسانم. 


مناقب و فضايل امام 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه ذالرعز از ممعزا 


اشاره 


در طبقات ابن سعد جنين آمده است كه: على بن الحسين (ع) در كفتار و كردار شخصيتى موثق و امين بود ودر بزركى و علو 
همت و يارسايى و حلم و بردبارى مقامى بس عالى داشت و در كليهدى فضايل به حد كمال بود «كان على بن الحسين ثقهُ مأمونا 
كثير الحديث عليا رفيعا ورعا «أه» » . و در كتاب مرآةٌ الجنان مى نويسد: مناقب و فضايل اخلاقى امام سجاد (ع) به اندازهاى است كه 
شرح آنها در اين مختصر نمى كنجد. جنانكه مبرد در كامل مى نويسد: روزى يكى از مردمان قريش كه مادرش از كنيزان بود در 
مجلس سعيد بن مسيب حضور يافت» سعيد براى اين كه به خوبى وى را بشناسد و از يدر و مادرش آكاه شود وى را مخاطب ساخته 
يرسيد: خالههاى شما جه كسانى بودند؟ مرد قريشى جواب داد: مادرم بانويى كنيز بود» همين كه سخنش يايان يافت ييش خود 
احساس كرد كه در نظر سعيد جيزى كسر داشته و يا شايد نقصى در او مشاهده كرده زيرا به زودى از او رو كردانيد و آن طور كه 
انتظار داشت سعيد به وى اعتنا نكرد» ديرى نياييد كه على بن الحسين بن على ابن ابى طالب عليهم السلام وارد شد» سعيد از جاى 
خود برخاسته ويس از سلام نسبت به وى تعظيم و تكريم فراوان نمود» در اينجا مرد قريشى رو كرد به سعيد و كفت: آقاء يس اين 
شخص كيست؟ سعيد كفت: اين آقايى است كه ممكن نيست كسى مسلمان باشد و او را نشناسد» وى على بن الحسين ابن على بن 
ابى طالب است. مرد قرشى اضافه كرد و يرسيد: مادر او كيست؟ سعيد ياسخ داد: مادرش از كنيزان بود. [صفحه 7"] آنكاه قرشى به 
سعيد كفت: يس من فكر كردم از موقعى كه شما دانستيد كه مادرم كنيز بوده با نظر تحقير به من نككريستيد! و جنان كه در 
محاضرات راغب آمده و ابن جوزى نيز در مناقب عمر بن عبدالعزيز آورده» روزى عدهاى به مجلس عمر بن عبدالعزيز حاضر شده و 
باوى به مذاكره يرداختند. در همين اثنا بود كه على بن الحسين عليهالسلام از جا برخاسته و آنان را تركك كرد. آنككاه عمر بن 
عبدالعزيز رو كرد به حضار و يرسيد: آيا شريفترين مردم كيست؟ همه يكك صدا كفتند: شريفتر از همه كس شما هستيد» وى 
بى درنكك به آنها كفت: خير» هركر جنين نيستء آنكه در فضيلت و شرافت هيج كس به يايدى او نمىرسدء على بن الحسين (ع) و 
همان كسى است كه جند لحظه قبل مجلس را تركك كرد» واو كسى است كه همه كس دوست دارد به جاى وى بوده و همانئد وى 
به فضايل اخلاقى يبراسته كردد؛ اما او هركز مايل نيست كه خود را همانند ديكر مردمان قرار دهد. شيخ صدوق در كتاب العلل به 
سند خود از سفيان بن عينية آورده كه كفت: از زهرى يرسيدم آيا على بن الحسين را ملاقات كردهاى؟ وى كفت: بلى به ديدارش 
نايل شدهام و اين را هم بايد بكويم كه به راستى احدى را افضل از او نديدهام. به خدا سو كند كه كمتر كسى را مىشناسم كه قادر 
باشد محبث او را مخفى داشته و يا جنانجه از دشمنان او است دشمنى خود را آشكار نمايدء و آنكاه كه از زهرى در اين مورد جويا 
شدند وى توضيح داده كفت: من هركز كسى را نديدهام كه وى را دوست داشته مكر آن كه به فضل و بزركوارى آن حضرت 
واقف كرديده و اين آكاهى به حدى است كه كاه نسبت به وى به .حسادت منتهى خواهد شده و آنكس كه باوى به دشمتى و 
عداوت يردازد جنان با وى به رأفت و ملايمت و مهربانى رفتار مىنمايد كه وى از دشمنى با او شرم مى نمايد. هر جند مناقب و 
فضايل امام زينالعابدين (ع) به اندازهاى است كه شرح همدى آنها امكان يذير نيستء ولى ما در اينجا به ذكر مختصرى از آنها كه 


با كنجايش اين كتاب مناسب است مىيردازيم 
علم آن حضرت 


همان طور كه قبلا نيز بيان داشتيم» كفتار شيخ مفيد به اين ترتيب بود كه. [صفحه 7"] آنجه را كه فقها و دانشمندان در علوم مختلفه 


از آن حضرت نقل كردهاند به اندازهاى است كه از شمار عدد بيرون استء و آنجه را كه از مواعظ و ادعيه و فضايل قرآن كريم و 
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حلاللل و حرام و دربارهدى حوادث وايام و ديكر علوم مختلفه كه بين علماء و دانشمندان مشهور است اغلب از كسانى به دست 
آوردهاند. كه در مكتب امام زينالعابدين (ع) آموخته واز جشمدى علوم آن حضرت سيراب كرديده استء و به دنبال آن اضافه 
كرده» مى نويسد: جنانجه بخواهيم به شرح آنها بيردازيم موجب اطالدى كلام كرديده واز حوصلدى زمان نيز خارج است. و جنان 
كه ابن شهر آشوب در مناقب مى نويسد: كمتر كتابى مى توان يافت كه در موعظه و زهد و تقوى تنظيم يافته و عبارت «قال على بن 
الحسين» يا «قال زينالعابدين» در آن نيامده باشد. شيخ مفيد در ارشاد ج ؟ ص 18١‏ به سند خود از عبدالله بن حسن بن حسن روايت 
كرده مى كويد: - مادرم فاطمه بنت الحسين (ع) هميشه به من مىفرمود با دائى بزركوارت بنشين» سخنانش را بشنو و من هر وقت 
فرمان مادرم را اطاعت كرده. به حضور على بن الحسين (ع) دائى نازنينم شرفياب مىشدم محال بود كه بىخير و فيض از حضورش 
برخيزم» و اين نيز در اثر خوف و خشيت او بود كه از يرورد كار خود داشته و جذبه و روحانيت و كثرت علم و دانش وى بود كه مرا 
نيز به شدت تحت تأثير قرار مىداد. جنان كه ابونعيم در كتاب حلية الاولياء ص ١15١‏ به سند خود از زهرى روايت كرده مى نويسد: 
روزى به خدمت على بن الحسين عليهالسلام شرفياب شده» كفتم: من با جماعتى دربارهدى روزه مذاكره نموده و به اين نتيجه 
رسيديم كه روزدى واجب تنها به ماه رمضان اختصاص دارد. نظر آن حضرت در اين مورد جيست؟ امام سجاد (ع) فرمود: روزه به 
جهل نوع تقسيم مىشود. ده قسم از آن جزء روزههاى واجب محسوب مى شود مانند روزدى ماه رمضان وده نوع آن جزء روزهدى 
حرام است و نوع ديكر كه اقسام آن به جهارده نوع مىرسد روزهدى مستحب است كه شخص مختار است جنانجه بخواهد روزه 
مى كيرد اكر مايل نباشد افطار مى نمايد. و روزهى نذر و روزدى اعتكاف نيز واجب محسوب مى شود. [صفحه ع”] زهرى بار ديكر 
رو كرد به آن حضرت و كفت: يابن رسول الله» اقسام آنها را براى من بيان فرمايبد. آن حضرت نيز ادامه داده» فرمود: اما روزهى 
واجب روزدى ماه رمضان و روزدى دو ماه متوالى براى كسى كه مرتكب قتل خطا و غير عمد كرديده وازعهددى كفاردى آن كه 
آزاد كردن بندهاى است برنيامده باشدء كه در جنين موقع دو ماه بىدريى روزه مى كيرد» جنان كه خداوند تعالى مىفرمايد: و من 
قتل مؤمنا خطا [17] «الا-يه) و سه روز نيز واجب است در كفاردى قسم براى كسى كه قادر به اطعام به فقراء نككردد. خداى عزوجل 
مىفرمايد: ذلكك كفارة ايمانكم اذا حلفتم: (اينست كفارهى قسمهاى شما وقتى قسم خورديد) سوردى مائده آيه 9 اما روزهدى 
كسى كه در حال احرام سر خود را بتراشد: كه در اين صورت جنانجه از يكى از سه طريق كفارهى آن يعنى روزه كرفتن و اطعام 
فقير ويا قربانى كردنء روزه را انتخاب نمايد» كرفتن سه روز روزه بروى واجب مى كردد. جنانكه خداوند تعالى فرمود: فمن كان 
منكم مريضا او به اذى من رأسه ففدية من صيام او صدقة اونسكك (يس هر كه از شما ناخوش باشد يا در سر او ناخوشى باشد كه 
مجبور به تراشيدن سر شود يس فدا بدهد از روزه كرفتن» يا تصدق دادن يا قربانى كردن.) سوردى بقره آيه 192. اما روزهاى كه به 
نام «دم متعه) خوانده مى شود روزهاى است كه در حج تمتع انجام مى كيرد براى كسى كه نتواند قربانى نمايد. خداى تعالى 
مى فرمايد: فاذا امنتم فمن تمتع بالعمرة الى الحج فما استيسر من الهدى... (يبس جون آسوده و ايمن باشيد يس آن كه حج تمتع كند 
و مشغول شود به افعال عمره بيش از اعمال حج يس هر جه ممكن است از كاو و شتر و كوسفند قربانى كند...) سوردى بقرهدى آيه 
58. اما روزهاى كه در برابر جزاى صيد انجام مى كيرد به نص آيدى شريفهى قرآن كريم كه مىفرمايد: و من قتله منكم متعمدا 
فجزاء مثل ما قتل من النعم... (و هر كس از شما بكشد شكارى را عمدا يس جزاى اوست مثل نجه كشته است از شكار كه آن مثل 
از كاو و كوسفند و شتر باشد...) سوردى مائده آيه 40. به اين ترتيب است كه بهاى صيد را تعيين كرده و مطابق قيمت آن كندم 
مىيردازد اما روزههاى مباح كه شخص در [صفحه 0"] انجام آنها مختار است» روزهدى روز دوشنبه و روز ينج شنبه و روزهدى شش 
روز اول ماه شوال يس از ماه رمضان و روز عرفه و روز عاشورا [18] كه در تمام اين موارد شخص در كرفتن آن مختار است. و اما 
روزهاى كه به نام اذن يا تطوع خوانده مى شود به اين ترتيب است كه فى المثل زن در روزههاى مستحبى و در غير ماه رمضان جز با 


اجازدى شوهر روزه؛ نمى كيرد» و به همين ترتيب است روزدى غلا-م و كنيز كه مىبايست با اذن مولاى خود روزه بككيرند. اما 
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روزههاى حرام عبارتند از روزدى عيد فطر و قربان و سه روز ايام تشريق» و يوم الشكك نيز جنانجه به عنوان ماه رمضان محسوب دارد 
جزء روزههايى است كه كرفتن آن براى ما نهى شده است. ديكر از روزههاى حرام روزدى وصال و روزهدى صمت (سكوت) است 
و روزدى نذرى كه توأم با معصيت و كناه باشد و ديكر صوم الدهر (يعنى يكك سال روزه كرفتن كه عيدين نيز جزء آنست) از 
روزههاى حرام محسوب مىشودء و در روزههاى غير واجب ميهمان جز با اجازدى ميزبان روزه نمى كيرد جنانكه ييامبر اسلام (ص) 
فرمود: من نزل على قوم فلا- يصومن تطوعا الا باذنهم (كسى كه بر قومى وارد شد جز به اذن صاحب خانه نبايستى روزه بككيرد.) 
نوعى ديككر از انواع روزه؛ روزه ى تأديبى است كه يدر كودكك خود را تا آنكاه كه هنوز به سن بلوغ نرسيده و بر وى واجب نشده 
امر به كرفتن روزه مىنمايد» و اين جزء روزههاى واجب محسوب نمىشود. و به همين ترتيب است موقعى كه شخص به علل 
بيمارى يا ضعف از اول روز افطار كرده اما جنانجه در وسط روز ضعف وى برطرف كرديدء امر به امساكك كرديده و اين خود 
نوعى تأديب از جانب خداى عزوجل به شمار مىرود و البته واجب نيستء و حكم شخص مسافر نيز به همين ترتيب استء كه وقتى 
شخص از اول روز به خوردن غذا يرداخته سيس به [صفحه 28"] مقصد برسد امر به امساكك كرديده است. اما روزدى اباحه كه 
شكض مشر اسث ووزه بكيره يا اقطار كند روردق كسى انك كاذ روى فراموشى وغير عمد غذاغورةة يا ان «ترشينةة اي امر 
براى او مباح كرديده و خداوند جزاى روزدى تمام براى او محسوب خواهد داشت. اما دربارهءى روزهدى مريض و مسافر در ميان 
عامه آراى مختلفى ذكر كرديده است. به اين ترتيب كه برخى كويند بايستى روزه بككيرد و بعضى بر اين عقيدهاند كه نبايستى روزه 
بكيرد» وعدهاى نيز معتقدند در كرفتن روزه يا افطار كردن آن مخير استء اما به عقيددى ما (اماميه) در هر دو مورد (مريض يا 
مسافر) لازم است كه از كرفتن روزه خوددارى نمايد» و جنانجه شخص به هنكام بيمارى و سفر روزه بدارد بر وى لازم مى شود كه 
در غير ماه رمضان قضاى آن را بجا آورد؛ جنانكه خداى عزوجل مىفرمايد: فعدة من ايام اخر [14]. و ابن سعد در كتاب طبقات به 
سند خود آورده است كه: جنين افتاد كه روزى زهرى كه مرتكب قتل خطا و غير عمد كرديده و بشدت دستخوش اضطراب و 
تشويش كرديده بود و جنان در غم و اندوه فرو رفته كه بيش خود مى كفت هركز مايل نيستم كه سقف خانه بر من سايه افكند يس 
به تركك يار و ديار برداخته و به غارى ينهان كرديد. اين امر همجنان ادامه داشت تا آنككاه كه على بن الحسين (ع) كه عازم حج 
كرديده بود» وى را بدين حال مشاهده كرد و خطاب به وى فرمود: يابن شهابء بدان كه كناه نوميدى و يأس تو به مراتب شديدتر 
از كناهى است كه مرتكب شدهاى. از خدا بيرهيز و به دركاهش توبه و استغفار كن و ديدى آن را براى وارث مقتول بفرست و به 
خاندى خود بركرد. و به اين ترتيب نككرانى و غم و اندوه زهرى بر طرف كرديدء «فكان الزهرى يقول على بن الحسين اعظم الناس 
على من «به راستى كه على بن الحسين (ع) عظيم تر شخصيتى است كه بر من منت نهاده و حق بزركى بر من خواهد داشت» [0]. 


حلم امام 


امام سجاد عليه السلام در حلم و بردبارى و عفو و كذشت جنان بود كه در برابر هر [صفحه 07] خطا و اشتباهى به عفو و اغماض 
يرداخته ودر برابر هر بدى و رفتار سوئى به احسان و نيكى رفتار مىنمود. كلينى در كافى به سند خود از على بن الحسين 
عليهماالسلام در حديثى آورده است كه فرمود: «ما تجرعت من جرعة احب الى من جرعة غيظ لا اكافىء بها صاحبها» «جرعداى بهتر 
از جرعداى نيست كه انسان بى آنكه در مقام تلافى برآيد با حلم و بردبارى غيظ و غضب را فرو نشاند.» جنانكه شيخ مفيد ]7١[‏ 
مى نويسد: خبر داد مرا ابومحمد حسن بن محمد كه حديث كرد مرا جدم واو نيز براى من از محمد بن جعفر و ديكران حديث 
كردهاند كه: مردى از خاندان هاشم نسبت به على بن الحسين (ع) جسارت كرده و ناسزا مىكفتء و در ييش روى آن حضرت به 


ناشايست دهان كشود. اما امام سجاد (ع) هركز لب به سخن نككشوده وى را به حال خود كذاشت. يس از جندى على بن الحسين 
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(ع) ازجا برخاست وبه آنها كه در حضورش بودند فرمود: كلمات اين مرد را شنيديد» دوست دارم همراه من به ملاقاتش برويم و 
ياسخ مرا ببينيد» آنها كه مايل بودند آن مرد بدكو را به سزايش برسانند؛ همراه امام به راه افتادند» امام نيز در حالى كه مىكفت: «و 
الكاظميق الغيظ و العافية عن التاس أو الله يحب الميحيتين [؟"] به راد اقتاد. همراعان أن حشرت باشنيدن :ابن كلمات بيش غود 
احساس كردند كه امام هركز به تلافى و جبران نخواهد يرداخت. آن شخص نيز به محض مشاهددى امام جاى ترديد برايش باقى 
نماند كه وى براى تنبيه و جبران دشنام وى به ملاقاتش آمده استء اما بزودى دانست كه اشتباه كرده و تصورش بيهوده بوده است. 
على بن الحسين (ع) بيش آمد و رو كرد به وى و فرمود: - برادر من» تو با من خيلى حرف زدىء من نمىدانم جه مى كفتى؛ اكر اين 
نسبتها كه به من دادهاى در من وجود دارد از دركاه خدا يوزش مىخواهم و استغفار مى كنمء اما اكر نسبتهاى تو دروغ بوده باز 
هم از دركاه خداوند مسئلت مىدارم كناه تورا ببخشد. آن شخص كه يكك جنين عفو و كذشت و بزركوارى از امام سجاد مشاهده 
كرد جلو آمد و ببشانى مبارك آن حضرت را بوسيد و با جشمانى [صفحه 8؟] لبريز از اشكك كفت: - يابن رسول الله آنجه به تو 
كفتدام صحيح نبوده» خود من به اين دشنامها و تهمتها از تو هزاران بار سزاوارترم. و در جاى ديكر مى نويسد: خبر داد مرا حسن 
بن محمد از هد نود كه كفث: روزي يكى از اهالى يمن كه يا بسن كداشعهو سكن از نود سال كدشهه يود براض من تعريفك 
كردء وى نيز ككفت: خبر داد مرا مردى كه به نام عبدالله بن محمد خوانده مى شد و او نيز كفتء شنيدم از عبدالرزاق كه از زبان يكى 
از كنيزان آن حضرت تعريف كرده مى كفت: هنككامى كه افتخار خدمت على بن الحسين (ع) را داشت»ء روزى براى كرفتن وضو 
آب بر دستهاى او مىريخت. ناكاه ظرف آب از دستش رها شد و ييشانى مباركش مجروح كرديد. سر را بلند كرده بر وى نظرى 
افكنك ليكن سختى تكفت. ترس ووحشت وى :زافراكرفت: امابه زودى عقوو يخشقن وبر ركوارئ آن حضرت را بد ياد أورد و 
در مقابل عظمت و كرامتش به خود اطمينان داد» آنكاه به وى كفت: - خداوند مىفرمايد: و الكاظمين الغيظ. آن حضرت ياسخ 
داد: آرى خشم و غضب خود را فروبردم. بازكفت: و العافين عن الناس. امام (ع) كفت: خداوند از كناه تو دركذرد. كنيز كفت: 
والله يحب المحسنين. زينالعابدين (ع) فرمود: اذهبى فانت حرةٌ لوجه الله عزوجل (تو را به خاطر خداوند عزوجل آزاد كردم). و 
بيهقى نيز مانند اين روايت را در كتاب خود آورده است. و در مناقب ابن شه رآشوب آمده است كه: روزى يكى از كنيزان كه 
كاسهدى بزركى از طعام در دست داشت ناكهان از دستش رها شد و شكست. وى سخت بلرزيد و رنككش به زردى كراييدء اما 
بىدرنكك آن حضرت رو كرد به وى و فرمود: به خاطر خدا تو را آزاد كردم. در كشف الغمه آمده است كه يكى از غلامان كه نزد 
آن حضرت خدمت م ىكرد تعريف كرده مى كويد: بيشتر اوقات تهيهدى غذا بر عهددى من بود» يكك روز كه [صفحه 4"] عدهاى 
ميهمان براو وارد شده بود و من به بريان كردن كباب مشغول بودم با عجله و شتاب سيخهاى كباب را در حالى كه از شدت 
حرارت يكك يارجه آتش شده بود برداشته به طرف ايشان روانه شدم ناكهان سيخهاى آتشين بر روى سر طفل كوجكك على بن 
الحسين (ع) كه در كنار حياط ايستاده بود بيفتاد و به سختى مجروح شد و جان سيرد. ميهمانان غذا را تناول كرده و رفتند. آنكاه 
زينالعابدين (ع) مرا صدا كردء رنكك از رويم يريد و اضطراب و وحشت عجيبى بر من دست داد. به طرف او روانه شدم و سر را به 
زير افكندم, او همين كه مرا به اين حال مشاهده كرد بيش از آن كه يوزش بخواهم مرا عفو كرد ودر حالى كه مرا مخاطب ساخته 
بود كفت: جون از روى عمد و اختيار مرتكب اين عمل نشدى تو را آزاد كردم و افزود: طفل را بيوشانيد و كفن كنيد و سيس خود 
نيز در كفن و دفن وى كمكك كرده او را دفن كردند. يكى ديكر از غلامان آن حضرت س ركذشت خود را تعريف كرده مى كويد: 
- من به غلامى در خدمت او بودم [ ”| وى قسمتى از املاكك خود را به من محول كرد كه آن را آباد كنم و با استخراج آب از جاه 
زمين را مشروب سازم اما روزى كه على بن الحسين (ع) براى سركشى و بازديد مزرعه تشريف آوردند مقدارى از زمين ويران شده 
وآسيب زيادى به درختان رسيده بود واين بر اثر بىمبالاتى و اهمال من بود كه در نككهدارى و مواظبت آن قصور ورزيده بودم و 


وظيفهدى خود را به خوبى انجام نمىدادم. همين كه زينالعابدين (ع) آكاه كرديد خشمناك و عصبانى شد و با تازيانهاى كه در 
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دست داشت ضربتى بر بدنم زد» سبس از من رو بركرداند و از آنجا مراجعت فرمود. هنكامى كه به منزل رسيدء مرا احضار كرد من 
نيز اطاعت كرده به حضورش رفتم. وقتى كه به وى نزديكك شهدم دريافتم كه آثار خشم و غضب در جهرهاش نمايان است. تازيانه 
در جلويش قرار داشت. سرايايم لرزيد و ترس شديدى بر من مستولى شد زيرا هنوز مرا عقوبت نكرده و در مقام تنبيه و جبران خطا 
واشتباه من برنيامده بود. اما به زودى فهميدم كه زينالعابدين (ع) در انديشدى ديكرى است. او رو كرد به من و كفت: هنوز در 
[صفحه ٠؟]‏ باردى كسى اين جنين رفتار نكرده بودم و به اين سرعت خشم و غضب مرا فرا نمى كرفت و افزود: بككير اين تازيانه را و 
از من قصاص بككير و تلا-فى كن. كفتم عجبا!! اى مولادى من» كمان كردم كه شما براى تنبيه مرا احضار فرمودهايد» و مىدانم كه 
مستحق عقوبتم» حال جكونه جرأت كنم كه جنين جسارتى درباردى شما روا دارم» در صورتى كه هنوز خود را كناهكار مى دانم. 
على بن الحسين (ع) دوباره در حالى كه تازيانه را به دست من مىداد فرمود: واى بر تو جرا از من انتقام نمى كيرى؟ من از بزركى 
و عظمت امام (ع) سر به زير افكنده كفتم جانم فداى شما باد يناه مى برم به خدا كه جنين روزى را براى من بياورد. شما بالاتراز 
آنيد كه من جنين جسارتى را بنمايم. وى همجنان اصرار مى كرد و من نيز در برابرش تعظيم كرده و هر آن بر تواضع و فروتنى 
خويش مى افزودم» جون مشاهده كرد كه اين جنين امتناع مىورزم با لطف و ملا-يمت خاصى رو كرد به من و فرمود: حال كه از 
قصاص من ابا دارى ملكك و زمين را به عنوان صدقه و خيرات به تو بخشيدم؛ از آن يس خوشبختى و سعادت مرا در آغوش كرفت 
واز ثروت و مال فراوانى نيز برخوردار شدم. جنان كه واقدى روايت كرده مى كويد: حديث كرد مرا عبدالله بن محمد بن عمر بن 
على (ع) موقعى كه هشام بن اسماعيل [5”] بر مسند حكومت نشستء دست به - [صفحه ]5١‏ كارهاى زشت و نايسند زده و يا مردم 
شهر به خشونت و درشتى رفتار م ىكردء و در اين ميان بيش از همه به آزار على بن الحسين (ع) برداخت. و آنكناه كه وليد بن 
عبدالملك دستور داد وى رااز فرماندارى معزول كنند واز مردم خواست در برابر خاندى مروان بايستد تا جنانجه حقى از مردم 
يايمال نموده وى را بازخواست نمايند؛ اما هشام كه از رفتار خود بيش از همه واقف بود خود مى كفت: جز از على بن الحسين (ع) 
از هيج كس بيم ندارم. و بدين ترتيب هر كس از برابر او مى كذشت وى را دشنام مىداد و لعن و نفرين مىكرد. در همين موقع بود 
كه زينالعابدين (ع) در حالى كه عدهاى از اهل بيت و غلامان كرد او حلقه زده بودند ديده شد كه به سوى هشام بيش مىآيد. 
يس هشام دست و ياى خود را كم كرد كويى مركك را به جشم خود مىديد. اما برخلاف تصور وى امام (ع) بروى سلام كرده و 
به ياران خود نيز توصيه فرمود كه هركز به وى آزار و آسيبى نرسانند. هشام با مشاهددى اين همه بزركوارى امام كه هركز جنين 
انتظارى را نداشت با لحن خاصى كفت: الله اعلم حيث يجعل رسالته (خداوند از هر كس داناتر است كه جه كسى را به رسالت 
بركزيند.) ابن فياض در كتاب خود به دنبال اين روايت اضافه كرده مى كويد: عظمت و بزركوارى امام (ع) به اندازهاى بود كه در 
برابر آن همه كستاخى و جسارتهاى هشام از ملا-طفت و ملا-يمت روى نككرداند و دست عطوفت به سوى او دراز كرد و وى را 
استمالت نمود. هشام شرم كرده سر را به زير انداختء آنككاه امام (ع) وى را مخاطب ساخته فرمود: اككر حاجتى دارى و يا در موقع 
حكومت مديون كسى شدهاى بككُو نا دراداى آن بكوشم. وى در حالى كه اشكك از جشمانش جارى بود كفت: خداوند از هر 
كن داثاتر است كه عه كسى رابه ورسالت ير كزيند, و ابن سعد دو كتاب طبقات به سند نود از عبدالله بن على بن الحديق روايت 
كرده مى نويسد كه: وى كفت: آنككاه كه هشام بن اسماعيل از سمت خود معزول كرديد يدرم على بن الحسين (ع) ما را از آزار وى 
به شدت بر حذر داشت و آنككّاه كه همككى به حضورش بوديم فرمود كه: هشام از حكومت معزول و اكنون نيرويى در اختيارش 
نيست و به امر وليد وى را در برابر خاندى مروان بن حكم آورده و به مردم [صفحه 61] كفتهداند: هشام را به اينجا آوردهايم تا هر 
كس از وى شكايتى دارد و ناسزا و دشنامى از وى شنيده در مقام تلافى برآيد. مردم نيز اغلب وى را به باد لعن و ناسزا كرفتهاند. اما 
من به شما توصيه مى كنم كه از ايذاء و آزار وى خوددارى كنيد. در اينجا عبدالله رو كرد به يدر خود و كفت: يدر جان هنوز آثار 


ظلم و بيداد كرى هشام بر ما باقى است و رنجمان مىدهد. ما در بى جنين موقعيتى» روز شمارى مىكرديم. آنكاه على بن الحسين 
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(ع) فرمود: - اى فرزندء بهتر اين است كه وى را به خحدا واككذاريم. به خحدا سوكند تا آنكاه كه اين امر خاتمه يذيرفت از خاندان 
حسين بن على (ع) نسبت به وى كمترين آزارى مشاهده نككرديد. و در مرآةٌ الجنان آمده است كه: كويند زينالعابدين (ع) به مردى 
كه وى را به باد انتقاد و تهمت و افتراء كرفته بود كفت: جنانجه كفتار تو دربار«ى من درست باشد خداوند مرا ببخشد واككر سخن 
تو نادرست است از خدا مىخواهم تو را عفو فرمايد» سيس آن مرد جلو آمده بيشانى آن حضرت را بوسيد ودر حالى كه از خجلت 
سر را به زير افكنده بود كفت: جانم فداى شما باد آنجه درباردى شما بر زبانم جارى شد نادرست بود و مرا عفو فرماييد. امام (ع) 
فرهود خذاوند تو را وخشد. سيس آن هرد كفت: خذاوند بهثر مىذائد جه كسين رابه رسالت ير كريلد, و نان كهادن بحار آذه 
است: آنككاه كه يكى از اهالى مدينه زينالعابدين صلوات الله عليه را به باد ناسزا كرفته و كلمات ناروا به وى مى كفت ناكاه عدهاى 
از غلامان آن حضرت تحت تأثير قرار كرفته و به طرف وى دويدند اما على بن الحسين (ع) آنان را از اين امر بازداشت و كفت: او 
راابه حال خود كذاريد. سيس رو كرد به وى و فرمود: خداى آنجه از كارهاى ما را از تو يوشيده داشته بيشتر از آنست كه تو بدانى 
و بكلويى. يس از آن فرمود: آيا حاجت و درخواستى دارى كه در انجام آن تو را يارى كنم؟ وى مى كويد: من شرم كرده؛ از 
خجلت سر را به زير افكندم. جون آن حضرت مرا به اين حال مشاهده كرد براى اين كه مرا از اضطراب و تشويش و شرم و [صفحه 
"| حيا برهاند جامهاى را كه مخصوص خود او بود بر دوش من انداخت و دستور داد هزار درهم براى من بياورند. از آن يس هر 
موقع آن مرد به ديدار آن حضرت نايل مىشد مى كفت: اشهد انكك ابن رسول الله (كواهى مىدهم كه تو فرزند رسول خدايى...) و 
در مناقب ابن شه رآشوب ج ”اص 748 آمده است: روزى على بن الحسين (ع) غلام خود را دو بار صدا كرد و او جواب نداد» بار 
سوم كه ياسخ داد امام (ع) رو كرد به او و كفت: - صداى مرا نشنيدى؟ - بلى شنيدم. - يس جه باعث شد كه از جواب خوددارى 
كردى؟ - جون مىدانستم كه در خدمت شما در امان هستم. آنككاه على بن الحسين (ع) فرمود: الحمدلله الذى جعل مملوكى يأمننى 
(شكر و سياس به دركاه خداوندى كه غلام مرا در يناه من در امان قرار داد.) و در كتاب حياءٌ الحيوان آمده است كه: هر وقت كه 
على بن الحسين (ع) از خانه خارج مىشد مى كفت: بار خدايا از تو مىخواهم توفيق عنايت فرمايى كه امروز به دادن صدقه و 
خيرات يرداخته و جنانجه كسى با من به بدى رفتار كرد» مورد عفو و بخشش قرار دهم و كار خود را به تووا مىكذارم. ودر حلم 
و بردبارى على بن الحسين (ع) همان بس كه وقتى مرد سالخوردهاى از اهالى شام - كه اهل بيت را اسيران خارجى مى ينداشت - 
وى را مخاطب ساخته و در كمال جسارت كفت: «خدا را شكر كه شما را به هلاكت رسانيد و اين بلاد را از رجال شما آسوده 
ساخت.) زينالعابدين (ع) ياسخ وى را نداد و هركر دشنام و ناسزا به وى نككفتء بلكه با نرمى و خونسردى خطاب به وى كفت: - 
آيا قرآن خواندهاى؟ يس آنككاه به ذكر آياتى از قرآن كريم كه در فضل اهل بيت نازل كرديده يرداخت و در همين موقع بود كه 
آن مرد از كرددى خود سخت يشيمان شد و انككشت ندامت بر دهان كرفت و توبه و استغفار كرد و همانطور كه در شرح زندكانى 
امام حسين (ع) بدان اشاره شده وى به شدت تحت تأثير جذبدى فضيلت و حكمت و حلم و بردبارى امام زينالعابدين (ع) قرار 


كرفت. [صفحه 8؟] 
شجاعت امام 


امام سجاد (ع) كه در كليهدى صفات حميده و فضايل اخلاقى زبانزد خاص و عام بود» در شجاعت و قواى روحى و ثبات دل و 
داده بود در برابرش بيان داشت» خود بالا-ترين دليل بر شجاعت و شهامت آن حضرت است. به اين ترتيب كه خطاب به عبيد الله 


فرمود: يابن زياد ابالقتل تهددنى؟ (مرا به مركك تهديد مى كنى؟) تو نمىدانى كه قتل براى ها امرى عادى و شهادت مايهدى كرمت و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالاا صفحه لعا از ممعزا 


مباهات ماست. و آنككاه كه از كوفه وى را به اسارت مى بردند تا موقعى كه به شام رسيدند با هيج يكك از آنها كه با وى بودند لب 
به سخن نككشود» جنان كه محفربن ثعلبة كه به اين امر فجيع دست زده بود جون به دربار يزيد رسيد در اين مورد مى كفت: او هركز 
سخنى نككفتء اما يزيد نيز در جواب محفر كفت: - مادر محفر آنجه زاييد فاجرتر و لئيمتر است. و سخنان آن حضرت در برابر يزيد 
خود دليل بارزى بر شهامت و شجاعت او استء و آن به هنكامى بود كه يزيد بر مسند حكومت و قدرت تكيه داشت. زينالعابدين 
(ع) خطاب به يسر معاويه جنين فرمود: - يابن معاويه و هند و صخرء تو خود مىدانى كه يرجم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
در جنكك بدر و احد و احزاب بر دست جدم على بن ابى طالب (ع) قرار داشتء اما يدر تو و جد تو يرجم كفار را به دست داشتند. 
ودر حاف ديكر يو يمدعسة تركيت ويد را فشاظئ ساحت و كفت اوافئ :نز تن اك يدايق فاجعداى كد دافن خمود را الودة 
ساختهاى كمى انديشه مى كردىء آن وقت به كوه و بيابان كريخته و فرش خود را جز خاكستر قرار نمىدادى» اكنون بر تو بشارت 
باد كه سرانجام انككشت ندامت بر دهان كرفته و به ذلت و خوارى و زيان بزركى كرفتار خواهى شد. 


سخاوت و كرم امام 


اربلى در كشف الغمه از كتاب نثر الدرر از ابن اعرابى روايت كرده مىنويسد: [صفحه 8ع] آنككاه كه يزيد بن معاويه لشكريان خود 
رجهت قتل و غارت به مدينه كسيل داشتء على بن الحسين عليهماالسلام جهارصد زن همراه با شوهران خود از قبيلهى بنى عبد 
مناف را يناه داده و تا آنككاه كه سياه مسرف بن عقبه متفرق شدند و مدينه را تركك كردند همجنان در خاندى على بن الحسين (ع) به 
سر مىبردند. علامه اربلى اضافه كرده مى كويد: موقعى كه ابن زبير نيز به طرد و اخراج بنى اميه از حجاز يرداخت على بن الحسين 
(ع) باز هم به همان ترتيب رفتار كرد و بسيارى از خانوادههاى مختلف را در كنف حمايت خود در ورد. واز زمخشرى در ربيع 
الابرار جنين آمده است كه: وقتى يزيد بن معاويه مسلم بن عقبه را به قتل و غارت مدينه فرستاد» زينالعابدين (ع) جهارصد نفر از 
زنان مدينه همراه با اولا-د و حشم آنان را در كفالت خود درآورد و در خانهدى خود جاى داد و تا وقتى كه لشكر مسلم مدينه را 
تركك نكرده بود همجنان آذوقه وغذا و خوراكك آنان را اداره مىكرد؛ و آنككاه كه در اين مورد از يكى از زنان جويا شدند» وى در 
ياسخ كفت: نعمت و آسايش و زندكى شيرينى كه در خانهدى على بن الحسين (ع) بر من مى كذشت هركر در خاندى يدر و مادر 
خود مشاهده نكردم. ودر تذكرة الخواص از ابن ابى الدنيا آمده است كه كفت حديث كرد ما را محمد بن حسين از حميدى و او 
نيز از سفيان ثورى كه كفت: آنككاه كه على بن الحسين عليهماالسلام عازم حج و عمره كرديد سكينة دختر حسين بن على (ع) براى 
وى توشه و سفرهاى كه هزار درهم خرج آن شده بود فرستاد» آن حضرت همين كه به منطقهى حره نزديكك شد دستور داد بين فقرا 
رساك قب كد 


كثرت صدقات آن حضرت 


روايات بسيارى وارد شده كه على بن الحسين (ع) در شبهاى مدينه از سكوت و ظلمت شهر استفاده مى كرد و انبانى كه ير از نان و 
خرما وغذا بود برمىداشت ودر كوجهها به راه مىافتاد و ميان خانوادههاى مستحق تقسيم مى كردء بخصوص در صدقهدى سرى 
زبانزد خاص وعام بود. روايت است كه هركز غذايى را ميل نمى كرد مكر آنكه مشابه آن را به عنوان [صفحه 8؟] صدقه به فقرا 
اعطا مى نمود. و جنان كه ابونعيم [0؟] در حلية الاولياء به سند خود ازابى حمزدى ثمالى آورده است: على بن الحسين (ع) شبها 
زنبيلى يراز نان بر دوش مى كرفت و در تاريكى شب بين فقرا تقسيم م ىكردء در حالى كه مى كفت: ان صدقةٌ السر تطفى عضب 
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الرب عزوجل (صدقدى سرى غضب يروردكار عزوجل را فرو مىنشاند.) و در جاى ديكر ابونعيم به سند خود از شيب بن نعامة نقل 
كرده مى نويسد: موقعى كه على بن الحسين (ع) از دنيا رحلت فرمود اهالى مدينه به اين امر واقف شدند كه آن حضرت معاش صد 
خانواده از مردم مدينه را اداره مى كرده است و از احمد بن حنبل و شيخ صدوق در خصال از امام باقر (ع) روايت است كه على بن 
الحسين (ع) جنان بود كه غذا و نان صد خانه از فقراى مدينه را كه در هر خانه جماعتى زندكَى مى كردند» بر عهده داشت و ابونعيم 
در كتاب حليه به سند خود از محمد بن اسحاق آورده است كه: بسيارى از مردم مدينه كه زندكى آنها اداره مى كرديد هركز 
نمىدانستند كه به دست جه كسى معاش آنها تأمين مىشود. همين كه على بن الحسين (ع) دنيا را تركك كرد و اين امر متوقف 
كردي اتساس كردند ديك كسى وجوه ندارة كهغذا و معاشن آنها راابرسائد. ورور كتاف حلية فاستد خيرة ازابن عايقه واو 
از يدر خود روايت كرده است كه از اهالى مدينه شنيدم كه مى كفتند صدقهدى سرى تا آنككاه كه على بن الحسين (ع) در قيد حيات 
بود ترك نككرديده بود. شيخ صدوق در كتاب علل به سند خود از سفيان بن عينيةٌ آورده است كه: جنين افتاد كه زهرى در يكك 
شب سرد بارانى على بن الحسين (ع) را در حالى كه مقدارى آرد با خود داشت ملاقات كرد و از وى جويا شد و كفت: يابن رسول 
الله» اين جيست كه با خود داريد؟ فرمود: قصد سفر كردهام و اين زاد و توشدى من است كه براى خود ذخيره م ىكنم. زهرى كفت: 
بهتر است غلام من شما را كمكك كندء يا اجازه دهيد من بار را حمل كنم. امام در حالى كه از اين امر خوددارى م ىكرد و مى كفت 
من خود مسئول اين كار هستم؛ فرمود: خير» اين سفرى است كه كليدى امور آن بايستى به دست خود من انجام شود هر جند ممكن 
است حمل آن براى من كمى باعث زحمت باشدء اما به [صفحه 67] هنكام ورود به مقصد موجبات آسايش و نجات مرا فراهم 
خواهد ساخت. آن حضرت در حالى كه به زهرى م ى كفت از خداوند مسئلت دارم كه حوائج تو را برآورده سازد» وى را تركك 
كرد. يس از جندى بار ديكر زهرى وى را ملاقات كرد و كفت: يابن رسول الله» كُويا قصد مسافرت داشتيد؟ امام (ع) براى زهرى 
بان ثرموة و كفك - يلهءاسفر من أن طور كه'تو كسان كردى ثبوف واضافه كرد سفر هن از سقرفائ ديا نيسةه» بلكه شفر 
مركك است كه من خود را برايش آماده مى كنمء و آن زاد و توشهاى است كه براى آخرت بايستى ذخيره كرد. اين سفرى است كه 
هركس بايستى خود را برايش آماده سازد و جيزى كه انسان را براى اين سفر مهيا مىكند, اجتناب از حرام و توشه و ذخيردى آن 
خير و احسان به ديككران است. به اين ترتيب على بن الحسين (ع) انبانى كه بر دوش خود حمل م ىكرد جهت صدقه و انفاق بود و 
توشهاى بود كه براى سفر به آخرت مى اندوخت. و جنان كه در بحار آمده است: امام (ع) همين كه تاريكى شب فضاى مدينه را 
در خود فرو مىبرد از سكوت و آرامش شب استفاده م ىكرد و به منزل مىرفت و آنجه از غذا و خوراكك در خانه داشت در انبانى 
قرار داده و بر كردن خود مىآويخت. آنككاه از خانه خارج مىشد ودر حالى كه روى خود را مى يوشانيد در كوجدها به راه 
مىافتاد. بسيار اتفاق مىافتاد كه عدهاى از فقرا جلو خانههاى خود به انتظارش مىايستادند و همين كه وى را مشاهده مى كردند در 
حالى كه مى كفتند صاحب انبان آمد به جانب وى مى شتافتند. از كتاب سوق العروس از ابى عبدالله دامغانى روايت است كه على بن 
الحسين (ع) آجيلى را كه مركب از مغز بادام و شكر بود دوست مىداشت واين آجيل را بيش از همه به تصدق مىداد و مىفرمود: 
جون من اين خوراكى را دوست مىدارم سزاوار مىدانم از همين متاع محبوب خود در راه خدا به صدقه بككذارم. آنجا كه در قرآن 
كريم مىفرمايد: لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون [8]. [صفحه 58] و جنان كه ابونعيم در حليه روايت كرده و ابن سعد در 
طبقات به سند خود از ابى جعفر آورده كه وى كفت: يدرم على بن الحسين (ع) دوبار اموال خود را در راه خداى عزوجل تقسيم 
كرد و مى كفت: ان الله تعالى يحب المؤمن المذنب التائب (خداوند تعالى بنددى مؤمن كناهكارى را كه توبه م ىكند» دوست 


مىدارد.) 


آزاد كردن بندكان در راه خدا 
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ابونعيم [37] در حلية به سند خود از سعيد بن مرجانه آورده است كه: على بن الحسين (ع) كه در آزاد ساختن بندكان شهرت 
بسزايى داشت» روزى يكى از غلامان را از عبدالله بن جعفر به ده هزار درهم و يا هزار دينار خريدارى كرد و وى را آزاد ساخت. 
ابنطاووس در كتاب شهر رمضان معروف به كتاب اقبال به سند خود از امام صادق (ع) روايت كرده است كه: على بن الحسين 
عليهالسلام هركز به زدن غلامان و كنيزان نمى يرداخت و همين كه ماه رمضان فرا مىرسيد بيش از مواقع ديكر اين امر را رعايت 
مىفرمود. روش او جنان بود كه هر كناه و خطايى را كه غلام يا كنيزى مرتكب مىشد به نام وى در دفترى ثبت مى نمود و ساعت و 
روز وقوع آن رانيز يادداشت مى كرد واز عقوبت آنان خوددارى مىفرمود و دراين باره جيزى به آ نان اظهار نمىكردء تا آن كه 
آخرين شب ماه مبارك رمضان فرا مىرسيد. در شب عيد فطر همدى آنها را به حضور مى طلبيد» دفتر را مى كشود و خطاها و 
اشتباهات هر يكك را به نام مى خواند و به وى مى كفت: در فلان روز جنين خطايى را مرتكب شدهاى و من تو را عقوبت نكردهام 
آيا به خاطر دارى؟ وى در ياسخ آن حضرت مى كفت: بلى يابن رسول الله. بدين ترتيب يكك يكك آنها به كناه خود اعتراف 
مى كردندك. آنكاه در ميان آنها هىاستاد ؤاز آثان مى خواست كه بكوينك: يا على بن التسينء» همحتان كه اعمال ما وا ثبت كردةاى 
برورد كارت نيز اعمال تو را به ثبت رسانده و نزد او كتابى است كه ناطق به حق است و هركز عمل كوحجكك يا بزركى از نظر او 
مخفى و يوشيده نخواهد بود. يس از كناه ما دركذرء تا خداوند كريم تو را نيز عفو فرمايد. او نيز مى كفت: [صفحه 59] و ليعفوا و 
ليصفحوا الا تحبون ان يغفر الله لكم. سيس در حالى كه در ميان آنها ايستاده بود دست به دعا بلند مىكرد و به آنان نيز اشاره 
مى فرمود كه با وى بخوانند و خود با جشمانى كريان جنين مى كفت: ربنا انكك امرتنا ان تعفو عمن ظلمنا و قد عفونا عمن ظلمنا كما 
امرت فاعف عنا فانكك اولى بذلكك منا ومن المأمورينء الهى كرمت فاكرمنى اذ كنت من سؤالك و جدت بالمعروف فاخلطنى باهل 
نوالكك يا كريم. (يرورد كاراء تو خود امر كردىء از آنكس كه بر ما ستم كرده دركذريم, اكنون به فرمان تو آنان را بخشيدم» يس 
تو نيز ما را ببخش؛ زيرا كه تو به بخشش از ما سزاوارترى. بارالها تو كريمى» يس درهاى رحمت و كرمت را بر روى من نيز بكلشا. 
همان طور كه هر كس از دركاه تو مسئلت نموده از درياى احسان و بخشش تو بهرهمند كرديده؛ مرا نيز در زمرهى نيكان قرار بده و 
توفيق نيكى و احسان عنايت فرماء اى خخداى كريم.) آنكاه على بن الحسين (ع) با عطوفت و مهربانى خاصى خطاب به آنان 
مى كفت: شما را عفو كردم! آيا شما هم مرا كه نسبت به شما مالكى ستمكار بودهام مورد عفو قرار داديد؟ زيرا كه من نيز خود 
بنددى ناجيز و ستمكارى هستم در برابر يادشاهى كريم و بخشنده. و عادل و نيك وكارى كه از درياى فضل و رحمتش همه كس 
بهرهمند خواهد شد. آنكاه غلامان يكصدا مى كفتند: شما را عفو كرديم؛ و ما هركز رفتار سوئى از شما مشاهده نكردهايم. سيس از 
آنها مىخواست دست به دعا و تضرع بلند كرده بككويند: خداوندا على بن الحسين (ع) را ببخش همجنان كه او نيز ما را بخشيدء 
يرورد كارا همجنان كه وى ما را از قيد بندكى آزاد ساخت او را از آتش دوزخ آزاد فرما! به اين ترتيب آنان به دعا يرداخته و آن 
حضرت نيز مى كفت: اللهم آمين رب العالمين. سيس غلامان را آزاد مىساخت, به اين اميد كه خداوند نيز وى را مورد عفو و 
بخشش قرار دهد. و اضافه كرده جنين مىفرمود: اذهبوا فقد عفوت عنكم و اعتقت رقابكم رجاء للعفو عنى و عتق رقبتى. و همين كه 
عيد فطر فرا مىرسيد جوايز بسيارى به آنان عطا مىفرمود و زندكى آنان را مطابق ديكر مردم تأمين مىساخت تا به ديكران احتياج 
نداشته باشند. [صفحه ]8١‏ اين امر در تمام سنوات همجنان ادامه داشت و كمتر اتفاق مىافتاد كه در سالى كه در آخرين شب ماه 
رمضان در حدود بيست نفر و كاه كمتر يا بيشتر از غلامان به دست امام زينالعابدين (ع) آزاد نكردند. وى مى كفت: خداوند تعالى 
در هر شب از ماه رمضان به هنكام افطار هفتاد هزار نفر از بندكان خود را كه بدون شكك مستوجب دوزخ هستند آزاد مىسازد. و 
در يكك شب آخر ماه رمضان به اندازدى همهدى شبهاى ماه رمضان آزاد خواهد ساخت. و من دوست دارم آنككاه كه به ملاقات 


برورد كار خود نايل مىآيم غلامانى كه در اين دنيا در اختيارم بودهاند آزاد ساخته باشم به اين اميد كه خداوند نيز مرا از تش 
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دوزخ آزاد فرمايد. على بن الحسين (ع) غلامانى را كه در خدمتش كار م ىكردند بيش از يكك سال نككهدارى نمى كرد و هنوز سال 
به يايان نرسيده آزادشان مى كرد. روش آن حضرت جنان بود كه اكر غلا-مى را در اول سال و يا در نيمهدى سال ابتياع كرده بود 
همين كه شب عيد فطر فرا مىرسيد وى را آزاد مىساخت و در سال جديد يكى ديكر را به جاى او خريدارى م ىكرد. و سبس وى 
رانيز آزاد مىساخت. و جنان بود كه اين امر را تا يايان عمر و تا آنككاه كه به لقاى يروردكار خود نايل آمد همجنان ادامه مىداد. 
جنانجه در ماه رمضان در مكه به سر مى بردء به خريدن سياهان مىيرداختء و آنان را به عرفات برده و اككر جاده و راه عبور احتياج 
يددع وتقي داقية الاشيوانية قاو واس دافته وميد "كد “كان نبا وا بانمو ياقة الفاندىا ١‏ واحرياقه بوسيراة و امال مسيارت 


فصاحت و بلاغت امام 


خطبهها و بيانات امام سجاد كه در كوفه و شام و مدينه و در موارد ديككر در واقعدى كربلا ايراد فرمود و نفوذ و اثراتش در دلهاء 
خود بالاترين دليل بر حسن بلاغت و كمال فصاحت آن حضرت است. تنها نككاهى به صحيفدى كاملهدى سجاديه و بدايع معانى و 
فصاحت الفاظ و بلاغت عبارات و تركيب كلمات و سخنان زيبا و لطايف و حقايق الهى و زيبايى و شكوه وقدرت روحى كه در 
تعبيرات روح يرور حضرت سجاد عليهالسلام ديده مىشود خود اين حقيقت را آشكار مىسازد. كه در فصاحت و [صفحه ١‏ 
بلاغت هيج كس به يايهدى آن حضرت نرسيده جنان كه صحيفهدى كامله به انجيل آل محمد (ص) شهرت يافته» و كلمات معجزه 
آسا از صحيفهدى سجاديه و ادعيه و غيره كه از آن حضرت باقى مانده است خود اعجازيست كه تا حال كسى از فصحاى عرب 
نتوانسته است بمانند آنها بياورد و در برابر عظمت آن خاضع و خاشع كرديدهاند» و ما در صفحات آينده در بخش كتب و آثار آن 


حضرت صحيفدى كامله را به تفصيل مورد بحث قرار خواهيم داد. 
ورع و يارسايى امام 


امام سجاد (ع) كه به كليدى فضايل اخلاق آراسته بود در يارسايى و تقوى نيز در عصر خود سرآ مد اقران بود. جنان كه ابونعيم در 
كتاب الحلية به سند خود از صالح بن حسان روايت كرده كه مردى به سعيد بن مسيب كفت: ما رأيت احدا اورع من فلان. (من از 
فلان شخص يارساتر نديدهام.) سعيد كفت: هل رأيت على بن الحسين؟ (آيا على بن الحسين را ديدهاى؟) وى كفت: خير. سعيد 
كفت: ما رأيت اورع منه. (در ورع و يارسايى هركز مانند على بن الحسين (ع) نديدهام.) ودر مرآة الجنان از قول جماعتى از 
بيشينيان كه در ميان آنها سعيد بن مسيب را نيز مىتوان نام برد روايت است كه كويند: ما هركز در تقوى و يارسايى مانند على بن 
الحسين (ع) نديدهايم. حسن بن محمد بن يحيى [8"] به سند خود از سعيد بن كلثوم روايت كرده است كه كفت: در محضر امام 
صادق جعفر بن محمد علي هالسلام شرفياب يودم» سخن از اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليهالسلام به ميان آمدء امام صادق (ع) او 
را بسيار ستود. و آنجه شايستهى آن حضرت بود در مدح آن بزركوار سخن كفتء آنككاه فرمود: به خدا على عليهالسلام در طول 
عمر خود ذرهاى حرام نخورد هركز در راه خدا از هيج كونه كار و كوشش فروكذار نكرد» و جنانجه ييشنهاد انجام دو كار كه 
مورد خوشنودى خدا بود به وى مىشدء آن كه از همه سختتر [صفحه ؟8] و دشوارتر بود بر عهده مى كرفتء و هركز حادثهاى 
براى رسول الله (ص) ييش نيامد جز آن كه على (ع) را به يارى خواست و هركز على (ع) را به يارى نخواست جز آن كه فرمانش را 


هر جه بود اطاعت كرد و دستورش را انجام داد» و اين به خاطر اعتمادى بود كه رسول خدا (ص) به وى داشتء و كسى از اين امت 
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تاب انجام عمل رسول خدا (ص) را جز آن حضرت نداشتء ودر آن هنكام كه به اعمال خير و عبادت مىيرداخت جنان واهمه و 
هراس داشت كه كويى هم اكنون ميان بهشت و دوزخ ايستاده و سعى مى كند بهشت را دريايد. على (ع) از مال خود - مالى كه با 
زور بازوى خويش به دست آورده بود - هزار بنده خريد و بخاطر خدا آزادشان كرد. اين غلامان را در شرايطى مىخريد كه 
خوراكك خانواده و زن و بجدى خود رااز زيتون و سركه و خرما ترتيب داده بود (به اين معنى كه با خوراكى بسيار ساده آنان را 
اداره م ى كرد و زيادى آن رادر اين راه مصرف مىنمود) و جامهاش جز از كرباس نبود و آنقدر به تجملاءت بىاعتنا بود كه اكّر 
آستين جامهاش زيادى مى كرد خود آن را مىبريد و يكك جنين علىاى (ع) در ميان فرزندانش تنها يكك نظير داشت و او هم على بن 
الحسين (ع) بود. تنها على بن الحسين بود كه مى توانست دومين على در علم و فقه و زهد و عبادت و مرحمت ميان خاندان هاشم 
باشده وكسى در ميان فرزتدان و عناتواددى اؤاز غلى بن الحسيق بداو دن حامه:و دائقن شيبيدثر ثبوة, فررّنك يور كواركن اوعفر 
محمد باقر عليهالسلام مى كويد: روزى به حضور يدرم على بن الحسين (ع) رسيدم, از فرط عبادت بدانجا رسيده بود كه احدى بدان 
حال در نيامده؛ به واسطدى بيدارى شب رنككش به زردى كراييده؛ و از بسيارى كريه جشمانش مجروح كشته» يبشانى وى از 
بسيارى سجده بينه بسته» و به قدرى براى نماز روى يا ايستاده كه ياها و ساق هايش ورم كرده بود. امام باقر مى كويد: جون او را 
بدين حال مشاهده كردم نتوانستم خوددارى كنمء به كريه افتادم» اما او بى آنكه از كريدى من بيرسد در انديشههاى خود غرق بود. 
يس از جند لحظه نكاهش به من افتاد. فرمود: - برخيز يسرم آن صحيفه را كه برنامهدى عبادت على بن ابيطالب عليهالسلام در آن 
ثبت شده براى من بياور. من آن صحيفه را كه خواسته بود به دستش دادم؛ اندكى از آن را بخواند. [صفحه 27] آنكاه با اندوه 
فراوان آن را بر زمين نهاد و فرمود: كيست كه تاب نيروى عبادت على بن ابى طالب عليهالسلام را داشته باشد؟ و محمد بن حسين از 
عبدالله بن محمد قرشى روايت كرده است [4]: آنككاه كه على بن الحسين عليهماالسلام براى نماز به وضو برمى خاست رنكك از 
جهردى مقدسش مىيريد. كفته مىشد: - يابن رسول الله اين جه تشويش و اضطراب است كه به شما دست مىدهد؟ در جواب 
مىفرمود: - جطور اضطراب و تشويش نكنم مىدانيد در برابر جه كسى مىخواهم بايستم و بااجه كسى سخن بكويم. ابوجعفر 
محمد باقر صلوات الله عليه مى كويد: يدرم على بن الحسين (ع) شب و روزى هزار ركعت نماز مى كذاشت و هنكام نماز جنان از 
خود بيخود مىشد كه باد او را همانند خوشدى كندم به اين سو و آن سو مى برد. على بن الحسين (ع) [60] با خلوص نيت به عبادت 
مى يرداخت و حمد و سياس او را بجاى مى آورد و به اندازهاى محو عبادت و يرستش بود كه به احوال ظاهرى دنيا و مردم و حتى به 
خود توجهى نداشت واكر هنكام خواندن نماز حادثهاى از قبيل زلزله و امثال آن روى مىداد احساس نم ىكرد؛ جنانجه يكك روز 
هنكامى كه به نماز مشغول بود در خخانهاش آتش زيادى شعلهور كرديد تا آنجا كه شعلههاى آن اطراف او را احاطه كرد. مردم 
فرياد كردند و او را بر حذر داشتند و ترسيدند كه آتش او را فراكيرد» اما زينالعابدين (ع) جنان غرق عبادت و بندكى شده بود كه 
تا خاتمهى نماز سر را بلند نكرد. آنان تش را خاموش كردند و جون نماز امام (ع) يايان يافت مردم از او يرسيدند: - جه جيز 
موجب شد كه شما به شعلههاى آتش اعتنا و توجهى نكرديد؟ فرمود: ترس از تش عظيمتر و سوزان ترى ]6١1[‏ باعث شد كه من 


توجه [صفحه 86] نداشته باشم. 
احسان به مادر 
يكى از صفات خاص آن حضرت اين بود كه نسبت به مادر بى اندازه نيكى و احسان مىنمود, در مرآةٌ الجنان آمده است كه 


زينالعابدين (ع) به طرز بىسابقهاى به مادر خود به نيكى رفتار مىنمود, اما در عين حال از غذا خوردن با وى امتناع مىورزيد. 


ياران و نزديكان آن حضرت كه بىدربى ازاين موضوع جويا شده و به وى مى كفتند: «شما از نيكوترين و اصيل ترين مردم هستيد 
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و نسبت به مادر بيش از همه به نيكى رفتار مىنماييد» يس جِكّونه است كه از غذا خوردن با وى ابا داريد؟! » وى ياسخ مىداد: بيم 


دارم به لقمهاى دست برم كه او زودتر متوجه آن شده باشد و به همين جهت از من برنجد و عاقم كند. [537]. 
رفق و مدارا با حيوان 


ابونعيم [57] در حلية به سند خود از عمرو بن ثابت آورده است كه على بن الحسين (ع) كه نسبت به هر كس به نيكى و احسان 
رفتار مىنمود» به شترى كه از مدينه به مكه سفر مى كرد نيز هركز كوجكترين صدمهاى وارد نمىساخت. شيخ مفيد در ارشاد به 
سند خود روايت كرده است كه: شتر على بن الحسين (ع) در يكى از سفرهاى حج به كندى راه مىييمود. با تازيانهداى كه بر دست 
داشت به آن اشاره كرد و سيس در حالى كه كفت «آه., لولا القصاص» . ناككهان تازيانه را به كنارى انداخت و شتر را به حال خود 
كذاشت. در روايت ديكرى است كه با تازيانهاى كه بر دست داشت به وى اشاره كرد و كفت: اكر نمى ترسيدم به كيفر اين يكك 
تازيانه قصاص شوم حتما بر شترم تازيانه مىزدم. روايت است كه آن حضرت طى بيست بار كه به حج سفر كرد حتى از زدن يكك 


تازيانه بر حيوان» خوددارى كرد. [صفحه هه] 
هييت و عظمت امام 


شخصيت معنوى و عظمت روحانى امام سجاد (ع) به اندازهاى بود كه حتى دشمنان آن حضرت نيز به هنككامى كه با او روبرو 
مى شدند تحت تأثير جذبه و روحانيت وى قرار مى كرفتند» جنانكه عبدالملك بن مروان مىكويد: به خدا سوكند, آنكاه كه على بن 
الحسين بر من وارد شد ترس و وحشت بدنم را به لرزه درآورد. و مسرف بن عقبه نيز كويد: همين كه على بن الحسين را در مقابل 
خود ديدم ترس و بيم عجيبى مرا احاطه كرد. ابونعيم اصفهانى در حلية الاولياء [5؟] به سند خود از ابن عايشه و او نيز از يدر خود 
روايت كرده است كه: هشام بن عبدالملكك قبل از آنكه به خلاغت برسد به مكه رفت» يس از انجام مناسكك حج نوبت به روز 
استلام حجرالاسود رسيد اما ازدحام و اجتماع مردم مانع رسيدن او به حجرالاسود كرديد. در اين اثنا ناكهان احساس كرد كه مردم 
از حركت واماندهاند و جشمها به يكك سو دوخته شده است و همه براى شخصى ره باز مى كنند تا استلام كند. او على بن الحسين 
(ع) بود كه به آرامى به طرف حجرالا-سود در حركت بود. در اين هنكام هشام با تعجب به كنارى رفت و بر مسندى كه اطرافيانش 
تهيه كرده بودند بنشست وبه آن منظره و ازدحام جشم تماشا دوخت. اهالى شام كه همراه وى بودند از وى يرسيدند: يا امير اين 
شخص كيست؟ هشام كه بيم داشت از شخصيت خود كاسته شود در ياسخ آنها كفت: من او را نمى شناسمء در ميان اين جمع همام 
بن غالب معروفترين شعراى قرن اول اسلام معروف به فرزدق كه از دور ناظر بود» با شنيدن ياسخ هشام سخت برآشفتء و كفت: 
من مىدانم اين كيست. اين شخص على بن الحسين است. و به اين ترتيب به سرودن اشعار خود يرداخت و كفت: هذا ابن خير 
عبادالله كلهم هذا التقى النقى الطاهر العلم [0*]. هذا الذى تعرف البطحاء وطأته و البيت يعرفه و الحل و الحرم [52]. [صفحه 8ه] 
يكاد يمسكه عرفان راحته ركن الحطيم اذا ما جاء يستلم [51]. اذا راته قريش قال قائلها الى مكارم هذا ينتهى الكرم [58]. ان عد اهل 
التقى كانوا ائمتهم او قبل من خير اهل الارض قيل هم [54]. هذا ابن فاطمة ان كنت جاهله بجده انبياء الله قد ختموا [ .]0٠‏ و ليبس 
قولك من هذا بضائره العرب تعرف ما انكرت و العجم .]8١[‏ يغضى حياء و يغضى من مهابته فلا يكلم الا حين يبتسم [181]. شيخ 
مفيد در ارشاد ج ١‏ ص 18١‏ به سند خود ازابى جعفر محمد بن اسماعيل روايت كرده مى نويسد: موقعى كه على بن الحسين 
عليهالسلام به خانهدى كعبه رفته بود و مناسكك حج را بجا مىآورد مردم اكثرا محو تماشاى عظمت و جلاءل او شده و همه كس 


مئ تواست ختود رايه وى تزديكك سازد و دز حالى كه وى زابه يكديكر نشان مىدادتد بى در ين هى كفتتد ابن آقا كبست؟ دراين 
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اثنا فرزدق كه در ميان آنها حضور داشت اشعارى انشاء كرده و جنين مى كفت: هذا الذى تعرف البطحاء وطائه و البيت يعرفه و الحل 
و الحرم هذا ابن خير عباد الله كلهم هذا التقى النقى الطاهر العلم يكاد يمسكه عرفان راحته ركن الحطيم اذا ما جاء يستلم يغضى حياء 
و يغضى من مهابته فما يكلم الا حين يبتسم اين الخلايق ليست فى رقابهم لا ولية هذا اوله نعم من يعرف الله يعرف اوليةُ ذا فالدين من 
بيت هذا ناله الامم اذا راته قريش قال قائلها الى مكارم هذا ينتهى الكرم [صفحه 207] و سبط ابن جوزى نيز در تذكرةٌ الخواص همان 
روايت حلية الاولياء را آورده اما ابياتى كه ذكر كرده بيش از آن است كه در حليه آورده شده و سيس در توضيح اين مطلب اضافه 
كرده مىنويسد: جنانكه اشاره كردم ابونعيم بيش از جند بيت در حليه ذكر نكرده و بقيدى ابيات را از ديوان فرزدق انتخاب كرده و 
بدان اضافه نمودهام. و اين روايت را سبكى نيز در طبقات شافعيه به سند خود كه سلسلهى روات آن به ابن عايشه عبدالله بن محمد 
مى بيوندد واو نيزاز يدر خود آورده است كه: به سالى كه هشام بن عبدالملكك و يا وليد رواندى حج كرديده بود» يس از طواف» 
نوبت به استلام حجرالا-سود رسيد؛ اما هشام در اثر ازدحام و اجتماع مردم هر اندازه سعى كرد خود را به حجرالا-سود برساند 
نتوانست؛ آنككاه بر مسندى كه به خاطرش كذاشته بودند نشسته و عدهاى از اهالى شام با او بودند به مردم مى نككريست. در اين اثنا 
جشمشان به مردى افتاد كه جهرهاى نورانى داشت و آثار بزركى و ابهت و زيبايى وجمال ملكوتى از ظاهرش نمايان بود. ودر 
عظمت و وقار ه ركز كسى مانند او ديده نشده بود. او على بن الحسين بن على بن ابى طالب بود كه با وقار و 1هستكى طواف كعبه 
را انجام مىداد» همين كه به قصد استلام حجر حركت كرد مردم همككى متوجه او شده از حركت باز ايستادند و به كنارى رفته به 
تماشايش يرداختند تا به حجرالاسود نزديكك شده و آن را استلام كرد. در اين هنكام يكى از اهالى شام رو كرد به هشام و كفت: 
اين كيستء كه اين همه مردم به تعظيم و تكريمش يرداختهاند؟ هشام كه بيم داشت مبادا شاميان نيز به او روى آورده و به وى 
تعظيم كنند ياسخ داد: - من او را نمى شناسم. فرزدق كه در ميان اين جمع حاضر بود ييش آمده سخن آنها را قطع كرد و كفت: - 
من مىدانم اين كيستء از من بيرسيد اين شخص كيست. مرد شامى كفت: - ابوفراس» يس تو مى شناسى اين مرد كيست؟ در اين 
موقع بود كه فرزدق به سرودن اشعار خود يرداخت. روايت سبط ابن جوزى و سبكى جز در جند بيت جندان تفاوتى نداشته و با 
[صفحه 08] يكديكر مطابق است: و اشعار فرزدق را به اين ترتيب ذكر كردهاند: هذا الذى تعرف البطحاء وطأته و البيث يعرفه و 
الحل و الحرم هذا ابن خير عباد الله كلهم هذا التقى النقى الطاهر العلم يكاد يمسكه عرفان راحته ركن الحطيم اذا ما جاء يستلم اذا 
رأته قريش قال قائلها الى مكارم هذا ينتهى الكرم ان عد اهل التقى كانوا ائمتهم او قيل من خير اهل الارض قيل هم هذا ابن فاطمة ان 
كنت جاهله بجده انبياء الله قد ختموا و ليس قولكك من هذا بضائره العرب تعرف من انكرت و العجم يغضى حياء و يغضى من مهابته 
فما يكلم الا حين يبتسم ينمى الى ذروةٌ العز التى قصرت عنها الاكف و عن ادراكها القدم من جده دان فضل الانبياء له و فضل امته 
دانت له الامم ينشق نور الهدى عن صبح غرته كالشمس تنجاب عن اشراقها الظلم مشتقةُ من رسول الله نبعته طابت عناصره و الخيم و 
الشيم الله شرفه قدما و فضله جرى بذاك له فى لوحة القلم كلتا يديه غياث عم نفعهما يست وكفان و لا يعروهما العدم سهل الخليفة لا 
تخشى بوادره يزنيه اثنان حسن الخلق و الكرم حمال اثقال اقوام اذا فدحوا رحب الفناء اريب حين يعتزم ما قال لا قط الا فى تشهده 
لولا التشهد كانت لاؤه نعم عم البرية بالاحسان فانقشعت عنه الغيابة لا هلق و لا كهم من معشر حبهم دين و بغضهم كفر و قربهم ملجا 
و معتصم لا يستطيع جواد بعد غايتهم و لا يدانيهم قوم و ان كرموا هم الغيوث اذا ما ازمهُ ازمت و الاسد اسد الشرى و الرأى محتدم لا 
ينقص العسر بسطا من اكفهم سيان ذلكك ان اثر و اوان عدموا يستدفع السوء و البلوى بحبهم و يسترب به الا حسان و النعم مقدم بعد 
ذكر الله ذكرهم فى كل بدء و مختوم به الكلم يأبى لهم ان يحل الذم ساحتهم خيم كريم و ايد بالندى هضم [صفحه 59] اى الخلايق 
ليست فى رقابهم لاولية هذا اوله نعم من يعرف الله يعرف اولية ذا الدين من بيت هذا ناله الامم و به اين ترتيب فرزدق شاعر معروف 
على بن الحسين بن على بن ابى طالب (ع) را معرفى نمود. هشام از اين منظره سخت در خشم و غضب فرو رفتء. و يارانش نيز به امر 
او فرزدق را در عسفان كه محلى بين مكه و مدينه بود» به زندان افكندند. هنككامى كه مراسم حج يايان يافت» على بن الحسين (ع) 
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هزار دينار براى فرزدق فرستادء اما وى نيذيرفت و به فرستاددى امام (ع) كفت: - به على بن الحسين (ع) عرض كن كه من به خاطر 
خدا اشعار خود را سرودهام و براى ياداش و جايزه نبوده است. فرستادهدى على (ع) دوباره به سوى فرزدق بازكشت و كفت: 
زينالعابدين (ع) فرمود: آنجه از دست ما اهل بيت عطا شده يس نخواهيم كرفت. فرزدق اين بار عطاى امام (ع) را ببذيرفت. آنكاه 
فرزدق كه در زندان به سر مى برد ابيات زير را در هجو هشام سرود و كفت: أيحبسنى بين المدينة و التى اليها قلوب الناس يهوى 
منيبها [21]. يقلب رأسا لم يكن رأس سيد وعينا له حولاء باد عيوبها [؟8]. يس از جندى كه هشام از هجويهى فرزدق كه در زندان 
او به سر مى برد آككاه شد فرمان آزاديش را صادر كرد [80]. از مطالب كذشته درسى عظيم كرفته مىشود و آن بى بردن به اين 
حقيقت است كه عزت و محبوبيت حقيقى و شخصيت و مقام واقعى» تنها در سايدى دين و تقوى و علم و دانش به وجود آمده و به 
ملك و سلطنت متكى نيست و هركز با توسل به زور و قهر و غلبه به دست نخواهد آمدء جنان كه ملاحظه مى كنيم هنكام زيارت 
خاندى خدا هيجكس به هشام و به ملك و سلطنتش كمترين اعتنايى نكرده و جنان به تحقيرش برداختند كه سخت برنجيد. اما على 
بن الحسين (ع) كه جز نيروى دين و تقوى و يرهي زكارى و علم و [صفحه **] دانش قواى ديكرى در اختيار نداشت و همين كه به 
قصد استلام حجرالا-سود به راه افتاد همككى به تجليل و تكريمش يرداختند. واين خود حقيقتى است كه با اندكى بررسى و دقت 
براى هر كس به خوبى آشكار خواهد شد. (اينكك براى روشن شدن قصيدهدى فرزدق اشعارى را كه جامى /811 - 89/8 هجرى) در 
ترجمهدى آن قصيده سروده نقل مى كنيم: يور عبدالملك به نام هشام در حرم بود با اهالى شام مى زد اندر طواف >ععبه قدم ليكن از 
ازدحام اهل حرم استلام حجر ندادش دست بهر نظاره كوشهاى بنشست ناككهان نخبدى نبى و ولى زين عباد بن حسين على در 
كساى بها و حلدى نور در حريم حرم فكند عبور هر طرف مى كذشت بهر طواف در صف خلق مىفتاد شكاف زد قدم بهر استلام 
حجر كشت خالى ز خلق راه و كذر شامىيى كرد از هشام سؤال كيست اين با جنين جمال و جلال؟ از جهالت در آن تعلل كرد وز 
شناساييش تجاهل كرد كفت: نشناسمش ندانم كيستء مدنىء يا يمانى» يا مكى است! بو فراس آن سخختور نادر بود در جمع شاميان 
حاضر كفت: من شناسمش نيكوء وز جه يرسى؟ به سوى من كن رو! آن كس است اين كه مكه و بطحا زمزم و بوقييس و خيف و 
منا حرم و حل و بيت و ركن و حطيم ناودان و مقام ابراهيم مروه» سعى» صفا و حجر عرفات طيبدى كوفه كربلا و فرات هر يكك آمد 
به قدر او عارف بر علو مقام او واقف قر العين سيد الشهدا است غنجهدى شاخ دوحدى زهراست ميودى باغ احمد مختار لالدى راغ 
حيدر كرار جون كند جاى در ميان قريش رود از فخر بر زبان قريش كه بدين سرور ستوده شيم به نهايت رسيد فضل و كرم ذرودى 
عزت است منزل او حامل دولت است محمل او از جنين عز و دولت ظاهر هم عرب هم عجم بود قاصر جد او را به مسند تمكين 
خاتم الانبيا است نقش نككين [صفحه ]2١‏ لايح از روى او فروغ هدا فايح از خوى او شميم وفا طلعتش آفتاب روز افروز روشنايى 
فزاى و ظلمت سوز جد او مصدر هدايت حق از جنان مصدرى شده مشتق از حيا نايدش يسنديده كه كشايد بر وى كس ديده خلق 
ازو نيز ديده خوابانند كز مهابت نكاه نتوانند نيست بى سبقت تبسم او خلق را طاقت تكلم او در عرب در عجم بود مشهور كو مدانش 
مغفلى مغرور همه عالم كرفت يرتو خور كر ضريرى نديد ازاو جه ضرر شد بلند آفتاب بر افلاكك بوم اككر زان نيافت بهره جه باكك 
بر نكو سيرتان و بدكاران دست او ابر موهبت باران فيض آن ابر بر همه عالم كر بريزد نمى نكردد كم هست از آن معشر بلند آيين 
كه كذشته زاوج عليين حب ايشان دليل صدق و وفاق بغض ايشان نشان كفر و نفاق كر شمارند اهل تقوى را طالبان رضاى مولا را 
اندر آن قوم مقتدا باشند و اندر آن خيل ييشوا باشند كر بيرسند ز آسمان بالفرض سايلى: من خيار اهل الارض؟ به زبان كواكب و 
انجم هيج لفظى نيايد الا «هم» هم غيوث الندى اذا وهبوا هم ليوث الثرى اذا نهيوا ذكرشان سابق است در افواه بر همه خلق بعد ذكر 
الله سر هر نامه را رواج افزاى نام آنهاست بعد نام خداى ختم هر نظم و نثر را الحق باشد از يمن نامشان رونق هر جند اكثر مورخين 
اسلامى و بسيارى از بزركان علما و دانشمندان و روات حديث قصيددى مزبور را كه در مدح امام زينالعابدين (ع) سروده شده به 


نام فرزدق ثبت كردهاند؛ اما در نقل تعداد ابيات آن اختلاءف است. بعضى از آنها تنها به جند بيت اول آن اكتفا كرده و برخى 
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همدى ابيات آن را ذكر كردهاند جنانكه سيد مرتضى در امالى ج ١‏ ص 588 جند بيت از آن را بيشتر ذكر نكرده و به اين عنوان كه 
قصيددى مزبور نزد همه كس مشهور است از آوردن همدى ابيات آن خوددارى كرده است. [صفحه #7] علامدى اربلى در كشف 
الغمه ص ٠٠١‏ دوازده بيت ودر ص 3٠"‏ از كتاب خود 19 بيت آن را نقل كرده است. شيخ مفيد متوفاى 25١‏ هفت بيت آن را 
آورده است. [08] ابونعيم اصفهانى (متوفاى سال 570 ه) در حدود بيست بيت آن را نقل كرده است. [/اه] سيد مرتضى (متوفاى 
5# ه) هفت بيت شيخ مفيد را نقل كرده است [88] ابن شهر آشوب (متوفاى 888 ه) در حدود بيست و دو بيت آن را آورده [04] 
ابوالفرج بن جوزى (متوفاى 097 ه) بيست و ينج بيت نقل كرده است. ]8٠[‏ محمد بن طلحه شافعى دوازده بيت آورده. [21] ابن 
خلكان 22١(‏ - 2:8 ه) تمام ابيات قصيده را آورده و مى نويسد: براى فرزدق با سرودن اين اشعار اميد بهشت مىرود. عبدالرحمن 
جامى (8119 -0848) نيز بر آنها دست يافته و آن را به فارسى در ورده است. قصيدهدى مزبور در كتب مختلف به اين شرح آورده 
شده است: (تاريخ يعقوبى ج "ا ص 57 - مناقب ابن شهرآ شوب ص ١84‏ ج ؟ - ديوان فرزدق جاب مصر - الشعر و الشعراء ص 8 
جاب 108 - امالى ج ١‏ ص 88 - ارشاد مفيد ص 7177 جاب تهران - اربلى در كشف الغمه ص 3٠١‏ تا ٠١7‏ - طبقات الشافعيه 
سبكى ج ١‏ ص ”18 - ابوالفرج اصفهانى در اغانى ج ١19‏ ص 5٠‏ - شرح شواهد مغنى از سيوطى ص ١64‏ جاب مصر سال ١37‏ - 
حليةٌ الاولياء ابونعيم اصفهانى ج ‏ ص 154 - مرآت الجنان يافعى ج ١‏ ص ١4‏ جاب حيدرآباد دكن ابن خلكان در شرح حال 
فرزدق - شرح شواهد الكبرى محمود عينى در حاشيدى خزانة الادب بغدادى ص 017 ج ؟ - زهر الاداب قيروانى حاشيدى عقد 
الفريد ج ١‏ ص 2# - شذرات الذهب ابن عماد ج ١‏ ص "18 - ابن جوزى در تذكرة الخواص ص 188 - كفاية الطالب صدر 
الحافظ شافعى ص ١”‏ - فصول المهمه ابن صباغ مالكى ص 184 نورالابصار شبلنجى ص ١18‏ - صواعق المحرقةٌ ابن حجر ص 
9 - ثمرات الاوراق اين حجة حموى حاشيه مستطرف ج ؟ ص ٠١‏ - حياة الحيوان دميرى در مادهدى اسد [صفحه «5] مطالب 
السئول محمد بن طلحه شافعى ص 1/4 - شرح رسالهى ابن زيدون محمد بن نباته مصرى حاشيدى شرح لامية العجم صفدى ج " ص 
18 - شرح ديوان حماسة خطيب تبريزى ج ءص 7 - ابن عساكر در حوادث شام در سيردى امام زينالعابدين (ع) و بسيارى ديكر 


از دانشمندان در كتابهاى خود به ذكر قصيددى فرزدق يرداختهاند.) 


اخبار و احوال امام 


جنانكه برقى [81] در كتاب محاسن آورده است: وقتى عبدالملكك اطلاع يافت كه شمشير رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم نزد 
على بن الحسين (ع) بوده» به حضور امام كس فرستاد و به اين عذر كه بدان احتياج دارد براى وى ارسال دارد اما على بن الحسين 
(ع) ازاين امر خوددارى كرد؛ آنكاه عبدالملك نامهاى براى وى فرستاد و آن حضرت را تهديد كرده و اطلاع داد كه مقررى او را 
از بيت المال قطع خواهد كرد. على بن الحسين عليهالسلام در نامهاى وى را ياسخ كفته و جنين فرمود: - اما بعد: فان الله ضمن 
للمتقين المخرج من حيث يكرهون و الرزق من حيث لا يحتسبون و قال جل ذكره (ان الله لا يحب كل خوان كفور.) [27] فانظر اينا 
اولى بهذه الا-يه. (بدان كه نجات برهي كاران به دست خداوند بوده واو ضامن است روزى هر كس را از جايى كه هركز كمان 
نبرند ارسال فرمايد. و خداى عزوجل در قرآن كريم مىفرمايد: خداوند دوست ندارد كسى را كه خيانت ورزد و خودستايى كند. 
اكنون بنكر كه كدام يك از ما مشمول اين آيه خواهيم بود؟) راوندى در كتاب دعوات خود از امام باقر (ع) آورده است كه: يدرم 
على بن الحسين (ع) تعريف كرده و كويد: آنككاه كه به بيمارى شديدى مبتلا كرديدم و به شدت رنج مىبردم» حسين بن على (ع) 
بر بالين من حضور يافته و كفت: فرزند جه مىخواهى بكو جنانجه حاجتى دارى بان كن. من نيز در ياسخ كفتم: يدر جان ميل 
دارم در زمردى كسانى باشم كه ييشنهاد و درخواستى از دركاه خداوندى نداشته و در كار او دخالت نمىنمايند. يدرم از اين ياسخ 


شاد و خرسند كرديده» [صفحه 55] رو كرد به من و فرمود: احسنتء يسر جانء از ابراهيم خليل (ع) نيز جبرائيل يرسيد: آيا حاجتى 
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دارى كه من به انجام رسانم؟ ابراهيم (ع) در جواب او كفت: هيجكونه حاجت و بيشنهادى ندارم؛ زيرا خداوند بهتر از من آكاهى 
دارد» واو بهترين وكيل بوده و خود مىداند جككونه مرا كفايت كند. آنكاه يدرم حسين بن على (ع) كفت: جواب تو نيز خيلى شبيه 
به سخن ابراهيم خليل (ع) بود. شيخ صدوق در كتاب عيون به سند خود از امام صادق (ع) آورده است كه: على , بن الحسين 
عليهماالسلام اغلب با كسانى به سفر مىرفت كه وى را نشناسندء و با آنها نيز شرط مى كرد كه در تمام امور مسافرت با آنها كمكك 
كند» و آنككاه كه از اين موضوع از وى جويا شدند» فرمود: بيم دارم از اين كه به نام رسول الله (ص) بيش از آنجه استحقاق دارم مرا 
رعايت كرده و مورد احترام قرار دهند. يس جنين افتاد كه يكك بار به هنكام مسافرت كه عدهاى با وى همراه بودندء يككى از آنها 
وى را شناخت ودر حالى كه او را نشان مىداد كفت: اين شخص على بن الحسين است. در اين هنكام بود كه وى را در آغوش 
كرافته و شمكن ذسث وباي أن حغيرت زاغرق در يوسه ساعسداو كتنسدة يابق رسول الل آيا ارادة فرمودى كدما كرقنار اتش 
دوزخ كرديم؟ جنانجه از دست و زبان ما نسبت به شما جسارتى مىرفت آيا اين امر باعث هلاكت ما نمى كرديد؟ و آنكاه كه در 
ا ا ا ا الي ل 

بيش از استحقاق با من به عطوفت و مهربانى رفتار كردندء و اين بار نيز جنين ينداشتم كه شما نيز ممكن است همانكونه رفتار كنيد. 
يس دوست داشتم كه امر خود را يوشيده دارم. روايت ابن شهر آشوب در مناقب از روايت صدوق در عيون در اين مورد صحيحتر 
به نظر مىرسد. در مناقب ابن شهرآشوبء ج ا ص 7598 و احتجاج طبرسى آمده است كه: روزى على بن الحسين (ع) عازم حج 
بود. در راه مكه عباد بصرى وى را ملاقات كرده و كفت: يا على بن الحسين جككونه است كه شما جهاد و مشكلات آن را رها كرده 
و حج كه امرى آسان است اختيار كردهاى؟ خداى عزوجل مىفرمايد: ان الله [صفحه 28] اشترى من المؤمنين انفسهم و اموالهم بان 
لهم الجنة يقاتلون فى سبيل الله فيقتلون و يقتلون» [26] تا آنجا كه مىفرمايدء و بشر المؤمنين) على بن الحسين (ع) در ياسخ وى 
كفت: اذا رأينا هؤلاء الذين هذه صفتهم فالجهاد افضل من الحج (جنانجه كسانى با اين صفات وجود داشته و در جنين موقعيت 
باشند بدون شكك جهاد به مراتب از حج بهتر است.) عبدالملك بن مروان تا آنككاه كه به حكومت نرسيده بود به ظاهر جنان وانمود 
مى كرد كه هر وقت بر مسند فرمانروايى بنشيند به عدل وداد با مردم رفتار خواهد كرد واين طور نشان مىداد كه منظورش از 
حكومت انجام تمايلاءت دوستان و خيرخواهى ياران مىباشد. روزى كه در سايدى >كعبه نشسته بود شخصى به نام عمارة الفقيه 
نزدش آمدء عبدالملك كفت: عمارة جنانجه تا جند روز ديكر زنده باشى خواهى ديد كه مردم جككونه به طرف من [28] ر 
مى آورند ودر برابر شخصيت و نفوذم تعظيم خواهند كرد! اما به زودى معلوم شد آنجه را كه كفته ادعايى بيش نبوده است. همين 
كاري كات سيان ويا جحريت اع اعوالدورك رار سيور ارو ارق ارا وا ليرا بارا باك 
كرفت» و با خشم و تندى با ايشان رفتار مىكرد. لشكر خويش را به منظور ج: جنكك و تسليم كردن اهالى به حجاز فرستاد. كسى كه 
بيش از همه در ميان سياه او جلب توجه مى كرد يحيى غسانى بود كه به امر عبدالملكك به حجاز رفت كه با ايشان به جنكك يرداخته 
و مردم را تسليم كند. اعمال عبدالملك بقدرى شديد و دور از رحم و شفقت انجام مى كرفت كه يحبى نيز به شكفت آمد [228] و 
مبهوت و متحير شد. در سال /اه هجرى عبدالملكك به عزم سفر حج به مكدى معظمه رهسبار كرديد. بيش از آن كه مدينه را تركك 
كويدء به مسجد رسول خدا (ص) رفت. بر منبر قرار كرفت و با خشم و تندى عجيبى با مردم به سخن برداخت و آتش فتنه و آشوب 
را [صفحه 2# ] در ميان ايشان برافروخت و ايشان را به كينه و حسد و دشمنى تحريص كرد. سيس از شهر خارج شد و به طرف كعبه 
رجا لرشيكد جاه طرف ااه بو لايس ارا مد كبس طرانا السطال داركالا ورا نات ل شر ا 
طرف امام (ع) جوابى نشنيد زيرا امام در آن هنكام جز خداوند به هيج كس توجه نمى كرد و با خضوع و خشوع خاصى در ييشكاه 
برورد كار بزركك به طواف و كفتن لبيكك يرداخته بود. بىاعتنايى زينالعابدين (ع) عبدالملك را به خشم آورد و برايش كران تمام 


شد. او تصور كرد د بس از يايان طواف زينالعابدين (ع) نزدش خواهد آمد؛ اما برخلالاف تصور او بعد از اتمام طواف نيز امام (ع) به 
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او توجهى نكرد. يس به اطرافيان خود كفت على را نزد من آوريد. همين كه امام (ع) به وى نزديكك شد عبدالملكك كفت: من قاتل 
يدر شما نبودهام» سبب جيست كه از آمدن به نزد من خوددارى كرديد؟ زينالعابدين (ع) او را مخاطب ساخته كفت: اى عبدالملكك 
بدان كه قاتل يدر بزركوار من از طرفى زندكى خود را به سبب اين جنايت بزركك تاريكك كرد و به بدبختى و مذلت كرفتار شد؛ از 
طرفى ديككر يدرم نيز او راااز خير و رستكارى آخرت محروم ساخت؛ حال جنانجه تو هم بخواهى به همين وضع دجار كردى و 
مانند او به خشم و غضب الهى كرفتار شوى هر جه مىخواهى به انجام رسان. عبدالملك با لحن خاصى كفت: خير!! جنين نخواهم 
كرد. شما نزد من بياييد و اكر حاجتى داريد بفرماييد تا انجام دهم. آنككاه زينالعابدين (ع) كفت: ما اكنون در خاندى خدا هستيم 
لذا از كسى جز او نبايد حاجتى خواست. عبدالملكك از سخن امام (ع) برآشفت و خشمناكك كرديد و سخن خود را تكرار كرد. امام 
على بن الحسين (ع) به سخن او وقعى نككذاشت ودر حالى كه يردههاى عبه را به دست كرفته بود با خداى خود به رازو نياز 
يرداخته جنين مى كفت: يروردكارا! يادشاهان در كاخهاى خود را بر روى مردم بسته و براى حفاظت آن ياسبانان كماردهاند, اما 
درهاى رحمت تو به روى همه كس باز است و هركز حاجتمندى را محروم نخواهى كرد. خداوندا! من به دركاه تو روى آوردهام 
به اين اميد كه توجهى [#7] فرمايى و درهاى رحمت و كرامتت را به رويم بككشايى. عبدالملكء ابان بن عثمان بن عفان را كه مردى 
بذله كو و شوخ طبع بود از فرماندارى [صفحه 87] شهر مدينه معزول كرد و هشام بن اسماعيل مخزومى را به جاى [88] او منصوب 
كرد. هشام كه مردى جسور و خشن و بد زبان بود جون بر مسند حكومت نشست و نفوذى يافت؛ دست به كارهاى زشت و نايسند 
زد وبا مردم شهر به خشونت و درشتى رفتار كرد وبا شدت بىسابقهاى به آزار فقها و زهاد بالاخص امام زينالعابدين (ع) و اهل 
بيتش يرداخت و جسارت را به جايى رساند كه آشكارا در مسجد ييغمبر (ص) و در ميان مردم به آل محمد (ص) ناسزا و دشنام 
على يرن العرفيق (و اه زج نظام كلاق برعافيك: تق عرقت كك رك لال نير ناليد إل اعتال:خلام بطر كبري 
و رفتار خشونت آميز او را ياسخ كويد, امام (ع) به اين امر راضى نشد و وى را ازاين فكر منصرف كره. بايد دانست كه بىشكك 
اعمال و كردار مخزومى بسيار زشت و زننده بود و خوى شيطانى وى براى مردم قابل تحمل نبود و همه كس را رنج مىداد و 
بيداد كرى او ضرب المثل بود. ولى مثل اين كه عبدالملكك هم با او نظر مساعدى نداشت. بدين جهت انتظار مىرفت كه به زودى 
دوران عزل [24] او فرا رسيده و مردم از شرش آسوده شوند. امام زينالعابدين (ع) همواره از روزكار و مردم بد سرشت رنج مى برد 
وبار مشقت را تحمل مىكرد. تنها موقعى كه به نماز و دعا مىيرداخت و به خصوص هنتككامى كه به حج و زيارت خانهدى خدا 
مشرف مى شد از اين ناملايمات و مصائب اندكى آسوده خاطر مى كرديد و جون غرق عبادت و محو عظمت خداوند مى شد مردم 
را فراموش م ىكرد. آن حضرت همه ساله به حج مىرفتء و هركز انجام اين فريضدى بزركك را ترك نكرد. هنكامى كه امام سجاد 
(ع) لباس احرام بر تن م ىكرد و به شهر مكه وارد مى شد بدنش مى لرزيد و رنكك جهرهاش به زردى مى كراييد و با ناله و تضرع 
دستها را به سوى آسمان بلند مى كرد و لبيكك مى كفت و جون به مسجدالحرام داخل مىشد در زير ناودان خاندى كعبه مىايستاد و 
نام خدا را بر زبان مىآورد و در حالى كه مى كريست به دعا مىيرداخت و آنقدر ندبه و ناله م ىكرد كه همه كس متوجه او شده 
بى اختيار اشكك از جشمانش سرازير مى كرديد. روزى طاوس كه شخصى [صفحه 68] زاهد ]7١[‏ و محدث بود على بن الحسين (ع) 
رادر آن حال مشاهده كرد. همين كه دعا و ناله و زاريش تمام شد به خدمت او آمد و در حالى كه امام (ع) را مخاطب ساخته بود 
كفت: يابن رسول الله عجيب است! با اين كه سه مزيت و فضيلت است كه بر ديكران داريد كه شما رااز ترس و خوف ايمن 
مى داردء يس علت اين همه اضطراب جيست؟ امام زينالعابدين (ع) از طاوس يرسيد: اين سه مزيت جيست؟ طاوس ياسخ داد: اول 
اين كه شما فرزند رسول خدا (ص) هستيد. دوم شفاعت جد بزركوارتان كه شافع روز جزاست. سوم اميد به رحمت الهى. امام 
زينالعابدين (ع) كفت: بدان اى طاوسء اينكه مىكويى فرزند رسول خدا (ص) هستم مرا ايمن نمى كند؛ زيرا كه خداوند تعالى 


فرموده است: فاذا نفخ فى الصور فلا انساب بينهم. سوردى مؤمنون آيدى ١‏ (در روز جزا حسب و نسب به كار نيايد.) واما 
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شفاعت جد بزركوارم نيز دون رضايت خداوند متعال ميسر نخواهد بود؛ كه فرموده است: و لا يشفعون الا لمن ارتضى. سورهدى 
انبياء» آيدى 18 (كسانى مورد عفو و شفاعت قرار مى كيرند كه رضايت و خوشنودى خدا را فراهم كنند.) و اما اميد به رحمت الهى 
رادرست مى كويى؛ اما تشتيدواى كه خداوند فرموده اسث: دان رحمة الله قريب من المحستين)» ؟ سوردى اغرافء آيدى 82 (ثنها 
نيكو كارانند كه از عطايا و كرامت خداوندى برخوردار خواهند شد.) سيس طاوس از خدمت امام (ع) مرخص شد در حالى كه 
آنجه را كه تا آن وقت نمىدانست بياموخت. عدهاى از اهالى بصره ]7١[‏ براى انجام مراسم حج به سوى مكدى معظمه عزيمت 
كردند. همين كه به كعبه رسيدند دريافتند كه در شهر آب كمياب شده و تشنكى مردم رابه ستوه آورده است. زيرا در آن سال به 
كلى باران نباريده بود و مردم براى تهيهدى آب از خانهها بيرون آمده به تكايو افتاده بودند. اضطرابى عجيب در بين مردم مكه به 
وجود آمده بود» تا آنجا كه به اهالى بصره رو آورده و از ايشان استمداد كردند. حجاج بصره در خانهدى خدا اجتماع كرده به طواف 
يرداختئد و نماز كزاردند واز خدا درخواست كردند برايشان باران ببارد نا سيراب كردند وو از حالت يريشانى [صفحه 28] بيرون 
آيند. اما دعايشان مستجاب نشد و بارانى نباريد. زندكى بر مردم تنكك شد و سخت در عطش و تشتككى باقى ماندند. آنككاه لب به 
شكايث كشوده به استغاثه بر داختند. نكران به هر سو نكاه م ىكردند. در اين ميان جوانى كه جهرداى ملكوتى داشت توجه آنها را 
جلب كرد. وى كه آرام آرام نزديكك مىشدء با كسى تكلم نمىكرد. اما بدنش جون خوشهاى كه در اثر وزش باد مىلرزد مرتعش 
بود. آثارغم و اندوه نيز در جهرهاش نمايان بود. كويى خوف و ترس از خدا سراسر اعضايش را فرا كرفته است. بااين حال به 
طواف مشغول شد. همين كه مردم او را مشاهده كردند به شكفت آمدند. مثل اينكه فرشتدى رحمت را يافتهاند. جون طوافش يايان 
يافت به حضورش شتافتند و ازدحام عجيبى بريا شد. همه يكك صدا مى كفتند: اى جوان» تشنكىء ما را تهديد م ىكند؛ عطش 
نزديكك است ما را هلاكك كند. فرياد مردم زينالعابدين (ع) را متوجه نمود. به محض اين كه رو به طرف ايشان نمود» يرسيد جرا 
تشنهايد؟ كفتند شما سيرابمان كردانيد, ما نيز دعا مى كنيم انشاءالله خداوند اجابت خواهد كرد. حضرت عدهاى از مردم بصره را 
شناخت و آنككاه آنها را به اسم خواند و كفت: مالكك, ثابت» ايوب» دور شويد از خانهدى كعبه. جنانجه در ميان شما يكك نفر 
خدايرست بود بىشكك دعايش مستجاب مىشد. مردم امر او را اطاعت كرده از خانهدى خدا دور شدند. آن حضرت برخاست و 
دوباره به طواف يرداخت و در حاليكه بدنش مىلرزيد و رنكك جهرهاش از خوف خدا به زردى كراييده بود» مجددا به نماز و 
سجده و دعا مشغول شد. هنوز از دعا دست نكشيده بود كه ابرى متراكم آسمان را يوشانيد و بارانى شديد باريدن كرفت ودر 
اندكك زمانى آب كودالها را ير كرد. امام زينالعابدين (ع) قطرههاى باران را مى نككريست و زير لب اين اشعار را زمزمه مىكرد: من 
عرف الرب فلم تغنه معرفة الرب فذاكك الشقى ماساء ذاالطاعة ماناله فى طاعةالله و ماذا لقى ما يصنع العبد بغير التقى و العز كل العز 
للمتقى (هر كس خدا را بشناسد و شناسايى خدا وى را از غير او بىنياز نكند بدبخت است. مطيع خداوند را هر جه در راه اطاعت 
خدا برسد براى او بد نيست. بندهدى خدا [صفحه ]٠١‏ با غير تقوى جه كار دارد» و عزت كامل براى يرهي زكارانى است كه جز تقوى 
و برهي زكارى راه ديككر نبويند.) مردمى كه او را مىديدند از اهالى مكه مىيرسيدند: اين جوان كيست؟ اهالى مكه ياسخ مىدادند: 


عجيب است كه شما اين جوان را نمى شناسيد! اين آقا زينالعابدين على بن الحسين (ع2 است. [ الا|. 
اخبار مربوط به امام در واقعدى كربلا 


اخبار مربوط به امام سجاد (ع) در بخش زند كانى امام حسين (ع) به تفصيل بيان كرديده و در اينجا احتياج به تكرار آنها نخواهد 
بود. در اين بخش تنها به ذكر وقايعى مىيردازيم كه در سيردى امام حسين (ع) بدانها اشاره نشده است: بيشتر مورخين بر اين 
عقيدهاند كه على بن الحسين (ع) در واقعدى كربلا 7 ساله بوده و بعضى معتقدند كه 71 سال از سن شريفش مى كذشته است. 
محمد بن سعد در طبقات مى نويسد: على بن الحسين (ع) در واقعدى طفن همراه يدر خود بود و در آن هنكام از عمر شريفش ”7 
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سال مى كذشت. اما بيمارى و مرض» سخت بر او هجوم كرده به شدت رنجش مىداد. وى داراى همسر بوده و فرزندى داشت كه 
نامش باقر بود و در واقعدى كربلا جهار و يا سه سال از سنش مىككذشت. بعضى از دانشمندان كه در ميان آنها مى توان شيخ مفيد 
را نام برد كويند كه آآن حضرت از برادرش على كه در كربلا به شهادت رسيد بزوكتر بوده؛ اما قول اكثرء اين استث كه امام سجاد 
كوجكتر بوده وازاين رو وى را به نام على اوسط خوانده و برخى نيز او را نسبت به برادرش على اصغر كه از هر دو كوجكتر بوده 
على اكبر دانستهاند. و مااين موضوع را در شرح زندكانى على كه در كربلا شهيد كرديده به تفصيل شرح دادهايم. و جون 
زينالعابدين (ع) در آن هنكام بيمار و بسترى بود و به شدت رنج مىبرد در جهاد شركت نكرد وازاين معركه جان سالم به در برد 
و نسل رسول الله (ص) [صفحه ]/١‏ از فاطمه عليهاالسلام در ذريدى امام حسين (ع) به امام سجاد و اولاد او منحصر كرديد. واز 
ظاهر روايات جنين برمىآيد يكى از فرزندان امام حسين (ع) كه در راه كربلا به يدر خود كفت: «آيا ما بر حق نيستيم؟)» همان 
برادرش على بود كه در كربلا به شهادت رسيد. واز اخبار ديكر مربوط به آن حضرت از وقايع كربلا كه در شرح زند كانى امام 
حسين (ع) بدان اشاره شده سخن او است كه مى كويد: همين كه شب عاشورا فرا رسيد يدرم اصحاب خود را فرا خواند, و يا آنان 
به مذاكره يرداخت. من كه در آن مجلس حضور داشتم به شدت از بيمارى رنج مى بردم و همان شبى است كه صبح شوم آن يدرم 
به شهادت رسيد. همين كه اصحاب به كردش حلقه زدند خطاب به آنان فرمود: اثنى على الله احسن الثناء (تا آخر خطبه) و به اين 
ترتيب به آنان فرمود: بهترين نيايش و ستايش را به دركاه الهى مىبرم و در همدى احوال حمد و ثناى او مى كويم... يس از آن لازم 
مىدانم كه بككويم من اصحاب و يارانى باوفاتر و بهتر از اهل بيت خود نديدهام. خدا به شما ياداش و اجر اين همه خوبيهاى تان را 
بدهد. من كمان مى كنم روز ما در مقابل اين دشمنانء فردا يايان مىيابد. من در كار شما انديشه كردم و مصالح شما را در نظر 
آوردم. همدى شما آزاد هستيد تا از همان راهى كه آمديد بازكرديد... زيرا كه اين قوم به دنبال من و در صدد كشتن من هستند و 
اكر بر من دست يافتند از غير من صرف نظر مى كنند... به هر حال اين روايت از طريق امام سجاد (ع) نقل كرديده و به وسيلهى او 
است كه اين خاطردى شوم تعريف شده. و ياسخى كه ياران امام حسين (ع) به آن حضرت دادهاند و استقبالى كه آنان از بيانات امام 
خود نمودهاند به تفصيل بيان كرديده است. همين كه امام حسين (ع) شربت شهادت نوشيد شمر به قصد كشتن امام زينالعابدين نيز 
حمله برد. اما على بن الحسين (ع) در بستر بيمارى به سر مى برد و حميد بن مسلم به دفاع يرداخت و حملهى شمر به آن حضرت را 
مانع كرديد. و همان طور كه در بخش زند كانى امام حسين (ع) بدان اشاره شده عمر بن سعد آن حضرت را در حالى كه از بيمارى 


و مرض به شدت رنج مى برد با اهل بيت به كوفه انتقال داد. 
كريدى آن حضرت در شهادت يدر بزركوار خود امام حسين و اهل بيت 


ابونعيم در حلية الاولياء به سند خود از ابى حمزدى ثمالى از جعفر بن محمد (ع) [صفحه 77] روايت كرده مىنويسد: - آنككاه كه از 
كثرت كريدى امام زينالعابدين (ع) يرسيدند» وى در حالى كه سيل اشكك از جشمانش سرازير بود در جواب كفت: «من جكونه 
اندوهناك نباشم؟ يعقوب به فراغ يكى از يسران خود مبتلا شد و آن قدر كريست كه جشمانش از غم و اندوه نابينا شد؛ در حالى 
كه مىدانست كه فرزندش يوسف زنده است. من جككونه محزون نباشم؟ از يكك سو يدرم واز سوى ديككر جهارده نفر از خاندانم 
در يكك نبرد و در برابر ديد كانم به شهادت رسيدند. در جنين حال آيا مىتوانم غم و اندوه را فراموش كنم؟) و در مناقب ابن 
شه رآشوب ج “اص ”70 از امام صادق (ع) آمده است كه: على بن الحسين (ع) مدت بيست سال بر يدر بز ركوارش مى كريست» و 
همين كه برايش سفردى غذا آورده و جشمش به آب و نان مىافتاد بىاختيار اشكك از جشمانش مانند سيل سرازير مى كرديد. تا 
آنجا كه روزى يكى از غلامان رو كرد به آن حضرت و كفت: جعلت فداك يا ابن رسول الله انى اخاف ان تكون من الهالكين! 


(يابن رسول الله جانم فداى شما باد. من مى ترسم از شدت اندوه هلاكك شوى!) امام در جوابش فرمود: انما اشكو بثى و حزنى الى 
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الله و اعلم من الله مالا تعلمون» انى لم اذكر مصرع بنى فاطمة الا خنقتنى العبرة. (من اندوه خود را به دركاه خدا مىبرم و آنجه من 
مىدانم شما نمىدانيد.) سيس اضافه كرده؛ مى كويد: - دست خودم نيست. من هر وقت قتلكاه فرزندان فاطمه را به ياد مىآورم 
نمى توانم خوددارى كنم. شيخ صدوق در خصال مىنويسد: امام سجاد (ع) به مدت بيست سال بر يدرش حسين بن على (ع) 
كرسكه و كسر انفاق من اثعاد كه غعذاتى براق وى حافير كتتد ؤاشك ا تماش جارى تكردد تا روزي كه غلامش يهو 
كفت: - يا ابن رسول الله. اما آن لحزنكك ان ينقضى؟ (يا ابن رسول الله آيا لحظهاى مىرسد كه شما محزون و اندوهناك نباشيد؟) 
ابن قولويه در كامل الزيارة به سند خود روايت كرده است كه: يكى از غلامان على بن الحسين (ع) تعريف كرده و كويد: يكك روز 
آقا و مولاى خود على (ع) را ديدم كه سر به صحرا كذاشته. من نيز به دنبال وى به راه افتادم. او همجنان [صفحه "/] مى رفت و من 
نيز او را تعقيب مى كردم. تا آن كه مسافت زيادى را طى كرد. يس در كوشهدى سايبانى توقف فرمود و در حالى كه اشكك از 
جشمانش سرازير بود به نماز ايستاد و سر به سجده كذاشت. من با حالى آشفته به وى كفتم: يا على بن الحسين» ما آن لحزنكك ان 
ينقضى؟ (هنوز وقت آن نرسيده كه كريان نباشيدء و از غم و اندوه شما كاسته شود؟) آن حضرت سر از سجده برداشته» از يشت 
موج اشكك نكاهى بر من افكند و كفت: «واى بر تو! يعقوب با اين كه غم و اندوه وى به مراتب كمتر از كرفتارى و غم و اندوه من 
بود» كفت: «يا اسفا على يوسف» و نزد يروردكار خود لب به شكوه و شكايت كشودء در حالى كه تنها به فراغ يكى از يسرهايش 
مبتلا كرديده بود. من كه خود ناظر بودم يدرم وعدهاى از خاندانم در كنارم آغشته به خون كرديدند» جككونه محزون و غمناكك 


نباشم؟) 
مختار سر ابن زياد را نزد امام زينالعابدين مى فرستد 


هنككامى كه ابراهيم بن اشتر» در نزديكى رودخاندى «خازر» با عبيدالله بن زياد به نبرد يرداخت و وى را به قتل رسانيد, سر او و 
عدةاى از زجالى را كه با وى بودئد به تزد مختار فرستاد. مكتار نيز بى درنكك سر ابن زياد را برائ محمد بن حتلفيه و على بن الحسين 
روانه ساخت. فرستادهدى مختار در حالى كه سر عبيدالله بن زياد را بالاى نيزه به دست داشت به حضور زينالعابدين (ع) رسيد و سر 
را جلو او كذاشت. امام در حالى كه به خوردن غذا مشغول بود, به سخن يرداخت و كفت: - ياد دارم هنكامى را كه به مجلس ابن 
زياد وارد شدم. او به خوردن غذا مشغول بود در حالى كه سر يدرم حسين بن على (ع) را در جلويش كذاشته بودند. يس من 
دست به دعا برداشتم و كفتم: اللهم لا تمتنى حتى ترينى رأس ابن زياد و انا اتغدى فالحمدلله الذى اجاب دعوتى (بار خدايا مرا از 
دنيا مبر تا اين كه سر ابن زياد را به هنكام صرف غذا در جلو خود ببينم» شكر و سياس به دركاه خداوندى كه دعايم را استجابت 
فرمود.) سيس در حالى كه آن حضرت از آن رو مى كرداند» كفت: دور كنيد آن را. ووبه روايت ابن نما على بن الحسين 
عليهماالسلام در اين موقع سر به سجددى [صفحه 6/ا] شكر نهاد و ككفت: - الحمدلله الذى ادرك لى ثارى من عدوى و جزى الله 
المختار خيرا (شكر و سياس به دركاه خداوندى كه مرا به دركك خونخواهى دشمنم نايل ساخت. خداوند مختار را جزاى خير دهاد.) 
جنان كه ابن قولويه در كامل الزيارة مى نويسد: على بن الحسين (ع) به بنى عقيل در ميان بنى هاشم التفات برجستهاى داشت. وقتى 
ازاين امر از وى جويا شده و كفتند: «جككونه است كه شما در ميان بنى اعمام خود به بنى عقيل بيش از آل جعفر توجه داريد؟) در 
ياسخ آنها فرمود: «من بنى عقيل را از ديكران بيشتر دوست مىدارم زيرا جانبازى آنها را با يدرم ابى عبدالله الحسين (ع) از ياد 


نبردهام. اين خانواده در واقعدى طف بيش از ديكران كوشيدند و به شهادت رسيدند.) 


اخبار مربوط به آن حضرت در واقعدى حره 
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واقعدى حره [77] كه آغاز آن به روز جهارشنبه بيست و هشتم ذى حجه سال شصت و سوم هجرى بودء در منطقهاى اتفاق افتاد 
منسوب به واقم كه نام شخصى بود و به حردى واقم معروف كرديد. جريان به اين قرار بود كه كروهى از رجال مدينه جهت ملاقات 
يزيد به شام اعزام كرديدند. اما همين كه مشاهده كردند كه اعمال يزيد جز اهانت به دين و آيين اسلام نيست و جز اعمال زور 
ستمكرى و خشونت منظور ديككرى ندارد براين امر اتفاق كردند كه با وى به مبارزه برخاسته و از حكومت بر كنارش سازند. و نيز 
از مدتها قبل اخبارى به مدينه مىرسيد كه اغلب حاكى از سركرم شدن يزيد بن معاويه به عيش و نوش بود و اين خود باعث تنفر 
و انزجار اهالى مدينه كرديده بود. يس مردم با آنان همداستان شده. همككى اعمال يزيد را تقبيح كردند و اكثرا بر يزيد شوريدند. از 
اطراف سيل اعتراض و حمله آغاز شد. وى را از خلافت و امارت خلع و عامل او عثمان بن محمد بن ابى سفيان را طرد كردند و هر 
كس كه از بنى اميه با او بود در خاندى مروان زندانى ساختند و سرانجام از مدينه اخراجشان كردند. طبرى مى نويسد: در اين فاجعه 
يزيد مسلم بن عقبه را كه مردى خونخوار و [صفحه 5/] جسور و بىباك بود در رأس سياهى بالغ بر دوازده هزار نفر براى اين 
جنكك انتخاب كرد و بنا به فرمان وى جنانجه او به هلاكت مىرسيد حصين بن نمير سكونى به جاى وى فرماندهى سياه را بر عهده 
مى كرفت. به اين ترتيب مسلم بن عقبه براى نبرد با مردم مدينه حركت كرد. هر جند يزيد به هنكام كفتكو با مسلم توصيه كرده بود 
كه به امام سجاد صدمه و آزارى نرساند و كفته بود كه او در اينككونه امور دخالت نخواهد كرد؛ اما على بن الحسين (ع) خود در 
اين بلوا كه برخلا.ف رضايتش صورت مى كرفت به عنوان كناره كيرى و بىطرفى از جندى يبش مدينه را تركك كرده بود. بارى» 
همين كه اهالى مدينه بر بنى اميه شوريدند و ايشان را به طرف شام روانه ساختند» على بن الحسين (ع) مروان بن حكم و همسرش 
عايشه دختر عثمان بن عفان را كه به وى متوسل شده بودند در خانهاش يناه داد. بايد دانست كه هيج كس در بزركى و فضيلت به 
يايدى امام زينالعابدين (ع) نمىرسيد. مروان بن حكم ابتدا از بيم جان خود به عبدالله بن عمر روى آورده بود واز وى خواسته بود 
كه خانوادهاش را يناه دهد؛ اما فرزند عمر از اين امر شانه خالى كرده بود. يس مروان خانوادهاش را به على بن الحسين (ع) سيرد و 
حضرت سجاد (ع) آنان را همراه با خانوادهى خود از مدينه خارج ساخت و در محلى به نام ينبع جاى داد. جنان كه قبلا نيز اشاره 
شدء على بن الحسين (ع) كه از اين ماجرا ناراضى بود و مىخواست از هياهوى جنكك بر كنار باشدء در دهكدهاى نزديكك مدينه 
اقامت كرده بود. عايشه دختر عثمان و همسر مروان نيز كه به طايف رفته بود» جهت ملاقات با على بن الحسين (ع) به دهكدهدى 
مزبور مراجعه كرد. آن حضرت جهت محافظت وى فرزند خود عبدالله را همراهش به طايف فرستاد كه تا يايان اين ماجرا همجنان با 
او بود. مروان نيز از بزركوارى واحسان امام دراين مورد تشكر نمود. واين بالا-ترين درجدى فضيلت و بزركوارى وازمكارم 
اخلاق امام بود كه در برابر آن همه آزارى كه مروان نسبت به آن حضرت روا داشته بود اينكك رفتار سوء وى را با نيكى و احسان 
جبران مى كرد و اين بزركوارى و عفو و ككذشت از خاندان رسالت كه خود منبع فضيلت و اخلاق بودهاند سرجشمه كرفته است و 
ه ركز جاى شكفتى و تعجب [صفحه 8/] نيست جنان كه كويند: ملكنا فكان العفو منا سجية فلما ملكتم سال بالدم أبطح و حسبكم 
هذا التفاوت بيننا و كل اناء بالذى فيه ينضح اما برخلاف كفتهدى طبرى كه در ذيل بعضى از روايات خود اشاره كرده. سياسكزارى 
مروان از على بن الحسين مبتنى بر روابط دوستانهدى قديمى نبوده است؛ زيرا دشمنى و عداوتى كه مروان نسبت به على بن الحسين و 
اهل بيت طاهرين عليهمالسلام روا مىداشتء احتياج به توضيح ندارد و همه كس بدان آكاه است. آيا مىتوان تعبين كرد كه اين 
دوستى كه به ادعاى طبرى از قديم بين آن دو بر قرار بوده از جه زمان آغاز كرديده؟ آيا از آن روز بوده است كه مروان در جنكك 
جمل با جد آن حضرت على بن ابى طالب (ع) به مبارزه و كارزار يرداخت!؟ ويا آن روز كه همراه با معاويه در جنكك صفين با وى 
جنكيد؟ و يا از آن موقع بوده است كه مروان درباردى امام حسين (ع) به وليد كفت: «حسين بن على هركز بيعت نخواهد كرد 
همين كه با وى مواجه شدى بيد رنكك او را به قتل برسان» ! و در جاى ديكر نيز به وى كفت: «جنانجه حتى براى يكك ساعت هم در 


اين امر تأخير نموده و امام حسين را به حال خود كذارى واز وى بيعت نكيرى هركز به يبيروزى براو دست نخواهى يافت؛ يس بهتر 
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اين است كه هر جه زودتر او را به زندان افكنى و در اولين فرصت از وى بيعت بككيرى و در غير اين صورت در كشتن وى تسريع 
نمايى.» ويا سخن امام حسين (ع) كه خطاب به وى كفت: - ويلى عليكك يابن الزرقاء انت تأمر بضرب عنقى كذبت والله و لؤمت 
(واى بر توء اى يسر زرقاءء مرا به قتل تهديد مى كنى! به دا سوكند رفتار توجز دروغ و تزوير نيست و بدون ترديد سرانجام به 
بشيمانى و بدبختى شديدى كرفتار خواهى شد) و كفتهى مروان به هنكامى كه سر امام حسين (ع) را نزد وى آوردند جنان كه 
كُويى شهادت نور ديدهى بيامبر اسلام (ص) قلب وى را شاد كرده مى كفت: يا حبذا بردكك فى اليدين و لونكك الاحمر فى الخدين 
كانما حف بوردتين شفيت نفسى من دم الحسين و سبس دوران عثمان را به خاطر آورده؛ كويى به انتقام خون او دست يافته» جنين 
مى كفت: [صفحه 77] «والله لكأنى انظر الى ايام عثمان» آيا با توجه به مطالبى كه فوقا اشاره شد باز هم مى توان قبول كرد كه بين 
مروان و على بن الحسين (ع) رشتهى دوستى برقرار بوده؟ و آيا مى توان مطالب فوق را علل و اسباب دوستى آنها دانست؟ و آيا باز 
هم مى توان قبول كرد كه مروان نسبت به على بن الحسين (ع) دشمنى و عداوت نورزيده است؟ در جواب بايد كفت: حاشا و كلاء 
هركز جنين نبوده و توجه به مطالب فوق اين حقيقت را آشكار مىسازد كه وجود اهل بيت عليهمالسلام بر يايدى فضايل و مكارم 
اخلاق بىريزى كرديده وهر يك از آنها خورشيد تابناكى بودند كه همه كس و حتى دشمنان آنها نيز از انوار درخشان آن 
بهرهمند مى كرد يدند» و شخصيت و فضيلت» جنان در وجود آنان جاى داشت كه هر كس به آزارشان مىيرداخت با نيكى و احسان 
باوى رفتار مى كردند. به اين ترتيب كه جوانمردى و عدل و انصاف و عفو و كذشت و بزركوارى در برابر دشمن از صفاتى بود كه 
خداوند به ايشان اختصاص داده و به اين صفات آنان را زينت بخشيده استء تا آنجا كه در شخصيت و فضيلت و احسان و نيكى 
هيجكس به يايدى آنها نمىرسيد و هيجكس را ياراى برابرى با آنان نبوده است. امام زينالعابدين (ع) همان كسى است كه فرمود: 
لو ان قاتل الحسين (ع) استودعنى السيف الذى قتل به الحسين لرددته اليه. (جنانكه قاتل امام حسين (ع) همان شمشيرى را كه با آن 
يدرم حسين بن على (ع) را به قتل رسانده نزد من سياردء بر خود لازم مىدانم كه اين امانت را به وى باز كردانم.) جنان كه قبلا نيز 
اشاره شد سرانجام سياه مسلم بن عقبه بر مدينه بيروز شد و جون قهرا اين شهر را به تصرف درآورد به سياهيان دستور داد تا سه روز 
به دلخواه خود بدون رحم و شفقت در مدينه به قتل وغارت ببردازند. آنككاه مسرف [75] به تصور اينكه همه بنده و غلام يزيد بن 
معاويه هستند از مردم خواست كه با او بيعت كنند و كفت يزيد هر طور بخواهد با جان و مال و اهل و خانواددى آنها فرمان خواهد 
كرد. در اين اثنا مروان به حضور على بن الحسين (ع) شتافت» آن حضرت نيز با مروان و يسرش عبدالملكك كه براى درخواست امان 
از مسرف با وى همراه شده بودند» نزد مسرف آمد. آنها ملتمسانه از مسلم خواستند كه به زينالعابدين (ع) آزارى نرساند» [صفحه 
] همين كه نزد مسرف رسيدند» زينالعابدين (ع) را مخاطب ساخته و كفت: «به خدا سوكند اكر به خاطر اين دو نفر بود هركز از 
شما دست بر نمى داشتمء اما يزيد سفارش كرده كه شما را آزارى نرسانم» و سبس او را در كنار خود جاى داد. در روايت ديكرى 
است كه وقتى على بن الحسين (ع) را نزد مسرف آوردند برسيد اين شخص كيست؟ كفتند او على بن الحسين است. آنكاه مسلم بن 
عقبه با تجليل و احترام بر وى سلام كرد و آن حضرت را در كنار تخت خود جاى داد. يس رو كرد به آن حضرت و كفت: يزيد 
قبلا درباردى شما سفارش بسيار كرده. اما رفتار عدهاى مرا به خود مشغول ساخت و مانع كرديد كه من بتوانم به ديدار شما نايل 
شوم. در اين جا مسلم اضافه كرده و كفت: كويا خانوادهى شما نيز از اين واقعه بيمناكك كرديدهاند؟ على بن الحسين (ع) فرمود: 
آرى» و من از آنجه بر مدينه كذشته است بىنهايت افسوس دارم واين اقدام را هركز نيسنديدهام. همين كه امام (ع) خواست به 
خانهدى خود بركردد مسلم شخصا ركاب او را كرفت و احترامات را تجديد كرد. و همان طور كه در بخش كرم و سخاوت على بن 
الحسين (ع) اشاره شد آن حضرت در واقعدى حره تا آنكاه كه سياه مسلم بن عقبه متفرق شدند جهار صد زن همراه با شوهران آنها 
راوز كس تحمايت خوه تكيدازف كرد وادوووايث ذيكرع آمده است كه تعداد حعيار ضد ث3 شعراء ا فرزندانشاة رادو يناه 


خود جاى داد. 
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آنجه در علوم مختلفه از آن حضرت روايت شده است 


ابونعيم در حلية الاولياء به سند خود از على بن الحسين (ع) آورده است: هر كس بى مورد بخندد از علم وادب و وقار وى كاسته 


در امر به معروف و نهى از منكر 


در حلية الاولياء [0] به سند خود از على بن الحسين (ع) روايت است كه فرمود: [صفحه 74] - التاركك للامر بالمعروف و النهى عن 
الم كاي كات اتاو رو ظونه الاق حقى عقاق قز و تقافة فال كات عار عكيةا انه بخرط عليه ان ان طلع . كين عه انز 
به معروف و نهى از منكر را تركك كند مانند كسى است كه قرآن را يشت سر كذاشته و بدان عمل نكند. فرمود: اين طايفه به خوف 
و ترس و ظلم و ستم و عناد و طغيان كرفتار خواهند شد. شبيه به اين روايت را محمد بن سعد نيز در طبقات به سند خود از على بن 


الحسين ع2 نقل كرده اسدث. 
در كتمان علم 


در حلية الاولياء آمده است: قال على بن الحسين من كتم علما احدا او اخذ عليه اجرا رفداء فلا ينفعه ابدا. (كسى كه علم خود را از 


ديكران مخفى بدارد و يا در برابر آن اجر و مزد بخواهد هركز براى او مفيد فايدهاى نخواهد بود.) 
دربارهى صبر 


ابونعيم در حلية الاولياء [72] به سند خود ازابى حمزدى ثمالى از على بن الحسينء عليهماالسلام آورده است كه فرمود: همين كه 
قيامت بريا شود؛ منادى اعلام مى كند اهل فضل بيا خيزند. يس عدهاى از مردم برخاسته و آنان را به طرف بهشت فرا مىخوانند. 
آنان نيز بىدرنكك به سوى بهشت به راه مىافتند. در اين اثنا كروهى از ملائكه آنان را ملاقات كرده كويند به كجا مىرويد؟ كويئد 
به طرف بهشت. از آنها مىيرسند آيا قبل از حساب به بهشت مىرويد؟ كويند: بلى. باز مى يرسند شما مككر جه كسانى هستيد؟ 
كويند اهل فضل هستيم. باز به آنها كويند فضل شما در جبست؟ در ياسخ كويند: در هر مسألهاى كه ما جاهل بوديم بردبارى 
مى نموديم وهر وقت با ظلم و ستم مواجه مىشديم به صبر و شكيبايى رفتار م ىكرديم؛ و جنانجه كسى رفتار سوئى بر ما مى نمود 
وى را مورد عفو و بخشش قرار مىداديم. آنكاه فرشتكان كويند: داخل بهشت كرديد» جه خوب است ياداش نيك وكاران: سيس به 
اهل صبر خطاب مىشود كه به يا خيزند. و نيز به آنان كفته مىشود. [صفحه ]٠١‏ به طرف بهشت برويد. كروهى ملاائكه آنان را 
ملاقات كرده. همجنان از اين امر جويا مىشوند. آنها نيز در ياسخ خود را اهل صبر معرفى مى نمايند. باز از آنان مى يرسند: صبر شما 
در جه بوده است؟ كويند بر اطاعت خداوند صبر كرده» از معصيت خداى عزوجل دورى جستهايم. يس به آنان كويند داخل بهشت 
كرديد كه بهشت نعيم اجر نيك وكاران است. آنككاه منادى اعلام مى كند كه همسايكان خدا برخيزند. يس عدهدى معدودى برخاسته 
به همان ترتيب كروهى از فرشتكان با آنان ملاقات كرده به كفتكو مىيردازند و به آنها كويند: شما جككونه در رديف همسايكان 
خدا قرار كرفتيد؟ در ياسخ كويند: به خاطر رضاى خدا به مساجد رفته به عبادت خدا مىيرداختيم» و در راه خوشنودى خداى 
عزوجل همنشين بند كان خالص بوديم و براى رضاى خدا بذل و بخشش مىنموديم. به آنان نيز كويند وارد بهشت شويد» جه خوب 
ياداشى است اجر عاملين. ابونعيم در حلية الاولياء به سند خود از عتبى و او نيزاز يدر خود آورده است كه: على بن الحسين (ع) كه 
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افضل بنى هاشم بود به فرزند خود فرمود: اى فرزند» در برابر مشكلات و مصايب شكيبا باش و متعرض حقوق ديكران مشىء و 
برادرت را به كارى كه زيانش براى او بيشتر از نفع تو است وادار مكن. و نيز به سند خود از ابى حمزدى ثمالى و او از على بن 
الحسين (ع) آورده است كه فرمود: آنككاه كه قيامت بريا شود منادى اعلام مى كند: كجا هستند اهل صبر؟ يس عدهاى برخيزند. به 
آنها كفته مىشود: صبر شما در جه بوده است؟ در ياسخ كويند: صبر ما در اطاعت از خدا و دورى از معصيت خداى عزوجل بوده 


است. يس به آنها كويند: راست كفتيد. به بهشت داخل شويد. 
در عبادت 


در حلية الاولياء آمده است كه: على بن الحسين (ع) مىفرمود مردم به طرق مختلف به عبادت و يرستش خداوند مىيردازند. عدهاى 
كروهى ديكر مبتنى بر حرص و طمع است كه اين» عبادت [صفحه ]6١‏ بازركانان است. و دستهاى نيز با خلوص نيت و شكر و 


سياس يرستش خداوند را به جا مىآورند كه اين نوع عبادت و يرستش مخصوص مردان بزركك و آزاده است. 
دربارهدى قناعت 


ابونعيم در حلية به سند خود از ابى حمزدى ثمالى مى نويسد: شنيدم كه على بن الحسين (ع) مى كفت: من قنع بما قسم الله له فهو من 


اغنى الناس (هر كس به آنجه كه خداوند روزى فرموده قانع و راضى باشد. خود از غنى ترين مردم است.) 
دربارهءى صدقه 


ابونعيم در حلية به سند خود روايت كرده است كه على بن الحسين (ع) در موقع دادن صدقه به فقير» ابتدا آن را مىبوسيد» و سيبس 
اهدا مىكرد. محمد بن سعد در كتاب طبقات آورده است كه على بن الحسين (ع) كه در احسان و يارى فقرا و مساكين و دادن 
صدقه شهرت بسزايى داشتء جنان بود كه غذا و نان برداشته و به خاندى فقرا و مستمندان مىرفت و جلو خاندى ايشان مىايستاد و 
به دست خود به آنان اعطا كرده و مىفرمود: ان الصدقة تقع فى يدالله قبل ان تقع فى يد السائل. (قبل از آنكه صدقه به دست سائل 


برسد در دست خداوند قرار مى كيرد.) 
علما و دانشمندانى كه از على بن الحسين نقل روايت كردهاند 


شيخ طوسى در كتاب رجال خود نام كليدى كسانى را كه از على بن الحسين عليهالسلام به نقل روايت يرداختهاند جمع آورى كرده 
ودراين كتاب نيز در فصل مخصوص به خود, آنها را ملاحظه خواهيد كرد. در مناقب ابن شهرآشوب [//] جنين آمده است: در 
ميان دانشمندانى كه از آن حضرت روايت كردهاند مى توان طبرى و ابن البيع و احمد وابن بطهُ و ابوداود و صاحب كتاب حلية؛ 
اغانى» قوت القلوب» شرف المصطفىء اسباب نزول القرآنء فايق» ترغيب و ترهيب را نام برد كه از زهرى و سفيان بن عينية و نافع و 
اوزاعى و مقاتل و واقدى و محمد بن اسحاق و غير اينها نقل روايت كرده و روايات آنها اغلب با [صفحه 87] واسطه از آن حضرت 
بوده است. ابن شهر آشوب در مناقب ج اص "١١‏ مىنويسد: دربان آن حضرت يحيى ابن ام الطويل المطعمى بوده» و رجالى كه با 
امام زينالعابدين (ع) معاصر بودهاند» از ميان صحابه جابر بن عبدالله انصارىء عامر بن واثلة كنانى» سعيد بن مسيب بن حزن و سعيد 


بن جهان كنانى را مى توان نام برد» و از ميان تابعين نيز كه با آن حضرت همزمان بودهاند نامشان به اين شرح است: ابومحمد سعيد 
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بن جبير» محمد بن جبير بن معطم, ابوخالد كابلى» قاسم بن عوف. اسماعيل بن عبدالله بن جعفر, ابراهيم و حسن كه اين دو از 
فرزندان محمد بن حنفيةٌ بودهاند» حبيب بن ابى ثابت» ابويحيى اسدى» ابوحازم اعرج و سلمة بن ديار المدنى الاقرص القاص. و اما 
بعضى از اصحاب آن حضرت كه بيش از ديكران شهرت داشتهاند عبارت بودند از ابوحمزدى ثمالى كه تا ايام موسى بن جعفر (ع) 
در قيد حيات بود» فرات بن احنف كه تا زمان امام صادق (ع) باقى بود» جابر بن محمد بن ابى بكرء ايوب بن حسنء على بن رافع» 
ابومحمد القرشى السدى الكوفى» ضحاك بن مزاحم خراسانى كه اصل وى از كوفه بوده» طاوس بن كيسانء ابوعبدالرحمن» حميد 
بن موسى كوفىء ابان بن تغلب بن رباح, ابوالفضل سدير بن حكيم بن صهيب الصيرفى» قيس بن رمانة عبدالله برقى و فرزدق شاعر. 
واز ميان موالى و غلامان آن حضرت شعيب را نام برده است. و جنان كه شيخ مفيد در اختصاص مى نويسد: اصحاب على بن 
الحسين (ع) عبارت بودند از ابوخالد كابلى كنكر كه برخى نام وى را وردان ياد كردهاند» يحيى بن امالطويل» سعيد بن مسيب 


مخزومى و حكيم بن جبير. 


كتب و آثار آن حضرت 
صحيفة الكاملة 


كتاب شريف صحيفدى كاملهدى سجاديه كه دريايى از لطايف روحى و حقايق الهى در آن نهفته شده و ابواب آن را كه به صورت 
دعا آمده شصت و يكك باب ذكر كردهاند» و درس بزركى از مكارم و فضايل اخلاقى و انواع خير و نيكى و طرق مختلف عبادت 
است و مشحون از حقايقى است كه به ما مىآموزد تا [صفحه 87] جككونه درهاى سعادت را به روى خويش بككشاييم ودر شدايد و 
مهمات و مشكلات جكونه به دركاه باريتعالى يناه ببريم و حوائج خود را ازاو بخواهيم. زيرا كه اين كتاب درباردى موضوع مهم 
دعاست و انسان را به اين حقيقت واقف مىسازد كه از اين آيه كه خداى تعالى فرمود: (مرا بخوانيد تا شما را اجابت كنم)» جكونه 
بهره بركيرد. و دعاهاى آن را به اين ترتيب نام مىبرند: در ستايش و حمد و ثناى خداى عزوجلء در مقام فروتنى و تذلل به بيشكاه 
الهى و يناه جستن به دركاه اوء دعا در تضرع و زارىء در اصرار بر طلب رحمتء در عذر خواهىء در اظهار ترس از خداء درود بر 
محمد و آل او (ص». درود بر حاملا-ن عرش» طلب رحمت بر آنان كه به ييامبران الهى ايمان آوردهاند و بر صحابه و تابعين» دعا 
درباردى يدر و مادرء دعا براى اولاد» دعا درباردى همسايكان و دوستان» درباردى نككهبانان مرزهاء دعاى آن حضرت درباردى خود 
و خاصان خود, در دفع شر شيطان» دعاى آن حضرت در يناه جستن به خداء در طلب حوائج» در طلب عفو از كناهان و رحمت» در 
طلب يوشيدن عيبها و محفوظ ماندن از آنهاء دعا در طلب آمرزش» در طلب توبه» در طلب فرجام نيكك, دعا به خاطر عافيت» در 
طلب روزى و يارى از خخدا بر اداى دين؛ دعا در مكارم اخلاق» دعاى آن حضرت در طلب خير و رفع غمها و شدايدء در دفع مكر 
دشمنان و دفع بليات» دعاى آن حضرت هنكام صبح و شام, در هنكام بيمارى» دعا به وقت شنيدن بانكك رعدء دعاى آن حضرت 
هنكام ياد كردن از مركك و به هنكام ختم قرآن و نكاه كردن به ماه نو و هنكام فرا رسيدن ماه مباركك رمضانء در وداع ماه رمضان» 
در عيدين (فطر و اضحى) و جمعه؛ در روز عرفه؛ و دعا در تمام ايام هفته و غير اينهاء و اين كوشهاى از حقايق و لطايفى است كه به 
صورت دعا در صحيفدى سجاديه آورده شده است. دعاهاى صحيفه علاوه بر حسن بلاغت و كمال فصاحت بر عاليترين مضامين و 
عبارات و علوم الهى مشتمل است. زيبايى» شكوه و قدرت روحىاى كه در تعبيرات روح يرور آن به كار رفته؛ و طرق مختلفى كه 
در اوقات كوناكون در مقام فروتنى و توسل در ييشكاه الهى و درود و ثنا بر خداوند انتتخاب شده؛ و اسلوب آن در طلب عفو و كرم 


خداوندىء خود بالا-ترين شاهد و دليل است بر اينكه صدور آن از مقام امام معصوم قطعى است و احدى دست رد و انكار بر آن 
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ننهاده» نام آن شهردى آفاق [صفحه 85] است و فروغش بر اكناف جهان كسترده؛ تا آنجا كه هركز شكك و ترديد در آن راه ندارد. 
و كوهرى است از معدن علوم امام سجاد, و ثمرهاى است كه بر درخت معارف آن حضرت يرورده شده است. از طرفى رجال 
مشهورى كه به ذكر اسانيد آن يرداخته و كثرت اسانيد آن كه همدى آنها به امام سجاد صلوات الله عليه و على آبائه و ابنائه 
الطاهرين متصل مى كردد خود دليل كويايى است كه از مبدع و موجد آن ريشه كرفته است. بزركان مصنفين اين فن و روات ثقه به 
اسانيد متعدد خود كه همككى به امام زينالعابدين (ع) مىبيوندد از آن كتاب روايت كردهاند. به طورى كه هيج يكك از كتب ادعيه 
معتبره از آن خالى نيست. علاوه بر نسخداى كه نزد امام باقر (ع) موجود بوده نسخداى نيز نزد زيد شهيد بوده است و همانطور كه در 
ابتداى آن ذكر كرديده يس از وى به اولاد او و سيس به اولاد عبدالله بن حسن مثنى منتقل شده است. كتاب صحيفهى سجاديه يس 
از قرآن كريم دومين كتابى است كه در صدر اسلام يديد آمده و مانند نسيم صبا در اطراف و اكناف عالم منتشر شده و از اين رو 
مردم به طور بىسابقهاى آن را مورد اهتمام و توجه قرار دادهاند و جون سراسر صحيفدى شريفه مشحون از حقايقى است كه خداى 
تعالى هنكام خلوت و حال آن را بر زبان آن حضرت روان ساخته است و هر كتاب ديككرى كه در اين فن تنظيم يافته از آن كتاب 
بهره و نصيبى كرفته. دانشمئدان ديكر ئيز كتب ادعيدى خود را بر مبناى دعاهاى آن به رشتهدى تحرير د رآوردند. جنانكه ملاحظه 
مى كنيم دعاهاى آن در كليدى ايام و ساعاتى كه انسان در مقام راز و نياز با يرورد كار خود و ياد آفريننددى خود باشد به آن 
نيازمند بوده و در شب و روز و صبح و شام و ساعات غروب آفتاب و نيمههاى شب و به مقتضاى زمانهاى مختلف و در تضرع و 
زارى به دركاه خداى تعالى» طلب حوائج» مغفرت و رحمت,. كاميابى» رستكارى» طلب فرجام نيكك و رسيدن به بهشت» رهايى از 
دوزخ ودر تمام موارد و حالات بدانها اشاره شده است. همين كه علماء و دانشمندان در ميان ساير كتب حديث به مزايا و مضامين 
درخشان كتاب صحيفه بى بردند به طور بىسابقهاى بر آن اقبال كرده و مورد توجهش قرار دادند. و صاحبدلان بر استنساخ و مقابله 
و كرفتن اجازه در روايت آن همت [صفحه 808] كماشتند. آنكاه به تعداد كثيرى كه از شماره بيرون است به تهيهدى نسخ آن 
يرداختند نا آنجا كه ابواب آن را با خطوط طلايى و نسخدهاى نفيسى بر اوراق ترمه و انواع ديكر بنوشتند و به صورت جاب سنكى 
در حفظ و نككهداريش سخت بكوشيدند. سبس علما و دانشمندان شروح متعددى بر آن تهيه و تنظيم كردند» كه بعضى از آنها 
بدين شرح است: شرح شيخ بهايى كه به نام حدائق المقربين خوانده مىشود؛ و از ميان همدى آنها عاليترين و نفيس ترين شرحى كه 
از صحيفدى شريفه تهيه كرديده شرح سيد على خان مدنى شيرازى صاحب كتاب سلافة العصر فى ادباء العصر و الدرجات الرفيعة 
فى طبقات الشيعة و غير اينها را مى توان نام برد و شروح ديكرى كه تعداد آنها از شمار عدد بيرون است. شرح سيد على خان به 
زيباترين شكل با جاب سنككى در يكك مجلد به قطع بزركك تنظيم يافته است. شروح و استدراكاتى كه دانشمندان بر صحيفدى شريفه 


نكاشتهاند. و اغلب با جاب سنكى مزين كرديده به اين شرح است: 
صحيفدى ثانيدى سجاديه 


كرد آوردهى شيخ محمد بن حسن بن حر عاملى نزيل اصفهان. در اين شرح كه تنها به قسمتى از ادعيهاى كه در صحيفدى كامله از 
قلم افتاده اكتفا شده. بسيارى از دعاها ديده نمىشود. اين شرح دوبار» يكبار با جاب سنككى و يكبار با حروف به جاب رسيده است. 


صحيفدى ثالثهدى سجاديه 


كه به وسيلدى ميرزا عبدالله اصفهانى معروف به افندى صاحب كتاب رياض العلماء جمع آورى شده است. وى نيز آنجه را كه ابن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 00/8 از ممعزا 


حر عاملى در استدراكات خود در صحيفدى ثانيه از قلم انداخته ذكر كرده استء و آن نيز با جاب سنكى به طبع رسيده است. 
صحيفدى رابعدى سجاديه 


كرد آورددى ميرزا حسين نورى. هر جند كه وى نيز در اين شرح قسمتهايى از ادعيهدى صحيفدى ميرزا عبدالله افندى جامع 
صحيفهدى ثالثه كه از قلم انداخته در استدراكك خود اورده است؛ اما همانطور كه نسخهدى صحيفدى ثالثه ناقص بوده شرح و 


استدراك از روى آن نيز ناقص و نامعلوم انجام كرفته است. اين صحيفه نيز با جاب سنككى انتشار يافته است. 
صحيفدى خامسدى سجادبه 


كه به وسيلدى اين فقير (محسن امين) نويسندهى اين سطور [صفحه 88] جمع آورى كرديده و در استدراكك آن آنجه را كه در 
صحيفدى كامله ذكر نشده و آن قسمت از ادعيه كه در صحيفدى ثانيه و ثالثه و رابعه از قلم افتاده» آورده شده. و همان طور كه 
اشاره شد استدراكك از روى صحيفدى ثالثه كاملا محقق و مشخص نيست. اما شرح و استدراكك از روى صحيفهى رابعه جامع تر و با 


فحص و تحقيق بيشترى تهيه و تنظيم كرديده است. 
رسالة الحقوق 


اشاره 


كه بر مبناى حقوق و وظايف اخلاقى و انسانى تدوين كرديده. يكى از درخشانترين كتب و آثار على بن الحسين عليهالسلام است 
كه رعايت آنها موجبات رفاه و آسايش و سعادت فرد و اجتماع را فراهم خواهد كرد. اين رساله را كه شيخ صدوق به سند معتبر در 
خصال آوردهء حسن بن على بن شعبه حلبى نيز در تحف العقول آن را روايت كرده است. هر جند اصول مطالب آن با يكديكر 
مطابق استء اما در نقل روايت بين آن دو اندكى تفاوت از نظر زياده و نقصان و غير اينها ديده مىشود. و در اين كتاب روايت 
تحف العقول بيشتر مورد توجه بوده است. شيخ صدوق در خصال از على بن احمد بن موسى از محمد اسدى از جعفر ابن محمد بن 
مالكك فزارى از خيران بن داهر از احمد بن سليمان جبلى و او از يدر خود از محمد بن على از محمد بن فضيل و او از ابى حمزهدى 
ثمالى جنين روايت كرده است كه كفت: - هذه رسالة على بن الحسين عليهماالسلام الى بعض اصحابه: اعلم ان لله عزوجل عليكك 
حقوقا الخ... اما در تحف العقول بدين ترتيب روايت شده است: رسالة على بن الحسين عليهماالسلام المعروفة برسالة الحقوق: اعلم 
رحمك الله ان لله عليكك حقوقا... از ابى حمزهدى ثمالى روايت است كه كفت: اين سالهاى است كه على بن الحسين عليهماالسلام 
خطاب به بعضى از اصحاب خود جنين مىفرمايد: - بدان - خداى تو را رحمت كند - كه براتو حقوق و وظايفى است كه تو را در 
هر جنبش و آرامش و در هر جا و مكان احاطه كرده استء و در كليهدى اعضا و جوارح و در هر اندامى از بدنت كه به جنبش 
درآورى و درهرابزار و آلاتى كه آن را به كار بندى» بعضى از حقوق بر بعضى بزركترند؛ بزركترين حقوق ربانى بر [صفحه 87] 
تو. حقى است كه خداى تباركك و تعالى براى خود بر تو واجب دانسته است. و آن در حقيقت اصل و ريشهى حقوق استء و 
وظايف و حقوق ديكر از آن منشعب مىشود. آنككاه خداوند بر تو حقوقى لازم داشته است كه كليدى اعضاء و جوارح تو را از سر تا 
به قدم شامل مى كردد. و براى جشمء كوشء زبان» دست, ياء شكم و عضو تناسلى تو هر يكك جداكانه حقى مقرر است. و اينها 
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اعضاى هفت كانه ايست كه افعال ظاهرى از آنها يديد مىآيد. سيس خداوند بزركك براى كارها و افعال تو حقوقى واجب دانسته و 
براى نمازء روزه» صدقه. زكات و قربانى و رفتار و كردارت حق و تكليفى مقرر داشته است. آنككاه حقوق و تكاليفى است كه در 
مياندى تو و ديكران استء و انجام آن شديدا لازم است و واجبترين حقوق اين دسته» حق بيشوايان توست. يس از آن حق رعايا و 
عقوق زيرديتان و خويشاونذان. ال ابن دسعه ال حقوق حقوق ذيكرى قز متشعب فى كرده وححق يقوايان كدير ثو أسث مه كوثة 
است: واجبتر آنها حق سلطان است كه تدبير كار تو به دست او است. سيس حق آموزكار و سيس حق آقايى كه مالكك تواست. 
هر تدبير كننده و سريرستى ييشوا است. حقوق زير دست هم براسه كونه است: حق زير دست حكومت تو و سبس حق شاكرد و آن 
كه نزد تو كسب دانش كند. (زيرا نادان به منزلهى زير دست و رعيت دانا محسوب مىشود.) و حق آنان كه در ملكك تو هستند 
مانند زنان و كنيزان و حقوق ارحام و خويشاوندان و آن بسيار است. براى هر يكك كه در قرابت و خويشاوندى به تو نزديكتر است 
حقوق واجب ترى تعبين كرديده. واجبتر از همه حق مادر تو است. و سيس حق يدر تو و فرزندانت و برادرت» و بعد به ترتيب هر 
يكك از خويشان كه به تو نزديككتر استء آزاد كننده و ولى نعمت تو آزاد شدهات كه ولى نعمت اويى» سيس حق هر كه به تو 
الاق كردهة اذان كرى تمارك هيقن تمااك» سيس عق عنفين تو عسبايوةاس شريكة: سس غنق مال تو يدهكارت: 
بستانكارت» سيس حق رفيق معاشرت» سيبس حق مدعى بر تو» ويا كسى كه به او ادعا دارى» كسى كه با تو مشورت كندء آنكه با 
او مشورت كنى» و سيس حق كسى است كه به نصيحت و اندرز وى اقدام كرده و يا او به راهنمايى و اندرز تو يرداخته است» سيس 
حق بزركتر از توه خردسالتر از توء سائل از توه كسى كه از او سؤال كنى» سيس حق كسى است كه كفتار و يا رفتار سوئى [صفحه 
6] نسبت به تو روا داشته ويا موجبات مسرت و شادى و خرسندى تو را به عمد يا غير عمد فراهم ساخته است» سيبس حق همهدى 
همكيشانت و كفار ذمى و سيس حقوقى كه در تغيير احوال و به اسباب يديد آيند. خوشا بر كسى كه خداوند در اداى اين حقوق 
ياريش كند و توفيق بخشد. آنككاه امام زينالعابدين (ع) هر يكك از حقوق نامبرده را بدين شرح مورد تفسير و تشريح قرار داده» 
كي قرماية: 

بزركترين حق خدا 

حق بزركك خداى تعالى بر تواين است كه در برابر آفريد كار خود سر تواضع و فروتنى و يرستش فرود آورى و براى او شريكك قرار 
ندهى» و جنانجه با خلوص نيت به عمل خود روح و روان بخشىء در جنين صورت به اداى بزركترين حق كه همان حق خداى 


بزركك است موفق كرديده و متقابلا به اخذ ياداش و حق بزركى كه شامل روبراه ساختن زندكى دنيا و آخرت است نائل آمدهاى» و 


علاوه براين خداوند آنجه را كه دوست دارى واز او بخواهى بخشنده است. 
حق نفس بر تواين است كه تمام نيرو و قدرت آن را تحت رهبرى و اطاعت و فرمان خدا درآورى. به اين ترتيب كه وظايف و 


حقوق اعضاى هفتكانه: كوش, جشم؛ دست» ياء شكم؛ زبان و عضو تناسلى را مراعات نموده و در اين امر از خداوند يارى و 


استعانت جويى. 
حق زبان 


حق زبان اين است كه از بيان سخن ناهنجار خوددارى نموده و آن را به نيكى عادت دهى و آن را وادار بر ادب نموده و جز به 


,2 . 5 0 5 حَ ٠‏ #ج.ء. . و 
هنكام ضرورت و احتياج و براى سود دين و دنيا آن رااز يركويى باز دارى واز كفتار بيهوده و سخنان ناروا واز آنجه كه ممكن 
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آراسته كردد؛ همجنان كه سيرت و آرايش ظاهر و جمال محسوس نيز به زبان آراسته است؛ و هركز نيرويى جز به حول و قودى 


خداوند على عظيم نيست. [صفحه 89] 
حق كوش 


حق كوش يا عضو سمعى اين است كه از طريق آن سخنانى را به قلب خود راه دهى كه آن را به خير و نيكى وا دارد ويا اخلاق و 
سجاياى ياكك در آن به وجود آورد. زيرا كه قلب به مثابه شهرى است كه معانى متنوع و كوناكون از اعمال نيكك يا بد از دروازمى 


آن كه همان عضو شنوايى است بدان راه مى يابد. و لا قوةٌ الا بالله. 
حق جشم 
حق جِشم اين است كه از هر جه روا نيست آن را ببوشانى و از نكاههاى مبتذل و بيهوده بازدارى. به اين معنى كه جز مواضعى را 
مم 5 -.ى ٠‏ هو 5 و٠‏ حَ 
كه براى آدمى درس عبرتى بوده ويا بر علم و فضل وى بيفزايد تحت نظر و رؤيت نكّيرى. 
حق با 
559 5 ح حَ 5 5 ٠.‏ 06ل ٠.‏ حَ * 
حق يااين است كه هر كز در راه حرام كام ننهى» و در هر طريق كه براى خود انتخاب نمودى بنككر كه تو را به خوارى وذلت وبه 
برتكاه نيستى و مركك نكشاند. زيرا كه يا عضوى است كه مىتوانى به وسيلهى آن يا در راه خير و يا در طريق شر كام بردارى. و لا 
قوةٌ الا بالله. 
حق دست 


اما حق دست اين است كه با آن در آنجه را كه حلال كرديده بكشايى:؛ و به انفاق و بذل و بخشش بيردازى و به وسيلدى آن 
اعمالى را كه خداوند فرض و واجب كردانيده به اجرا درآورى تا بدين وسيله از عقوبت و آفات و بليات مصون مانده واز ملامت و 
سرزنش مردمان بركنار باشى و جنانجه رضا و خوشنودى خدا را در نظر كرفته و بسط مال با عقل و فضيلت توأم كرددء به اجر و 


ثواب نيكك آخرت نايل خواهى شد. 
حق شكم 


حق شكم براتواين است كه آن را ظرف كم يا زياد از حرام قرار ندهىء و از حلالم هم به اندازهاش بدهىء زيرا جنانجه از حد 
تقويت جسم به مقدارى كه باعث ضعف و سستى است تقليل يابد انسان را به خوارى و كسالت مى كشاند و سيرى زياد و تن 
يرورى فزون از حد نيز باعث جهل و نادانى كرديده و از كار و كوشش و كسب علم باز مىدارد. افراط در غذا به مستى و بيخبرى و 
سفاهت و نادانى منجر مى كردد. و اين امر انسان را از نيكى و كرامت باز داشته وو از حد انصاف و مروت [صفحه 4] خارج خواهد 


ساخت» و شخص در جنين موارد نه نيكى تواند نه كرامت. 


حق عضو تناسلى اين است كه آن را از محرمات جنسى و تماسهاى آلوده باز دارى: با فرو بستن جشم از قيافهها و مناظرى كه بر تو 
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حرام كرديده به عفت و ياكدامنى آن يارى و كمكك نمايى. زيرا كه جشم در احتراز از كناه اثر بسزايى خواهد داشت و نيز با ياد 
مركك و با تهديد نفس به كيفرهاى سنككين و سخت و ترس و خوف از خدا در ياكك داشتن و حفظ و نككهدارى آن عضو بكوشىء و 
به هر حال عصمت و نككهدارى و تأييد به دست خدا و نيرو و كردش كليدى امور به اختيار او است. آنككاه امام زينالعابدين 
عليهالسلام هر يكك از حقوقى را كه مىبايست انسان در اعمال و افعال خود رعايت نمايد مورد تفسير و تشريح قرار داده و 
مى فرمايد: 

حق نماز 

اماحق تساز ابن اسث كه يداني تماق يكى از اعمالى اسث كه باغث فى كردة باد ركاه خداؤوقد بار يافته ويه او ثقرب عريى» و 
بدانى كه در ييشكاه او ايستادهاى» و جون به اين امر واقف شدى به نماز قيام كرده و جون بندهاى ذليل در برابر مولا-يى عظيم 
ايستاده و با خضوع و خشوع و خوف و ترس و در عين حال با يكك دنيا اميد به عفو و كرامت خداوندى و با تضرع و زارى به تعظيم 
و تكريم او يرداخته و با آرامش و وقار به نيايش و راز و نياز با خداى توانا بيردازى» و نيز به منظور استخلاص و نجات جسم و جان 
خود كه غبار كناهان آن را تيره و تار ساخته و ممكن است آن را به هلاكت سوق دهد, طلب آمرزش نمايى و در هر حال تمامى 
قدرتها به اختيار خداست. اما حق حج هر جند كه در تحف العقول ذكر نككرديده اما در خصال جنين آمده است: - اما حق حج 
كه خود از عبادات بزركك محسوب مى شود اين است كه بدانى كه آن وسيلهاى است كه به يرورد كار راه يافته و به سوى او رو 
آوردهاى. و تسليم در ييشكاه الهى خود فرار از كناهان به شمار مىرود. و بدانى كه اين ايام خود از شريف ترين اوقاتى است كه به 
د ركاه خداوندى به توبه و انابه يرداخته و بهترين موقعيتى است كه مى توان به آمرزش كناهان و قبول توبه و برآوردن حوايج 
اميدوار بود» و كليدى مناسكك [صفحه ]١‏ و اعمالى كه خداوند بر تو فرض و واجب كردانيده مى توانى در موقع حج به جا آورده و 


به اين وسيله به كمال روحانى و معنوى نايل كردى. 
حق روزه 


اما حق روزه اين است كه بدانى روزه حجابى است كه خداوند بر زبان و كوش و جشم و عضو تناسلى و شكم تو م ىكشاندء تا به 
اين وسيله تو رااز آتش دوزخ بيوشاند؛ جنان كه در حديث آمده: «روزه سبرى است در برابر آتش.» اكر اين عبادت» سراسر وجود 
تو را در بر كرفت؛ به اين معنى كه در ظاهر و باطن در انجام آن بكوشيدى. در يناه اين حجاب از آتش دوزخ مصون مانى واكر 
روزه را تركك كردى به دست خود اين يرده و مانع را نابود ساخته و شعلههاى آتش تو را در ميان خواهد كرفت. به هر حال روزه 
انسان را به تقوى و يرهي زكارى نزديكك ساخته و حجابى است كه انسان رااز خطاها و لغزشها در امان مىدارد. و نيست قوه و 


نيرويى جز به خداوند. 
حق صدقه 


حق صدقه اين است كه بدانى كه آن ذخيرهاى است كه نزد برورد كار خود به وديعه نهادهاى و امانتى است كه احتياج به شاهد و 
ناظر ندارد و جون به اين امر واقف كرديدى و صدته را ينهانى و بدون حضور شاهد به وديعه كذاشتى اطمينان تو بيش از سيرده و 
امانتى است كه آشكارا به دست كسى بسبارى و جه بهتر كه اين وديعه و امر خير را كه به طور ينهانى و سرى انجام دادهاى همجنان 
بين خود و خداى خود محفوظ نككاه داشته و هركز آن را آشكار نسازى و به استشهاد و استظهار كوشها و جشمها نيردازى؛» و ه ركز 


جنين وانمود نكنى كه اطمينان توبه كوشها و جشمها بيش از وثوق تو نسبت به خدا است. و سزاوار نيست كه با اين عمل خود بر 
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ذيكر ان هنك تهى؟ زرا كدغيرية و عتسدقه عملي ادك كه تفيحدى أن بعص اعابد تن عراس كن بن حون بر كي تك له 
جنان باشد كه كار خود را تقبيح كرده؛» و عمل خود را ضايع كردانيدهاى و اين» دليل بر اين است كه خود را مراعات نكرده و مانند 
كسى أسث كه تيكة :وق بل 1د او كسان اث و يدين تريب حكونة مق ثواق كنت كه تين شخصى به اصول اخخلاقن يابنك ياشد؟ 


ولا قوة الا بالله. [صفحه ؟9] 
حق قربانى 


حق قربانى اين است كه تنها به خاطر خدا و طلب رحمت از خدا به اين امر بيردازى و با خلوص نيت از خداوند بخواهى كه آن را 
مورد قبول قرار داده واز جلب نظر تحسين آميز نظاره كنندكان خوددارى نمايى. در اين صورت بدون شكك از ناراحتىها و ظاهر 
سازىهاى ناشى از تكلف و تصنع كه از خصايص مردم كوته بين و عارى از حقيقت است رهايى خواهى يافت. زيرا آنكس كه در 
كارها صرفا قصد خدا را بنمايد حتما از تكلف و رفتار ساختكى خلاص و آسوده خواهد شد. واين بدان علت است كه خداوند در 
اوامر و نواهى انسان را به تكلف و مشقت وا نداشته و به سادكى و آسانى راضى و خوشنود كردد. خداوند از بندكان خود بيش از 
امور مشكل و سخت,ء كارهاى آسان را خواسته است. علاوه بر اين» سادكى و درويش منشى به مراتب براى شما بهتر از زند كانى ير 
زرق و برق و لرد منشى است. از طرفى لردان و كسانى كه با زندكى اشرافى خود كرفتهاند اغلب بيش از كسانى كه به درويشى و 
ساد كى عى كذراقد با عمشقت و سكق مواجه شو اهقد شد. زيرا كه ساد كن و يراب وزستاضوه او ضقاتى است كنا علقث 
انسان آفريده شده و هر يكك براى آدمى امرى طبيعى محسوب مى شود و طبيعت هركز همراه با مشقت و تكلف نخواهد بود. ولا 
قوةٌ الا بالله. 


حق سلطان 


حق سلطان اين است كه خود را نسبت به او جون فرزندى بدانى كه احتياج به مراقبت و مواظبت دارد» و تو براى او وسيلهدى 
آزمايش و امتحان بوده و او به تو كرفتار استء و بدانى كه در برابر مقام و امتيازى كه بر تو دارد مىبايست جهت اداردى امور 
مملكت ناراحتيهاى فراوانى را تحمل كند و كرفتاريها و مشقات بيشمارى را بر عهده كرفته است. و مىبايست خيرخواه او باشى و 
در حالى كه وى در اوج اقتدار و سلطه تكيه زده و تو فردى ضعيف و كوجكك به شمار مىروى هركز موجبات خشم و غضب وى 
رافراهم نياورده و رفتارى توأم با لجاجت و عناد با وى نداشته باشى - كه به اين وسيله موجبات هلا-كت خود و او را فراهم 
ساختهاى. رفتارت با وى جنان باشد كه از حدود تواضع و انعطاف خارج نشوى و از تو خوشنود باشدء بدان اندازه كه وى را از تو 
باز دارد و به دين و آيين تو صدمهاى [صفحه *4] وارد نسازد. و جز با استمداد از خداوند به اين امر اقدام ننمايى. و لا حول ولا قو 
الا بالله. 


حق معلم 


حق معلم و آموزكار تواين است كه در تعظيم و تكريم وى بكوشى و محضر او را بس موقر و محترم شمارى و در فراكيرى علم و 
دانش به كلمات و بيانات او به نيكى كوش فرا دارى و با رويى كشاده و خويى آزاده و كامل و در كمال ادب و احترام به مجلس و 
محفل او روى آورى و هركز صداى خويش را بر صداى او برتر و بلندتر نياورى و آنككاه كه در مسألهاى از وى يرسش نمايند تو 
خود اظهار دانش و شخصيت ننمايى و خويشتن را شايستهى ياسخ كفتن نشان ندهى و جواب را با خود او باز كذارى و شرط ادب 


نككاه دارى تا جنان نمايد كه جز او كويندهاى و بيرون از او دانندهاى در آن مجلس وجود ندارد. و نيز هيج وقت در مجلس او با 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ااه از ممعرا 


ديكران سخن نككُويى و خاطر او را از اين كردار آزار نرسانى و هركز در حضور اواز هيج كس لب به غيبت نككشايى؛ زيرا كه اين 
رفتار نيز نشاندى خودخواهى و از طريق ادب بيرون شدن است. اين امر باعث مى شود كه خاطرش از تو برنجد و بر تو بد كمان كردد 
واز رفتار تو به خويشتن ببردازد و در انديشه فرو رود. و نيز بر تواست كه جون كسى را بنكرى كه از معلم تو به غيبت و بدكويى 
يرداخته از وى دفاع كنى و سخن نادرست او را ياسخ كويى و در برابر به تمجيد و تحسين وى ببردازى. و نيز مىبايست كه معايب 
آموزكار شويكن زا يوشيده ذارى واصدقاتث سميتددى انرا أشكان بكرداتى ونا آنان كدامة دشم و عتداوت وى برد اعتدائد 
مجالست ننمايىء و با دوستان و نيكك انديشان وى دشمنى و عداوت نشان ندهى. همين كه در كسب علم و رعايت معلم براين 
منوال رفتار نمودى فرشتكان خداوند بر تو شاهد و كواه كردند كه قصد و نيت تو در اين كار حضرت باريتعالى بوده استء و در 
راه خدا و خوشنودى او به كسب علم يرداختهاى ودر علم و دانش وادب و فرهنكك به آهنكك مردمان واراددى مخلوق رنج 


نبردهداى. 
حق مالك 


اما حق آن كس كه بر تو مالكيت و حكومت يا رهبرى دارد» آنست كه او را [صفحه 45] در هر جه فرمان كند اطاعت كنى» و جز 
در موقعى كه اطاعت از او خشم خدا را برانكيزد هركز با وى عصيان و نافرمانى نكنى؛ زيرا كه كارى كه معصيت خداى عزوجل را 
در بر داشته و موجبات خشم و غضب او را فراهم مىسازد» هيج طاعتى براى هيج مخلوقى نسزد. و جون حق خداى را ادا كردى 
آنكاه در مقام اداى حق مالكك برآيى. و لا قوة الا بالله. 


حق رعيت 


اما حق رعيت كه به واسطدى سلطنت و اقتدار تو نزد تو به كار مشغول است آن است كه بدانى به واسطهدى ضعف و ناتوانى خويش 
وقدرت و توانايى تو به رعيتى تو درآمده است. يس بر تو واجب كرديده كه در ميان ايشان كار به عدالت كنى و آنان را جون 
يدرى مهربان در سايدى مهر و عطوفت فرو كيرىء و بر جهالت و نادانى نادانان از در عفو و بخشايش درآمده و با عجله و شتاب به 
عقوبت و كيفرشان نبردازى و خداى عزوجل را براين سرافرازى و برترى تو كه برايشان عنايت فرموده شكر و سياس به جاى آورى» 


وهر كه شكر نعمت خدا كند نعمت بيشترى به او عطا فرمايد» و نيست قوه و نيرويى جز به خداوند. 
حق شاكرد 


اما حق آنان كه به سبب فزونى دانش و بينايى تو در محضر تو به آموختن و فراكيرى از تو مشغول هستند» آنست كه درست بدانى» 
خداى عزوجل به واسطدى علم و دانشى كه بر تو عنايت فرموده و خزاندى حكمتى كه به تو سيرده تو را برايشان سريرست و قيم 
كردانيده استء و از كنجينهدى حكمت. ابواب دانش را بر روى تو كشوده است. يس جنانجه در آموزش و يرورش مردمان به نيكى 
روى واز ورود واردات و سؤالاءت ايشان دلتنكك و رنجور نككردى خداى تو رااز فضيلت خود بيفزايد» وابواب دانش بر روى تو 
بككشايدء و اكر مردمان را از آموختن دانش خويشتن ابا دارى و بهره نرسانى» و يا آنككاه كه جهت كسب علم و دانش به خدمت تو 
درآيندء آنان رااز خوى و خصلت خود به دهشت و ملالل درآورىء آن وقت است كه خداى عزوجل لباس علم از تو ب ركيرد و 


فروغ دانش از تو دور كند و مقام و منزلت تو را از دلهاى كسان برافكند. [صفحه 48] 


حق زن 
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اما حق زن و همسر تو آنست كه بدانى خداى تعالى او را از بهر آسايش و آرامش و مؤانست و مصاحبت تو مقرر فرموده؛ و بدانى 
كه اين نعمت بزركى است كه خداى عزوجل بر توارزانى داشته. يس وى را كرامى بدارى و با اواز در تكريم و رفق و ملايمت 
باشى و با او به نرمى و ملاطفت رفتار نمايى اككر جه حق تو بر وى افزون و رعايت اين كار بر وى واجبتر است. اما جون وى اسير تو 
ودر اختيار تواستء بر تو لازم است كه بر وى به رحمت و رأفت رفتار كنى» و در خوراكك و يوشاك او به نيكى اقدام نمايى و 


اككر در كارى به نادانى رود بر وى بخشايش آورى. و نيرو و قوهاى جز به خداوند نيست. 
حق مملوك و غلام 


اما حق آن كس كه مملوكك و غلاءم تواست آنست كه بدانى وى آفريددى يرورد كار تواست. به اين معنى كه او هم مانند تواز 
فرزندان آدم به وجود آمده؛ و فرزند يدر و مادر واز كوشت و خون تواست. يس تو در حقيقت بر وى مالكك نيستى زيرا كه او 
مصنوع و مخلوق خداوند است و هيج يكك از اعضاء و جوارح وى به دست تو آفريده نشده واز بهر وى روزى و معيشت يديدار 
تكردوانف ودر حقيفت خداى تغالى اوارا بباقريد وبروزى ذاد وتو راذر كاز او كفايت كرد و از آن يس او رابه اطاغت و فرمان تو 
درآورد و تورا بروى امين كردانيد واورا نزد تو به وديعت نهاد تا به هركونه نيكى و خوش رفتارى كه با وى به ياى كذارى در 
بييشكاه عدل خداى محفوظ بماند. يس تو با وى به نيكى باش جنانكه خداى با تو نيكى فرمود و اككر خدمت وى در نظر تو نايسند 
آيد و با روحيه و مزاج تو توافق نجويد او را با مملوكى ديكر تبديل كنء و با هواى نفسء بندكان خداى را دستخوش رنج و 


شكنجه قرار مده كه همدى نيروها و توانايىها از آن ذات مقدس متعال ايزد ذو الجلال است. 


حق مادر 


حق مادر اين است كه موقعيت او را بدانى. بدانى كه وى قريب يكك سال تو را در شكم خود و جايى كه احدى» احدى را در آنجا 
مسكن نمىدهد جاى داد و تحمل بار سنككين تو را يذيرفت. از محصول قلب خود تو را غذا داد و با كوش» جشمء دستء ياء موى 
يوست»ء و جميع اعضاى خود از تو نكنّهدارى كردء و با شادى و [صفحه 48] خرسندى و اميد توأم با سختىهاء و غم و اندوه فراوان» 
از تو مراقبت كرد؛ تا ساعت وضع حمل فرا رسيد. اين عمل براى او جنان سخت و طاقت فرسا بود كه جنانجه امداد خداوندى شامل 
حالش نمىشد قطعا جان خود را از كف داده بود. تو را بر زمين ككذاشت. و به دنبال آن براثر محبت و علاقهاى كه خداوند در 
دلش جاى داد جنان به تو دل بست كه حاضر شد تو را سير كرداند» و خود كرسنه بماند؛ به تو لباس بيوشاند و خود عريان بماند؛ 
تورا سيراب كند و خود با تشنككى بسازد؛ در زير سايهبانها جايت دهد و خود در آفتاب سوزان» جهردى تابناكك خويش تيره سازد. 
اين همان مادر بر عاطفه است كه روزى شكمش جاى تو آغوش كرم و بر مهرشء خانه و منزل كوجكك توء يستان نرم و لطيف و 
بر شيرش سيراب كننددى توء و خودش ياسبان توء و در سردى و كرمى روزكار مباشر و متصدى كارهاى تو بود. يس تو نيز بايد در 


برابرش سياسكّزارى و قدردانى كنى و اين قدردانى و تشكر جز به يارى و توفيق خداوند ميسر نخواهد بود. 
حق يدر 


حق يدر اين است كه وى را اصل و اساس»ء و خود را فرع و شاخدى آن بدانى؛ و بدانى كه وى علت و به وجود آورندهدى تواست. 
جنانجه اكر او نبود» تو هم به وجود نمىآمدى. جنانجه در وجود خود فضل و معلوماتى ويا آنجه مايدى شككفتى و اعجاب است»ء 
مشاهده نمودى» بدان كه سرجشمهاش همان يدر تواست. يس خداى را ستايش كنء و در برابر اصل و اساس وجود. و مقام خود 


كه همان يدر است از تواضعء سياسكزارى و قدردانى» خوددارى مكن. و به هر حال همدى نيرو از آن خدا است. 
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حق فرزند 

اما حق فرزند تو آنست كه بدانى كه از تو استء و همدى اعمالء از خير و شر و خوشبختى و بدبختى و كردار يسنديده و رفتار 
نكوهيده كه در اين جهان نايايدار از وى بروز كند بر تو خواندد» و رحمت و نفرينش براتو منسوب دارندء و بايد بدانى كه توليت 
اعمال و رفتارش و ادب كردنش به نيكىء و دلالت و راهنمايى او به سوى يرورد كار عزوجل و آماده داشتنش بر اطاعت خداء تو را 
واجب استء [صفحه 417] و مسئول وى تو خواهى بود. اكر در تربيت او احسان كنى به اجر و ثواب رسى» وكرنه عقاب خواهى شد. 
به هر حال مقصود آنست كه فرزند» نهال وجود تواست و وى را بر تو خوانند و هركونه كه با وى رفتار كنى» به خود كرده باشى و 
عقاب و ثواب بينى. خويشتن را در كليهدى امور او مكلف بدان» و حتى المقدور كار او را به ديكران وامكذارء كه اين امر را حاصلى 


نيست. و به هر حال مسئول و مؤاخذ تو باشى. و لا قوة الا بالله. 


حق برادر 


اما حق برادرت» بدان كه او دست تواست كه با آن كار م ىكنى و يشت تواست كه به او يناه مىبرى وعزت تواست كه به او 
اعتماد دارى و نيروى تو است كه با آن به حمله و يورش مى يردازى. مبادا او را ساز و بركك نافرمانى خدا ويا وسيلهدى ظلم و ستم 
به خلق خدا بدانى. او را دربار«ى خودش يار باش و در برابر دشمن» كمكك كار؛ و ميان او و شياطين او حايل شو و حق اندرز او را 
به جاى آورء و براى رضا و خوشنودى خدا جنانجه به اطاعت خدا درآمد و به خوبى از او يذيرا كرديد به او رو كن و كرنه خدا نزد 


تو مقدم باشدء و خدا كرامىتر از اوست. 
حق مولايى كه تقو را آزاد ساخته 


اما حق آقايى كه تو را آزاد ساخته اين است كه بدانى مالش را در راه تو خرج كرده و تو رااز خوارى وذلت بندكى و وحشت آن 
به عزت آزادى و آرامش آن رسانده و از بند ملكيت رهايت ساخته و حلقههاى بندكى را از تو كشوده و نسيم عزت را برايت يديد 


آورده است. 
حق بندهاى كه او را آزاد ساختهاى 


اما حق آزاد كرددى تو اينست كه بدانى خداوند تو را حامى» ياور و يناهكاهش ساخته و او را وسيله و واسطهاى ميان خودش و تو 
نموده و سزا است كه تو را از دوزخ نجات دهد واين اجر و ثواب در آخرت از او براى تو باشد و در صورتى كه خويشاوندى 
ندارد» و تو مالت را خرج او كردى و به حق او قيام كردىء در دنيا هم ميراث او را ببرى. و جنانجه مراعات او را نكنى بيم آن 
مىرود كه ميرائش بر تو كوارا نباشد, و لا قوةٌ الا بالله. [صفحه 98] 


حق كسى كه به تو احسان كرده 


اما حق كسى كه با تو به احسان و نيكى رفتار كرده اين است كه او را سياس دارى و احسانش را ياد كنى و كفتار خير درباردى او 
منتشر كنى و ميان خود و خداى سبحان با اخلاص به دعايش يردازى؛ زيرا كه به اين وسيله در نهان و عيان از وى قدردانى كردهاى. 


علاوه براين جنانجه به روزكارى ميسرت كرديد در جبران احسان وى بكوش. 


حق مؤذن 
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خدا بر تو واجب كردانيده يارى م ىكند. يس همانند كسى كه به تو احسان نموده از وى سياس دار. واككر در يكك منزل با تو 
مى زيد هركز بدبين مباش و بدان كه بيشكك رحمتى است كه از جانب خداوند به تو رو آورده و با نعمت خدا خوش رفتارى كن و 


در هر حال خداى را برآن سياس دار. و لا قوة الا بالله. 


حق امام و ييشواى نماز 


اما حق امام و بيشواى نماز تو اينست كه بدانى او ميانجى و واسطه بين تو و خداوند است و نماينددى تواست كه به دركاه 
يروز كارت روآوودة» اوسث. كه به جاى تو :دن ويشكاء خدا لب به سكن مى كشايد وبيرايث ذعا م ىكند و رحبت م جواهدة ودر 
اين امر مهم كه ايستادن در برابر خداوند و خواهش كردن از او را برايت كفايت كرده؛ جنانجه در اين اعمال تقصيرى باشد متوجه 
او است. نه تو؛ واكر كناهى مرتكب شود تو شريكك او نيستى و او را بر تو برترى نيست. او خود را سير تو قرار داده و نمازش را 


سير نماز تو كردانيده؛» و بر تواست كه بر اين امر قدرش را بدانى. و لا حول و لا قوة الا بالله. 
حق مصاحب و همنشين 


اما حق همنشين اين است كه او را به خوبى ببذيرى و با او خوشامد بكويى و در كفتككو با وى به انصاف رفتار كنى و يكباره ديده از 
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او بر نكّيرى و به منظور 1 كاهى و اطلاعش به سخن بيردازى. به اين موضوع توجه داشته باش كه اكّر خود به مجلس او شتافتهاى و 

با وى همنشين كرديدهاىء به اختيار تو است؛ اكر خواستى مى توانى [صفحه 44] از مجلس برخيزى و وى را تركك كنى و جنانجه او 


دكن اهدهع اكهنان ها إن" سكعو ىز جما تبك اروف وى لأ لول بالك 
حق همسايه 


اما حق همسايه حفظ او است به وقتى كه در خانه نباشدء و آنككاه كه حضور دارد از وى اكرام و احترام نمايى و در هر حال به 
كمكك و يارى او يردازى وازعيب جويى و كاوش در بى بردن به اعمال وى خوددارى نمايى. جنانجه به رفتار سوثى از وى 
برخوردى مستور دار و هركز به ناموس او جشم بر مدوز. اككر بىقصد و رنجء كردار نايسندى از وى مشاهده كردى» جون قلعهاى 
محكم و يردهاى ضخيم همجون رازى در سينه مدفونش ساز و حراست بنماى تا هركز نيزدى بدخواهان قادر به شكافتنش نككردد. به 
طور ينهانى به سخنش كوش مككير» به وقت دشوارى به خويشش وا مككذار ودر نعمت براو حسد مبر. از لغزش او دركّذر واز 
كناهش صرف نظر كن و اكر بر تو نادانى كرد بردبارى بنماى و به مسالمت با وى رفتار كن و هركز زبان به دشنامش مككشاى. 
جنانجه كسى در نصيحت و اندرز وى راه خطا رفت و با وى به حيله و تزوير يرداخت جلو كيرى كنء و به نيكى و خير با وى 


معاشرت كن. و لا حول و لا قوةٌ الا بالله. 
حق دوست 


اما حق دوست و مصاحب تو آن است كه حتى المقدور با فضل و احسان بدو يردازى واكر نتوانى لااقل در رفتار با وى جانب 
انصاف را رعايت كنى. او را بدان اندازه كه احترامت مى كند محترم بدارى؛ و جنانت كه نككّه مىدارد نكاهش دارى. مترصد باش تا 
در هيج كرم و احسانى بر تو بيشى نككيرد و اككر بيشدستى كرد جبران كن. تا آنجا كه شايسته است در دوستى او كوتاهى مكن. بر 


خود لا-زم بدان كه در طاعت يروردكارء وى را خيرخواه و نككهدار ويشت و يناه باشى و ياريش كنى تا هركز قصد نافرمانى و 
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سرييجى از يرورد كارش را نكند و بالاخره؛ بر او موجب رحمت باش و نه عذاب. ولا قوة الا بالله. 

حق شريك 

اما حق شريكك آن است كه اككر غايب باشد در انجام كار او بكوشى و جنانجه [صفحه ٠‏ ] حاضر است با او براير كار كنى و با 
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نظر و رأى خود بىآنكه با وى به مشورت يردازى تصميم نكيرى» و مالش را نكّه دارى و در آن كم يا بيش خيانت نورزى؛ زيرا به 
ما رسيده است كه: دو نفر كه با يكديكر شركت كردهاند نا آنكاه كه به يكديكر خيانت نورزند دست خداوند با آنهاست. ولا 


عو لو لقره ال لذ 


حق مال 


اما حق مال و دارايى اينست كه جز از راه حلال آن را بر نكيرى: و جز در راه حلال و به جاء آن را صرف نكنى. جون خداوند آن 
را عطا فرموده جز به راه خدا و آنجه وسيلهدى رضاى خدا است به كار نبرى. و به وقتى كه خود بدان نياز دارى» به كسى كه بسا 
ممكن است از تو قدردانى هم نكند نيردازى. سزا است كه ترك طاعت خدا نكنى تا به جاى تو ميراث ديكران كردد» و سزاوار 
نيست كه به وارث كمكك كنى تا شايد بهتر از تو منظور دارد» و در طاعت خدا به مصرف رساند و غنيمت را او ببرد. در جنين موقع 


است كه بار كناه و افسوس و يشيمانى و عقوبت بر دوش تو بماند. و لا قوة الا بالله. 
حق طلبكار 


اما حق بستانكار كه مال خود را از تو مطالبه مى كند: جنانجه برايت ميسر است در يرداخت آن بكوش و كارش را رو به راه ساز و 
غتى وا تبازكن كق و درفت :و آمك و كويدان واداوكن مسات؟ ويزا كة وسول خدا (ض) فرموهة «اتواتكرى كد وامقن واتيرذازة 'توضئ 
ستم كرده است.) و جنانجه در يرداخت آن قادر نباشىء با خوش زبانى او را خوشنود ساز و از او به آرامى مهلت بخواه و بااين كه 
مالش را در اختيار كرفتهاى با او بد رفتارى مككن كه اين از يستى آيد و عملى نايسند است و لا قوةُ الا بالله. 


حق معاشر 
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اما حق معاشر با تو ايدست كه وى را فريب ندهى و از خدعه و نيرنك و نادرستى و دروغ و كول زدن او ببرهيزى. جون دشمنى كه 
براى طرف خود به هيج جيز يايبند نيست براى او كارشكنى مكن. جنانجه تو را مورد اعتماد قرار داد تا آنجا كه مى توانى براى او 


بكوش و بدان كه مغبون كردن آن كه به تو اعتماد نموده» خود نوعى ربا است. [صفحه ]٠١١‏ 
حق كسى كه بر تو ادعايى دارد 


اما حق كسى كه بر تو ادعايى دارد و به دشمنى با تو يرداخته: جنانجه درست مى كويد دليل او را نقض مكن و دعوتش را باطل 
مساز. با خودت طرف شو و برايش حكم كن و خود به جاى شهود كواه او باش زيرا كه اين حق خخدا است بر توء و اككر ادعاى او 
باطل استء به رفق و مدارا با وى رفتار كن و او را بترسان و به دينش سوكند بده و با يادآورى خداوند از خشونت و تنديش بكاه. 
از يركويى و سخن ناروا بيرهيز كه تجاوز دشمن را از تو بر نكرداند؛ بلكه به كناه او كرفتار شوى و به اين وسيله شمشير عداوت او 
براتو تيزتر كردد. زيرا كه از سخن بد و ناروا دشمنى و عداوت خيزد و سخن نيكك به خير و فضيلت انجامد» و شر و فساد را خاموش 
قطي لاابسر ل بو كاقرف الا لد 
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حق دشمنى كه بر او دعوى دارى 


اما حقى طرفى كه تو براو ادعايى دارى اينست كه اككر در ادعاى خود ذيحق باشى براى اثبات آن آرام و ملا-يم با وى به سخن 
يردازى؛ زيرا كه ادعا به زودى طرف را به درشتى و خشم وادار سازد. بكوش كه با لطف و با مهلت و بيان روشنء دليل خود را به 
او بفهمانى و با تندى و ستيز و قيل و قال ادعاى خود را يامال نسازى كه در اين صورت دليلت از دست برود و جبران آن را نتوانى 
كرد. و لا قوةٌ الا بالله. 


حق كسى كه با تو مشورت كند 


اما حق كسى كه با تو به مشورت يرداخته ايدست كه جنانجه در بيان خود نظرى صريح و روشن دارى در نصيحت او بكوشى. در 
كفتار و آموختن وى جنان باش كه اكر به جاى او بودى خود آن را به كار مىبستى. بكوش تا از طرف تو مورد مهر و نرمش قرار 
كيردة زيرا كه ترمقن و آرامى: وشت زااز بين بره سكير وتندئ: انس و القت رابه وبحشتث:و اضطراب يكشائد و عتتانحة 
نتوانستى به او نظرى بدهىء اما كسى را مى شناختى كه رأى و نظرش مورد اعتمادت بود و وى را شايستهدى مشورت خودت 
مى دانستى» به وى معرفى و ارشادش كن. درباردى او كوتاهى مكن و نسبت به وى بخل مورز و از نصيحتش كم مككذار و لا قوة الا 


الم لي 11 
حق كسى كه تورا مشورت كند 


اما حق كسى كه بر تو مشورتى دهد اين است كه او را در رأى ناموافقى كه به تو دهد متهم نسازى و نسبت به وى بدبين مباشى؛ 
زيرا كه عقايد مردم» مختلف است و هركس نظريهدى بخصوصى دارد. جنانجه برخلاف نظر تو رأى داد در قبول يا رد آن مختارى» 
اما بدبينى و سوءظن نسبت به وى روا نيست. جون نظر خود را نسبت به تواظهار داشته بايستى وى را سياس دارىء و اكر به دلخواه 
تو رأى داد خداى را حمد و سياس به جاى آر واز برادر خود قدردانى و تشكر كنء و جنان باش كه اكر روزى با تو به مشورت 


يرداخت آن را جبران كنى و وى را ياداش دهى. و لا قوةٌ الا بالله. 
حق كسى كه از قو نصيحت جويد 


اما حق كسى كه از تو نصيحت خواهد اين است كه به اندازهدى استحقاق و تحمل به وى يند و اندرز دهى واز راهى وارد سخن 
شوى كه به كوش وى خوش آيدء و به اندازهدى عقلش با او سخن كويىء زيرا كه نيروى دركك و فهم همدى افراد يكسان نيست. به 


هر حال در اين امر طريق رحمت يوى و در روش خود با وى مهربان باش. و لا قوة الا بالله. 
حق ناصح 


اما حق آن كس كه تو را نصيحت كند اين است كه نسبت به او تواضع كنى و جهت دركك اندرز وى به او دل بدهى و كوش فرا 
دارى و سيس در آن تأمل كنى و اكر سخنش درست بود حمد و سياس خداى را به جا آورى واز وى ببذيرى و نصيحت او را قدر 
بدانى؛ و جنانجه كفتدى او نادرست باشد وى را مورد عفو و بخشش قرار داده با او مهربان باشى و او را متهم نسازى و بدانى كه 
ممكن است وى به خطا رفته؛ اما در خيرخواهى تو كوتاهى نكرده است. و اما جنانجه در نظر تو مستحق تهمت بوده» نصايحش قابل 
اعتماد نباشد» در اين صورت به هيج سخن او اعتنا مكن. و لا قوةٌ الا بالله. 
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حق بز ركتر 

اما حق آنكس كه به سال از تو بزركتر باشد اينست كه به واسطدى فزونى سال در تجليل و احترام وى بكوشى؛ زيرا كه وى قبل از 
تو به دين اسلام سرافراز كرديده و در [صفحه ]٠١‏ اين فضيلت بر تو مقدم استء و هركز به عداوت و خصومت با وى مواجه 
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نكردى و در راه بروى سبقت نكّيرى و به نادانى با وى رفتار نكنى. اكر به وقتى از وى نادانى و جهل مشاهده كردى تحمل كنى و 


به خاطر حق و حرمت اسلام و سن و سالء وى را كرامى دارى و احترامش نمايى؛ زيرا كه رعايت حق سن به اندازءى حق مسلمانى 
است. و لا قوةٌ الا بالله. 


حق كوجكتر 
اما حق خردسال آن است كه وى را مورد مهر و محبت قرار دهى و در تعليم و تربيتش بكوشى و نسبت به او عفو و كذشت و يرده 
يوشى و نرمش نمايى و وى را يارى كرده و خطاها و لغزشهاى كودكانهاش را مستور دارى. زيرا كه اين امر خود يكى از موجبات 


توبه است و به هر حال با وى به رفق و مدارا بوده واز ستيز و لجبازى خوددارى كنى؛ زيرا كه اين امر به رشد و تكامل وى 


نزديككتر است. 

حق سائل 

و حق سائل و فقيراين است كه اكر به مقدار صدقه براى تو آماده باشد به وى ببخشى و نياز او را برطرف سازى و براى رفع فقر او 
دعا كنى و به خواست وى كمكك كنى. و جنانجه به صدق كفتارش شكك و ترديد داشته اما بدان يقين ندارى (جه بسا كه شيطان 
براى تو دامى نهاده و وسوسه كرده است تا از آنجه به تو روى آورده باز داردت و ميان تو و تقرب به يرورد كارت حايل شود)» او 


را به حال خود واككذار و به خوشى جواب كن. با اين وصف باز هم جنانجه به وى جيزى عطا كردى كار شايسته و به جايى بوده و 


حق كسى كه از وى جيزى بخواهند 


اما حق كسى كه از وى خواستار مى شوند آنست كه اككر جيزى بخشيدء با تشكر از او يذيرفته شود و قدردانى كردد. و اكر جيزى 
عطا نكرد وى را به خوشى معذور دار و به او خوشبين باش و بدان كه اكر در عطا و بخشش خود دريغ كردء مال خود را دريغ كرده 
و نسبت به مال خود ملامتى نخواهد داشتء هر جند كه ظالم باشد. و جنانجه توانا بوده و از انعام و بخشش خوددارى نمود به خود 
ستم كرده؛ زيرا كه انسان ظلوم كفار است. [صفحه ]٠١©‏ 


حق كسى كه وسيلدى شادى كردد 


اما حق آن كس كه تو را شاد كرده اينست كه جنانجه مقصود او شادى تو بوده نخست خداى را حمد و سياس كويى و به اندازهاى 
كه سزد وى را نيز شكر و سياس دارى و او را ياداش دهى و اككر وى بدين منظر نبوده استء باز هم حمد و شكر خداى را به جا 
آورى و بدانى كه اوست كه مايهدى شادى تو شده. و او را به اين عنوان كه وى نيز يكى از اسباب نعمت خدا براى تو كرديده و تو 
را به يرورد كارت نزديكك ساخته دوست بدارى و بدين جهت كه وسيلهدى نعم الهى» خود نوعى رحمت و بركت استء خير او را 


بخواهى - هر جند كه در اين امر قصد نداشته باشد. و لا قوة الا بالله. 
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حق كسى كه بدى كرده 


اما حق كسى كه از قضا در كفتار يا كردار خود نسبت به تو رفتار سوئى داشته اينست كه اككر عمدا به ارتكاب آن دست زده بهتر 
است وى را مورد عفو قرار دهى و ازاو دركذرى تا كدورت ريشه كن شود. و با اين كونه مردم با ادب و اخلاق رفتار كرده باشى؛ 
زيرا كه خداوند مىفرمايد: و لمن انتصر بعد ظلمه فأولئكك ما عليهم من سبيل الى قوله: من عزم الامور (و آنكس كه به وى ستم شده 
وانتقام جويد مسئوليتى ندارد تا آنجا كه مىفرمايد: اين از كارهاى يا برجا و درست است) (سورهى شورىء آيه 5١‏ - 67) و آنجا 
كه خداى عزوجل مىفرمايد: و ان عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به و لثن صبرتم لهو خير للصابرين (جنانجه كيفر داديدء به همان 
اندازه باشد كه زخم خورديد واكر صبر كنيد و بككذريد براى صابران بهتر است. (سوردى نحل آيدى )1١8‏ واين در صورتى است 
كه عمدا مرتكب امرى شده باشد و جنانجه رفتار سوء وى از روى عمد نبود» تو خطاى او را به بدى عوض مده و با تعمد در انتقام) 


به او ستم مكنء و تا آنجا كه مقدور است با نرمى و ملاطفت با وى رفتار كن. و لا قوة الا بالله. 
حق همكيشان 


اما حق همكيشان و همدينان آنست كه به طور كلى نسبت به همه با حسن نيت و مهربانى و نرمش رفتار كنى. جنانجه رفتار سوئى از 
آنان مشاهده كردى با آنان به مدارا رفتار كنى و محبت آنان را جلب كنى و به اصلاح كار آنها بيردازى و از نيكى و احسانى كه 
نسبت به خود و تو نموده شكر و سياس به جاى آرى زيرا كه نيكى و [صفحه ه١٠]‏ احسانى كه او به خود نموده به مثابه نيكى به تو 
است؛ بدان جهت كه از آزار و مزاحمت تو خوددارى نموده و خودش را حفظ كرده و جيزى را بر تو تحميل نكرده است. يس 
درباردى همدى آنها دعا كن و به يارى آنها ببرداز و براى هر يكك از آنها نسبت به خود مقامى منظور دارء بزركتر را به منزلهدى يدر 
خود وخردسال را فرزند و ميانه حال را همانند برادر خود محسوب دارء و آن كه نزد تو آمد با لطف و رحمت از وى دلجويى كن 


وبا برادرت به حقوق برادرى رفتار كن. 
حت اهل ذمه 


اما حق اهل ذمه: حكم درباردى آنها اينست كه آنجه را كه خداوند از آنان يذيرفته تو نيز بيذيرى» و آن ذمه وعهدى كه خدا براى 
آنها مقرر داشته به آن وفادار باشى و آنها را بدانجه خواهند و خود به ناجار آن را يذيرفتهاند حواله كنىء و در معامله با آنها به 
حكم خدا عمل كنىء و به مراعات اينكه در يناه اسلامند و به خاطر وفاى به عهد خدا و رسول خدا (ص». از ظلم و ستم نسبت به 
آنها خوددارى نمايى. زيرا به ما رسيده كه فرمود: هر كه به معاهدى ستم كندء من مقابل او و دشمن او خواهم بود. يس از خدا 
ببرهيز. ولا حول ولا قوة الا بالله. اين بود وظايف و حقوقى كه امام زينالعابدين (ع) بيان فرموده. و هر جند كه در خصال به ينجاه 
يكف كق اشارة كرده اسادز تحت العقول تعذاد حقوق بيقن ال ينجاه دق ذكر نكرد بده و دريايان آن علين آمده است: آنبعه 
بدانها اشاره شد ينجاه حق است كه سراسر وجود تو را احاطه كرده و در هيج حال از آنها جدا نتوانى بود و بر تو باد كه در رعايت 
و كار بستن آنها بكوشى و دراين امراز خداى جل ثناؤه يارى و استعانت جويى. ولا حول ولا قوة الا بالله. و شكر و سياس به 


در كاه خداوندى كه يرورد كار جهانيان ساد 
كلمات مأثور امام زينالعابدين در حكمت و موعظه و سخنان حكيمانهدى آن حضرت از كتاب نثر الدرر 


در كشف الغمه و فصول المهمه جنين آمده است كه وزير ابوسعيد منصور بن حسن آبى در كتاب نثر الدرر مى نويسد: على بن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اناه از ممعزا 


الحسين زين العابدين عليهماالسلام [صفحه ]٠١8‏ به مرد فقيرى برخورد كه يارى مىجست و اشكك از جشمانش سرازير بود. در 
حالى كه با تعجب به وى مى نككريست» فرمود: «اكر تمام دنيا در يد اختيار او بوده» سيبس همه را از دست مىدادء باز هم سزاوار نبود 
اين جنين محزون و كريان كردد!» و آنككاه كه از آن حضرت يرسيدند: جككونه بود كه نبى اكرم (ص) از بدر و مادر يتيم كرديد؟ 
در ياسخ آنها فرمود: بدان جهت كه از مخلوق خدا حقى بر كردن وى واجب نشود. به فرزند خود فرمود: اى فرزند من از دشمنى با 
مردمان بيرهيز» زيرا جنانجه وى مردى حليم و بردبار است از مكر وى در امان نباشى و اكر مردى فرومايه است دجار كرفتارى و 
مصيبت وى كردى. و آنككاه كه سخن نافع بن جبير را شنيد كه درباردى معاويه كفته بود: كان يسكته الحلم و ينطقه العلم» به اين 
معنى كه حلم وى باعث مى كردد كه در برابر عدهاى سكوت كرده و بيانش به هنككام لزوم در اثر علم او استء فقال عليهالسلام: 
كذب بل كان يسكته الحصر و ينطقه البطر. آن حضرت فرمود: سخن نافع درست نبوده بلكه رفتار معاويه جنان بود كه هركاه از 
اقدام به امرى خوددارى م ى كرد بدان جهت بود كه جز سكوت راه ديكرى نمىيافت و مجبور به سكوت مى كرديد! منظور آن 
حضرت اين است كه جنان جه موانعى در سر راه او قرار مى كرفت مجبور به سكوت مى كرديد؛ اما همين كه زر و زيور دنيا وى را 
مغرور و بيخبر مىساخت از هر نوع رفتار سوثئى فروكذار نمىكرد. وقتى از آن حضرت يرسيدند: ير ارزش ترين مردم كيست؟ در 
جواب فرمود: «آن كه دنيا را مايدى ارزش خود نداند.» و از جعفر بن محمد عليهماالسلام روايت است كه كفت: مردى از على بن 
الحسين (ع) در مورد كينه و عداوت قريش نسبت به يدرش حسين بن على (ع) يرسيد» آن حضرت در جواب فرمود: اول آنها تش 
و عاقبت و سرانجام آنها ننكك و بدبختى است. مردى به آن حضرت عرض كرد: كيف اصبحت؟ حال شما جككونه است؟ فرمود: 
«اصبحنا خائفين برسول الله و اصبح جميع اهل الاسلام آمنين به.؛ حال ما جنين است كه بيم داريم از اين كه نسبت به اوامر و نواهى 
رسول الله [صفحه ]٠١7‏ (ص) قصور كنيم» در حالى كه همدى اهل اسلام به اتكاى وى خود را در امان مىدانند. و آنكاه كه از وى 
برسيدند: جككونه است كه شما به هنكام مسافرت از شناسايى خود به دوستان ابا داريد؟ در جواب فرمود: بيم دارم از اينكه به نام 


رسول الله (ص) بيش از آنجه استحقاق دارم مرا مورد عطوفت و مهربانى قرار دهند. 
سخنان حكيمانهدى آن حضرت نقل از تحف العقول 


در تحف العقول [28] آمده است كه آنجه از كلمات قصار امام زينالعابدين صلوات الله عليه در حكمت و موعظه روايت شده جنين 
است: - الرضا بمكروه القضاء ارفع درجات اليقين. بالا-ترين درجدى يقين» رضا و خوشنودى به قضاى الهى استء هر جند كه به 
دلخواه آدمى نباشد. - من كرمت عليه نفسه هانت عليه الدنيا. هر كه خود را ارجمند شمارد دنيا را ناجيز انككارد. و قال بحضرته 
رجل اللهم اغننى عن خلقكك فقال ليس هكذا انما الناس بالناس و لكن قل اللهم اغننى عن شرار خلقك. مردى در حضورش كفت: 
«بار خدايا مرا از خلق خود بىنياز دار.» على بن الحسين (ع) فرمود: «جنين نيست» همدى مردم به يكديكر بستككى دارند. بكو بار 
خدايا از مخلوق شرور خود. مرا بىنياز كردان.» - من قنع بما قسم الله فهو من اغنى الناس. غنى ترين مردم كسى است كه به قسمت 
خدا راضى باشد. - لا يقل عمل مع تقوى و كيف يقل ما يتقبل. ارزش هر عمل كه با تقوى و يرهي زكارى توأم است كم نباشد. يس 
جكونه ممكن است ارزش عملى كه مورد قبول خداوند قرار كرفته كم باشد. و اين بدان معنى است كه شرط قبولى هر عمل تقوى 
است. و از اين رو بالاترين درجدى آن به وقتى است كه خداى تعالى آن را يذيرفته باشد. - اتقوا الكذبء الصغير منه و الكبير فى 
كل جد و هزل فان الرجل اذا كذب فى الصغير اجترأ على الكبير. از كفتن دروغ» كوجكك يا بزركك در هر جدى و شوخى ببرهيزيد؛ 
زيرا كه دروغ كوجكك باعث مى كردد كه شخص بر دروغ بزركك بىيروا [صفحه ]٠١8‏ كردد. - كفى بنصرالله لكك ان ترى عدوكك 
يعمل بمعاصى الله فيكك. در ياريت از خداوند همين بس كه دشمن خود را بينى كه دربارهات به ارتكاب معصيت و نافرمانى خدا 


برداخته است. - الخير كله صيانة الانسان نفسه. همدى خير اين است كه انسان خود نككهدار باشد. - و قال (ع) لبعض بنيه يا بنى ان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لالاه از معلا 


الله رضينى لكك و لم يرضكك لى فاوصاك بى و لم يوصنى بككء عليكك بالبر فانه تحفة كبيرة. به يكى از يسران خود فرمود: فرزند 
من» خداى تعالى بر تو فرض كرده است كه رضاى خاطر مرا به دست آورى و بر من اين فرمان نرانده و تو را در نيكى و احسان با 
والدين امر فرموده و بر من در تواين حكم نفرموده؛ بر توست كه به نيكى رفتار كنى كه اين خود هديدى بزركى است. - و قال له 
رجل ما الزهد؟ [94"] فقال الزهد عشرة اجزاء: فأعلى درجات الزهد أدنى درجات الورع و اعلى درجات اليقين ادنى درجات الرضاء و 
ان الزهد فى آيهُ من كتاب الله: لكى لا تأسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما آتاكم. مردى از وى يرسيد: «زهد جيست؟» آن حضرت 
در ياسخ فرمود: «زهد داراى ده جزء است. بالا-ترين درجات زهد كمترين درجدى ورع. و برترين درجات ورع يايينترين درجات 
يقين استء و بالا-ترين درجات يقين كمترين درجدى رضا استء و به راستى كه بهترين معنى زهد دراين آيه از كتاب خدا آمده 
است كه: «تا بدانجه از دست دادهايد افسوس نخوريد و بدانجه به شما رسيد شاد نشويد.») (سورهوى حديد: آيه ى 37) - و قال لع): 
طلب الحوائج الى الناس مذلةٌ للحياة و مذهبةُ للحياء و استخفاف بالوقار و هو الفقر الحاضر. طلب حوائج از مردم به خوارى و مذلت 
كشد و حيا را ببرد و وقار را بكاهد و خود نوعى فقر حاضر است و آن كه از مردم حاجتى نخواهد خود بى نيازى موجود است. - و 
قال (ع): ان احبكم الى الله أحسنكم عملا و ان اعظمكم عندالله عملا اعظمكم فيما عندالله رغبة وان انجاكم من عذاب الله اشدكم 
خشية لله وان اقربكم [صفحه ]1١9‏ من الله اوسعكم خلقا وان ارضاكم عندالله اسعاكم على عياله و ان اكرمكم على الله اتقاكم لله. هر 
كس عملش نيكوتر» نزد خدا محبوبتر؛ و به راستى كه بزركوارترين شما نزد خدا كسى است كه بدانجه نزد خداست راغبتر است؛ و 
آن كه از همه به نجات از عذاب خدا نزديككتر است» كسى است كه ترس وى از خداوند بيشتر است؛ و آن كه خلقش وسيعتره به 
خدا نزديككتر؛ و يسنديدهترين شما نزد خداوند كسى است كه سعى و تلاش وى در جهت بهبود زندكى اهل و عيال خود بيشتر 
است. و به راستى كه كرامىترين شما نزد خدا برهيزكار ترين شما است. - و قال «ع» لبعض بنيه: يا بنى انظر خمسة فلا تصاحبهم و 
لاا تحادثهم و لا ترافقهم فى طريق» فقال يا أبه من هم؟ قال: اياكك و مصاحبة الكذاب فانه بمنزلة السراب يقرب لكك البعيد و يبعد 
لكك القريب و اياكك و مصاحبة الفاسق فانه بائعكك بأكلة او اقل من ذلكك. و اياكك و مصاحبة البخيل فانه يخذلك فى ماله احوج ما 
تكون اليه و اياكك و مصاحبة الاحمق فانه يريد ان ينفعكك فيضركك و اياكك و مصاحبة القاطع لرحمه فانى وجدته ملعونا فى كتاب الله. 
به يكى از فرزندان خود كفت: «يسر جانم بنككر كه با ينج كس همنشينى و مصاحبت نكنى و در سفر و حضر از رفاقت و دوستى با 
ايشان بر عدر باشى نوق كفت در عوين انها جة كسانى عسهد؟ قرمودة بادا با دروغكر عنتقين شوى كه عون شرات: اسق؛ 
دور را نزديكك و نزديكك را به تو دور نمايد. مبادا با فاسق و بدكار همنشين شوى كه تو را به يكك لقمه و يا كمتر بفروشد. مبادا هم 
صحبت بخيل شوى كه او در نهايت احتياج» تو را واكذارد. مبادا با فرومايه و نادان طرح دوستى بريزى كه مى خواهد سودت رساندء 
زيانت مىزند. هركز با قاطع رحم مصاحبت مكن كه من او را در قرآن كريم ملعون يافتم. - و قال (ع): ان المعرفة و كمال دين 
المسلم تركه الكلا-م فيما لا يعنيه و قلهُ مرائه و حلمه و صبره و حسن خلقه. شخص مسلمان وقتى معرفت و دينش كامل است كه 
سخنى را كه برايش مفيد نيست تركك كويدء و كمتر به بحث و جدل بيردازد و بردبار و شكيبا و خوشخو باشد. - و قال (ع) :]6١[‏ 
ابن آدم انكك لا تزال بخير ما كان لكك واعظ من نفسكك و ما كانت المحاسبة من همككء و ما كان الخوف لكك شعارا و الحذر لكك 
دثاراء يا ابن [صفحه ]١٠١١‏ آدم انكك ميت و مبعوث و موقوف بين يدى الله جل و عز فاعد له جوابا. اى فرزند آدم, بيوسته خير و 
نيكبختى با تو همراه است اما به اين شرط كه خود را يند دهى و به حساب خود رسيدكى كرده و ترس از خدا را شعار خود سازى 
و به لباس برهي زكارى و حذر خود را آراسته دارى. اى فرزند آدمء تواز اين سرا به آن سرا خواهى رفتء و روزى برانكيخته شوى و 
برابر خداى عزوجل باز داشته شوى» يس بكوش تا براى سئوالات او جوابى آماده سازى. - و قال (ع): لا حسب لقرشى و لا لعربى 
الا بتواضعء و لا كرم الا بتقوى, و لا عمل الا بنية» و لا عبادة الا بالتفقه. براى قريشى و عربى حسب و نسب نيست جز به تواضع» و 


بز كوارى و كرامت نيست جز به تقوى و كردارى نيست جز به نيت و عبادت نيز جز به دانستن مسائل دينى نيست. - و قال (ع): 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفمحه طاناج از ممعزا 


المؤمن من دعائه على ثلاث: اما ان يدخر له. و اما ان يعجل له و اما ان يدفع عنه بلاء يريد ان يصيبه. مؤمن كسى است كه دعاى او 
از يكى از سه اثر خارج نيستء يا برايش ذخيره كردد يا در دنيا برآورده شود يا بلايى را كه امكان داشت بر وى هجوم كند ازاو 
بككرداند. - و قال (ع): ان المنافق ينهى و لا ينتهى و يأمر و لا يأتى اذا قام الى الصلوة اعترض و اذا ركع ربض و اذا سجد نقرء يمسى 
و همه العشاء ولم يصم. و همه النوم ولم يسهرء و المؤمن خلط علمه بحلمه يجلس ليعلم و ينصت ليسلم. لا يحدث بالامانة الا 
صدقاء و لا يكتم الشهادة للبعداء و لا يعمل شيئا من الحق رياء و لا يتركه حياء» ان زكى خاف مما يقولون و يستغفرالله لا يعلمون و لا 
يضره جهل من جهله. به راستى كه شخص منافق ديككران را نهى كند و خود از عصيان و كناه باز نايستد امر كند و خود به كار 
نبندد» و جون به نماز ايستد رو به هر سو كندء و جون به ركوع رود زانو زند و آنكاه كه سجده كند همانند مرغى است كه منقار به 
زمين زند. بى آنكه روزه بككيرد شام كند و جز خوردن شام فكر وهم ديكرى ندارد. بى آنكه بيدارى كشيده صبح كند و در فكر 
خوابيدن است. مؤمن كردارش آميخته با حلم و بردبارى است. بنشيند تا بر علم و اطلاع خود بيفزايد و خموشى كزيند تا سالم ماند. 
امانت را به دوستان هم نككويد, و شهادت بيكانه را نهان نسازد. كار حق را به خودنمايى نكند و از شرمش ترك نكند. اكرش از وى 
ستايش كنند و ياكش دانند از آنجه كويند [صفحه ١‏ بيم كند واز آنجه ندانند آمرزش خواهدء و جهل و نادانى هر كه او را 
نشناسد زيانش نرساند. - و رأى عليهالسلام عليلا قد برىء فقال له يهنئوك الطهور من الذنوب ان الله قد ذكركك فاذكره, و أقالكك 
فاشكره. شخص بيمارى را بديد كه بهبود يافته» فرمود: كوارا باد بر تو كه كناهانت ياكك كرديدء به راستى كه خدا تو را ياد كردء او 
راياد كن. و از تو كذشتء شكر و سياس او را به جاى آور. - و قال (ع) خمس لو رحلتم فيهن لا نفيتموهن و ما قدرتم على مثلهن: 
لا يخاف عبد الا ذنبه» و لا يرجو الا ربه» ولا يستحيى الجاهل اذ سثل عمالا يعلم ان يتعلم» و الصبر من الايمان بمنزلة الرأس من 
الجسد. و لا-ايمان لمن لا صبر له. ينج جمله است كه اكر به دنبالش كوج كرده و مركب را لاغر سازيدء مانند آنها را به دست 
نياوريد: هيج بندهاى نترسد مككر از كناه خود. و اميدوار نباشد جز به يروردكار خود. نادان را به وقتى كه بككويد نمىدانم شرم نيايد 
وناك كرد كاه كه از او سؤالى قوذ كه ثدانت. عير نسيتة بهامان حون سن اث تسة به يدان أن كه ضير ندارة امان تداره.- 
و قال عليهالسلام: يَقُولٌ الله يا ابن آدَمَ اْض بمَا آتتتَك تكن مِنْ أَرْهَدٍ النّاس ابْنَ آدَمَ اغمَلْ بمَا افترَضْتٌ عَليِكك تكن مِنْ أَعْبَدِ النّاس 
ابْنَ آدم اجْتّنبْ مما حرَّمتٌ َلك نَكَنْ مِنْ أوْرَّع النّاس. خدا مىفرمايد: اى فرزند آدمء بدانجه تو را دادهام راضى باش تا از همه 
زاهدتر باشى. فرزند آدم به آنجه بر تو فرض كردهام عمل كن تا از همه عابدتر باشى. فرزند آدم از آنجه بر تو حرام كردهام دورى 
كن تااز همه يارساتر باشى. - و قال (ع): كم من مفتون بحسن القول فيه و كم من مغرور بحسن الستر عليه و كم من مستدرج 
بالاحسان اليه و قال يا سوأتاه لمن غلبت احداته عشراته يريد ان السيئهُ بواحدة و الحسنةُ بعشرة. بسا كسا كه وى را كفتند خوب است 
و فريفته شدء و جه بسيار كس كه از يرده يوشى به خود مغرور كرديد و جه بسيار كسى كه از احسان به او غافلكير شد. و فرمود: 
واى بر آنكس كه يكىهايش بر دههايش غالب آيدء مقصود از يكى بد كردارى و منظور از كلمهدى ده؛ حسنه و عمل نيكك است. 
[صفحه ]١١7‏ - و قال (ع): ان الدنيا قد ارتحلت مديرة» و ان الاخره قد ترحلت مقبله» و لكل واحدةٌ منها بنون فكونوا من ابناء الاخرة 
ولا تكونوا من ابناء الدنياء فكونو من الزاهدين فى الدنيا الراغبين فى الاخرة. لان الزاهدين اتخذوا ارض الله بساطا و التراب فراشا و 
المدروسادا و الماء طيبا و قرضوا المعاش من الدنيا تقريضاء اعلموا انه من اشتاق الى الجنةُ سارع الى الحسنات و سلا عن الشهوات» و 
من اشفق من النار بادر بالتوبة الى الله من ذنوبه و راجع عن المحارم؛ و من زهد فى الدنيا هانت عليه مصائبها و لم يكرهها و ان الله 
عزوجل لعبادا قلوبهم معلقة بالا-خرٌ و ثوابها و هم كمن رأى اهل الجنة فى الجنة مخلدين منعمين» و كمن رأى اهل النار فى النار 
معذبين فأولئكك شرورهم و بوائقهم عن الناس مأمونة و ذالكك ان قلوبهم عن الناس مشغولة بخوف الله فطرفهم عن الحرام مغموض و 
حوائجهم الى الناس خفيفة قبلوا اليسير من الله فى المعاش و هو القوت فصبروا اياما قصارا لطول الحسرة يوم القيامة. دنيا كوج كرده و 
يشت داده و آخرت نيز به راه افتاده و مى .يد و هر كدام فرزندانى دارند. يس شما فرزند آخرت باشيد و از فرزندان دنيا نباشيد. از 
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دنيا زهد ورزيد واز آن كناره بككيريد و به آخرت رو كنيد. زيرا زاهدان زمين را بساط زندكى دانندء و خخاك را بستر سازند و 
كلوخ را بالش كنند و آب را عطر و تنها معاش را از دنيا قبيجى زنند. بدانيد هر كس شيفتهى بهشت است به حسنات شتابد واز 
شهوات باز كيرد. هر كه از دوزخ ترسد براى توبه از كناهان خود به دركاه خدا بشتابد واز محارم باز يس رود. هر كه در دنيا زاهد 
است هر مصيبت بر او سهل است و آن را بد ندارد. براى خداى عزوجل بندكانى هستند كه دلهاى آنها به آخرت و ثوابش آويخته 
و آنان به كسانى مانند كه اهل بهشت را در بهشتء جاويدان؛ و اهل دوزخ را در دوزخ معذب ديدهاند. آنانند كه شرور و ناكوارى 
شان از مردم دور است زيرا دلشان از خوف خدا متوجه مردم نيست. ديددها از حرام بر كرفتهاند و حوائج آنها به مردم اندكك است. 
اندككث معاش را از خداوند يذيرفتند» كه همان قوت است. به خاطر افسوس طولانى روز رستاخيز جند روز كوتاه را صبر كردند. - و 
قال له رجل: انى لاحبكك فى الله حبا شديدا فنكس رأسه ثم قال: اللهم انى اعوذبكك ان احب فيكك و انت لى مبغض ثم قال له احبكك 
الذى تحبنى فيه. مردى به او كفت: من براى خدا تورا سخت دوست دارم. آن حضرت [صفحه ]١١1*‏ سر به زير انداخت و سيس 
فرمود: بار خدايا به تو يناه برم كه براى تو مرا دوست دارندء و توام دشمن باشى. سيس به او فرمود: من هم تو را دوست دارم براى 
آنجه مرا درباردى آن دوست دارى. - و قال (ع): ان الله ليبغض البخيل و السائل الملحفء و قال: رب مغرور مفتون يصبح لاهياضا 
حكا يأكل و يشرب و هو لا يدرى لعله قد سبقت له من الله سخطةٌ يصلى بها نار جهنم. خدا شخص بخيل و سائلى را كه اصرار 
مىورزد دشمن دارد. وفرمود: بسا فريب خورده و كول خورده كه بازيكر و خندان است. مىخورد و مىنوشد و نمىداند كه شايد 
ازخدا خشمى بر سرش آيد كه آتش دوزخش دركيرد. - و قال (ع): ان من اخلاق المؤمن الانفاق على قدر الاقتار» و التوسع على 
قدر التوسع» و انصاف الناس من نفسه و ابتداؤه اياهم بالسلام. از نشانهدهاى اخلاق مؤمن ايندست كه در هر يكك از حالات شدت و 
وسعت اندازه نككّه دارد. به اين معنى كه به اندازدى درآمد خود انفاق و بخشش كندء وهر اندازه د رآ مدش بيشترء انفاق و خرجش 
بيشتر؛ و نسبت به مردم به حق و انصاف رفتار كندء و به هنكام سلام بر آنان بيشى كيرد. - و قال (ع): ثلاث منجيات للمؤمن: كف 
لسانه عن الناس و اغتيابهم و اشغاله نفسه بما ينفعه لاخرته و دنياه» و طول البكاء على خطيئته. سه جيز مايهدى نجات مؤمن است: دم 
فرو بستن از مردم و خوددارى از بد كُويى و غيبت آنهاء واداشتن خود بدانجه به آخرت و دنيايش سود دهده و بر كريستن بر 
كناهش. - و قال (ع): نظر المؤمن فى وجه اخيه المؤمن للمودة و المجد له عبادة. نككاه مه رآميز مؤمن به جهردى برادر مؤمنش و 
دوستى و محبت كردنش با وى عبادت است. - و قال (ع): ثلاث من كن فيه من المؤمنين كان فى كنف الله و أظله الله يوم القيامة فى 
ظل عرشه و آمنه من فزع اليوم الاكبر: من اعطى الناس من نفسه ما هو سائلهم لنفسه و رجل لم يقدم يدا ولا رجلا حتى يعلم انه فى 
طاعة الله قدمها او فى معصيته. و رجل لم يعب اخخاه بعيب حتى يتركك ذالكك العيب من نفسه و كفى بالمرء شغلا بعيبه لنفسه عن 
عيوب الناس. [صفحه ]١١5‏ سه جيز است كه در هر مؤمنى باشدء در يناه خداء و به روز رستاخيز در سايهدى عرش خدا است و 
خدايش از هراس آن روز بزركك آسوده دارد: هر كه به مردم همان دهد كه از آنها توقع دارد؛ مردى كه كامى يبش و يس ننهد تا 
بداند كه در طاعت خدا بيش داشته يا در معصيتش؛ و مردى كه برادرش را به جيزى عيب نكند نا آن عيب را از خود دور كند» و 
براى مرد همين بس كه عيب خود كيرد واز عيب مردم جشم يوشد. - و قال (ع): ما من شيئى احب الى الله بعد معرفته عن عفة بطن 
وفرجء و ما من شيئى احب الى الله من أن يسأل. هيج جيز نزد خداوند يس از معرفت او محبوبتر از يارسايى در شكم و عورت 
نيست. و جيزى نزد خدا محبوبتر ازاين نيست كه حوائج خود را از او مسألت نمايى. - و قال لا بنه محمد عليهماالسلام: افعل الخير 
الى كل من طلبه منكك فان كان اهله فقد اصبت موضعه و ان لم يكن بأهل كنت انت اهله و ان شتمكك رجل عن يمينكك ثم تحول 
الى يساركك و اعتذر اليكك فاقبل عذره. به فرزند خود محمد (ع) فرمود: هر كه از تو طلب خير كرد با وى به نيكى رفتار كن؛ 
جنانجه سزاوار بوده» به جا عمل كردهاى و اككر او اهل آن نيست تو خود شايستهدى آنى و اككر مردى از طرف راستت تو را دشنام داد 


و سيس به سوى جبت كرديد واز تو عذر خواستء عذرش را بيذير. - و قال (ع): مجالسة الصالحين داعية الى الصلاح و أدب 
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العلماء زيادة فى العقلء و طاعة ولاه الامر تمام العز. همنشينى با صالحان به نيكى دعوت كندء و به آداب دانشمندان زيستن عقل را 
فزونى دهد؛ و طاعت واليان امر كمال عزت است؛ و استفاده از مال كمال مردانكى؛ و راهنمايى و ارشاد آن كه از تو مشورت 
جويد. قضاى حق نعمت؛ و خوددارى از آزار ديكران كمال خرد استء و مايهدى راحت تن در دنيا و آخرت. و قال (ع): سبحان من 
جعل الاعتراف بالنعمة له حمداء سبحان من جعل الاعتراف بالعجز عن الشكر شكرا. منزه است خدايى كه اعتراف به نعمت خود را 


ستايش خود شناخته؛ منزه است آن كه اعتراف به درماند كى از شكرش را شكر دانسته. [صفحه ١١8‏ 
بس حو مر ععرا 0-5 ر س2 
كلمات قصار آن حضرت نقل از تذكردى ابن حمدون 


در كشف الغمه آمده است كه: آنجه را كه محمد بن حسن بن حمدون از سخنان حكيماندى امام زينالعابدين (ع) در كتاب تذكره 
آورذه جنين است كه فرمود: - مَومن درهبان سه خحصلت هركر هلاكك نكرددء شهادة ان لأ اله الآ الله وحده لا شريكك له و شفاعة 
رسول الله (ص)»؛ وسعهُ رحمة الله عزوجل. - از خداى عزوجل بترس به خاطر قدرتش بر توه وازاو شرم كن بدان جهت كه به تو 
نزديكك استء و هر وقت به نماز بايستى جنان باش كه كويى آخرين نمازى است كه به يا داشتهاى. به اين معنى كه به هنكام نماز 
جنان با خوف و خشيت باش كه كويى كه ديككر عمر تو كفاف ندهد كه به اين افتخار نايل آيى. - از خداى بترس» بى آنكه خود 
به كارى ببردازى كه عذر آن بايد خواست. - از شادى بركناه ببرهيز» زيرا خوشنودى و شادى بر معصيت خدا كناهش از ارتكاب به 


آن به مراتب شديدتراست. 
كلمات آن حضرت نقل از تذكرةٌ الخواص 


از كلمات آن حضرت است كه فرمود: عجب دارم از كسى كه خود را به نخوت و كبر و غرور آلوده ساخته در حالى كه ديروز 
نطفهى ناجيزى بود و فردا نيز مردارى بيش نيست. و عجب دارم از آن كه در وجود خدا با شكك و ترديد مىنككرد» در حالى كه اين 
همه عجايب مخلوقات او را به جشم مىبيند. و عجب دارم از آن كس كه در نشئه و حيات آخرت شك دارد در حالى كه نشئدى 


اولى را مى بيند» و عجب دارم از آن كه براى دنياى فانى بكوشد و از كوشش براى سراى باقى خوددارى كند. 
سخنان حكيمانهدى آن حضرت نقل از فصول المهمة 


آنجه از كلمات قصار امام سجاد (ع) در فصول المهمة آورده شده جنين است: كه فرمود: نكس كه حكيم دانشمندى وى را ارشاد 
نكند به كمراهى سقوط كندء و آنكه جاهلى وى را هم بازو نشود به خوارى و ذلت در افتد (به اين معنى كه جه بسا ممكن است از 
نادان كارى ساخته شود كه از دانايان ديده نشود...) [صفحه -]١١8‏ ودر جاى ديكر فرمود: جهار جيز مايهدى ذلت است. اول دختر 
است هر جند كه مريم باشد» دوم قرض هر جند كه يكك درهم بيشتر نباشد» سوم غربت اكر جه بيش از يكك شب نباشد» و جهارم 
سؤال كردن هر جند كه تنها يكك جمله باشد مثل «راه از كجاست؟» - و فرمود: عجب دارم از كسى كه از خوردن غذا در اثر ضرر 
و زيان آن ابا دارد امااز ارتكاب كناه با آن همه زشتى و زيانى كه به دنبال دارد يرهيز نمى نمايد. و قال عليهالسلام: من ضحكك 
ضحكة مج من عقله مجه علم. - هر كس به نوعى بخندد از خردش كاسته كردد (به اين معنى كه در هر حال خنديدنء از خويشتن 
كاستن است.) جنانجه به موقع باشد تبسمى بايد» و كرنه ناجار از وقار آدمى بكاهد و عقل و دانش وى را در نظر مردمان ضعيف 
سازد. - هر كس به نجه خداوند بروى روزى فرموده قانع و راضى باشد خود از غنيترين مردم است. - و قال عليهالسلام: ان الجسد 


اذا لم يمرض اشر و لا خير فى جسد يأشر. آنكه جسمش بيمار نشود به غفلت و كبر و غرور مبتلا كردد» و شخص متكبر و مغرور و 
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آن كه به غفلت و ناسياسى خو كرفت هركز منشاء خير نخواهد بود. - ودر حديثى ديكر به اسناد از نبى اكرم (ص) مىفرمايد: 


انتظار الفرج عبادة. انتظار فرج خود عبادت است. - و آنكه به روزى كم راضى باشد خداى نيز به عمل كم وى خوشنود كردد. 
حكم و مواعظ آن حضرت از كتب مختلف 


در كتاب حليةٌ الاولياء به اسناد از جعفر بن محمد و او از يدر خود از على بن الحسين عليهماالسلام آمده است كه فرمود: قَقّدُ لحب 
عُوَْهُ. از دست دادن دوستانء خود نوعى غربت است. جنانكه شيخ مفيد در امالى به سند خود روايت كرده مردى به على بنالحسين 
(ع) كفت: - كيف اصبحت يابن رسول الله؟ قال: اصبحت مطلوبا بثمان: الله تعالى يطلبنى بالفرائض و النبى (ص) بالسنة و العيال 
بالقوت و النفس بالشهوةٌ و الشيطان [صفحه ]١١7‏ باتباعه و الحافظان بصدق العمل و ملكك الموت بالروح و القبر بالجسد فأنا بين هذه 
الخضال مطلوب. - حال شما جكونه اسث؟ فرمود: خال من جنين اسث كه هشت خخصلت مرا در ميان كرفته و هر يكك جيزئى رااز 
من مى خواهند و در برابر هر يكك وظيفهاى بر عهده دارم. نخست اينكه خداى تعالى از من مىخواهد كه در انجام فرايض بكوشد. 
دوم عمل به سنت نبى اكرم (ص). سوم خانوادهى خود؛ كه در تهيدى روزى و نفقهى آنها بكوشم. جهارم؛ هواى نفس كه مرا به 
شهوت مىخواند. ينجم شيطان كه به يبروى خود مرا دعوت مىنمايد. ششمء دو فرشتدى نككهبان كه مرا به كردار نيكك مىخوانند. 
هفتم» ملكك الموت كه قبض روح مرا طالب است. هشتم قبر استء كه همجنان در انتظار است كه جسمم را در خود جاى دهد. و 
اين خصالى است كه مرا احاطه كرده و در برابر هر يكك از آنها وظيفهاى بر عهده دارم كه بايستى خود را آماده سازم. - در كشف 
الغمه آمده است: على بن الحسين (ع) مردى را مشاهده كرد كه شخصى را به شدت مورد بدكويى و دشنام قرار داده و وى را به 
اعمال سوء نسبت مىداد. يس آنحضرت در حالى كه وى را سخت بر حذر مىداشت فرمود: اياكك و الغيبةُ فانها ادام كلاب النار. از 
غيبت ببرهيز» زيرا كه آن خوراك سككهاى دوزخ است. - ابوالبقاء دميرى در كتاب حياءٌ الحيوان مىنويسد: على بن الحسين 
عليهماالسلام به مردى برخورد كه يسرش از دنيا رفته و جون در معاصى خداى به اسراف رفته بود. به شدت بر وى ناله و جزع همى 
كرد. آن حضرت در حالى كه وى را از اين امر به شدت منع م ى كرد فرمود: ان من وراء ولدكك جْلَانًا تلان شهادة ان لا اله الا الله و 
شفاعة رسول الله و رحمة الله. فرزند تو را سه حالت همراه است. اول توحيد او و كلمهى طيبدى لا اله الا الله دوم شفاعت رسول الله 
(ص»» و سوم رحمت خداى تعالى. در حلية الاولياء آمده است كه امام زينالعابدين عليهالسلام جنين مى كفت: اللهم انى اعوذيكك 
ان تحسن فى لوائع العيون علانيتى» و تقبح فى خفيات العيون سريرتىء اللهم كما اسأت و احسنت الى فاذا عدت فعد على: بار الهاء به 
تو يناه مىبرم كه در انظار مرا نيكو جلوه دهىء اما در خفا و باطن [صفحه ]١١8‏ بنددى نافرمان تو باشم. بار خداياء همجنان كه من 
بد كردم و تو جزاى نيكويم بخشيدىء يس به هنككامى كه باز هم من به بدى رفتار كردم؛ باز هم جزاى مرا به احسان عنايت فرما. 
شيخ مفيد ]8١[‏ به سند خود از عبدالله بن محمد تميمى آورده است كه مرد سال خوردهاى از عبد قيس و او از طاوس نقل كرده كه 
مى كفت: سالى در مكه به هنكام شب داخل در «حجر» كرديدم. ناكاه على بن الحسين عليهماالسلام را مشاهده كردم كه وارد بر 
حجر كرديد و به نماز ايستاد. من هم به تماشايش ايستادم. او همجنان ركوع و سجود م ىكرد. و من نكاهش مى كردم. محو 
تماشايش شله بودم تا آنكاه كه از نماز فراغت يافت و سر بر خاكك كذاشت تا با خداى خود مناجات كند. بيش خود كفتم: مرد 
صالح و تهذيب شدهاى از اهل بيت محمد صلى الله عليه و آله است, بهتر است بروم جلوتر» خم شوم و مناجاتش را بشنوم. جلوتر 
رفتم وخم شدم و كوش دادم. اودر سجود خود جنين مى كفت: عبيدك بفنائكك, مسكينكك بفنائك, فقيركك بفنائك, سائلك 
بفنائكك. - بنددى كوجكك تو بر در خاندى توستء بيجاردى تو بر در خاندى توستء محتاج تو بر در خاندى توستء كداى تو بر در 
خاندى توست. طاوس مى كويد: اين كيفيت جنان قلبم را فشرد كه اشكم سرازير شد. از آن روز به هر بلايى كه مبتلا شدم مناجات 
على بن الحسين (ع) را به لب آوردم واز آن بلا خلاصى يافتم. 
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اشعار منسوب به امام زينالعابدين 


أعيادنا مآ تمنا و الناس فى الامن و السرور و ما يأمن طول الزمان خائفنا و ما خصصنا به من الشرف الطائل بين الا نام آفتنا يحكم فينا و 
الحكم فيه لنا جاحدنا حقنا و غاصبنا - ما فرزندان مصطفى همواره با غم و اندوه و ناكوارى مواجه هستيم» [صفحه ]١١9‏ آن كه از ما 
فرو برنددوى خشم استء در ميان مردم جام بلايا را سر م ىكشد. - رنج و مصيبت در ميان مردم سخت بزركك و سنككين استء و اول 
و آخر دودمان ما بدين بلايا كرفتار و مبتلا است. - اين مردم در عيدشان مسرور و خوشحالند» در حالى كه عيدهاى ما مبدل به 
مصائب و بلايا شده است. - مردم در آرامش و سرور غوطهورند؛ در حالى كه ترسان از خاندان ما در طول زمان آرامش ندارد. - 
آفت و مايهدى رنج ما آن شرف و بزركوارى فوق العادهاى است كه در بين مردم به آن ممتاز كشتهايم. - يايمال كننده و منكر حق 
ما بر ما فرمانروايى مى كندء با اين كه حكومت بر آنان به ما اختصاص دارد. ابن شه رآشوب نيز در مناقب ج "ا ص ١٠؛‏ اشعار زير 
را به امام زينالعابدين عليهالسلام نسبت داده است: لكم ما تدعون بغير حق اذا ميز الصحاح من المراض عرفتم حقنا فجحدتمونا كما 
عرف السواد من البياض كتاب الله شاهدنا عليكم و قاضينا الا له فنعم قاض - آيا زمانى كه درستىها از نادرستىها تميز داده شود 
آآتيه را كه بغر حدق بير غود مى عبد به سكف شواهيد آورد؟ اهتيحان كه سقيدى از سياهى شتاعته شده اسخه شنا تر عق ما 
را شناختيد» سيس در مقام انكار ب رآمديد. - كواه ما بر شما كتاب خدا است و او را هم ذات اقدس اوستء يس او نيكو داورى 


است. 


ياورقى 


]١[‏ حلية الاولياء ابونعيم ج 7 ص 158. [1] مروج الذهب ج ” ص *4. [”] طبقات الشافعيه از ابونصر عبدالوهاب بن تقى الدين 
سبكى. ج ١‏ ص ”18. [؟] جاب ينجم كتاب نام برده به زودى انتشار خواهد يافت. [ه] تابعين به كسانى كويند كه به دين اسلام 
درآمده و به ديدار يكى از صحابه نايل آمدهاند و با دين اسلام دنيا را تركك كردهاند. [6] تابعين تابعين به كسانى اطلاق مىشود كه 
دين اسلام را يذيرفته و يكى از تابعين را ديده و به دين اسلام از دنيا رفتهاند. [/ا] روايات مختلفى كه در ذكر ميلاد با سعادت آن 
حضرت نقل كرديده در كتب مختلف به اين شرح آورده شده است: مصباح كفعمى» كشف الغمه اربلى» مزار دروس شهيدء ابن 
صباغ مالكى در فصول المهمه ص ١١7‏ شيخ يوسف بحرانى در مزار حدايق» ابن طلحه در مطالب السئول, بحارالانوار مجلسى نقل از 
ذخيره روضة الواعظين ص 2177 جنات الخلود. شيخ طوسى در مصباح المتهجد. علامه حلى در تذكره در باب روزدى ايام ذىقعده؛ 
سيد بن طاووس در اقبال» طبرسى در اعلام الورى» ابن شهرآشوب در مناقب ج ‏ ص "٠١‏ [8] الصحيفة الثانيةُ ص 5١8‏ از حر 
عاملى جاب مصر. [9] كشف الغمة اربلى ص 5088. ]٠١[‏ موضوع احتجاج امام زينالعابدين (ع) با محمد بن حنفيه در مقابل 
حجرالا-سود و شهادت دادن آن بر امامت امام سجاد (ع) در كتب اسلامى مكرر ذكر كرديده در كافى در بخش فرق بين حت و 
باطل در امر امامت و بصائر الدرجات ص 157 و دلائل الامامةُ ص 187 و مناقب ابن شهر آشوب ج ١‏ ص 769 جاب ايران و اعلام 
الورى ص ”18 و روضة الواعظين ص 124 و كتاب خرايج ص 57 و مختصر البصائر ص ١5‏ و 17١‏ به نقل از كتاب امام زينالعابدين 
(ع) به قلم عبدالرزاق مقرم ص ]١١1[ 18 - 7١5‏ ارشاد مفيد ج "١‏ ص 178 - روضة الواعظين» ص 177 و اعلا-م الورى ص .18١‏ 
]1١[‏ بصائر الدرجات» ص 98 و اثبات الوصية مسعودىء جاب تهران و ص ١57”‏ جاب نجف. ]١17[‏ ارشاد مفيد ج ١‏ ص 158. ]١5[‏ 
عيون الاخبار شيخ صدوق ص .737١‏ [18] اما كسانى كه امام سجاد (ع) را كه نسبت به برادرش كوجكتر بوده على اصغر خوانده و 


على شهيد را به اكبر نام بردهاند به اين شرح است: تاريخ طبرى ص 72١٠‏ ج 2. معارف ابن قتيبة ص "4 البدايةٌ و النهاية ابن كثير 
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شامى ص 188 ج 8 و ج 4 ص ٠١"‏ اخبار الطوال دينورى ص 2185 تاريخ يعقوبى ج 7 ص 46 جاب نجفء تاريخ قرمانى ص 
لواقح الانوار شعرانى ج ١‏ ص "7؛ تاريخ خميس ابى الحسن ديار بكرى ج 7 ص 19 روض الانف سهيلى ج ١‏ ص 78 
تذكرةٌ الخواص سبط ابن جوزى ص 1068 اسعاف الراغبين صبان در حاشيدى نورالابصار شبلنجى ص 158. وفيات الاعيان ابن 
خلكان در ترجمهدى سجاد, فرق نوبختى ص 7١٠»؛‏ امالى شيخ صدوق ص ”١‏ مجلس 47. و كروهى تصريح كردهاند كه امام سجاد 
على اصغر و على شهيد اكبر بوده است. مانند كامل ابن اثير ج * ص 0*٠‏ مروج الذهب ج ”7 ص 4١‏ التنبيه و الاشراف مسعودى ص 
8 شذرات الذهب ابن عماد ج ١١7‏ ص 2# - فصول المهمةٌ ابن صباغ ص 7٠١4‏ ذخاير العقبى محب الدين طبرى ص 18١‏ غرر 
الخصايص و طواط ص 7١4‏ باب .1١‏ حياه الحيوان دميرى ص 124 ج ١‏ در ماددى بغل؛ الاتحاف بحب الاشراف شبراوى ص 57 
مقالات الاسلاميين ابى الحسن اشعرى ج ١‏ ص 157 مزار الدروس شهيد اول و مزار السرائر ابن ادريس حلىء انيس الشيعة خطى؛ 
الذريعه الى تصانيف الشيعه شيخ آغا بزركك تهرانى ج ١‏ ص 88؟: حدايق الوردية خطى به نقل عبدالرزاق مقرم در كتاب امام 
زينالعابدين ص "٠‏ [18] بحارالانوار مجلسى ج ١١‏ ص ”. [17] مناقب ابن شهرآشوب ج " ص "١١‏ [18] ارشاد مفيد ج ١‏ ص 
؟18. [14] تذكره ابن جوزى؛: ص 187. ]7١[‏ مناقب ابن شه رآشوب» ص 0١1١‏ ج ”. [11] (كيست كه حرام نمايد آن زينت و 
زيورى كه خداى از بهر بندكان خود از معادن و مقامات خود بيرون آورده) سوردى اعراف آيدى ”7 [7؟] عيون اخبار الرضاء ص 
8ق ["9] دو معت ايخ جمله عطين آمدة كه يرئدة اغلب در محلن من تشيئد كه حركت تكرده وساكق باشد. [؟؟] يكير اق محمد 
عفو و كذشت از بدى بدكاران را و جشم بوشى از بدى ايشان را اختيار كن و حكم كن به نيكويى و دورى كن و رو بككردان از 
نادانان. (سوردى اعراف آيدى 194). [18] مناقب ابن شه رآشوب, ج * ص 198. ]١2[‏ اصول كافى در حاشيدى مرآة العقول» ج ؟. 
ص 001١‏ باب تواضع. ]"١/[‏ وهر كس بكشد مؤمنى رااز روى خطا بايد كه كفاره دهد... (سوردى نساء آيه 87). [18] در كتب 
اسلامى فتاوى علماء داير براين است كه عاشورا نصض روز روزه بككيرد و بقيه را افطار كند» زيرا دشمنان آل محمد (ص) در اين 
روز به شكراندى آن جنايت بزركك روزه كرفتند و براى آنكه دوستان با دشمنان امتياز داشته باشند علماى اماميه روزهدى عاشورا را 
حرام دانستهاند و از نظر ثواب و امساكك نصف روز آن را مباح و جايز شناختهاند. مترجم. [19] فمن كان منكم مريضا او على سفر 
فعدهٌ من ايام اخر (يس هر كس از شما مريض باشد يا در سفر باشد يس روزه بككيرد به شماردى آن از روزهاى ديككر غير ماه 
رمضان... (سوردى بقرهء آيدى 2185). [0:] شذرات الذهب ابن عماد ج ١‏ ص .٠١١‏ [1*] ارشاد مفيد» ج 7 ص 168. [7] و آنان 
كه خشم خود فرو خورندء واز مردم كذشت كنند» و خدا دوست دارد نيكوكاران را (سوردى آل عمران آيه 378). [770] مناقب ابن 
شه رآشوب, ج “ا ص 147. [] در كتاب طبقات ابن سعدء جنين آمده است كه هشام بن اسماعيل بن هشام بن وليد بن مغيرة بن 
عبدالله بن مخزوم ابتدا به علم و روايت مشهور بود و به امر عبدالملكك بن مروانء والى مدينه كرديد. ديرى نيائيد كه عبدالملك از 
دنيا برفت» وى همان كسى است كه سعيد بن مسيب نيز به امر وى مورد ضرب و شتم قرار كرفت و آن به هنككامى بود كه هشام از 
وى خواسته بود كه با وليد بن عبدالملكك بيعت نمايدء زيرا كه وى متعهد شده و قراردادى با يدر خود منعقد ساخته بود كه امر 
خلاغت رابه وى واككذارد؛ اما سعيد از بيعت با وى خوددارى كرده و به وى كوشزد كرد كه بايستى منتظر باشد تا مردم خود 
دربارهدى وى جه قضاوت خواهند كرد. در همين موقع بود كه به خشم و آزار سعيد يرداخت و وى را رواندى زندان ساخت, در 
اينجا مؤلف كتاب درباردى هشام و اعمال وى اضافه كرده و مىنويسد: به نظر من علم و دانش با آن همه اثراتى كه بر هر فرد باقى 
مى كذارد و شخص را به كمال معنوى و اخلاق سوق مىدهد آيا براى هشام با آن همه ظلم و ستم و آزارى كه بر اهل بيت رسالت 
وارداساعهه ييز مس ثمر بودة اسيك ؟ دون شك ابن دمله كه مى كويدة هين اغاق ظالما بلى به كسن كه به يار سمكر ببرذازد ختود 
به ظلم و ستم وى كرفتار خواهد شدء درباردى هشام كاملا صدق كرده و وى نيز ديرى نيائيد كه به دست وليد معزول كرديد و 


مورد خشم واستم قرار كرفت و خود به همان اعمال سوئى كه درباردى ديككران اعمال كرده بود كرفتار آمد. [8*] مناقب ابن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 089 از ٠معزا‏ 


شه رآشوبءج "2 ص 597. [2"] نمى رسيد به نيكويى تا اينكه انفاق بكنيد از آن جيزهايى كه دوست داريد. (سوردى آل عمران آيه 
47). [/"] مناقب ابن شهرآشوبء ج "ا ص ”07. [7"8] ارشاد مفيد» ج 7 ص 1١7‏ - 157. [4"] مناقب ابن شه رآشوب» ج *: ص 
]5١[ 8‏ نقل از كتاب زينالعابدين على بن الحسين (ع)» اثر استاد عبدالعزيز سيد الاهل كه به وسيلهدى اين بنده به فارسى ترجمه 
شده است» ص ]6١[.3١١‏ صفوة الصفوةٌ ابن جوزى» ج ؟» ص 25. [7؟] كامل مبرد» ج »١‏ ص 12١‏ و عيون الاخبار ابن قتيبة ج ”0 
ص 47 و مناقب ابن شهرآشوب ج *, ص "0٠0‏ [57] مناقب ابن شهرآشوب ج ” ص 198. [515] مناقب ابن شه رآشوب» ج *: ص 
ع0 [هع] او يسر سيد البشر استء او يرهيزكار و ياكيزه و منزه و سرشناس است. [2؟] اين مرد كسى است كه خاكك بطحاء جاى 
يايش را مى شناسد؛ كعبهدى مقدس و حرم محترم مىشناسدش. [/ا©] دست به اق سكه م ىزتد اين ستككء همى خواهد كه 
كف مقدسش را همجون جان به آغوش كيرد. [58] وقتى قريش او را ديد فرياد كشيد كه: مكارم نفسانى» اين مرد كمال مكارم 
است. [9؟] اين قوم بيشواى يرهيز كارانندء اين قوم بهترين مردم روى زمين و از بهترين بندكان خدايند. ٠[‏ 0] اكر او را نمى شناسيد 
او فرزند فاطمه استء. و جدش محمد (ص) خاتم بيغمبران است. [ [01] مى كويند اين كيست؟ واين كلمه زيانش برساندء زيرا اين 
ناشناس شما را عرب و عجم مىشناسند. [81] از فرط حيا ديده فرو مى خواباند و ديكران از هيبتش يلك به هم مى كذارند» تا لبخند 
نزند كس را ياراى سخن كفتن نيست. [87] آيا مرا بين مدينه و آنجا كه دلهاى مردم به سوى او متوجه است (مكه) به زندان 
مىافكنى؟. [85] حركات هشام و طرز رفتارش هركز مانند يكك شخص معمولى و بزركك نبود» زيرا جشمانش احولء و معايب 
بسيارى در وجودش آشكار بود. [20] مناقب ابن شهرآشوب, ج ". ص ."١08‏ [88] ارشاد مفيدء ص /1؟» جاب تهران. [21] حلية 
الاولياء» ج "ا ص 19. [88] امالى سيد مرتضىء ج »١‏ ص 58. [04] مناقب ابن شهرآشوبء ج 7» ص 20[.588] تذكرة الخواص» 
ص 188. [21] مطالب السئول صء 74. [27] مناقب ابن شهرآ شوب, ج “ا ص 07 [“81] سوردى حجء آيدى 8". [25] البته خدا 
خريد از مؤمنين جانها و مالهاى ايشان را به اينكه از براى ايشان باشد بهشتء جنكك مى كنند و جهاد م ىكنند مؤمنين با كفار و 
مشركين در راه خدا يس مى كشند و كشته مىشوندء اين خريدن خدا جان و مال مؤمنين و بهاء دادن بهشت را برايشان وعدهاى 
است بر خدا كه خلف ندارد. سوردى توبه» آيدى ]28[.1١79 1١١‏ قصص العربء ج ١‏ ص ؟1١7.‏ [28] تاريخ الخلفاء ص 1568. 
[51] الصحيفة الخامسه» ص 547 - ."*٠‏ [28] قصص العرب» ج "ا ص 777. [24] تاريخ طبرى» ج ه» ص 72[.517] كشف الغمه 
اربلى» ص ٠١5‏ -508. [١ل]‏ مناقب ابن شهرآشوبءج *, ص 585. [71] نقل از كتاب زينالعابدين على بن الحسين (ع) اثر 
عبدالعزيز سيد الاهل كه به وسيلدى نككارنده به فارسى ترجمه شده است. ص 28 - /. [“/9] حره به فتح اول به قسمتى از سرزمين 
خشكك و سوزان حجاز كفته مىشود. [176] مسلم بن عقبه كه در ظلم و بيداد كرى به اسراف رفته بود به مسرف معروف كرديد. 
[0] جلد “' صفحدى 78[.150] ج “ا ص 184 و تاريخ يعقوبى ج 7 ص 88 و اصول كافى ج ١‏ ص .١1١١‏ [/ا/ا] ج اص 594. [178] 
از ابى محمد حسن بن على بن حسين بن شعبه» ص 188. [74] اصول كافى» در باب مذمت دنياء حاشيدى مرآة العقول» ج 7 ص 
]6١[.1©‏ امالى مفيدء ص 26 و مشكاة الانوار. ص 2#. ]4١[‏ ارشاد مفيد» ج ؟» ص 18 و مناقب ابن شهر آشوب, ج *, ص 184. 


/- شناخت حقوق و مراحم حضرت مهدى عليه السلام 
مشخصات كتاب 


مترجم: حجة الاسلام والمسلمين حاج سيد مهدى حائرى قزوينى صفحهآرا: اميرسعيد سعيدى ناشر: انتشارات مسجد مقدّس جمكران 
تاريخ نشر: تابستان ١788‏ نوبت جاب: اول جاب: اسوه تيراز: 2٠٠١‏ جلد شابكك: ؟ .١٠0-‏ -*990# 988 قيمت: 5٠0‏ تومان مركز 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١ظاج‏ از ممعزا 


يخش: انتشارات مسجد مقدّس جمكران فروشكاه بزركك كتاب واقع در صحن مسجد مقدّس جمكران تلفن و نمابر: ا 


١701-٠‏ آدرس: قم - صندوق يستى 217 «حق جاب مخصوص ناشر است» 
مقدمه ناشر 


بسمه تعالى السلام على القآئم المنتظر والعدل المشتهر در جهان امروز كه با تبليغ بىدينى و افكار انحرافى توسط مدّعيان جهان تكك 
قطبى و حقوق بشر دروغين؛ جوانان مسلمان و ديكر اديان را به بيراهه مى كشانند» اميد به منجى موعود ومهدى منتظرء جراغ هدايت 
يويند كان راه حق و حقيقت خواهد بود. لذا برآن شديم كتاب كران سنكك مكيال المكارم در فوائد دعا براى حضرت قائم - عيجل 
اللّه فرجه الشريف - تأليف عالم فاضل مرحوم حضرت آيت الله سيد محمّد تقى موسوى اصفهانى - رضوان الله عليه - كه توسط 
حضرت حجة الاسلام والمسلمين حاج سيد مهدى حائرى قزوينى - زيد عرّه - ترجمه كرديده استء را در ينج جلد و موضوعات 
مختصر به زيور طبع بياراييم. اميد است در عصر كنونى كه انقلاب اسلامى نداى رساى مناديان دين حق و اسلام ناب محمدى - 
صلّى الله عليه وآله - را به كوش جهانيان رسانده و مىرساندء انجام وظيفهاى كرده باشيم. مديريت انتشارات مسجد مقدس 


جمكران 

وجوب شناخت امام زمان «عليهالسلام) 

اشاره 

ايمان بدون شناخت امام زمازعليه السلام تحقق نمىيذيرد؛ در اين مطلب هم دليل عقلى هست و هم دليل نقلى. 
١‏ - دليل عقلى 


علتها و فلسفههايى كه براى ضرورت و لزوم وجود بيامبر كفتهاند» همان علتها براى ضرورت وجود جانشين و وصى بيغمبر نيز 
صادق است كه يس از وفات آن حضرت لازم است بوده باشد تا مردم به جانشين ييغمبر در شؤون مختلف زندكى خود مراجعه 
كنند» همان كونه كه به ييغمبر مراجعه مىكردند» يس بر خداوند متعال واجب است كه او را نصب فرمايد و بر مردم نيز واجب است 
آن امام را بشناسند؛ زيرا كه يبروى كردن بدون معرفت و شناخت امكان ندارد. اكر كسى اشكال كند كه: علت برانكيختن بيغمبر با 
اين مورد فرق م ىكند؛ زيرا كه مردم در امور معاش و شؤون زندكى مادّى و جنبههاى اخروى و امور مربوط به معاد, به ييغمبر 
نيازمندند تااز جانب خداوند قانونى براى آنان بياورد و مطابق آن عمل نمايند و جون بيغمبر آنجه مورد نياز مردم است را براى 
آنان آورد و قواعد واحكامى برايشان بيان فرمود و مردم آنها را شناختند و عمل كردندء ديكر نياز برطرف مىشود و براى بيان و 
آموزش قواعد و احكام دين وجود علما و كتابهاى مربوطه بسنده است» يس وجود وصى و جانشين ييغمبر لازم نيست! در جواب 
مى كويم: اين اشكال به جند جهت نادرست است: اوّل: ييغمبرصلى الله عليه وآله قواعد را به طور كلى بيان فرموده و دستورات دين 
را به مقدار مورد نياز عموم در آن زمان تشريح كرده استء و اين مطلب براى كسانى كه به احاديث بيغمبر اكرمصلى الله عليه وآله 
مراجعه كنند واضح است. بنابراين احتياج مردم با آن مقدار از بيان برطرف نشده. بلكه يارهاى از مسائل حتى بر علما و دانشمندان 
بزركك يوشيده مىماند - تا جه رسد به ديككران - يس افراد بشر از وجود امام و ييشواى معصوم ناكزير هستند تا به او مراجعه كنند و 
مطالب مورد نياز خويش را از او بياموزند. البته ترديدى نيست كه ييغمبر اكرمصلى الله عليه وآله تمام احكام و علوم را به وصى خود 


سيرده كه يس از آن حضرتعليه السلام؛ رهبرى مردم را - از طرف خداوند - به عهده داشته استء و هر امامى به امام بعد از 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الاح از ممعزرا 


خودش سبرده تا اينكه نوبت به امام زمان ما - عتجل الله فرجه الشريف - رسيده است. بارى» امامانعليهم السلام احكام الهى را كه 
از ييغمبر كرفتهاند براى مردم بيان مى كنند و آنان را با مبانى و مفاهيم دين مقدس آشنا مىسازند. همجنين ترديدى نيست كه آن 
بيانكر احكام دين اكر معصوم نباشدء مردم به كفتهدهاى او اطمينان و اعتماد نخواهند كرد و هدف از بركزيدن او تحمّق نخواهد 
يافت. دوم: افراد انسان به خاطر وضع طبيعى كه دارند و با توججه به هواها و خواستههاى نفسانىشانء در نزاع و كشمكش و اختلاف 
واقع مى شوند, اين معنى را با وجدان احساس نموده و با جشم مى بينيم» لذا مقتضاى لطف خداوند است كه براى از ميان رفتن هر 
كونه نزاع و اختلا.اف» شخصى را تعيين نمايد كه حقايق و واقعيتها را كاملا بداند, تا در هر زمان مردم به جنين شخصى رجوع 
كنند و در نزاعها و مرافعهها ازاو كمكك بككيرند» و در نتيجه حقٌّ به حقدار برسد وعدالت الهى در ميان مردم كسترش يابد. و آن 
شخص كه خداوند او را براى رفع اختلاف و نزاع بركزيده» همان امام على است كه مردم وظيفه دارند ازاو ييروى كنند و در شؤون 
مختلف خود به او مراجعه و بر او اعتماد نمايند. اكر اشكال كنيد كه امامان ماعليهم السلام در زمان حضورشان جز بر مبناى قواعد 
ظاهرى حكم نم ىكردندء و به عبارت ديكر: آنان روى قواعدى كه علما در زمان غيبتشان حكم مى كنند حكم م ىكردند. يبس 
جكونه ادعا مى شود كه مقتضاى لطف الهى تعيين و نصب امام است تا بر مبناى حقّ و واقعيتها حكم كند؟ مى كويم: اين روش به 
خاطر مانعى بود كه از ناحيه مردم وجود داشت» جنانكه مانع ظهور امام نيز از طرف مردم است. يس در اين صورت هيج كونه 
اعتراضى بر آنان وارد نيست و به هيج وجه نبايد خيال كرد كه اين امر با لطف الهى متناقض است. دليل بر اين مدعى رواياتى است 
كه از خود ايشان وارد شده و تصريح م ىكند كه جنانجه رياست و خلافت به طور كامل به آنان واكذار مىشد و در تصرّفات» 
دستشان باز مى بود به حكم آل داوود حكم مى كردند و احكام واقعى را براى مردم آشكار مى ساختند. از جمله روايتى است كه در 
اصول كافى از ابوعبيده حذَّاء آمده است كه حضرت ابوعبد اللّه صادقعليه السلام فرمود: اى ابوعبيده! هر كاه قائم آل محمدعليهم 
السلام بياخيزد» به حكم داوود و سليمازعليهما السلام حكم مى كند و از بينه و شاهد نخواهد يرسيد.(1١)‏ و در همان كتاب در خبر 
صحيح از ابان منقول است كه كفت: از حضرت ابوعبد اللّه صادقعليه السلام شنيدم كه مىفرمود: دنيا تمام نخواهد شد تا اين كه 
مردى از تبار من ظهور نمايد كه به حكم آل داوود حكومت كند واز بينه و شاهد نيرسدء به هر موجودى حقّش را مىدهد.(؟) و 
نيز در همان كتاب به سند صحيح از عمّرار ساباطى آمده است كه كفت: به حضرت امام صادقعليه السلام عرضه داشتم: اكر 
حكومت به دست شما رسد جككُونه حكم خواهيد كرد؟ فرمود: به حكم الهى و به حكم داوود؛ يس هر كاه بر ما قضيهاى يبش بيايد 
كه حكم آن نزد ما حاضر نباشد» روح القدس آن را به ما القا خواهد كرد.(”) و نيز به سند خود از جَعَيد همدانى از حضرت على 
بن الحسينعليهما السلام روايت كرده است كه كفت: از آن حضرت يرسيدم: روى جه مبنايى حكم مىفرماييد؟ فرمود: به حكم آل 
داوود؛ واكر كارى بر ما دشوار كردد روح القدس برايمان خواهد آورد.(؟) مى كويم: در بخش جهارم همين كتاب حرف «ح) 
مطاليى در اين زمينه خواهد آمد؛ ان شاء اللّهِ تعالى. سوم: ار فرض كنيم تمام علما و دانشمندان به تمام احكام عمل كتنده باز هم 
وجود ايشان ما رااز وجود امام بىنياز نمىسازدء زيرا كه آنان از سهو و اشتباه معصوم نيستند. يس در هر زمان از وجود شخص 
معصومى كه از خطا و اشتباه محفوظ باشد ناكزير هستيم. تا مرجع و يناه مردم بوده» حقايق احكام را برايشان بيان فرمايد. و آن 
شخص معصوم هيج كس جز امام نيست. در اينجا اكر كسى بككويد: نبودن امام با بودنش در حالى كه از ديدكان مردم ينهان و 
غايب باشد جه فرق مى كند؟ مى كُويم وَل نظر به اينكه مانع ظهور و آشكار بودن آن حضرت. ناشى از خود مردم استء اين 
مطلب منافاتى با لطف خداوند ندارد. و دليل نمىشود براينكه احتياجى به وجود آن حضرتعليه السلام نيستء بلكه بر مردم 
واجب است كه موانع ظهور را برطرف سازند تا از نور مقدّسش بهرمند شوند و از انواع علوم و معارفش استفاده كنند. ثانياً: غيبيت 
آن حضرت در همه زمانها واز همه انسانهاى مؤمن نيستء بلكه براى بسيارى از يزركان مؤمنين اتفاق افتاده است كه به خدمت 


حشركش شرفات شده و بدا حفر مقدسش راد يافتداند. تخريانات أنان “در كنا هاى علماى رز ركوار ما ضبط اس يبان آنها 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفمحه نانج از ممعزا 


فعلاً از بحث ما خارج است. و حكايات به خاطر اينكه به طور متواتر نقل شده براى ما موجب يقين است. ثالثاً: منافع وجود مباركك 
آن حضرت منحصر در بيان علوم نيستء بلكه همه آنجه از مبدأ و سرجشمه فيض الهى به مخلوقات مىرسدء از بركات وجود او 


؟ - دليل نقلى 
قسمت اول 


روايات بسيارى كه در حدٌّ تواتر است در اين باره وارد شده كه ما به خاطر رعايت اختصار به ذكر قسمتى از آنها كه ثقَهُ الاسلام 
محمد بن يعقوب كلينى در كتاب كافى آورده است,. اكتفا م ىكنيم: ١‏ - خبر صحيح از معاوية بن عتّرار است كه: حضرت 
صادق عليه السلام درباره آيه مباركه وَللَّد الأشمآء الحُْسنى فَادْعُوةُ بها/(8)؛ و براى خداوند نيكوترين نامها استء يس او را با آنها 
بخوانيد. فرمود: به خحدا قسمء ما آن اسماء حسنى (نيكوترين نامها) هستيم كه خداوند هيج عملى را از بندكان نمىيذيرد» مكر با 
شناخت و معرفت ما.(2) مى كويم: شايد تعبير از امامان به «اسماء» به خاطر اين باشد كه آنان دليل و راهنماى مردم به سوى خداوند 
هستند و نشانههاى قدرت و جبروت الهى مى باشند» همانطور كه اسم نشانهاى است براى صاحب آن كه بر او دلالت مى كند؛ خدا 
داناست. ؟ - خبر صحيح از عبد صالح حضرت موسى بن جعفرعليهما السلام آمده است كه فرمود: حيجت خداوند بر خلقش تمام 
نمى كردد مككر به وسيله امامى كه شناخته شود.(/0) مىكويم: اشاره حضرت به وجوب بريا كردن دليل و حيجت بر خداوند متعال 
است»ء و شناخت خداوند ممكن نيست مككّر به وجود امامعليه السلام» يس شناخت امام بر مردم واجب است و تعيين او بر خداوند 
لازم. *- خبر صحبح خطبهاى از حضرت ابوعبد الله صادقعليه السلام روايت شده است كه در آن؛ حال و صفات ائمدعليهم السلام 
را ياد م ىكند. در آن خطبه جنين آمده است: به راستى كه خداوند - عزّوجل - به وسيله امامان بر حقٌّ از خاندان ييغمبر اكرمصلى 
الله عليه وآله از دين خويش يردهبردارى كرده و به وجود آنان راه و روش خود را آشكار ساخته. واز درون جشمه دانش خويش به 
وسيله ايشان عطا فرموده است. از امّت محمّدصلى الله عليه وآله هر كه مقام ولايت امامش را دركك كندء مزه شيرين ايمان را خواهد 
جشيدء و برترى و زيبايىهاى اسلام را خواهد دانست؛ الِأنَّ الله تارك وتَعالى نَصَبَ الإمام عَلَما َِلْقَهِوَجَعَلَهُ حبةً على أَهْلٍ مَوادْهِ 
وَعَالَّمِهِ)؛ زيرا خداوند تبارك و تعالى امام را نشانهاى براى رهيابى خلق خود قرار داده؛ او را بر اهل طبيعت و جهان خويش حيجت 
ساخته و تاج وقار بر سر او نهاده است. جنانكه نور جبروت او را فرا كرفته» با ارتباطى غيبى تا آسمان ييوسته» و فيوضات الهى از او 
قطع نككشته استء و آنجه بيش اوست جز به وسائل كامله او دركك نشود. خداوند جز به معرفت امام اعمال بند كان را نمى يذيرد. هر 
جه از امور مشتبه و مشكل و سنن يبجيده و نامعلوم و فتنههاى غلط انداز بر امام عرضه شود. كاملا بر آنها آكاه و داناست. خداوند 
- تباركك و تعالى - براى هميشه امامان را از فرزندان حسيزعليه السلام به خاطر هدايت خلق اختيار مى كند و از نسل هر امام به 
منظور به عهده كرفتن منصب راهبرى و امامت» يكى را برمى كزيند. آنان را ياكك و معصوم ساخته و براى خلق خويش تعيين نموده 
و مورد يسند و رضاى خويش قرار داده است. هركاه يكى از اماما زعليهم السلام وفات يابد. امام ديكرى از نسل وى بر جاى 
بكماردء تا راهنمايى نشانكر راه راست آشكارء و نوربخش و هدايتكرى درخشان. و حتجتى كاه بوده باشد. اين امامان از طرف 
خداوند به ييشوايى مردم نصب شدهاند (آنان مردم را) به حقّ هدايت نموده» بدينسان عدالت را اجرا كنند. حيجتهاى الهى؛ 
راعيان و داعيان مردم به سوى اويند, كه با راهنمايىهاى آنان» بندكان خدا ديندارى كنند» و سرزمينها به نورشان آباد كردد واز 


بركت آنان ثروتها و ذخائر كهن فزونى كيرد. يرورد كار آنان را مايه حيات و زندكى مردم ساخته و به وسيله ايشان تاريكىها را 
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روشن نموده؛ و آنان را كليدهاى سخن و ستونهاى اسلام قرار داده است و بدين ترتيب تقدير حتمى الهى در مورد ايشان جارى 
شده است. يس امام همان شخصى است كه خداوند او را يسنديده و بركزيده و رهبرى مردم را به او تفويض نموده و محرم اسرار 
غيبى و اميد بندكان خويش قرار داده استء كه به فرمان او قيام نمايد. بارى يرورد كار او را بدين امور بركزيده و در عالم ذرّ او را 
زير نظر خود ساخته و يرداخته» و براى همين امور يرورش داده است. ييش از آفرينش موجودات. نور امام را همجون سايهاى در 
سمت راست عرش آفريد» و در علم غيب خويش حكمتش را به او عنايت فرمود. او را به علم خود بركزيد و به خاطر ياكىاش 
انتخاب كرد. امام ياد كارى از آدمء بهترين فرزند از نوح» بركزيده خاندان ابراهيم» سلاله اسماعيل و زبده از عترت محمد صلى الله 
عليه وآله استء كه هميشه در رعايت و عنايت مخصوص خداست؛ او را حفظ م ىكند و به حمايت خود نكّه مىدارد؛ داموهاى 
شيطان و لشكريانش را از او دور مىسازد؛ و حوادث شب هنكام و افسون جادوكران فاسق را از او دفع مىنمايد؛ بدىها را از او 
بركردانده تا از بلاها دور واز آفتها محفوظ بماند, از لغزشها معصوم و از هركونه زش تكارى و هرزكى مصون باشد. امام در 
آغاز كارش به خويشتن دارى و نيكوكارى مشهور است و در انتهاى امر به عفاف و علم و فضل موصوف. امر امامت يدرش به او 
مىرسد ولى در زمان حيات يدر دم نمىزند. هنككامى كه دوران امامت و حيات يدرش سبرى كشت و مقدّرات الهى در حقّش 
تحمّق يافت و اراده خداوند او را به سرمنزل محبت خود برد» يعنى عمر يدر يايان يافتء امر خداوند يس از او به وى مىرسدء و 
خداوند دين خود را به او مىسبرد» وى را بر بندكان حتجت؛ در جهان قيم و سريرست؟؛ به روح خود تأييد؛ از علم خود برخوردارو 
به حقّ كويى آكاهش مىنمايد؛ راز خود را به وى مىسيرد و براى امر بزركش با مىدارد و از فضيلت علمش او را مطلع مىسازد؛ 
رهبر خلق و حبجت مطلق اهل عالمش مى كرداند و روشنايى اهل دين و ولى بندكانش قرار مىدهد و براى امامت خلقء او را 
مى يسندد و سرٌ خويش بدو مىسيرد. وى را حافظ علم خود مىنمايد و حكمتش را در او نهاده» زمامدارى اهل دينش را از او 
مى خواهدء و براى امر بزركش او را مخصوص مى كرداند و روشهاى دين و فرائض و حدود خود را به وجود او احيا مىنمايد. امام 
هم با نور درخشنده و درمانهاى سودمند» هنكام حيرت هاى نادانان كه به دام اهل جدل كرفتار آمدهاند» به عدل اقدام و قيام كرده. 
با بيان روشن و راهنمايىهاى واضح از هر سوى مردم را ارشاد مىفرمايدء و در همان خط مشى كه يدران راستكوى درستكارش 
رفتهاند مىرود. يس هر كه حقٌّ جنين عالمى را ناديده بككيرد» بدبخت و شقاوتمند وهر كه او را انكار نمايد كمراه است» و كسى 
عليه او كارشكنى نكند مكر اينكه بر خداوند - جل و علا - جرأت و جسارت كرده باشد.(8) يكى از شرح كنندكان كويد: عالّم 
حيط :كلوق سانو غيا ونور مع قا على راح وض تمد علق شتير اها مان جر ات وها مل قور ارين كلبه فق مها 
باشدء زيرا كه موادٌ معرفت همان عقل است و اين دو اضافه» يعنى موادٌ و عالم به ضمير خداوندء به تقدير لام ملكيت و اختصاص 
استء يعنى خداوند امام را حمّجت قرار داد بر اهل عقول و غير اهل عقولء زيرا كه امامعليه السلام بر همه مخلوقات حيجت است و 
هر جيزى بايد كه در تسبيح و تقديس و عبادت و نحوه خضوعش به امام مراجعه كند. احتمال ديكرى نيز هست كه منظور از موادٌ 
عالم؛ زمانيات و جسمانيات باشد و منظور از عالّم» عالّم مجرّدات و روحانيات. اما احتمال اينكه مراد از اهل موادٌ اهل محبت باشد 
مذاستم عاذ كا اتير لبر وها نطاب قا وتناري بح ك3 يزاقر عدي ايه كد سكيد قير الكو ارك تسمال 
نيستء» و سخن فوق در اين باره - كه مجرّدى غير خداوند فرض شود - دليل محكمى ندارد.ء بلكه دليل برخلاف آن هست كه در 
جات كرد لان هده اميت و ابنجا بحاي كع دن عرف سكو الاضلت رامينو مانا مطات كل جانسدة بعد سك عرد 1 
قاعده اين است كه با عطف. معنى ديكرى ذكر شود. * - به سندى همجون صحيح از حضرت باقر يا حضرت صادقعليهما السلام 
روايت است كه فرمود: بنده خدا مؤمن نخواهد بود مككر اينكه خدا و رسول و همه امامانعليهم السلام را بشناسد و نيز امام زمانش 


را بشناسد و در تمام امور خود به او مراجعه كند و تسليم امر وى باشد. سيس فرمود: جككونه مىشود كه آخرين امام را بشناسد در 
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مرا از شناخت امام از شما خاندان آككاه سازء آيا شناخت او بر همه مردم واجب است؟ فرمود: خداوند - عَرُوجِلَ - حضرت 
محمّدصلى الله عليه وآله را بر همه مردم جهان به عنوان رسول و حتجت الهى بر همه خلا-يق در زمين برانكيخت. يس هر آنكه به 
خداوند و حضرت محمّدصلى الله عليه وآله رسول خدا ايمان آورد وازاو ييروى نمود و رسالتش را تصديق كردء براو واجب است 
كه امام از ما را بازشناسد و هر آنكه به خدا و رسول او ايمان نياورده» از وى تبعيت نكرده؛ او را تصديق ننموده و حقّ خدا و رسول 
او را نشناخته» جككونه شناخت امام بر او واجب باشد در حالى كه هنوز ايمان به خحدا و رسول او نياورده و حقٌّ آنها را نشناخته 
است؟(١3٠)‏ مى كويم: منظور اين است كه وجوب معرفت و شناخت خدا و رسول از نظر رتبه مقدّم است بر وجوب شناخت امام نه 
اينكه نفى وجوب امام شده باشد از كسى كه خدا و رسول را نمى شناسد. به عبارت ديكر بر هر كس در مرحله اوّل لازم وواجب 
است خدا و رسول او را بشناسد و در مرحله دوم نسبت به امام و بيشوايى كه خداوند براى او تعيين فرموده شناخت و معرفت بيدا 
كند. # - در خبر صحيح از محمد بن مسلم روايت است كه كفت: شنيدم حضرت باقرعليه السلام مىفرمود: هر كه ديندارى خدا 
كند در حالى كه خود را در آن به رنج اندازد ولى امام منصوب از طرف خدا براى او نباشد» تلاش او يذيرفته نيست و كمراه و 
سركردان استء و خداوند كردار او را بد مىشمارد. او به مانند كوسفندى است كه از جويان و كله خود كم شده و شب و روز 
مى جهد و مىدود؛ مىرود» مىآيد و شب كله غريبى ببيند و بدان دل نهد و فريب آن بخورد و با آن در آغلش شب را بككذراند 
هنكامى كه جويان. كله خود را براند» آن جويان و كله را نشناسد و س ركردان بجهد و جويان و كله خود را بطلبد, و كلهداى با 
جويانش ببيند و بدان دل نهد و فريفته كردد» و جويان بر آن بانكك زند كه: به جويان و كله خودت ييوندء زيرا تو كم كشته و 
سركردانى و از جويان و كلهدات بركنارىء و آن كوسفند كمشده. هراسان و سر كردان و تنها بجهد و جويانى ندارد كه او را به 
جراكاه خودش رهبرى كند يا بركرداند. در همين اثنا كه حيران استء بناكاه كركك از كم شدنش فرص تجويى كند و او را بخورد. 
اوَالله يا مُحَمَدُ من أَط بح مِنْ هذه الأَم لا إماء لَهُ مِنّ الله عَزّوَجَلَّ طاهر [ظاهِر] عادلٍ أَضدِبَحَ ضَال تائهاً...)؛ به خدا قسم اى محمد! 
حال كسى كه در اين امّت به دامان امامى كه طاهر [يا ظاهر] منصوب از طرف خداوند بوده باشد دست نزند» كم شده و سركردان 
است واكر بر اين حال بميرد در كفر يا نفاق مرده است. اى محمد! بدان كه رهبران ستم و يبروانشان از دين خدا بركنارند» راستى 
كه كمراهند و كمراه كنند التسور عه كاردا اباد ادها امير الس در برا كرقنا ديوز راداي عي وجري الوب 
كردهاند دسترسى ندارند. اين است همان كمراهى دور.(١1)‏ مى كويم: اين كه مى فرمايد: «مَنْ ع أَصْربح مِنْ هذه الأمّهُ لا إمام آ لَهُ مِنَ اللّه 
ل طاهر [ظاهِر] عادلٍ...)؛ اكر در متن حديث طاهر باشدء منظور عصمت امام استء يعنى هر كه دست به دامن امام معصومى 
نزند... واكر ظاهر باشدء يعنى وجود امامى كه آشكار است براى مردم با دلايل واضح و نشانههاى روشنء هر جند كه امام از 
نظرهاى كوتاهبين غايب باشد.(؟7١)‏ /- به سندى كه مانند صحيح يا بنا به بعضى وجوهء صحيح است از حضرت باقرعليه السلام 
روايت است كه فرمود: البته كسى خداى را مى شناسد و عبادت مى كند كه خداوند را و امام خود را كه از خاندان ما است بشناسدء 
وهر آنكه خداى - عرَّوجِلٌ - را شناخته و امام از خاندان ما را نشناخته باشدء غير خدا را شناخته و عبادت كرده است. به خدا 
س وكند كمراهى همين است. 8 - در خبر صحيح از حضرت باقرعليه السلام آمده است كه فرمود: قله و بلندى امر و كليد آن و راه 
اكطا ىوقا يت بررره از الامتوا ر امام اسك نيعا ل بعرنع واشناعف أو كوعداويه عع ويل - مىفرمايد: ١مَنْ‏ يطع الرَسُولَ قَقَد 
أطاع الله وَمَنْ تََلَى قما أَرْسَلْناكٌ عَلَيهِمْ حفيظاً. ؛ هر آنكه از فرستاده حقٌ بيروى م ىكند به راستى كه خداى را اطاعت كرده 
است وهر كه سرباز زند يس تو مسؤول او نيستى. واكر شخصى شبها به عبادت برخيزد و روزهايش را روزه بدارد و تمام مالش 
را صدقه دهد و همه سالهاى عمرش حيّح خانه كعبه را انجام دهدء اما ولايت ولى خدا را نشناسد تا از او بيروى كند و تمام اعمالش 
با راهنمايى او انجام يذيرد» حقٌّ ثواب نزد خداوند براى او نيست و او از اهل ايمان نمى باشد.(؟1) 4 - در خبر صحيح از عيسى بن 
السرى ابواليسع روايت شده است كه كفت: به حضرت ابوعبد الله الصادقعليه السلام كفتم: يايدهاى اسلام را كه هيج كس 
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نمىتواند در شناختن آنها تقصير كند كه اكر در آنها اخلال نمايد دينش فاسد خواهد بود و اعمالش در دركاه الهى يذيرفته 
نيست و هر كه آنها را بشناسد و به آنها عمل كند دينش مورد يسند يروردكار بوده و به خاطر ندانستن امور ديكر در فشار واقع 


كر عدا ادن نيان فزماية؟ 
قسمت دوم 


قرموة اقنيافظ لأ زله ]لأ للد اسان مايه #سسعدسيان الد عليه وله فرسفاف هار رونل لاش واقرار ىه اليد ان سفت اد 
جانب خدا آورده» و حقّ زكات كه در اموال هست و ولايتى كه خداوند امر فرمود - ولايت آل محرّردعليهم السلام - مىباشد. 
راوى برسيد: ههَلّ فى الولاية شَىء دُونَ شَىءٍِ قَضْلُّ يعْرَفُ لِمَنْ أَكَلّ به؟؛ آيا در ولايت جيزى كمتر از جيز ديكر هست (مرتبدهاى 
متلق قمظا نااك راق 1 لاقو شود فرسوح رس بعلا ركو سال بن تزماعةة ينا | نينا ناقتا ايكيا الله و اطكوا 
الفشول 8 الأغر متك (10)؛ اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خدا و رسول واولياى امر خودتان را اطاعت كنيد. و بيامبر 
اكرمصلى الله عليه وآله فرموده: «مَنْ مات وَلَّمْ يغرفٌ إمامَ زَّمانِه ماتٌ ييه جاهِلِيةً؛؛ هر كس در حالى بميرد كه امام زمانش را 
نشناخته باشد» به مركك جاهليت مرده است. و اين امام» ييامبرصلى الله عليه وآله و علىعليه السلام بودند. ولى ديكران كفتند معاويه 
است. سيس حسنعليه السلام بود و بعد ازاو حسيزعليه السلام و ديكران كفتند يزيد بن معاويه!! نه! نه! اينها برابر نبودند. آنكاه 
ساكت شد بعد فرمودة آنا برايت تتغراى #حكم الأغون يكن از داز عرضه داشت جر قذايت كردم فرموة: سيبس على بن 
الحسين عليهما السلام بود سيس ابوجعفر محمّرد بن على عليهما السلام» و شيعيان يبش از زمان امامت حضرت ابوجعفر باقرعليه 
السلام مناسكك حي خود را نمىدانستند تا اين كه آن حضرت در علم را بر آنان كشود و مناسكك حي وحلال و حرام را بيان فرمود 
تا اي نكه مردم نيازشان به اهل بيتعليهم السلام شدء بعد از آنكه به ديكران نيازمند بودند و بدين ترتيب خواهد كذشت و زمين 
جز با امام نخواهد بود. و هر كس بميرد در حالى كه امام خود را نشناخته باشد مانند آن است كه در دوران جاهليت مرده باشد؛ و 
يازهتدترين وقث براى تو نسبث بة ]تبح بر آن هس ء هنكام اسك كه روعت به ايقجا يرسك ديه كلويقن اشاره كرد -و ونيا از تو 
جدا شود خواهى كفت: من بر وضع خوبى بودم و مذهب نيكى داشتم.(12) مى كويم: اينكه راوى يرسيد (آيا در ولايت جيزى 
كمتر از جيزى هست؟) دو احتمال دارد: الف) آيا حدّ معينى براى ولايت وجود دارد كه كمتر از آن حدّ جايز نباشد كه سائل آن را 
اخذ كند؟ كه امامعليه السلام با ذكر دو امر او را ياسخ كفت: اول معرفت امام و دوم اطاعت از اوء و استدلال نمود به آيه كريمه 
اطاعت و به روايت بيغمبر اكرمصلى الله عليه وآله درباره معرفت امامعليه السلام. اين وجه را حديث صحيحى كه كذشت تأييد 
مى كند. ب) اين كه منظور بيان دليل از قرآن يا سنّت ييغمبرصلى الله عليه وآله است كه بر وجوب ولايت آل محمهدعليهم السلام 
دلالت كند تا بر مخالفين حتجت باشد» جون كه وقتى حضرت فرمود: «ولايتى كه خداوند به آن امر فرموده؛ ولايت آل محمّدعليهم 
السلام است». راوى سؤال كرد: آيا در اينباره جيزى هست يعنى دليلى كه نزد مخالفين معتبر باشد كه نتوانند آن را رد يا انكار 
كنند؟ يس آن حضرت دو دليل ذكر كرد؛ يكى از قرآن مجيد و ديككرى از سنت كه آنها را مخالفين نمى توانند رد كنند. توضيح: 
دلالت آيه و حديثى كه امامعليه السلام استدلال فرمود اين كه: هر كس كمترين بينشى داشته باشدء اككر عقل خود را وادار سازد 
اعتراف خواهد كرد كه خداوند متعال به بندكان مؤمن خود امر نمىكند از يكك نفر فاسق فاجر معصي تكار ستمكّر بيروى نماينده 
بلكه آنها را امر مى كند كه از يكك انسان عالم زاهدٍ معصوم يبروى نمايند. همجنين ييغمبرصلى الله عليه وآله حكم نم ىكند كه هر 
كس يكرد ووتسالى عد يكف الساة متجاعر به الرام كتناة و مضني قل معاوية.و وديف والكا :وهاو االفشاحم بالك يدعردن 


جاهليت مرده استء بلكه واجب است به كسى رجوع شود كه جز به وسيله او احكام را نتوان شناخت. و مؤيد اين احتمال آخر 
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حديث است كه فرمود: «وَقالَ الآحَوُونَ يزيدٌ بْنّ مُعاويةٌ وَحْسِينٌ بْنُ على ولا سَواءَ ولا سَواء؛. روايت صحيح محمد بن مسلم كه قبلا 
كدض فز مويه ابن معناست: +1 حردنحديث مسي از جارك ين المقيرة مده كه كقتدية حشرت اوعد الله مادق عليه انلام 
كفتم: آيا بيغمبرصلى الله عليه وآله فرموده است: «مَنْ مات ولا يعرف إِمامَهُ مات مِينَةٌ جاهلية)؟ فرمود: آرى. عرضه داشتم: اين كدام 
جاهليت است آيا جاهليت مطلق يا جاهليت كسى كه امامش را نشناخته؟ فرمود: جاهليت كفر و نفاق و ضلال.(17) مى كُويم: 
احاديث وارده در اين باب بسيار زياد است. ١١‏ - در كمال الدين آمده كه: امام ابوالحسن موسى بن جعفرعليهما السلام فرمود: 
هركس در جهار جيز شكك كند به همه امورى كه خداوند تباركك و تعالى نازل فرموده كافر استء يكى از آنها معرفت امام در هر 
زمان به شخص و صفتش مى باشد.(18) 17 - همجنين در آن كتاب از امام صادقعليه السلام از يدران بزركوارشعليهم السلام 
آمده كه رسول اكرمصلى الله عليه وآله فرمود: هر كس قائم از فرزندان مرا در زمان غيبتش منكر شود به مركك جاهليت مرده 
است.(19) 18 - و در همان كتاب از حضرت صادةقعليه السلام از بيغمبر اكرمصلى الله عليه وآله روايت است كه فرمود: هر كس 
منكر قائم از فرزندانم شود مرا منكر شده است.(١3)‏ 15 - در غيبت نعمانى به سند خود از حضرت صادقعليه السلام آورده كه آن 
حضرت فرمودند: هر كس شبى را به صبح آورد در حالى كه امام زمانش را نشناسد به مردن جاهليت مىميرد.(1١1)‏ و اخبار بسيار 
ديكر كه از ائمه اطهارعليهم السلام روايت شده است. اما منظور از معرفت و شناخت جيست؟ در اول باب هشتم خواهد آمد كه 
آنجه واجب است در معرفت دو امراست: يكى شناختن شخص امام با اسم و نسب او. دوم: شناخت صفات و خصوصيات او كه با 
آنها از ديكران امتياز مى يابد. ان شاء الله به تفصيل خواهد آمد. توجه: متأخرين از مجتهدين ب رآئند كه: خبر صحيح آن است كه 
راوى آن در هر طبقه عادل امامى باشد. ولى متقدّمين كفتهاند: خبر صحيح خبرى است كه اطمينان حاصل شود كه از معصوم صادر 
شده است. در اين باب منظور من از صحيح همان معنى اول است وهر كاه تعبير كردهام كه اين خبر همجون صحيح است يا ينابر 


بعضى وجوه صحيح. به معنى دوم است. 
اثبات امامت حضرت حجة بن الحسن العسكرى «عليهالسلام» 


قسمت اول 


خواننده عزيز! خداوند من و شما را بر انديشه محكم و استوار و ايمان به حقّ در دنيا و آخرت يايدار نمايد» و بين ما و خلف منتظر 
از خاندان عصمت و طهارت جمع فرمايد. بدان كه هيج راهى براى اثبات امامت نيست مككر نصّ و معجزه. زيرا همانطور كه در 
جاى خود ثابت شده از جمله شرايط امام عصمت است كه اكر امام معصوم نباشد» هدف از نصب او تحقّق نمىيابد» و به اصطلاح 
نقض غرض لازم مىآيد. عصمت حالتى است نفسانى و مرتبهاى است كه از نظر مردم يوشيده است و كسى آن را نمىداند مكر 
خداوند و كسانى كه خداوند علم آن را به آنها الهام فرموده باشد. در اين رابطه بر خداوند است كه امام معصوم را با يكى از دو 
راه به مردم معرفى كند: ١‏ - به وسيله ييغمبرصلى الله عليه وآله ويا امام قبلى. ١‏ - به وسيله معجزهاى كه به دست او انجام شود؛ و 
عر انام ورات مره مدن تصلويي رجه واي السك كددين | دمر و تقد عتما ةلم يل كر «وَما كان لِمَؤْمِنِ ولا مُؤِْنَةْ إذا قضَى 
الشؤؤقولة أثرا اايكرة لوك القن ِنْ أَمْرِهِمْ وَمَنْ يغص الله وَرَسُولَه فَقَدْ ضَلَّ ضَلالاً مُبينه(51)؛ و براى هيج مرد و زن مؤمنى اين 
حقٌّ نيست كه هركاه خدا و رسول او كارى را لازم كنندء ايشان در كارشان اختيار [و كزينشى داشته باشند. و هر آنكه خدا و 
رسول او را نافرمانى نمايدء حقًا كه در كمراهى آشكارى افتاده است. و شاهد بر آنجه كذشت احاديثى اسث كه از نظر معنى متواثر 
امسة: ١‏ - حديثى است كه شيخ ثقه جليل احمد بن ا كالب ترس لاحر كاج تباج اوردو اسه اين حديث هر جند كه 


طولانى است ولى فوايد بسيار و امور مهم دارد. در اين حديث امامت مولاى ما - عل الله فرجه الشريف - با نصّ و معجزه اثبات 
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شده واينكه امّت را نشايد براى خود امامى اختيار كند» يس تعمجبى ندارد كه تمام اين حديث را بياوريم و از خداوند مىخواهيم 
كه ما را اهل يذيرش اين حديث قرار دهد. شيخ طبرسى - كه خدايش رحمت كند - جنين كفته است: «احتجاج حضرت حيجت 
قائم منتظر صاحب الزمان - درود خداوند بر او و بدرانش باد - سعد بن عبد الله قمى اشعرى كفته است: به يكك نفر ناصبى كه از 
همه ناصبىها در مجادله قوىتر بود دجار شدم. روزى هنكام مناظره به من كفت: مركك بر تو و هممسلكانت باد. شما رافضىهاء 
مهاجرين و انصار را مورد طعن قرار مىدهيدء و محبت بيغمبرصلى الله عليه وآله را نسبت به آنان انكار مىكنيد. و حال آنكه 
صدّيقء بالاترين افراد اصحاب است كه به اسلام سبقت جسته؛ مككر نمىدانيد كه رسول خداصلى الله عليه وآله او را شب هجرت از 
ترس بر جان اوء با خود به غار برد جنا نكه , بر جان خود ترسان بود. براى اين كه مىدانست كه او < خليفه و جانشين آن حضرت 
عرف اا سرعم نيان رن مايه مان قرو بع قز تاه ارش ريركتل بن الوه ريا 
در رختخواب خود قرار داد» جون كه مىدانست اكر او كشته شود وضع اسلام مختل نمى كردد» زيرا كسانى از اصحاب بودند كه 
جاى او را بككيرند» لذا خيلى به شته شدنش اهميت نمىداد. سعد مى كويد: من جوابش را دادم» ولى جوابها دندانشكن نبود. 
مسن تاهما زافنيان مى يلزن وتدومى فاق ومالك يعارن لير لعفي الطلال عن كياد 60ل كلت لكر يت 
آيا مسلمان شدن آنهااز روى خواست و رغبت بود يا اكراه و اجبارى در كار بود؟ من در اينجا از جواب خوددارى كردم؛ جون 
كه با خود انديشيدم اكر بككُويم از روى اجبار و اكراه مسلمان شدند كه در آن هنكام اسلام نيرومند نشده بود تا احتمال اين معنى 
داده شود واكر بككُويم از روى خواست و رغبت اسلام آوردند كه ايمان آنها از روى نفاق نخواهد بود. از اين مناظره با دلى يردرد 
بازكشتم» كاغذى برداشتم تم و جهل و جند مسألهاى كه حل آزها برايم دشوار بود نوشتم و با خود جنين كفتم: اين نامه را به نماينده 
مولى ابومحمد حسن بن على عسكرىعليه السلام - يعنى احمد بن اسحاق كه ساكن قم بود - تسليم كنم, اما وقتى سراغ او رفتم 
ديدم سفر كرده استء به دنبال او مسافرت كردم تا اينكه او را يافتم و جريان را با او در ميان كذاشتم. احمد بن اسحاق به من 
كفت: بيا با هم به سرٌ من رأى (سامراء) برويم تاااز مولايمان حسن بن علىعليهما السلام در اين باره سؤال كنيم؛ يس با او به سرّمن 
رأى رفتيم تا به درب خانه مولايمان رسيديم و اجازه ورود خواستيم» اجازه داده شد داخل خانه شديم. احمد بن اسحاق كولهبارى 
داشت كه با عباى طبرى آن را يوشانده بود كه در آن صد و شصت كيسه از يولهاى طلا و نقره بود و بر هر يكك از آنها مهر 
صاحبش بود و جون جشممان به جمال حضرت ابومحمد الحسن بن علىعليهما السلام افتاد» ديديم كه صورتش مانند ماه شب 
جهارده مىدرخشد و بر روى رانش كودكى نشسته كه در حسن و جمال مانند ستاره مشترى است و دو كيسو بر سر دارد ودر 
يبشكاه آن حضرت انار زرينى قرار داشت كه با جواهرات و نكين هاى قيمتى زينت شده بودءانار را يكى از رؤساى بصره اهدا كرده 
بود امامعليه السلام قلمى در دست داشت و با آن روى كاغذ جيزى مىنوشتء و هركاه كودكك دستش را مى كرفت آن انار را 
مىافكند تا آن كودكك برود و آن را بياورد و در اين فرصت هر جه مىخواست مىنوشت. يس احمد بن اسحاق عبا و كولهبار را 
نزد حضرت هادىعليه السلام (يكى از القاب امام حسن عسكرىعليه السلام است) كشود» يس از آن» حضرت نظرى به كودكك 
افكند و كفت: مهر از هداياى شيعيان و دوستانت ب ركير. عرضه داشت: اى مولاى من! آيا جايز است دست ياكك به سوى هداياى 
نجس و اموال يليد دراز شود؟ آن حضرت به احمد بن اسحاق فرمود: آنجه در كولهبار هست بيرون آورد تا حرام وحلال ازهم 
جدا شود. ب يس او كيسهاى را بيرون آوردء كودك كفت: اين مربوط به فلاسن بن فلاسن از فلان محله قم است كه شصت ودودينار 
دارد» از يول منزلى كه فروخته وارث از يدرش جهل و ينج دينار است و از يول هفت بيراهن جهارده دينار و اجرت سه دكان سه 
دينار. مولاى ما فرمود: راست كفتى فرزندم» حرام از آن را بيان كن. كودكك كفت: در اين كيسه دينارى است كه در فلان سال در 
رى سكه خورده؛ نيمى از نقشش رفته و سه قطعه مقراض شده كه وزن آنها يكك دانق و نيم استء حرام در اين اموال همين مقدار 
است كه صاحب اين كيسه در فلان سالء فلان ماه نزد نشاجى كه همسايهاش بود يكك من و ربع يشم ريسيده شده داشت ت كه مدذت 
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زيادى بر آن كذشته بود» يس آن را سارقى دزديدء نسَاجٍ به او ابلاغ كرد» ولى او سخن نسَاجٍ را نيذيرفت و به جاى آن به مقدار 
يكك من و نيم يشم نرمتر از مال خودش كه به سرقت رفته بود تاوان كرفت» سيس سفارش داد تا برايش ييراهنى از آن بافتند» اين 
دينار و آن مقراض شدهها از يول آن ييراهن است. احمد بن اسحاق كره از كيسه كُشود. دينار و مقراض شدهها را همانطور كه 
خبر داده بود در آن ديد. سيس كيسه ديكرى بيرون آورد. آن كودك فرمود: اين مال فلاسن بن فلان است از فلان محله قمء ينجاه 
دينار در آن هستء شايسته نيست براى ما كه به آنها دست بزنيم. احمد بن اسحاق كفت: جرا؟ فرمود: به خاطر اينكه اين دينارها 
از يول كندمى است كه صاحب اين يول با كشاورزانش قرارداد داشت ولى قسمت خودش را با بيمانه كامل برداشت و قسمت آنها 
را با ييمانه ناقص داد. حضرت امام حسن عليه السلام فرمود: راست كفتى فرزندم. سيس ككفت: اى يسر اسحاق! اين كيسه را بردار و 
به صاحبانش كوشزد كن و آنها را سفارش نماى كه به صاحبان اصلى (- كشاورزان) برسانند كه ما به آن نياز نداريم. آنكاه 
فرمود: ييراهن آن ييرزن را بياور. احمد بن اسحاق كفت: آن را - كه در ساكى بوده - فراموش كردهام. آن كاه رفت تا آن را بياورد 
كه در اين هنكام مولايمان حضرت ابومحمد هادىعليه السلام به من نظر افكند و فرمود: جه عجب اينجا آمدى؟ عرضه داشتم: 
احمد بن اسحاق مرا تشويق كرد كه به ديدار شما بيايم. فرمود: يس سؤالاتى كه داشتى جه شد؟ عرضه داشتم: به همان حال است 
اى مولاى من! فرمود: از نور جشمم هر جه مى خواهى ببرس. - و به كودكك اشاره كرد - عرضه داشتم: اى سرور و مولىزاده ما! 
براى ما روايت شده كه ييغمبر اكرمصلى الله عليه وآله طلاق همسران خود را به امير المؤمنينعليه السلام واكذار كرده بود به طورى 
كه روز جمل به عايشه ييغام داد: تو بر اسلام واهل اسلام هلاكت وارد ساختى [و از مقامت سوء استفاده كردى] و فرزندانت رااز 
روى جهل به نابودى كشاندىء اككر از كارهايت دست برندارى تو را طلاق خواهم داد. اى مولاى من بفرماييد كه معنى طلاق در 
اينجا جيست كه رسول خداصلى الله عليه وآله حكم آن را به امير المؤمنينعليه السلام واككذار كرده بود؟ فرمود: خداوند ياكك مقام 
همسران بيغمبر را بزركك قرار داد و آنان را به شرافت مادران مؤمنين بودن افتخار بخشيدء آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله به 
امير مؤمنازعليه السلام فرمود: يا ابالحسن! اين شرافت تا وقتى براى آنها باقى است كه بر اطاعت خداوند استوار بمانند» يس هر 
كدامشان بعد از من خداى را معصيت كرد به اينكه عليه تو خروج نمود؛ او را از همسرى من بيرون ساز و افتخار مادر مؤمنين بودن 
را ازاو بككير. يس از آن كفتم: فاحشه مبينه جيست كه اككر زن آن را مرتكب شود براى شوهر جايز است هرجند در ايام عدّه او را از 
خانه خود بيرون راند؟ فرمود: مساحقه است نه زنا؛ زيرا كه اككر زنا كرد حدّ را بر او جارى مىسازند و اكر كسى خواست با او 
ازدواج كند اشكال ندارد و حدّى كه براو جارى شده مانع آن نيست. ولى اككر مساحقه كردء واجب است كه سنككسار شود و 
مكيار خوارواق اث كه هن كين را خداوثك امر فرمورذه ستكيان كتند» خواركن كرد لذابراق كس رواتسية كداية او تويك 
شود. سيس كفتم: اى زاده بيامبر! از قول خداى - عرَّوجلٌ - به يبغمبرش موسوىعليه السلام خبرم ده كه مىفرمايد: اقَاخْلم تَعلّيكك 
نك بالوادٍ المُقَدَّس طوى»(75)؛ كفشهايت را بيرون ساز كه در جايكاه مقدّس طوى هستى. فقهاى فريقين جنين يندارند كه 
نعلين هاى حضرت موسى عليه السلام از يوست مردار بوده؟ فرمود: هر كس اين حرف را بزند بر حضرت موسىعليه السلام افترا 
بسته» و او را در نبوٌّتش جاهل ينداشته است؛ زيرا كه از دو حال خارج نبود كه هر دو خطاست. يا اين كه نمازش با آن جايز بوده يا 
نهد ]كر تماز جارز وواذة وى 'ذر آل جايكاه ثبو حاف بود كل اث وا بوشيدة باشد هر حند كه اكه اسك و اكر تمارشن ايد تبوده يسن 
حضرت موسى بايد حرام و حلال را نشناخته باشد و ندانسته باشد كه با جه جيز مى توان نماز خواند و با جه جيز نمى شود و اين كفر 
است. كفتم: يس اى مولاى من! تأويل اين آيه را برايم بيان فرماى؟ فرمود: حضرت موسى در وادى مقدّس بود كه عرضه داشت: 
يروردكارا! من محبتم را نسبت به تو خالص ساختم و دلم رااز غير تو شستشو دادم» ولى موسى نسبت به خانوادهاش سخت 
علاقهمند بود. يس خداوند متعال فرمود: اقَماخْلعْ تَغْلّيكك)؛ يعنى اكر محبت تو نسبت به من خالص و دلت از ميل به غير من خالى 


است يس محبّت خانواده ات را از قلبت بيرون كن. عرضه داشتم: بفرمايبد تأويل «كهيعص)(0١)‏ جيست؟ فرمود: اين حروف از 
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خبرهاى غيبى است كه خداوند بندهاش زكريا را بر آن مطلع ساخت» سيس بر محمّدصلى الله عليه وآله آن را حكايت فرمودء و آن 
جنين است كه وقتى زكريا از يرورد كار خواست كه نامهاى ينج تن را به او تعليم كند خداوند جبرئيل را بر او نازل فرمود و به او نام 
آنان را آموخت, يس هر كاه زكرياء نام محمّد و على و فاطمه و حسزعليهم السلام را ياد مىكرد هم وغ واندوه ازاو دور 
مى شدء ولى هر وقت حسين عليه السلام را ياد مى كرد بغض كلويش را مىفشرد و به نفس زدن مىافتاد. روزى به ييشكاه خداوند 
عرضه داشت: الها! جكونه است كه وقتى نام جهار تن از اينان را ياد مى كنم تسلّى خاطر مىيايم و جون حسين را ياد مى كنم ديدهام 
كريان و نالهام بلند مىشود؟ خداوند متعال جريان [شهادت آن حضرت را به اطلاع زكريا رسانيد و فرمود: «كهيعص» يس «كاف'» 
نام كربلا است و «ها» هلاكت عترت بيغمبر» و «يا» يزيد است كه ستم كننده بر حسين عليه السلام مى باشد» و «عين» عطش حسين عليه 
السلام و «صاد؛ صبر اوست. هنككامى كه زكريا اين مطلب را شنيد تا سه روز مسجدش را تركك نكرد و مردم راز ملاقات با خود 
ممنوع ساخت و به كريه و زارى يرداخت. بر حسين مىكريست و مىكفت: خدايا! آيا بهترين خلا-يقت را به سوكك فرزندش 
خواهى نشانيد؟ يروردكارا! آيا اين مصيبت بزركك را براو وارد خواهى نمود؟ الهى! آيا جامه عزا بر تن على و فاطمه خواهى 
يوشاند؟ آيا غم اين مصيبت را به ساحت آنها خواهى رساند؟ آنكاه مى كفت: به من فرزندى روزى كن كه جشمم در سن ييرى 
به او روشن و محبتش در دلم فتنه انككيزد» سيس مرا در غم از دست دادنش بنشان جنانكه محمّد حبيب خود را در سوكك فرزندش 
خواهى نشاند. خداوند يحيى را به وى داد» و يس از آن به شهادت او سوكوارش ساخت و مدّت حمل يحيى شش ماه بود همجنان 
كه مدّت حمل حسيزعليه السلام. سيس كفتم: اى مولاى من! بفرماييد علت جيست كه مردم نمىتوانند امام براى خودشان 
بركزينند؟ فرمود: امام اصلاح كر است يا فسادكر؟ عرضه داشتم: اصلاحكر. فرمود: آيا امكان دارد كه فاسدى را انتخاب كنند در 
حالى كه ندانند كه در انديشه او جه مى كذرد؛ فكر اصلاح دارد يا افساد؟ كفتم: آرى. فرمود: همين است علّت كه با دليل روشنى 
براى تو بيان مىكنم كه عقل تو آن را بيذيرد. عرضه داشتم: بفرماييد. فرمود: بككو ببينم ييامبرانى كه خداوند آنان را بركزيده؛ و 
كتابهاى آسمانى بر ايشان نازل كرده؛ و آنان را با وحى و عصمت تأييد فرموده و ييشوايان امم بودند» از جمله موسى و عيسى با 
علم و انديشه برجستهاى كه داشتند» امكان دارد منافقى را انتخاب كنند در حالى كه كمان داشته باشند كه مؤمن است؟ كفتم: خير. 
فرمود: يس حضرت موسى كليم اللّهِ جكونه شد كه با آن همه عقل وعلم و نزول وحى بر اوء هفتاد نفر از بزركان قوم و وجوه 
لشكريانش» كسانى كه در ايمانشان و اخلاصشان ترديد نداشتء ولى در واقع منافقين را انتخاب كرده بود. خداوند متعال مىفرمايد: 


«وَاختار مُوسى قَوْمّه 


قسمت دوم 


2 
ع ل 


سَبْعِينَ رجلا لميقاتنا/(18)؛ و موسى هفتاد نفر از قوم خود را براى ميقات ما بركزيد. ما كه مىبينيم شخصى كه خداوند او را به 
نبوّت بركزيده (موسىعليه السلام) به جاى اصلحء افسد را انتخاب مى كند» مىفهميم كه انتخاب كردن جايز نيست جز براى آنكه 
اسرار نهان و انديشههاى ينهان همه را مىداند. و نيز مىفهميم كه انتخاب مهاجرين و انصار ارزشى ندارد. بعد از آنكه ييغمبران كه 
مى خواستند اهل صلاح را بركزيندد» انتخاب آنان بر اهل فساد واقع شد. سيس فرمود: اى سعد! خصم تو ادّعا مىكند ييغمبر 
اكرمصلى الله عليه وآله بركزيده اين امّت را با خود به غار برد» جون كه بر جان او مىترسيد همانطورى كه بر جان خودش 
مى ترسيد؛ زيرا مىدانست خليفه برامّت بعد از خودش اوست. جون لازمه مخفى شدن جز اين نبود كه او را با خود ببرد. اما على را 
در جاى خود خوابانيد» جون كه مىدانست خللى كه با كشته شدن ابوبكر وارد مىشود با كشته شدن على نيستء؛ جون افرادى 
هستند كه بتواندد جاى او را ير كنند! جنين ياسخ بده: مكر نه شما معتقديد كه بيغمبرصلى الله عليه وآله فرمود: بعد از من خلافت 
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جواب دهد: آرىء به او بكو اكر اين مطلب درست استء يس جرا با يكك خليفه - فقط ابوبكر - به غار رفت و آن سه نفر ديكر را 
نبرد؟ با اين حساب معلوم مىشود كه بيغمبر آنان را سبكك شمرده؛ جون لازم بود كه با ايشان همانطور رفتار مى كرد كه با ابوبكر. 
يس جون اين كار را نكرد در حقوق آنان سهلانككارى نموده؛ و مهربانى از آنان دريغ داشته با اينكه واجب بود به ترتيب 
خلافتشان با ايشان هم مثل ابوبكر رفتار م ىكرد. وامّرا اينكه خصم به تو كفت: آن دو نفر آيا ازروى خواست و رغبت مسلمان 
شدند يا از روى اكراه؟ جرا نكفتى: بلكه از روى طمع اسلام آوردند؛ زيرا كه آنان با يهود معاشرت داشتند واز برآمدن و ييروزى 
محمدصلى الله عليه وآله بر عرب باخبر بودند» يهود از روى كتابهاى كذشته و تورات و ملا.حمء آنان رااز نشانههاى جريان 
حشرت ميحيدضالى الله عليه وآله كامح كردت وية ابشان من كشن كه تسلطة او ورا عرب نير قشاط بشخ التضير اسيك بن ينين 
اشرائيل ها ابن فرق كداق اقصاى ميرف نه هى كقد ول قمر تست يس متكانى ك6 امن وسول خداصان الله عليه و آله ظاهر 
ككشت با او كمكك كردند بر شهادت لا إله إلا الله و محترد رسول الله به طمع اينكه وقتى اوضاع خوب شد و امور منظم كرديده 
فرماندارى و ولايت جايى هم به آنها برسد و جون از رسيدن به رياست به دست آن حضرت مأيوس شدند با بعضى از همفكران 
خود همراه شدند تادر شب عقبه شتر ييغمبرصلى الله عليه وآله را رم بدهند و شتر در آن كردنه هولناكك. حضرتصلى الله عليه وآله 
رامفكند و كشعة شود وصووتقاة وا يوشاندئد مثل ديكران: ولى خداوقك تسرك را از يرتكك آنان امن قراز داه وحفظ كرد و 
نتوانستند آسيبى برسانند. آن دو نفر حالشان نظير طلحه و زبير است كه آمدند و با علىعليه السلام بيعت كردند به طمع اين كه هر 
كدامشان فرماندار يكك استان بشوندء امّْرا وقتى مأيوس شدند بيعت را شكستند و عليه آن حضرت قيام كردندء تا اينكه عاقبت 
كارشان بدانجا كشيد كه عاقبت كار افرادى است كه بيعت را بشكنند. سخن كه به اينجا رسيد, مولايمان امام حسن بن على عليهما 
السلام براى نماز برخاستء قائمعليه السلام نيز با او برخاست و من از خدمتشان بازكشتم و به جستجوى احمد بن اسحاق برآمدم كه 
ديدم كريان به نزدم آمده» كفتم: جرا معطلى شدى؟ و جرا كريه مى كنى؟ كفت: بيراهنى كه مولا-يم مطالبه فرمود نيافتم. كفتم: 
ناراحت مباشء برو به حضرت خبر بده. يس بر حضرت داخخل شد و بركشت در حالى كه با تيشم بر محتود و آل محمد درود 
مى فرستاد. كفتم: جه خبر است؟ ككفت: ديدم يراهن زير باى مولايم كسترده است» يس حمد الهى را بجاى آورديم ويس از آن 
روزء جند روزى هم به خانه مولايمان مىرفتيم ولى آن كودك را نزد حضرت نمىديديم. جون روز وداع و خداحافظى رسيد؛ من 
و احمد بن اسحاق و كهلان» همشهرى من بر آن حضرت وارد شديم. احمد بن اسحاق بياخاست و عرضه داشت: اى فرزند بيغمبر 
خدا! رفتن نزديكك و غصّهمان زياد استء از دركاه خداوند مىخواهيم كه درود خود را بر جدّت محمد مصطفى و يدرت حضرت 
مرتضى و مادرت حضرت سيدة النساء و دو سرور جوانان بهشت عمو و يدرت و امامان ياكيزه بعد از ايشان از يدرانتعليهم السلام 
و نيز درود و صلوات خود را بر تو وفرزندت قرار دهدء و از خدا مىخواهيم كه آستانهات بلند و دشمنانت يست و زبون كردند» و 
خدا نكند كه اين آخرين ديدارمان با شما باشد. جون سخن احمد بن اسحاق به اينجا رسيد» حضرت متأثر شد به طورى كه اشكك از 
ذيدكانقن جارئ كفت» سيس فرمود: اى ابن استحاق! دعاى غود را از حد مكذران كه تودر اين سقر خداى زاملاقات: خواهى 
كرد. احمد بن اسحاق تا اين سخن را شنيد بيهوش افتاد» و جون به هوش آمد عرضه داشت: تو را به خدا و حرمت جدّت قسم 
مىدهم كه به يارجداى مفتخرم نمايى تا آن را كفن خود قرار دهم؟ مولاى ما دست زير مسند خود برد و سيزده درهم بيرون آورد و 
فرمود: اين را بككير و غير از اين را براى خودت مصرف مكن و آنجه خواستى محروم نخواهى شاه البنّه خداوند اجر نيك وكاران را 
ضايع نخواهد كرد. سعد ادامه مىدهد: جون بركشتيم در بين راه سه فرسنكك به حلوان مانده» احمد بن اسحاق تب كرد و بيمارى 
سختى كرفت كه از زندكى دست شست و هتككامى كه وارد حلوان شديم؛ در يكى از كاروانسراهاى آن فرود آمديم. احمد بن 
اسحاق يكى از همشهريانش را كه مقيم حلوان بود نزد خود خواند و سيس به ما كفت: امشب از نزد من بيرون رويد و مرا تنها 


بكذاريد. هر كدام از ما به خوابكاه خود رفت» نزديك صبح فكرى به سرم زدء جون جشم كشودم, كافور خادم مولا-يم 
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ابومحمدعليه السلام را ديدم كه مىكفت: خداوند اجر شما را در اين مصيبت زياد كندء و برايتان اين فاجعه را جبران نمايد, ما از 
غسل و كفن رفيق شما فراغت يافتيم» شما براى دفن او برخيزيد» زيرا كه او مقامش نزد سرور شما از همهتان كرامى تر است. سيبس 
از جشم ما غايب شد و ما با كريه بر جنازه احمد بن اسحاق حاضر شديم و حقٌّ او را ادا كرديم و مراسم او را به يايان رسانديم» خدا 
رحمتش كند.(77) 7 - حديثى است كه ثقهُ الاسلام كلينى در كافى آورده كه امام صادقعليه السلام فرمود: آيا كمان مى كنيد كه 
هر يكك از ما به هر كس دلمان بخواهد مىتواند وصيت كند؟ نه به خدا قسمء بلكه امامت عهد و ييمانى است از طرف خدا و 
رسولش براى مردى يس از مردى ديككر تا امر به صاحبش برسد.(18) جون اين مطلب را دانستى» بايد كفت كه امامت مولى و سيد 
ما حيجة بن الحسن العسكرى صاحب الزمان - عتجل الله فرجه الشريف - به هر دو راه (نصّ و معجزه) به وسيله روايات متواتره ثابت 
است كه در دو فصل قسمتى از آنها را مىآوريم تااين كتاب از دليل خالى نباشد. 


فصل اول: قسمتى از احاديث متواتره كه به طور خاصٌش 


بر امامت آن حضرت عليه السلام دلالت دارد. ١‏ - روايت صحيحى است كه ثقة الاسلام كلينى در كتاب كافى از حضرت امام 
جوادعليه السلام آورده است كه فرمود: امير المؤمنينعليه السلام همراه حسن بن علىعليهما السلام در حالى كه به دست سلمان 
تكيه كرده بود وارد مسجد الحرام شدند و نشستند كه ناكاه مردى خوش قيافه و خوش لباس آمد و بر امير مؤمنان علىعليه السلام 
سلام كرد و خدمت آن حضرت نشست. آن بزركوار جواب سلام او را دادند. سيس كفت: يا امير المؤمنينعليه السلام! من سه 
مسأله از تو مىيرسم, اككر ياسخ آنها را دادى خواهم دانست كه اين مردم در كار تو خلافى بزركك مرتكب شدهاند كه در دنيا و 
آخرت مسؤول آنند و كرنه مىفهمم كه تو با آنان مساوى هستى و هيج امتيازى بر ايشان ندارى. امير مؤمنانعليه السلام فرمود: هر 
جه مى خواهى سؤال كن. عرضه داشت: بكو ببينم! الف) وقتى انسان مىخوابد روحش به كجا مىرود؟ ب) فراموشى و يادآورى 
جككونه به انسان دست مىدهد؟ ج) جطور مىشود كه فرزندان انسان به عموها يا دايىهاى خود شباهت مى يابند؟ يس امير 
مؤمنانعليه السلام روى به امام حسنعليه السلام كرده فرمود: جوابش را بده. امام مجتبىعليه السلام جوابش را داد. آن مرد كفت: 
مهادت مودق كد الله لاض العمة و عميقةين آن كوه نوداء و كوفي ىنفي كه نخي صا الل عليه وآلة سوك 
خداست و هميشه بر آن شاهد بودهام. و شهادت مىدهم كه تو وصى رسول خدا و قائم به حيّجت او هستى. - و به امير مؤمنانعليه 
السلام اشاره كرد - و كواهم كه تو جانشين و قائم به حيجت او هستى - و به امام حسزعليه السلام اشاره كرد - و كواهم كه حسين 
بن على عليهما السلام وصى برادر خود و قائم به حبجت اوست بعد از اوه و على بن الحسين عليهما السلام قائم به امامت حسين است 
بعد از او و محمّد بن علىعليهما السلام قائم به امامت على بن الحسين است و جعفر بن محمدعليهما السلام قائم به امامت محمد 
است,. و موسى بن جعفرعليهما السلام كه قائم به امامت جعفر بن محمد است و على بن موسى عليهما السلام كه قائم به امامت موسى 
بن جعفر است و محمد بن على عليهما السلام كه قائم به امامت على بن موسى است و على بن محمدعليهما السلام كه قائم به امامت 
محمد بن على عليهما السلام است و حسن بن على عليهما السلام كه قائم به امامت على بن محمد است و كواهى مىدهم به مردى كه 
فرزند حسن است و به كنيه و نام تعبير نشود تا اينكه امر او ظاهر كردد و زمين راز عدالت ير كند جنانكه از ظلم و ستم ير شده 
باشد. درود و رحمت و بركت خدا بر تو باد اى امير مؤمنان! سيس برخاست و رفت امير مؤمنانعليه السلام فرمود: اى ابومحمد! در 
بى اين مرد برو ببين كجا مىرود. حسن بن علىعليهما السلام رفت و بركشت و كفت: جز اين نبود كه ياى خود رااز مسجد بيرون 
كذاشت و من ندانستم به كجاى زمين خدا رفت. امير مؤمنانعليه السلام فرمود: ابومحمد او را مىشناسى؟ امام حسن عليه السلام 
كفت: خدا و رسولش و امير مؤمنان داناترند. فرمود: او خضرعليه السلام بود.(19) ؟ - روايتى است كه شيخ صدوق فقيه سديد 
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بعضى وجوه به نقل از يونس بن عبد الرحمن آورده است كه كفت: به محضر امام هفتم موسى بن جعفرعليهما السلام مشرّف شدم 
وعرضة ذاغع: بابق زسول: الها آأما فو اقناكي مسق حمس © قرمودة تو الوافات يدصق متنعة ولى قات كه زميق راز ميان 
خداى - عرّوجِلٌ - ياكك كند و آن را براز عدالت نمايد همجنان كه از جور و ستم ير شده باشد» ينجمين فرزند من است كه غيبتى 
طولانى دارد؛ زيرا كه بر جان خود مى ترسدء در اين مدت [كه او از نظر غايب است] عدّهاى از حقٌّ بركشته و عدّهاى ديكر ثابتقدم 
مى مانند» سيس فرمود: خوشا به حال شيعيان ما كه در غيبت قائم ما به رشته ولايت ما جسبيده و به دوستى ما ثابت و استوار مانده و 
از دشمنان ما بيزار بوده باشندء آنان از مايند و ما از آنان هستيم كه البته ما را به امامت يسنديدهاند و ما هم ايشان را به شيعه بودن 
يسنديدهايم. خوشا به حالشان باز هم خوشا به حالشان؛ به خدا كه ايشان روز قيامت در درجات ما خواهند بود.(0) ” - و در كتاب 
الخزايح آهدهة محمد بخ مسلم كويد تخدمت امام |بوغيد اللداضادق عله السلام شرفيات بودم» معلى بن خيس كزيه كنان وارد شده 
حشريرات نرموةه عمرا كريد فى كن ؟ كنات ترون خاند يا كاي يعد كد من ندارتك لمارا ب هفات تبك شما انها 
يكسان هستيد. حضرت صادقعليه السلام كمى ساكت ماند» سيس دستور داد كه طبقى خرما بياورند» آن كاه يكك دانه خرما 
بركرفت و آن را دو نيم كرد» سيبس آن خرما را تناول فرمود و هستهاش را در زمين كاشت» يس آهسته رشد كرد و خرماى نارس 
داك حضدرت از أت ب ركرقت و تناول كرد آن كاه يوست توشعدائ از آآن ب رآورذ و به معلى ذاذ و فرمود: يخوان! در آن نوشته شده 
بود: «بشم الله الرّحْمن الرّحِيم لا إلهَ إل لَه محمد رَسُولٌ الله عَلِى المُوْتّضى وَالحَسَنٌ وَالحْسَينُ وَعَلِى بن الحْسَينِ و...) نام يك به يكك 
اماناق ظا اماك سيق مشكرى و اركش لديايق غلبي الناق دو هبنت 03ل مقع عرارق روانم مدديع ال زياقنين العبيت 
آورده است كه كفت: به حضرت امام رضاعليه السلام عرضه داشتم: شما صاحب امر هستيد؟ فرمود: من نيز صاحب امر [امامت] 
هستم» ولى نه آن صاحب امرى كه زمين رااز عدل ير كند همانطور كه ير شده باشد از جور و ستم؛ و جككونه او باشم و حال 
آنكه مىبينى كه بدنم ضعيف است! اما قائمعليه السلام آن است كه وقتى ظهور نمايد سن ييران و سيماى جوانان دارد» به قدرى 
تكن لبروهد ات كداكن يدابؤر كفتر يخ درصت دستة اتداؤى أن وا از جا تركنده واكر در ميان كوقها فرياة ير أورد ستكدهاقن 
آنها فرو ريزد» عصاى موسى و انككشترى سليمازعليهما السلام با او استء او جهارمين فرزند من است كه خداوند او را هر قدر كه 
مك علق كرد دو ردت بردة غيب ليكوو عن سازف يسن اورا اشكار سس كرذاتك تا زميق وا ا عدلي واه ير كند نان كه |3 
ستم و بيداد ير شده باشد.(77) ه - شيخ صدوق نيز در حديث صحيحى از ابوهاشم داوود بن القاسم جعفرى آورده است كه كفت: 
از حضرت ابوالحسن صاحب العسكر (امام هادى)عليه السلام شنيدم كه مىفرمود: جانشين من بعد از من فرزندم حسن استء ولى 
شما جه حالى خواهيد داشت در جانشين يس از او؟ عرض كردم: جطور مككر قربانت كردم؟ فرمود: زيرا كه نه او را مى بينيد و نه روا 
است كه اسمش را ببريد. كفتم: بس جطور او را ياد كنيم؟ فرمود: بككوييد: «اَلمحيَةٌ مِنْ آل مُحمَدِعليهم السلام؛؛ يعنى (حبجت آل 
ميد ضكق اللداغلق اسبفيق) (2)00 هبيط شيخ دوق دو خير صحين ال تاب عقدان بن سمي خترع. - كداروانشل 
كرامى باد - روايت آورده كه كفت: در محضر ابومحمد حسن بن على (امام عسكرى)عليه السلام بودم از آن بزركوار سؤال شد از 
خبرى كه از يدرانش روايت شده كه: «زمين از حبجت الهى بر مخلوق خالى نخواهد ماند تا روز قيامت وهر كه بميرد در حالى كه 
امام زمانش را نشناخته باشد به مركك جاهليت مرده است» فرمود: البته درست است و حقّء همانطور كه روز حقٌّ است. عرض شد: 
عازن وول اللما ناماو محتدك يعاد ال اقنها رسع فرعو قر تدمح مسد كه امام وسكي بعد اراهن اند واه كه يمير واوورا 
نشناسد به مردن جاهليت مرده است. و بدانيد كه او را غيبتى طولانى است كه افراد نادان در آن سر كردان شوند و به هلاكت افتند» 
و وق تكزاران نسبت به آن دروغ مى كويند. سيس خروج خواهد كرد. كويا مىبينم يرجمهاى سبييدى كه در نجف كوفه بالاى 
سرش به اهتزاز است. مى كويم: ثقه جليل شيخ على بن محمد بن على الخزاز قمىرحمه الله در كتاب كفاية الا-ثر فى النصّ على 
الأئمُ الاثنى عشرء يكصد و هفتاد حديث از طريق شيعه و سنّى روايت كرده كه همه آزها به امامت حضرت قائم منتظرعليه السلام 
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تصريح دارد. ما نيز بعضى از آنها را در ساير ابواب كتاب خواهيم آورد. 
فصل دوم: در بيان مقدار كمى از معجزات و كرامات متواتر 


مولا صاحب الزمازعليه السلام ١‏ - روايتى است كه شيخ صدوق از محمد بن عثمان عمرى نقل كرده كه كفت: هنككامى كه 
حضرت مهدىعليه السلام متولد شدء نورى از بالاى سرش تا بر فراز آسمان درخشيد» سيس روى بر زمين نهاد و براى يرورد كارش 
- تعالى ذكره - به سجده افتاد و بعد سر برداشت در حالى كه مى كفت: قَدهدَ الله أنه لا إلة إل ُو وَالمَلائْكةٌ وَأُونُوا العِلّم؛(©0)؛ 
غبذاوكدية وكا غنوه شيادات معد شاور «اشتعلاة فز نه كان از عمد #خبروايك قلا اك درفن اسغرت 
متولد شدء يرند كان سفيدى از آسمان فرود آمدند و بالهاى خود را بر سر و صورت و ساير اعضاى بدنش كشيدند» سيس به 
آسمان يرواز كردند» آنكاه حضرت امام حسن عسكرىعليه السلام فرمود: آنها فرشتككان بودند كه براى تبرّكك به اين نوزاد فرود 
آمدند وهركاه اين فرزند ظهور كند آنها ياران اويند. اين حديث را شيخ صدوق در كتاب كمال الدين آورده است.(8 ؟ - در 
خبر صحيحى از محمد بن شاذان بن نعيم آمده كه در نيشابور نقل كرده است كه: مقدار يانصد درهم بيست درهم كم از مال 
حضرت قائم - عتجل اللّه فرجه الشريض - نزد من جمع شد كه نخوش نداشتم آن را ناقص بفرستمء لذا يست درهم كسرى را از مال 
خودم تكميل كردم و يانصد درهم را نزد محمد بن جعفر فرستادم» ولى ننوشتم كه بيست درهم از من است. يس محمد بن جعفر 
قبض آن را از ناحيه مقدّسه حضرت قائم - عتجل الله فرجه الشريف - برايم فرستاد كه در آن نوشته شده بود: بانصد درهم كه بيست 
درهمش از خودت بود رسيد. مى كويم: همين روايت رادر كافى از على بن محمد از محمد بن على بن شاذان نيشابورى با مختصر 
تفاوت نقل كرده است.(5”) © - همجنين در خبر صحيحى از محمد بن هارون روايت كرده كه كفت: يانصد دينار از مال حضرت 
قائمعليه السلام بر عهده من بود» شبى از شبها كه طوفان و تاريكى شديد بغداد رافرا كرفته بود. در بغداد بودم و به خاطر وامى 
كه بر عهده داشتم سخت هراسان شدم و با خود كفتم: جند دكان دارم كه آنها را يانصد و سى دينار خريدهام ولى آنها را به 
يانصد دينار به حضرت قائمعليه السلام واكذار م ىكنم. وى كفت: يس از آن شخصى به سراغم آمد و آن دكانها رابه حساب آن 
حضرت از من تحويل كرفت» در صورتى كه به حضرتش ننوشته وابه هيج كس آن راز را نككفته بودم وحتى بر زبائم هم جارى 
نشله يوه (/9) 8 <وؤايض السك ال على ين سملن سمرى '(ينااسترق) تقل شه ابن كد به مكدر لس قائو حضل الله فربعه 
الشريف - نامه نوشت و درخواست كفن كرد. جواب آمد كه: در سال هشتاد يا هشتاد و يكم به آن نيازمند خواهى شد. يس در 
همان وقتى كه آن حضرت برايش تعيين كرده بود وفات يافت و يكك ماه يبش از فوتش كفن برايش فرستاده شد. اين روايت در 
كمال الدين آمده است.(8) مى كويم: و از جمله معجزات آشكار آن حضرتعليه السلام» حصول خواستههاى مردم است كه با 
افكندن عريضه حاجت در جاه آب يا آب جارى انجام مىيذيرد و اين امر كاملا ديده مىشود و مجرّب است وما آن را در خاتمه 
كتاب خواهيم آورد ان شاء اللّهِ تعالى. خواننده عزيز! اكر بخواهى بر معجزات آن حضرت مطلع شوىء به كتابهايى كه براى اين 
منظور فراهم شده مراجعه كن تا بيشتر استفاده كنى. از جمله كتابهاء كمال الدين شيخ صدوقء و كتاب خرايج شيخ سعيد بن هبة 
الله و بحار الانوار فاضل كامل مولانا محمدباقر مجلسى و النجم الثاقب عالم كامل ميرزا حسين نورى - كه خداوند زحمات همكى 
آنان را بيذيرد و ياداشهاى بسيار به ايشان عطا فرمايد - را مىتوان نام برد. من اكر بيش از اين مقدار در اين زمينه عنان سخن را 
رها سازم؛ از كار اصلىام باز مىمانم. لذا به همين مختصر بسنده مى كنم كه: در خانه اكر كس است يكك حرف بس است. 


قسمتى از حقوق و مراحم آن حضرت» نسبت به ما 
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در آن نتوانم كرد» ولى به مقدار كف دستى از آن برمى كيرم و در بى تقرّب به دركاهش ره مىيويمء و توفيق از خدا است و بسء 


براو توكل دارم و به سوى او روى آورم. 
اول: حق وجود و هستى 


خداوند به بركت وجود آن حضرتعليه السلام توو هر موجودى را آفريد و اككراو نبود هيج كس نبودء بلكه اككر او نبود نه زمين 
وجود مىيافت و نه فلككء بر اين معنى رواياتى دلالت دارد از جمله: ١‏ - از توقيعات شريفه آن حضرت در كتاب الاحتجاج آمده 
است كه فرمود: (وَنحْنٌ ص نائع رَبَنا وَالحَلقٌ بَعْدٌ ص نائعٌنا...غ(9") الببّه معنى اين سخن بر دو وجه وارد است: يكى همان است كه در 
وم دكزى وز هنان كاي اند تسمافق ال شينبان احدزاق #روقد هر ارو كه اداوس ترصن زوزق دالان مكار را به 
ائمّهعليهم السلام واكذار كرده؟ يس عدّهاى كفتند: اين محال استء زيرا كه اجسام را كسى جز خداى نمى تواند خلق كند. ولى 
عدّداى ديكر كفتند: خداوند قدرت خلق را به ائمّهعليهم السلام واككذار نموده است و آنان آفريده و روزى بخشيدهاند و دراين 
مسأله اختلاف شديدى بين آنها دركرفتء تا اينكه شخصى ييشنهاد كرد كه جرا به سراغ ابوجعفر محمد بن عثمان نمىرويد كه از 
او سؤال كنيد تا حق را براى شما آشكار سازد؟ جون كه راه به سوى امام زمانعليه السلام اوستء همه به اين معنى راضى شدند و 
نامهاى به ابوجعفر نوشتند. در آن نامه مسأله را توضيح دادند» يس از طرف امام عصر - عتجل الله فرجه الشريف - توقيع آمد كه: 
خداوند تعالى خود اجسام را آفريده و روزىها را تقسيم كرد زيرا كه نه جسم است و نه در جسمى حلول كرده؛ هيج جيز مثل او 
نيست و اوست شنواى بيناء و اما امامان؛ از خداوند تعالى درخواست مى كنند و او مىآفريند واو روزى مىدهد به خاطر اجابت 
درخواست آزها و تعظيم حقّ ايشان.(50) حاصل اين وجه اينكه: امام زمان و يدران بزركوارشعليهم السلام واسطه هستند در 
رساندن فيضهاى الهى به ساير مخلوقات و به همين معنى در دعاى ندبه اشاره شده كه: «أينَ السَبٌَ المتّصِلٌ يينَ الأذض وَالسَماء)؛ 
كجاست آن وسيلهاى كه فيوضات آسمان را به ا هل زمين مىرساند؟ البنّّه نسبت دادن فعل به سبب و واسطه در لغت و عرف بسيار 
است. وجه دوم اينكه: مقصود از آفرينش تمام آنجه خداوند متعال آفريده »ان حضرت و يدران طاهرينش مى باشندء يعنى اينها 
علكغاض الأكتن سسد و انحة عويك يه خاطر ايها كر يده شنده اننظ عويد لبو وحلاوواضن ابزيك كناو امير الم سي على غلية 
السلام آمده: ١نَحْنُ‏ صَنائِمٌ رَبَنا وَالحَلقٌ بَعْدٌ صَنائِعُ لّناا(١6)‏ و احاديث فراوانى بر اين معنى دلالت دارد؛ از جمله: روايت مستندى است 
كه شيخ صدوق در كتاب كمال الدين از حضرت على بن موسى الرضاعليه السلام» از يدرش موسى بن جعفرء از يدرش جعفر بن 
محمدء از يدرش محمد بن على از يدرش على بن الحسينء از يدرش حسين بن علىء از يدرش على بن ابى طالبعليهم السلام 
آورده است كه بيغمبر اكرمصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند مخلوقى از من بهتر نيافريده و آفريدهاى نيست كه نزد او كرامى تر از 
من باشد. على عليه السلام فرمايد: عرض كردم: يا رسول اللّها تو بهترى با جبرئيل؟ فرمود: يا على! خداوند تباركك و تعالى بيغمبران 
مرسل را بر فرشتكّان مقرّب خويش برترى داده و مرا بر همه بيغمبران و مرسلين برترى بخشيده. و اى على! بعد از من برترى از آآن 
توب اماما بعد ان توسكه زيرا كه فرشككان سدمتكرار هاو دوستان ها عسهد: اى على! آثان كه عرش عدا زا حمل تموذة ويا 
اطراف آنند» تسبيح به حمد يرورد كارشان كويند و براى آنان كه به ولايت ما كرويدند» طلب آمرزش كنند. اى على! اكر ما نبوديم 
خداوند آدم و حوّاو بهشت و دوزخ و آسمان و زمين را نمىآفريد» جكونه ما از فرشتكان برتر نباشيم و حال آن كه در توحيد و 
خداشناسى بيشى كرفتيم» و در معرفت و تسبيح و تقديس و تهليل يروردكارشان - عرَّوجِل - بر آنها سبقت جستيم, زيرا كه 


نخستين جيزى كه خداوند آفريد ارواح ما بود» خداوند ما را به توحيد و تمجيد خود كُويا ساخت» سيس فرشتكان را آفريد و جون 
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ارواح ما را يكك نور مشاهده كردند امور ما را عظيم شمردند» يس ما تسبيح كفتيم تا فرشتكان بدانند كه ما هم مخلوق هستيم و 
آفريد كار از صفات ما منرّه استء از تسبيح ما ملائكه نيز تسبيح كفتند و خدا را از صفات ما منزّه دانستند» و جون عظمت مقام ما را 
مشاهده كردند» ما تهليل كفتيم تا ملالشكه بدانند كه الهى به جز الله نيست؛ بس هنكامى كه بزركى محل [و مقام مارا ديدندء 
خداوند را تكبير كفتيم تا بدانند كه خدا بزرككتر از آن است كه درك شود و موقعيت او عظيم استء و ما خدايانى نيستيم كه 
واجب باشد در عرض خداء يا در مرتبه يايينترى عبادت شويم. يس هنكامى كه قدرت و قوّه ما را ديدند» كفتيم: «لا حول وَلا قَوَّة 
إلا بالل العلى: العَظيم)؛ يعنى هيج توان و نيرويى جز به خداوند بلندمرتبه بزركك نيست - تا بدانند كه هيج نيرو و قدرتى نيست جز از 
العيستعد | زنده وحوة تعيض را #ضبر رده يترا اقة وطالفعة كارا واحي تزمركه معاموة كروقده اذك كني فا بدالنه 2 
طرق دا ردن تمان يرما ال يع ع كشايج كدند وا اارذالى اشع انمع ميلا فى الاك حدزين قر د كان ادن العدد لله كتكتن ارر او 
فرشتكان به وسيله ما به معرفت و تسبيح و تهليل و تمجيد خداوند متعال راهنمايى شدند. سيبس وقتى خداوند متعال آدم را آفريد؛ ما 
را در يشت او سيرد و به فرشتكان دستور فرمود تا به خاطر تعظيم و احترام ما كه در يشت آدم بوديم براى او سجده كنندء در واقع 
سجده آزها بندكى خداوند و احترام واطاعت آدم بود كه ما در يشتش بوديمء و جككونه از ملائكه افضل نباشيم و حال آنكه همه 
آنها براى آدم سجده كردند» و هنكامى كه مرا به آسمانها بردند» جبرئيل فصول اذان را دو به دو ادا كرد و دو به دو اقامه كفت. 
سيس كفت: اى محمد! جلو بايست [براى نماز]. كفتم: اى جبرئيل بر تو بيشى بككيرم؟ كفت: آرى زيرا كه خحداى تباركك و تعالى 
بيغمبرانش را بر همه فرشتكان برترى داده و تو را به خصوص برترى بخشيده است. من جلو ايستادم و براى آنان اقامه نماز كردم و 
به اين كار فخر فروشى ندارم» و جون به حجابهاى نور رسيديم» جبرئيل به من كفت: بيش برو. اما خودش همانجا ماند. كفتم: 
اى جبرئيل! در جنين جايى از من جدا مىشوى؟ كفت: خداوند به من دستور داده كه از اينجا فراتر نروم كه اكر از آن بككذرم 
يرهايم بسوزد؛ زيرا كه از حدود يروردكارم تجاوز كردهام. يس خداوند مرا به طور ناكفتنى در نور فرو برد واتا آنجا كه خدا 
خو اماه روة ذو ملكرتك ل حقوى تدم آذ كاه نذا رسيدة ا مسد كيه فبك وق وسختيك تازكق وتداليكم ياوكدا سدمهيا 
محمد! تو بنده من هستى و من يروردكار توأم» مرا عبادت كن و بر من توكل نماى؛ زيرا كه تو نور من در بند كانم و رسول من در 
مخلوقاتم و حبجت من در آفريد كانم مىباشىء بهشتم را براى كسى كه از تو ييروى كند آفريدم و دوزخم را براى آن كس كه 
نافرمانيت نمايد قرار دادم؛ و كرامت خود را براى اوصياى تو واجب نمودم و ثوابم را براى ييروان تو لازم ساختم. كفتم: يروردكارا 
اوصياى من كيانند؟ يس ندا شدم كه: اى محمد! اوصياى تو همانها هستند كه بر ساق عرش نامشان نوشته شده است. اول آنان 
على بن ابى طالب و آخرين ايشان مهدى امت من است. كفتم: يرورد كارا آنان اوصياى يس از منند؟ ندا رسيد: اى محمد! آنان بعد 
از تو اوليا و احبا و اصفيا و حجج من هستند و اوصيا و خلفاى تو و بهترين خلق بعد از تو مى باشند. قسم به عزّت و جلالم كه دينم را 
به وسيله ايشان ظاهر مى كنم و كلمدام را به وجود آنان بلند مىنمايم و زمين را به آخرين ايشان از دشمنانم ياكك مى كنم و مشارق و 
مغارب زمين را ملكك او و بادها را در تصرّف و تسخير او قرار مىدهم, و كردنهاى سخت را براى او رام مى كردانم و او را بر 
وسائل بيروزى مسلط مى كردانم و با لشكريانم كمكش مىكنم و با فرشتكانم مددش مىرسائم تا دعوت مرا بلند و خلق مرا بر 
توحيد من جمع سازد. سيس ملك او را استمرار دهم و حكومتش را به دست تواناى خود دست به دست تا روز قيامت ادامه دهم. 
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«وَالحَمْدُ للو رب العالّمِينَ وَالصَّلاةُ على تبينا وَآلِهِ الطيبينَ الطاهِرينٌ وَسَلْمَ تَشْلِيماً؛(67) 
دوم: حق بقا در دنيا 


بايد توجه داشته باشى كه اكر امام زمان - عتجل الله فرجه الشريف - نبود» يكك ساعت هم زنده نمىماندى و بلكه هيج جيز در اين 


دنيا برقرار نمى بود» دليل براين معنى روايتى است كه ثقَهُ الاسلام كلينى در كافى به سند صحيحى از حسن بن على الوشّاء آورده 
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است كه كفت: از حضرت ابوالحسن امام رضاعليه السلام يرسيدم كه: آيا زمين به غير امام باقى مى ماند؟ فرمود: نه. كفتم: اينطور 
روايت كردهاند كه در حالى زمين [بدون امام] باقى بماند كه خداوند بر بند كان خشم كرفته باشد؟ فرمود: خيرء باقى نماند» در اين 
صورت درهم فرو ريزد.(69) ؟ - در ووايت ديكرى از حضرت ابوعبد الله صادق عليه السلام آماده است: اكر زمين بدون امام بمائده 
از هم مىياشد.(58) ”" - شيخ صدوق در كتاب كمال الدين به سند قوى مثل صحيح يا صحيح - بنابر قول صحيح - از ابوحمزه 
ثمالى از حضرت جعفر بن محمد صادق از يدرش از يدرانش عليهم السلام روايت كرده كه: بيغمبر اكرمصلى الله عليه و آله فرمود: 
جبرئيل از برورد كار عالم جل جلاله برايم نقل كرد كه فرمود: هر آنكه بداند كه جز من هيج خدابى نيست و محمد بنده و رسول 
من و على بن ابى طالب خليفه من و امامان از فرزندان او حتجتهاى من مى باشند. به رحمت خود. او را به بهشت داخل نمايم و به 
عفو و بخشش از آتش نجاتش مىدهم و او را در يناه خود جاى خواهم داد و كرامت خود را براى او واجب و نعمتم را بروى تمام 
نمايم؛ و اكر درخواستى داشته باشد برآورده سازم؛ واكر سكوت كند [با رحمت و نعمت آغاز كنم و اككر بدى كند او را رحم 
نمايم و اكر از من فرار كند او را فراخوانم و اكر [يس از اعراض به سوى من بازكردد او را بيذيرم واككر در خانهام را بكوبد به 
رويش بككشايم. و هر كس شهادت به لا إله إلا الله بدهدء يا آن را شهادت بدهد ولى محمد صلى الله عليه وآله رأ به عنوان بنده و 
فرستاده من كواهى ندهدء يا آن را شهادت بدهد اما نبذيرد كه على بن ابى طالبعليهما السلام خليفه من استء يا به آن اعتراف 
كند ولى نيذيرد كه امامان از فرزندان او حيجتهاى منندء نعمت مرا انكار كرده و عظمت مرا كوجكك شمرهه وو به آيات و كتب 
كفر ورزيده است. اككر مرا قصد كند او را باز دارم و اككر درخواستى داشته باشد محرومش نمايمء و اكر مرا فرا خواند ترتيب اثر 
ندهمء واكر دعا كند اجابت ننمايم» و اكر به من اميد بندد نوميدش كنم اين جزايى است كه از من به او مىرسد و من به بند كانم 
ظلم نمى كنم. در اين هنكام جابر بن عبد الله انصارى برخاست و عرضه داشت: يا رسول اللَّها امامان از فرزندان على بن ابى طالب 
كيانند؟ فرمود: حسن و حسين دو سيد جوانان اهل بهشتء. سيس سيد العابدين زمانش على بن الحسين» سيس باقر محمد بن على - 
كه اى جابر تو البته او را دركك خواهى كرد يس هركاه او را ديدى سلام مرا به او برسان - سيس صادق جعفر بن محمد» سيس 
كاظم موسى بن جعفر» سبس رضا على بن موسىء سيبس تقى محمد بن على» سيس نقى على بن محمد سبس زكى حسن بن على؛ 
سيس فرزندش قائم به حق» مهدى امّت من كه زمين راز عدل وداد ير كند هما نطور كه از ظلم و ستم ير شده باشد. اى جابر! 
آنان خلفا واوصيا واولاد وعترت منند» هر آنكه آنان را اطاعت كند مرا اطاعت كرده وهر كه ايشان را معصيت كند مرا معصيت 
تعوده وهر أن كه مدكر يكى ياهمه ابشان كردة مرا ميكر شدي خداوند آسمان رابه آنها تكهداشته تابر زميخ راب نشود و 
زمين را حفظ كرده تا اهلش را نلرزاند.(980) و در غيبت نعمانى از امام صادقعليه السلام از امير مؤمنان على عليه السلام آمده است 
كه فرمود: و بدانيد كه زمين از حيجت الهى خالى نمىماند و ليكن خداوند جشم باطن بندكانش را از شناختن امام كور مى كند به 
خاطر ظلم و ستم و اسراف آنان بر خودشان و اكر زمين يكك ساعت از حيّجت الهى خالى بماند اهلش را فرو مىبرد.(2©) و اخبار در 


اين باره بسيار زياد است. 


سوم: حق قرابت و خويشاوندى ييغمبر صلى الله عليه وآله 


در سوره حمعسق [شورى آمده: اقل لا أشكلكم عَلَيهِ أخراً إلا المَوَدَةَ فى القَوبى (57)؛ بكو كه من از شما بر تبليغ رسالت توقع مزدى 
ندارم جز اين كه در مورد خويشاوندانم موذت ورزيد. از حضرت ابوجعفر امام محمد باقرعليه السلام روايت شده كه منظور از 
(القربى) در اين آيه امامان هستند.(68) و در حديث نداى حضرت قائم - عتجل الله فرجه الشريف - هنكام ظهورش آمده است: و از 


شما مىخواهم شما را به خدا و حقٌ رسول خدا و حقٌ خودم بر شما - كه مرا بر شما حقّ قرابت و خويشاوندى ييغمبر هست -.(68) 
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جهارم و ينجم: حق منعم بر متنعم و حق واسطه نعمت 


در روايتى از بيغمبر اكرمصلى الله عليه وآله آمده: هر آنكه نسبت به شما كار نيكى انجام داد به او ياداش دهيد» اكر نمى توانستيد 
براى او دعا كنيد تا اطمينان يابيد كه كار نيكك آن شخص را جبران كردهايد. و اين دو حق براى مولايمان حضرت صاحب الزمان - 
عبّدل الله فرجه الشريف - جمع شده استء زيرا كه تمام بهرهها و استفادههايى كه به مردم مىرسد به بركت وجود امام آن زمان 
است. در زيارت جامعه درباره امامانعليهم السلام مىخوانيم: اوَأَوْلاء النَعم». و نيز در كتاب كافى از امام صادق عليه السلام روايت 
شده كه فرمود: خداوند ما را آفريد و خلقت ما را نيكو قرار داد و ما را موو كر نمود و نيكو صورتكرى كرد و ما راديده خود 
در ميان بندكانش قرار داد [تا شاهد و ناظر اعمال و رفتار آنان باشيم و زبان كوياى اوو دست رحمت و رأفت خود كه بر سر 
بند كانش كسترده است و وجه خود كه به وسيله ما به سوى خداوند توجه مىشود و درى كه [بند كان را به علم و ايمان و اطاعت 
او] دلالت كند و كنجهاى [علم و معرفت و رحمت او] در آسمان و زمينش. به بركت ما درختها بارور كرديده و ميوهها رسيده و 
نهرها جارى شده و باران از آسمان باريده و كياه از زمين روييده است و به عبادت ما خداوند عبادت شده است و اكر ما نبوديم 
خداوند يرستش نمىشد.(20) و در كتاب خرايج از حضرت صادقعليه السلام آمده كه: اى داوود! اككر ما نمى بوديم نه نهرها جارى 
مى شد و نه ميوهدها مىرسيد و نه درختها سبز مى كشت.(21) ودر كافى در حديث مرفوعى از حضرت ابوجعفر امام باقرعليه 
السلام آمده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند آدم را آفريد و زمين را به او واكذار كرد يس هر جه از آن آدم بود 
براى رسول خدا است و هر جه براى رسول خدا است از آن ائمه آل محمدعليهم السلام است.(81) و در حديث ديكرى آمده است: 
دنيا وهر جه در آن هست از خداى تباركك و تعالى و رسول او و ما استء يس هر كه بر جيزى از آن دست يافت» تقوى ييشه كند و 
حقٌ خداوند (خمس و زكات و...) را ادا نمايد و به برادران ايمانى خود احسان كند, و اكر جنين نكند خدا و رسول او و ما (خاندان 
بيغمبر) از او بيزاريم.(27) و در كتاب دارالسلام به نقل از بصائر الدرجات از ابوحمزه ثمالى روايت كرده است كه: امام جهارم على 
بن الحسينعليهما السلام به او فرمود: اى ابوحمزه! بيش از طلوع آفتاب هركز مخواب كه برايت خوش ندارم؛ به تحقيق كه خداوند 


در آن وقت روزىهاى بندكان را تقسيم مى كند و بر دست ما آنها را جارى مى سازد.(0) 
ششم: حق بدو بر فرزند 


شيعيان از باقيمانده كل خاندان وحى آفريده شدهاند» همانطورى كه فرزند از يدر به وجود مىآيد. در كتاب كافى از حضرت 
رضاعليه السلام روايت شده كه فرمود: «الإمامٌ: الأنيسٌ التَفيقٌ وَالوَالِدٌ السَّفِيقٌ)(0)؛ امام: همدم همراه و يدر مهربان است. و از بيغمبر 
اكرمصلى الله عليه وآله روايت است كه فرمود: من و على دو بدر اين ات هستيم.(02) از حضرت ابوعبد اللَّه صادقعليه السلام 
روايت شده است كه فرمود: خداوند ما را از عليين آفريد و ارواح ما رااز بلنداى آن خلق كردء و ارواح شيعيان ما را از عليين و 
بدنهايشان را از يايين آن آفريدء از همين روى بين ما و آنان نزديكى برقرار و دلهاى ايشان به سوى ما مشتاق است.(87) و از 
حضرت ابوجعفر باقرعليه السلام روايت شده كه فرمود: به تحقيق كه خداوند ما را از اعلى عليين خلق فرموده و دلهاى شيعيان ما را 
از خمير مايه خلقت ما و تنشان را از يايينتر از آن آفريد» يس دلهايشان در هواى ما است؛ زيرا كه از آنجه ما آفريده شديم آنها 
نيز آفريده شدهاند.(88) و در كمال الدين از عمر بن صالح السابرى روايت شده كه كفت: از حضرت ابوعبد اللّه صادقعليه السلام 
درباره اين آيه «أحدلها ثايثٌ وَفْدِعُها فى السّمآء)(09)؛ ريشه آن ياى برجا و شاخهاش در آسمان است. يرسيدم. فرمود: اصل و ريشه 
آن درخت باكيزه رسول خداصالى الله عليه وآله و شاخه آن امير المؤمنينعليه السلام است و حسن و حسين عليهما السلام ميوه آن 


هسشده و ثه تخ اق فرؤتدان حسين شاخدهاق كوجكدتر آنند و شيغه ب ركدهاى آن درت عى باشندة به ذا كه وقتى يكن از آنها 
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(شيعيان) مى ميرد يكى از برككهاى آن درخت مىافتد.(20) و در بحار به نقل از امالى شيخ طوسى از بيغمبر اكرمصلى الله عليه 
وآله روايت است كه فرمود: من درختى هستم كه فاطمه شاخه و على ييوند و حسن و حسين ميوه و دوستانشان ازامّت من 
برككهاى آن درخت مى باشند.(١26)‏ البته روايات دراين باره زياد است كه در كافى و برهان و غير اينها آمده؛ ولى ما از ترس 
اطاله سخن و ملالت خوانند كان از ذكر همه آنها خوددارى كردي بوكتدانا را ارديس اسك و جه خوش كفت آنكه كفت: يا 
عدا كوك ذ كن لحان ابه ما مِثْلّها َبنَتْ فى الْخُلِدٍ مِنْ شَِّجر أَلْمْضْ طفى َضلها وَالفَرُ فاطمَة 4 ثم اللفاخ على تيد البقر وَالهاش ميان 
ستطاها لها ؟ نف وَالنيِعَ1 الؤوق العلقت بالهر هذا مفال 2 سُولٍ اللَّهِ جآء به أَهْلٌ الزواياتٍ فى العالى مِنّ الجر إِنّى بِححبِهمُ أَزجو النّجاةً 
غيدا اندر مع زمره م ِنْ أخسن الزُمَر وه جه بالنده درختى كه در خلد برين روييده كه مانندش هيج درختى در بهشت نروييده است. 
محمد مصطفى صلى الله عليه وآله ريشه آن و ساقهاش فاطمه آن كاه ييوندش سرور مردم على است. و آن دو هاشمى دو نواده ييغمبر 
ميوه آن درختند و شيعيان برككهايى كه به دور ميودها بيجيدهاند. اين كفتار رسول خدا است كه آن را اهل روايت با سندهاى عالى 


در حديث آوردهاند. من با محتبت آنان اميد نجات فرداى [قيامت و رستكارى همراه با كروهى از بهترين كرودها دارم. 
هفتم: حق آقا و ارباب بر بنده 


در زيارت جامعه آمده است: «وَالِسَادَْ الؤلاة)؛ و سروران سريرست. و در حديثى از رسول اكرم صلى الله عليه وآله از طريق مخالفين 
وارد شده: ما فرزندان عبد المطلب سروران اهل بهشت هستيم؛ من و على و جعفر و حسن و حسين و مهدىعليهم السلام. مى كويم: 
بيان سيادت و آقايى امامانعليهم السلام نسبت به ماء از آنجه كذشت ظاهر و ثابت مىشود. .و معنى سيادت اقزر كيارات امد كد 
ايشان از خود ما در تمام امور اولى و شايستهتر هستند» جنانكه خداوند متعال فرموده: (ألنّبى أذلن بِالمُؤْمِنِينَ مِنْ أنْقيتهخ...)(21)؛ 
ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است. و در كفاية الاثر روايت مسندى از حسن بن على عليهما السلام آورده كه فرمود: 
رسول خداصلى الله عليه وآله به علىعليه السلام فرمود: من به مؤمنين از خودشان به خودشان اولى و سزاوارترم. . سيس تو اى على از 
مؤمنين به خودشان سزاوارترى؛ آنكاه بعد از تو حسن سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان؛ و يس از او حسين سزاوارتر است به 
مؤمنين از خودشان» سيس على سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان. و بعد ازاو محمد سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان, و بعد 
از او جعفر سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان, و بعد ازاو موسى سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان, و بعد از او على سزاوارتر 
است به مؤمنين از خودشان, و بعد ازاو محمد سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان. و بعد از او على سزاوارتر است به مؤمنين از 
خودشان. و بعد ازاو حسن سزاوارتر است به مؤمنين از خودشان, و بعد ازاو حتت بن الحسن سزاوارتر است به مؤمنين از 
خودشان. امامان نيك وكارء آنها با حق و حق با آنها است.(27) نزديكك به همين مضمون در كافى و كمال الدين نيز روايت شده 


است(28) و از حضرت ابوالحسن موسى عليه السلام روايت شده كه فرمود: مردم در اطاعت كردن» برد كان ما هستند.(20) 


هشتم: حقّ عالم بر متعلم 


امام زمان و يدران طاهرينش راسخين در علم هستند» جنان كه ك5 جند روايت از امام صادق عليه السلام آمده.؛ و نيز خداوند متعال 
دسحو أرسودة اكامرهم تعر تعن خواعتى از خاندان وس يرسته كد ايفاق (اهل الذكر )اد رفات علا أَهْلَ الذّكر إن كن لا 
تَعْلْمُونٌ)(82)؛ ؛ يس از اهل ذكر سؤال كنيد اكر نمى دانيد. 


نهم: حق امام بر رعيت 
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در كافى به سند خود از ابوحمزه روايت كرده كه كفت: از حضرت ابوجعفر امام باقرعليه السلام يرسيدم كه حقّ امام بر مردم 
جيست؟ فرمود: حقٌ او بر آنها اين است كه آنجه مى كويد بشنوند واو را اطاعت كنند.(/81) و در خطبهاى كه در روضه كافى از 
امير المؤمنينعليه السلام روايت شده. آمده است: اما بعد به تحقيق خداوند متعال براى من بر شما حقّى قرار داد به اينكه مرا ولى 
امر و سريرست شما ساخته؛ و منزلتى كه خداوند- عرّذكره - مرا در آن منزلت برتر از شما جاى داده...؛ يس مهمترين جيزى كه 
خداوند از آن حقوق فرض كرده حقٌّ والى و زمامدار بر رعيت است.(28) اينها كوشهاى از حقوق امام زمازعليه السلام بر مردم 


اسيك والسد ازايندها دن فين ننه راق شيا روشق خراهة كد اث عا الله تمان : 
فهرست منشورات مسجد مقدّس جمكران 


١‏ -قرآن كريم/جهار رنكك - كلاسه رحلى خط نيريزى / الهى قمشهاى ١‏ - قرآن كريم/نيمجيبى (كيفى) خط عثمان طه / الهى 
قمشهاى " - قرآن كريم/وزيرى (بدون ترجمه) خط عثمان طه ؟ - قرآن كريم/وزيرى (ترجمه زيرء ترجمه مقابل) خط عثمان طه / 
الهى قمشهاى ه - قرآن كريم/(وزيرى» جيبى» نيم جيبى - خط نيريزى / الهى قمشهاى * - كليات مفاتيح الجنان/عربى انتشارات 
مسجد مقدّس جمكران / - كليات مفاتيح الجنان/(وزيرى» جيبى» نيم جيبى) خط افشارى / الهى قمشهاى 8 - منتخب مفاتيح الجنان/ 
(جيبى» نيمجيبى) خط افشارى / الهى قمشهاى 4 - منتخب مفاتيح الجنان/ جيبى» نيم جيبى) خط خاتمى / الهى قمشهاى ٠١‏ - نهج 
البلاغه/(وزيرى» جيبى) سيد رضى رحمه الله/محمد دشتى ١١‏ - صحيفه سجاديه ويرايش حسين وزيرى/الهى قمشهاى ١7‏ - ادعيه و 
زيارات امام زمازعليه السلام واحد يزوهش مسجد مقدّس جمكران 17 - آثينه اسرار حسين كريمى قمى ١5‏ - آثار كناه در زندكى 
وراه جبران على اكبر صمدى ١0‏ - آخرين يناه محمود ترحمى ١18‏ - آخرين خورشيد بيدا واحد تحقيقات ١7‏ - آشنايى با جهارده 
معصوم (١و1)/شعر‏ و رنككآميزى سيد حميد رضا موسوى 18 - آقا شيخ مرتضى زاهد محمد حسن سيف اللهى ١4‏ - آيين انتظار 
(مختصر مكيال المكارم) واحد يزوهش ٠١‏ - ارتباط با خدا واحد تحقيقات ١١‏ - از زلال ولايت واحد تحقيقات 7١‏ - اسلام شناسى 
و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 77 - امامت» غيبت» ظهور واحد يزوهش ١6‏ - امامت و غيبت از ديد كاه علم كلام علم الهدى 
/ واحد تحقيقات ١8‏ - امامت و ولايت در امالى شيخ صدوق سيد محمد حسين كمالى 18 - امام رضاء امام مهدى و حضرت 
معصومهعليهم السلام(روسى) آلمات آبساليكوف 77 - امام رضاعليه السلام در رزمكاه اديان سهراب علوى ١8‏ - امامشناسى و 
ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 4 - اننظار بهار و باران واحد تحقيقات "١‏ - انتظار و انسان معاصر عزيز الله حيدرى 89- 
اميت اذان و اقامه محمد محمدى اشتهاردى 6" - با اولين امام در آخرين ييام حسين ايرانى *” - بامداد بشريت محمد جواد 
مروّجى طبسى ”7 - بهتر از بهار/كودكك شمسى (فاطمه) وفائى 0" - يرجمدار نينوا محمد محمدى اشتهاردى 8" - يرجم هدايت 
محمد رضا اكبرى /07” - ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و تروريسم و خشنونتطلبى على اصغر رضوانى 8" - ييامبر اعظم صلى الله 
عليه وآله وجهاد و بردهدارى على اصغر رضوانى 9" - ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و حقوق اقليتها و ارتداد على اصغر رضوانى 
٠‏ - ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و حقوق زن على اصغر رضوانى 5١‏ - ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله و صلحطلبى على اصغر 
رضوانى ”5 - تاريخ امير المؤمنينعليه السلام / دو جلد شيخ عباس صفايى حائرى *© - تاريخ ييامبر اسلامصلى الله عليه وآله/دو 
جلد شيخ عباس صفايى حائرى 56 - تاريخجه مسجد مقدس جمكران/(فارسى» عربىء اردوء انكليسى) واحد تحقيقات 50 - تاريخ 
سيد الشهداءعليه السلام شيخ عباس صفايى حائرى #؟ - تجليككاه صاحب الزمازعليه السلام سيد جعفر ميرعظيمى 507 - 
تشرفيافتكان (جهار دفتر) ميرزا حسين طبرسى نورى 588 - جلوههاى ينهانى امام عصرعليه السلام حسين على يور 54 - جهارده 
كفتار ارتباط معنوى با حضرت مهدىعليه السلام حسين كنجى 20 - جهل حديث /امام مهدىعليه السلام در كلام امام على عليه 
السلام سيد صادق سيدنزاد ١ه‏ - جهل حديث بركزيده از ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله احمد سعيدى 7ه - حضرت مهدى عليه 
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السلام فروغ تابان ولايت محمد محمدى اشتهاردى ”0 - حكمتهاى جاويد محمد حسين فهيمنيا *0 - ختم سورههاى يس و واقعه 
واحد يزوهش 28 - خزائن الاشعار (مجموعه اشعار) عباس حسينى جوهرى 08 - خورشيد غايب (مختصر نجم الثاقب) رضا استادى 
/اه - خوشههاى طلايى (مجموعه اشعار) محمد على مجاهدى (يروانه) 88 - دار السلام شيخ محمود عراقى ميثمى 04 - داستانهايى 
از امام زمازعليه السلام حسن ارشاد 80 - داغ شقايق (مجموعه اشعار) على مهدوى ١‏ - در انتظار منجى (روسى) آلمات 
آبساليكوف ”2 - در جستجوى نور صافى» سبحانى» كورانى 77 - در كربلا جه كذشت؟ (ترجمه نفس المهموم) شيخ عباس قمى / 
كمرداى عم - دفاع از حريم امامت و ولا-يت(مختصر شبهاى بيشاور) كريم شنى 28 - دلشده در حسرت ديدار دوست زهرا 
قزلقاشى 28 - دين و آزادى محمّد حسين فهيمنيا 21 - رجعت يا حيات دوباره احمد على طاهرى ورسى 8/8 - رسول ترك محمد 
حسن سيف اللهى 84 - روزنههايى از عالم غيب سيد محسن خرّازى - زيارت ناحيه مقدّسه واحد تحقيقات ١/ا-‏ سحاب رحمت 
عباس اسماعيلى يزدى 11 - سخنرانى مراجع در مسجد جمكران واحد يزوهش مسجد مقدّس جمكران “7 - سرود سرخ انار الهه 
بهشتى 7- سقًا خود تشنه ديدار طهورا حيدرى 7/8 - سلفى كرى (وهابيت) و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 1/2 - سياحت 
غرب آقا نجفى قوجانى //1- سيماى امام مهدىعليه السلام در شعر عربى دكتر عبد اللهى 18 - سيماى جهان در عصر امام زمازعليه 
السلام(دوجلدى) محمّد امينى كلستانى 49- سيماى مهدى موعودعليه السلام در آثينه شعر فارسى محمد على مجاهدى (يروانه) /٠١‏ 
- شرح زيارت جامعه كبيره (ترجمه الشموس الطالعه) محمد حسين نائيجى 8١‏ - شمس وراء السحاب/ عربى السيد جمال محمّد 
صالخ 87 حاضيح قرا مى رسك مؤسنه فرهكى تريس الوببيد 8# هون سشيرت مهل عليه السلام سيد اسد الله هاشمى شهيدى 76 
- عاشورا تجلّى دوستى و دشمنى سيد خليل حسينى 10 - عريضهنويسى سيد صادق سيدنزاد 86 - عطر سيب حامد حتجتى 47 - عقد 
الدرر فى أخبار المنتظرعليه السلام/عربى المقدس الشافعى 88 - على عليه السلام مرواريد ولا-يت واحد تحقيقات 494 - على عليه 
السلام و يايان تاريخ سيد مجيد فلسفيان - غديرخم (روسىء آذرى لاتين) على اصغر رضوانى ١‏ - غديرشناسى و ياسخ به 
شبهات على اصغر رضوانى 91 - فتنه وهابيت على اصغر رضوانى *9 - فدكك ذوالفقار فاطمهعليها السلام سيد محمد واحدى 95 - 
فرهنكك اخلاق عباس اسماعيلى يزدى 48 - فرهنكك تربيت عباس اسماعيلى يزدى 98 - فرهنكك درمان طبيعى بيمارىها(يخش) 
حسن صدرى 97 - فوز اكبر محمد باقر فقيه ايمانى 98 - فريادرس حسن محمودى 49 - قصدهاى تربيتى محمّد رضا اكبرى -51٠١‏ 
كرامات المهدى عليه السلام واحد تحقيقات ٠١١‏ - كرامتهاى حضرت مهدىعليه السلام واحد تحقيقات ٠١7‏ - كمال الدين وتمام 
النعمة (دو جلد) شيخ صدوق رحمه الله/منصور يهلوان ٠١‏ - كهكشان راه نيلى (مجموعه اشعار) حسن بياتانى ٠١*‏ - كردى از 
رهكذر دوست (مجموعه اشعار) على اصغر يونسيان (ملتجى) ٠١8‏ - كفتمان مهدويت آيت الله صافى كليايكانى ٠١8‏ - كنجينه نور 
و بركت» ختم صلوات مرحوم حسينى اردكانى ٠١7‏ - مام فضيلتها عباس اسماعيلى يزدى ٠١8‏ - مشكاه الانوار علامه مجلسى رحمه 
الله ٠١9‏ - مفرد مذكر غائب على مؤذنى ٠١١‏ - مكيال المكارم (دو جلد) موسوى اصفهانى/ حائرى قزوينى ١١١‏ - منازل الآخرق 
زندكى يس از مركك شيخ عباس قمى رحمه الله ١‏ - منجى موعود از منظر نهج البلا-غه حسين ايرانى ١١‏ - منشور نينوا مجيد 
حيدرىفر +11 - موعودشناسى و ياسخ به شبهات على اصغر رضوائى 1١8‏ - مهدىعليه السلام تجشم اميد و نجاث عزيز الله حيدرى 
8 - مهدى منتظرعليه السلام در انديشه اسلامى العميدى / محبوب القلوب ١١1‏ - مهدى موعودعليه السلام» ترجمه جلد ١1١‏ بحار 
عدو جلة ططانه مكل رضية الل ة/اروميةاقى ١18‏ فير يان ترال ادن / لوجوان حى محمودق :1108 دمهر كران حي حسة 
شاهآبادى ١١٠١‏ - ميثاق منتظران (شرح زيارت آل يس) سيد مهدى حائرى قزوينى 17١‏ - نايدا ولى با ما / (فارسى »تركى استانبولى» 
انكليسىء بنكالا-) واحد تحقيقات 177 - نجم الثاقب ميرزا حسين نورىرحمه الله 17 - نجم الثاقب(دوجلدى) ميرزا حسين 
نورىرحمه الله ١7‏ - نداى ولايت بنياد غدير ١1710‏ - نشانههاى ظهور او محمد خادمى شيرازى ١١18‏ - نشانههاى يار و حكامه انتظار 


مهدى عليزاده 1١1‏ - نككاهى به مسيحيت و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى ١118‏ - نماز شب واحد يزوهش مسجد مقدّس 
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جمكران 119 - نهج الكرامه كفتهها و نوشتههاى امام حسيزعليه السلام محمّد رضا اكبرى 1١‏ - و آن كه ديرتر آمد الهه بهشتى 
١‏ - واقعه عاشورا و ياسخ به شبهات على اصغر رضوانى 177 - وظايف منتظران واحد تحقيقات 177 - وي كىهاى حضرت 
زينبعليها السلام سيد نور الدين جزائرى 11 - هديه احمديه/(جيبى» نيمجيبى) ميرزا احمد آشتيانىرحمه الله 178 - همراه با 
مهدى منتظر مهدى فتلاوى/بيزن كرمى 1778 - ياد مهدىعليه السلام محمد خادمى شيرازى 177 - يار غائب از نظر(مجموعه اشعار) 
محمد حيتجتى 18 - ينابيع الحكمة/عربى - ينج جلد عباس اسماعيلى يزدى جهت تهيه و خريد كتابهاى فوقء مى توانيد با نشانى: 
قم - صندوق يستى 217 » انتشارات مسجد مقدّس جمكران مكاتبه و يا با شماره تلفن هاى ١501 - 10770٠ , 10700١‏ تماس 
حاصل نماييد. كتابهاى درخواستى بدون هزينه يستى براى شما ارسال م ى كردد. ساير نمايند كّىهاى فروش: تهران: 9:7 ومع , 


المع كلع - ١ك‏ يزد: حا كتى ا-الاء ركم اوكا فريدونكار: تدع ا لضم ملء 2 ردان 


يى نوشت ها 


)28 .18١ اصول كافى: 7/891. ؟) اصول كافى: /91*/؟. *) اصول كافى: 7/758. ©) اصول كافى: 7/759. 0) سوره اعراف» آيه‎ )١ 
اصول‎ )١١ .1/18١ اصول كافى:‎ )٠١ .1/18١ اصول كافى:‎ )94 .1/7١* اصول كافى:‎ )8 .1/١57 اصول كافى: 7/79. /) اصول كافى:‎ 
مؤيد اين مطلب روايتى است كه ثقهُ الاسلام كلينى در كافى (7/772 حديث ”) از مفض لى بن عمر نقل مى كند‎ )1١ .١/89/6 كافى:‎ 
كد كفك 1ن عضرت ابوفيف الله (امام صادقعليه السلام) شنيدم كه مىفرمود: مبادا فاش كنيدء به خحدا قسم امام شما ساليانى از‎ 
روزكار غايب خواهد شد و شما در امتحان سخت واقع خواهيد شد. تا اينكه درباره او سخنان مختلف كفته مىشود: مرده» كشته‎ 
شده در كدام وادى رفته است؟ البته ديد كان مؤمنين بر او كريان خواهد بود و در امواج حوادث وازكون خواهند شد؛ همانطور كه‎ 
كشتى در امواج دريا واكُون مىشود. بس كسى نجات نمىيابد مكر آنكه خداوند ازاو بيمان كرفته» ودر دلش ايمان ثبت‎ 
كرديدهء و او را به وحى از جانب خود تأييد نموده باشد, و دوازده يرجم اشتباهانداز بريا خواهد شد كه بايد زد شو كه تمي كانقك‎ 
به كدام سو رو كنند. راوى كويد: آنكاه كريه كردم و كفتم: يس جه بايد كرد؟ آن حضرت نككاهى به آفتاب افكند كه به ايوان‎ 
تابيده بود و فرمود: اى اباعبد الله اين آفتاب را مىبينى؟ كفتم: آرى. فرمود: به خدا سوكند امر ما از آفتاب روشنتر است. (مؤلف)‎ 
)18 اصول كافى: /7/ا7/7.‎ )١1/ .75/19 اصول كافى:‎ )١2 سوره نساءء آيه 9ه.‎ )١10 .1/188 اصول كافى:‎ )١5 .8٠١ سوره نساءء آيه‎ )١1 
."8 الغيبة» شيخ نعمانى: 8#. 77) سوره احزاب» آيه‎ )7١ .5/8١7 كمال الدين:‎ 03١ 7/817 كمال الدين:‎ )19 .5/6١ كمال الدين:‎ 
در علماى ما - شيعه اماميه - سه نفر به طبرسى معروف بودهاند: يكى مؤلف همين كتاب الاحتجاج على أهل اللجاج» دوم شيخ‎ )71 
جليل امين» فضل بن الحسن طبرسى مؤلف تفسير مجمع البيان» و سوم فرزند برومندش شيخ حسن بن فضل مؤلف كتاب مكارم‎ 
الاحتجاج: 37 كفتنى اسك‎ 7 ١ الأخلاق. زنز لك ع سوره طه ابه رد هي سوره مريم» أيه اموه سوره اعراف» ابه هه‎ 
كه خلوان شهرى يزرككبد رز مرؤ أبران وعراق بوده كه اثرى از آن بر جاى تمانده و شهر سريل ذهات:< كه آرامكاه احملا بن‎ 
(مترجم) 38) اصول كافى:‎ .)1/١14 اسحاق در آن زيارتكاه مردم اث ددو سل أن احداة كرذيئدة است. (مراقد المعارف‎ 
در كتاب كمال الدين جواب سؤالات را جنين آورده است: اما اينكه يرسيدى وقتى شخصى مىخوابد روحش كجا‎ )19 17 
خداوند اجازه دهد كه روح به صاحبش بركردد؛ روح آن باد را م ىكشد و باد هوا راء يس روح باز مى كردد و در ييكر صاحبش‎ 
استقرار مى يابد» ولى اكر خداوند متعال اجازه بازذكشت روح را ندهدء هوا باد را و باد روح را خواهد كشيد و خواهد برد تاروز‎ 
محشر به صاحبش بازنكردد. و اما راجع به ياد و فراموشى آن: دل هر كس در محفظهاى است كه بر آن سريوشى نهاده شده؛ هركاه‎ 


در آن حال بر محمّد و آل محمّد صلوات فرستد آن سريوش از آن محفظه برداشته خواهد شد و دل يرتو مىيابد و آنجه فراموش 
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كرده بود به ياد مى آورد. ولى اكر بر محمد و آل او صلوات نفرستد يا از آن كم نهد. سريوش بر آن محفظه محكم شود دلش تارء 
و آنجه در نظر داشت فراموش كردد. و اما آنجه راجع به نوزاد يرسيدى كه مانند عموها يا دايىهاى خود مىشود, بدان كه: هركاه 
مرد در حال آرامش با همسر خود درآميزد نطفه در رحم واقع شده و فرزند مانند يدر و مادر برآيد» ولى اكر در حالى كه آرامش 
تدارى و ركدها اسوذة نشت امرش كنده نظف يريكان كرديده و هن لفرت يسن اكر وز كن اند كه از عمو اسة مالثد عمو ير ايده 
واكر بر ركى كه از دايى است واقع شود شباهت به دايى خواهد يافت. (مترجم) )١‏ كمال الدين» .7/"8١‏ 1”) الخرايج» راوندى: 
8 7) كمال الدين: ع//”. 3) كمال الدين» .1/88١‏ 3) كمال الدين: 45/5 و آيهاى كه امام مهدىعليه السلام تلاوت كرد. 
(سوره آل عمرانء آيه .)١8‏ 0") كمال الدين: ١#ع/؟.‏ #”) كمال الدين: ذم6/؟؛ و اصول كافى: .١/877‏ /") كمال الدين: 5/697 
كمال الدين: ١80/؟.‏ 9") الاحتجاج: 7/118. )©٠‏ الاحتجاج: *7/18. 06١‏ در نهج البلاغه؛ نامه ١8‏ جنين آمده: اهَإِنَا صَنائحُ رَدَ: 
وَالنَاسٌ بَعْدٌ ص ناي لناة يعلى؟ بسن عمانا مااساحفه شده يرود كارمان هستيم و مردم براى ما ساخته شدهاند. (مترجم) 297 كمال الدين: 
ع80/١.‏ "ع) اصول كافى: .١/119/4‏ ع©) اصول كافى: 1/114. 62) كمال الدين: .١1/7108‏ 62) الغيبةُ» نعمانى: .15١‏ /ا؟) سوره شورى: 
آيه 77. 68) تفسير برهان» .5/١5١‏ 068 الغيبة» نعمانى: 159. )2١‏ اصول كافى: 1/15. )3١‏ الخرايج» بسع وق ة اللذيوا رشني 81 
اصول كافى: 1/5:04. "1ه) اصول كافى: 1/508. 8) دارالسلام: 87/. 20) اصول كافى: .1/٠٠١‏ 3#) بحار الانوار: 2/1١‏ /اه) اصول 
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9- حقوق متقابل والدين و فرزندان 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : ياكث نياء عبدالكريم - 16١‏ عنوان و نام يديدآور : حقوق متقابل والدين و فرزندان عبدالكريم ياككنيا مشخصات نشر : 
قم كمالالملك .178١‏ مشخصات ظاهرى : ص ١88‏ شابكك : *78-10/711-92-١٠٠٠٠الاريال‏ يادداشت : بالاى عنوان آموزههاى اهل 
بيت عليهالسلام براى زندكى بهتر. يادداشت : كتابنامه ص [106] - 4188 همجنين بهوصورت زيرنويس عنوان ديكر : آموزههاى اهل 
بيت عليهالسلام براى زندكى بهتر موضوع : والدين و كودك (اسلام -- احاديث موضوع : والدين -- احاديث موضوع : تربيت 
خانوادكى (اسلام -- احاديث موضوع : احاديث شيعه -- قرن 1 رده بندى كنكره : 8211/0 /و70 ب7 187 رده بندى ديويى : 


شماره كتابشناسى ملى : م 18:0-47/ 


رعايت حقوق متقابل والدين و فرزندان توسط هم ديكر» علاوه براين كه يكك فرمان الهى و امرى تشريعى است » به صورت يكك 
قانون تكوينى در نهاد همه انسان ها وجود دارد . به عبارت ديكر روابط والدين و فرزندان كه يك رابطه آسمانى و تواءم با عشق و 
علاقه اصيل است از فطرت انسان سرجشمه مى كيرد و به تاريخ بيدايش انسان در روى اين كره خاكى بر مى كردد . بنابراين فطرت 
انسانى و دستور يزدانى هر دو انسان را به نيكى متقابل ميان اين دو ركن اساسى جامعه دعوت ء كند . آنان » ييوند مستحكم دو 
نسل را در بى دارد اكر به طور صحيح باشد در حقيقت كل جامعه سالم و صالح خواهد شد . اما اكر نسل كذشته به حقوق فرزندان 
ويا بالعكس نسل جديد » حقوق والدين را ناديده بككير ند » علاوه بر 5كسست دو نسل كه ضررهاى جبران نايذيرى به دنبال خواهد 
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داشت ثبات و افراد در آن سر در كم خواهند شد . در نتيجه فرهنكك و تمدن وارزش هاى آن جامعه دجار فروياشى خواهد شد 
براى همين . در فرهنكك متعالى اسلام در مرتبه اول حقوق و وظايفى براى والدين در مقابل نسل جوان ودر مرتبه دوم وظايف و 
مستولية عابي تيز براق فرؤقدان دن قال والدين منظور شدة اسث .دن اين راسعا اكر والدين بااعمل به وظايف سدكية. وو ابشوائتك 
فرزندان خود را در سايه عوامل تربيتى به سوى رشد و تربيت صحيح هدايت نمايند فرزندانشان به بالاترين درجه فضائل و كمالات 
اتسائى ختواهتد وسيد , وسك ادف باحائى كه ماعو دا نيلك يذكر كداتا جه نحل است مكان ادفيق 1 ) يدز وهار حمين مرجود 
ارزشمند را كه همجون امانتى دست آن هاست » رها كنند و آنان از جاده مستقيم تربيت منحرف شود در واقع از ماهيت حقيقى 
خود دور شده وبه يكك موجود يست و بى ارزش تبديل خواهند كرديد . (؟١)‏ حضرت امام مجتبى عليه السلام در مورد ضرورت 
توجه به حقوق معنوى كه بخشى از وظايف والدين است مى فرمايد : عجبت لمن يتفكر فى ماكوله كيف لا يتفكر فى معقوله » 
فيجنب بطنه ما يؤ ذيه و يودع صدره ما يرديه ( 7) تعجب مى كنم از فردى كه در غذاى جسمانى نخود فكر مى كند ( كه سالم و 
بهداشتى باشد ) اما در غذاى روح و جان خويش نمى انديشد » در نتيجه شكم خود را از غذاهاى زيان آور حفظ مى كند ولى سينه 


اش را در مقابل آنجه كه آن را يست مى كرداند آزاد مى كذارد . 
بخش اول : حقوق فرزندان(مسئوليت والدين) 
مقدمه 


بيتى اسلام لازم است والدين كه مهم ترين نقش آفرينان در حوزه تربيت نسل جديد محسوب مى شوند و مسئوليت سنكين آن را به 
عهده كرفته اند با بهره كيرى از روشهاى صحيح و اطمينان بخش و با رعايت حقوقى كه دين مبين اسلام معين فرموده » فرزندان 
خويش رادر امر تربيت يارى نموده و براى يرورش خلاقيت هاى فرزندان و شكوفائى استعدادهاى خدادادى آنان به حقوق اساسى 
فرزندانشان توجه كنند . يره و سخن ييشوايان معصوم عليهم السلام به وضوح مشاهده كرد . و آن را به عنوان بهترين و كامل ترين 
شيوه زندكى ارائه نمود؛ زيرا آن بزركواران در خاندان نبوت يرورش يافته و از الكوهاى آسمانى و ييام هاى وحيانى الهام كرفته و 
در خاندانى ياكك و مطهر زيسته اند براى همين در طول تاريخ بشريت به عنوان كامل ترين اسوه هاى زندكى سعادت مندانه شناخته 
مى شوند . توجه والدين به حقوق فرزندان و رعايت آن مى تواند فرزندانى شايسته و با ايمان به جامعه تحويل دهد . و فرزندان 
صالح و شايسته نيز عادتا در رعايت حقوق يدر و مادرشان و ايفاى صحيح نقش فرزندى » از هيج كوششى فر وكذارى نمى كنند . م 
صلى الله عليه و آله با اشاره به حقوق متقابل فرزندان و والدين فرمود : يلزم الوالدين من العقوق لو لدهما ما يلزم الولد لهما من 
عقوقهما ( ؟) هم جنان كه فرزندان به يدر و مادر خود عاق مى شوند . يدر و مادر نيزبه فرزندان خود عاق مى شوند . براى همين 
ما در بخش نخست حقوق فرزندان را مطرح مى كنيم و در بخش دوم به حقوق والدين كه بر عهده فرزندان است خواهيم يرداخت 
. با توجه به نكات مطروحه در بخش اول به عمده ترين حقوق فرزندان كه بر عهده والدين محول شده . مى يردازيم : رسول كرامى 
اسلام صلى الله عليه و آله در ضمن كفتارى راهكشا برخى از حقوق فرزندان را كه بر عهده والدين مى باشد ء بيان فرمود . تكريم 
شخصيت مادر »ء انتخاب نام نيكك » توجه به نكات بهداشتى » اهتمام به مسائل تفريحى و ورزش » آموختن قرآن » دور كردن از 
معرض كناه » اهتمام در امر ازدواج از جمله اين موارد است . ( 8 ) اين زمينه مى فرمايد : و اما حق فرزندت به تواين است كه 
بدانى وجود اواز توست و اعمال نيكك و بد در اين دنيا وابسته به تواست » تو در برابر خوب تربيت كردن و راهنمائى كردن او به 
سوى يروردكار و اطاعت وى مسئول هستى . يس عمل تو درباره او همانند عمل كسى بايد باشد كه مى داند در نيكى كردن به او 


ياداش و در كوتاهى نسبت به او كيفر مى بيند . ( 8) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاه از ٠معرا‏ 


١‏ انتخاب بدر صالح 


كن خانواده » مظهر قدرت . امنيت » قانون و رحمت در خانه است . اككر او نقش خويش را به شايستكى انجام دهد و محيط خانه را 
به محلى امن و همراه با نظم و انضباط تبديل كند و با رعايت حقوق همسر و ابزار محبت نسبت به آنان شايستكى خود را نشان 
دهد؛ بديهى است كه در جنين محيطى رزندانى لايق و صالح تربيت خواهند شد . مردى به حضور امام حسن مجتبى عليه السلام 
آمده و در مورد انتخاب همسر آينده براى دختر خويش راهنمائى خواست » آن حضرت فرمود : زوجها من رجل تقى » فانه ان احبها 
اكرمها و ان ابغضها لم يظلمها () براى همسر آينده دخترت » جوانى با ايمان و يارسا انتخاب كن ! كه اككر دوستدار او باشد مورد 
احترام و تكريم قرار مى دهد و اككر از او خوشدل نباشد » به او ستم نخواهد كرد . ايسته بودن مسئوليتى سنككين است و وجود يدر به 
عنوان مدير خانواده نقش مؤ ثرى در ساختار شخصيتى فرزندان دارد . طبق فرموده امام باقر عليه السلام صلاحيت و شايستكى هاى 
يدرء از جمله خصلات هايى است كه در يرتو آن فرزندان از انحرافات و كج روى ها محفوظ مى مانند آن حضرت فرمود : يحفظ 
الاءطفال بصلاح آبائهم ؛ (8) اطفال در سايه صلاحيت و شايستكى يدرانشان ( از انحرافات ) مصون مى مانند . بنابراين لازم است 
دختران و زنان مسلمان براى فرزندان خود يدرى شايسته انتخاب نمايند و به هر خواستكارى جواب مثبت ندهند . واين يكى از 
حقوق مهم فرزندان بر عهده مادران است . م فرمود : الكفو اءن يكون عفيفا و عنده يسار؛ ( 9 ) همتاى يكك زن مسلمان در ازدواج 
مردى است كه ياكدامن باشد و توان يرداخت نفقه را داشته باشد . و در مقابل ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : من زوج كريمته 
من فاسق نزل عليه كل يوم اءلف لعنةُ ( )٠١‏ هر كس دختر زيز خود را به شخص فاسق و لاابالى تزويج كند » روزى هزار لعنت براو 
نازل مى شود . و در حديث ديكرى رهبر بزركوار اسلام بدترين يدران را جنين معرفى مى كند : ان من شر رجالكم البهات البخيل 
الفاحش الآكل وحده المانع رفده الضارب اءهله و عبده الملجى عياله الى غيره العاق والديه ( )١١‏ بدترين مردان شما كسى هست 
كه به بى كناهان تهمت مى زندء بخيل و بدزبان و بد اخلاق است » سر سفره تنها مى نشيند مهمان نواز نيست خير و بركت او به 
كسى نمى رسد ء نزديكان و زيردستان خود را مى آزارد » خانواده اش به ديكران محتاج مى شوند » يدر و مادرش را نافرمانى مى 
كند . ان بايد براى يرورش فرزندان صالح يدرانى شايسته بركزينند » جرا كه فرزند يرورى يكك هنر ارزشمند مى باشد و نوعى 
آزمايش انسانهاست . يبشواى ششم عليه السلام مى فرمايد : الولد فتنه ؛ ( ؟1) فرزند مايه آزمايش است . البته بعد از يافتن همسر 
شايسته لازم است كه آنان را تكريم رزندان شما است » واز سويى ديكر داماد يكك خانواده به منزله فرزند آن مى شود . در فرهنكك 
اسلامى داماد يكك خانواده ارزش و جايكاه خاصى دارد . امام صادق عليه السلام فرمود : على بن الحسين عليهماالسلام همواره به 
دامادهاى خود و دامادهاى يدرش احترام كرده و مقام آنان را كرامى مى داشت » آن حضرت عبايش را يهن مى كرد و آنان را بر 
روى آن مى نشانيد » سيس با تجليل از آنان مى فرمود : مرحبا بمن كفى المعؤ ونه و ستر العورة درود به كسى كه زحمات و مخارج 


را يذيرفته و آبرو و حيثيت ما را حفظ كرده است . 
'"نوجه به نقش مادر 


رين عامل محيطى و وراثتى در رشد شخصيت فرزندان نقش بسزائى دارد » بايد فردى شايسته و صالح باشد . تاءثير مادر آن جنان 
مهم است كه طبق متون دينى ما بخشى از عوامل نيكبختى و تيره بختى افراد مربوط به دوران باردارى مادر است . اعمال و رفتار و 
حالاءت مادر در آن دوران حساس تاءثير دارد . ( 1 ) ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : از ازدواج با زن احمق و نادان بيرهيزيد » 
زيرا همنشينى با او منشاء اندوه و بلا بوده و فرزندش ضايع و تباه خواهد شد . ( 15 ) و همجنين آن بزركوار دراين مورد به 
مسلمانان هشدار داده و فرمود : بيرهيزيد از زن زيبائى كه در خاندان بد و يست يرورش يافته باشد . ( 18 ) امام حسين عليه السلام 
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نيز در روز عاشورا براى معرفى خويش و آكاه كردن دلهاى بيدار » به مادر بز ركوارش فاطمه عليهما السلام و مادر بزركك شايسته و 
فداكارش حضرت خديجه اشاره نموده و فرمود : لله هل تعلمون اءن اءمى فاطمه بنت محمد ؟ قالوا : اللهم نعم . . . اءنشدكم الله هل 
تعلمون اءن جدتى خديجة بنت خويلد اول نساء هذه الامهُ اسلاما قالوا : اللهم نعم . شما را به خدا ! آيا مى دانيد كه مادر من فاطمه 
زهرا دختر محمد مصطفى صلى الله عليه و آله است ؟ كفتند : آرى . شما را به خدا ! آيا مى دانيد كه خديجه دختر خويلد نخستين 
زنى كه اسلام را يذيرفت مادر بزركك من است ؟ ( )١18‏ آن حضرت در كفتار ديكرى به آثار تربيت در دامن مادران ياك و عفيف 
برداخته و اثر عميق و ريشه دار آن را در زندكى افراد جنين شرح مى دهد : ين اثنتين : بين السلةُ و الذلهُ . و هيهات منا الذلهُ . يابى 
الله لنا ذلك و رسوله و المؤ منون و حجور طابت و طهرت واءنوف حمية و نفوس اءبية : من اءن نو ثر طاعة اللئام على مصارع 
الكرام ( 17 ) اينكك عبيدالله ناياكك » فرزند ناياك » مرا در يذيرش يكى از دو راه مجبور كرده است بين مركك و ذلت . اما هيهات 
كه ما ذلت و خوارى را بيذيريم » خداوند و رسولش و مؤ منين و دامن هاى ياكك و غيرتمندان وعزتمندان بر ما نمى يسندد كه 
اطاعت فرومايكان و يست فطرتان را به مركك با عزت و شرافتمندانه ترجيح دهيم .ى ( عجل الله تعالى فرجه الشريف ) نيز با افتخار 
تمام مادرش حضرت فاطمه زهرا عليهما السلام الككوى خود مى داند و مى فرمايد : فى ابنةُ رسول الله صلى الله عليه و آله لى اسوة 
حسنة (18) دختر رسول خدا صلى الله عليه و آله براى من الككوى نيكو و شايسته اى است . هم جنان نند در اعتلاى شخصيت 
فرزندان خود نقش مؤ ثرى داشته باشند مادران خطاكار نيز تاءثير منفى در فرزندان خود دارند . سخن حضرت مجتبى عليه السلام 
در مورد نقش فوق العاده مادر در ساختار هويت افراد » ما را در درك اين نكته ظريف تربيتى بيشتر يارى مى كند . آن حضرت 
هنكامى كه با معاويه مناظره مى كرد » در مورد يكى از علل انحراف معاويه از محور حق و انحطاط اخلاقى وى و كرايش به باطل » 
به نقش مادرش هند اشاره كرده و فرمود : معاويه ! جون مادر تو هند است و مادر بزركت نثيله مى باشد ( و در دامن جنين زنان 
فرومايه يرورش يافته اى » اين كونه اعمال زشت از تو سر مى زند ) و سعادت ما در اثر تربيت در دامن مادرانى ياكك و يارسا 
همجون خديجه و فاطمه عليهما السلام مى باشد . ( ١9‏ ) شاعر با اشاره به اين واقعيت مى كويد : شمشير نيكك ز آهن بد جون كند 
كس نا كس به تربيت نشود اى حكيم كس باران كه در لطافت طبعش خلامف نيست در باغ لاله رويد و در شوره زار خس امام 
صادق عليه السلام فرمود : طوبى لمن كانت امه عفيفةٌ ؛ ( ٠١‏ ) خوشا به حال كسى كه مادرى ياكيزه و ياكك دامن داشته باشد . در 
اين جا به نمونه هايى از نقش مادران شايسته در اعتلاى شخصيت فرزندان اشاره مى كنيم : مادر يكك وزير ب بن عباد ( 2١‏ ) در 
دوران كودكى كه به مسجد مى رفت تا درس بخواند » مادرش هر روز يكك دينار و يكك درهم به او مى داد و مى كفت : آن را به 
نخستين فقيرى كه برخورد نمودى بده . اين شيوه مادرش تا دوران جوانى او هم جنان ادامه داشت . وقتى هم كه به مقام وزارت 
رسيد » هر شب دمتكار خود كه رخت خوابش را يهن مى كرد سفارش كرده بود كه يكك دينار و يكك درهم زير بسترش بككذارد تا 
هنكام صبح فراموش نكرده و به فقير بدهد . اين جنين بود كه اين مرد بزركك بر اثر تربيت مادر در سخاوت و احسان و بخشندكى 
سر آمد عصر خود كرديد . در معجم الادبا آمده است كه : ران » فقيهان » زاهدان » ادبا » و حتى اديب زادكانى كه در بغداد بودند 
كمك قابل توجهى مى كرد و براى هر يكك از آنان ساليانه مبلغى مى فرستاد » نام برخى از اين افراد در كتب رجال و تاريخ ثبت 
است . هر كس در ماه رمضان بعد از عصر وارد خانه او مى شد » حتما بايد افطار مى كرد و بر مى كشت . هر شب از ماه رمضان در 
كنار سفره وى بالغ بر هزار نفر مهمان حاضر مى شدند . خيرات و احسان هايى كه او در ماه مباركك رمضان انجام مى داد » برابر 
تمام احسان هاى ساليانه او بود . ( 71 ) اديسون و تربيت مادر ر دوران كودكى » نه تنها استعدادى از خود نشان نمى داد » بلكه فوق 
العاده كودن هم به نظر مى رسيد » جون سرش بيش از حد بزركك بود » اطرافيانش تصور مى كردند به اختلال مشاعر دجار است . 
سؤ الاءت عجيب و غريبى كه از اطرافيان خود مى كرد اين كمان را بيش از بيش در آن ها تقويت مى كرد . حتى در مدرسه ( وى 


بيش از سه ماه به مدرسه نرفت ) از بس معلم خود را سؤ ال بيج مى كرد به كودن ملقب كرديد » براى همين روزى اديسون از 
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مدرسه كريان به خانه بازكشت و موضوع را به مادرش كفت . ت و به سوى مدرسه روان شد و به معلم اديسون كفت : تو نمى 
دانى جه مى كويى » يسرم عقلش از تو بيشتر است . درد و عيب كار هم همين جا است . من او را به خانه مى برم و تعليم و تربيتش 
را خودم برعهده مى كيرم و آن كاه به تو نشان مى دهم كه جه استعدادى در او نهفته است . جنين بود بيشكويى عجيب آن مادر . 
از آن روز به بعد اين مادر فداكار همان طور كه قول داده بود تعليم و تربيت يسرش را بر عهده كرفت . نواده اديسون در اين باره 
مى نويسد : هنككامى كه بعضى اوقات از جلوى در خانه اديسون مى كذشتم » مى ديدم خانم اديسون با بيسرش جلوى هشتى نشسته 
وربة او درس "'مى ذهندا» أن عشت اتثاق درس بود واذسون يكانه شاكرد او ححالات وش ركاث :ابن بسر ماتند مادرقن بوه او غيل 
مادرش را دوست داشت » وقتى مادرش سخن مى كفت : او سرايا كوش مى شد؛ تو كوئى مادرش درياى دانش است . . . اديسون 
بر اثر مساعى مادرش قبل از نه سالككى كتاب هاى سنكين نويسند كان مشهور جهان را مطالعه مى كرد . وه بر اين ها به او جغرافيا » 
تاريخ » حساب و اخلاق نيز موخت . اديسون بيش از سه ماه به مدرسه نرفت و آنه جه در طفوليت آموخته بود » از مادرش داشت . 
مادر اديسون يكك مربى به تمام معنا بود » زيرا توجهش نه تنها به تعليم و تربيت بود » بلكه مراقب بود » استعدادهاى طبيعى فرزند 
خود را يافته و آن هارا ببروراند . اديسون بعدها كه به اوج عظمت رسيد كفت من از طفوليت دريافتم كه مادر جيز خوبى است ء 
هنكامى كه معلم مرا كودن خواند » اواز من دفاع كرد . من جدا تصميم كرفتم ثابت كنم كه او درباره من خطا نينديشيده است و 
باز وى كفته است : ب تعليم و تربيت مادرم رااز دست نمى دهم . اكر او مرا تشويق نمى كرد » شايد مخترع نمى شدم . مادرم 
عقيده داشت اغلب كسانى كه يس از دوره بلوغ بد شده اند » اكر در كودكى نسبت به تعليم و تربيت آنان توجه بيشتى مبذول مى 
شد » عضو عاطل و باطل جامعه نمى شدند » تجاربى كه مادرم در دوره معلمى » اندوخته بود بسيارى از اسرار طبيعت آدمى را به او 
مى آموخت . اكر توجه مادرم نبود » به احتمال قوى منحرف مى شام . ولى ثبات قدم او » نيكى او » نيروهاى مؤ ثرى بودند كه مرا 


از اتخراف و كمراهى باز وانشعد + (96) 
" قكريم مادر 


رامى اسلام از مهمترين حقوق فرزندان تكريم و بزركداشت مادر آنان است . ( 70 ) احترام به همسر از مواردى است كه در تربيت 
فرزندان تاءثير فراوان دارد . مادرى كه در خانه عزيز باشد و مورد تكريم شوهرش قرار كيرد او با روحى سرشار از عاطفه و آرامش 
واحساس شخصيت فرزندان را ود اما اكر در منزل مورد آزار واذيت روحى و جسمى قرار كيرد و شخصيت او در خانه و بيش 
فرزككان مور مير يو افاتة ياشندة دين انق كه ان وواق سالس ركو ردان تفراهد بوة و دون فيه ارامكن غره رااز دست 
داده و اضطراب و نككرانى او به فرزندان سرايت خواهد كرد . در روز عاشورا هنككامى كه هلاءل بن نافع عازم جنكك شد همسر 
جوانش از رفتن او ناراحت شده و به شدت كريست .ء امام حسين عليه السلام متوجه آن دو زوج جوان كرديده و به هلال فرمود : ان 
اهلكك لا يطيب لها فراقكك » فلوراءيت ان تختار سرورها على البراز؛ ( 78 ) هلال ! همسرت جدائى تو را نمى يسندد » تو آزادى و 
مى توانى خشنودى او را بر مبارزه با شمشيرها مقدم بدارى . ديكرى امام حسين عليه السلام تكريم همسر را به دوستانش متذكر 
شده و در ياسخ اعتراض آنان كه به فرشها و يرده هاى نو در منزل آن حضرت اعتراض مى كردند » فرمود : انا نتزوج النساء فنعطيهن 
مهورهن فيشترين بها ماشئن » ليس لنا فيه شى .77 ) عادت ما در ازدواج اين است كه يس از ازدواج بلافاصله مهريه آنان را 
يرداخت مى كنيم و آنان از مهريه خود هر جه دوست داشته باشند مى خرند واين لوازم منزل كه شما مى بينيد به ما مربوط نمى 
شود . حتى امام حسين عليه السلام اشعارى دارد كه حكايت از بالاترين حد تكريم فرزند و همسر در سيره اهل بيت عليهم السلام 
دارد . حضرت سيد الشهداء در مورد همسرش رباب و دخترش سكينه مى فرمايد : لعمرك اننى لا حب دارا تكون بها سكينة و 
الرباب احبهما و ابذل جل مالى ليس لعاتب عندى عتاب ؛ ( 78 ) به جان تو سوكند ! من خانه اى را دوست دارم كه در آن سكينه و 
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رباب در آن باشند من آنها را دوست دارم و عمده مال خود را براى آنان مى بخشم و كسى را شايسته نيست مرا سرزنش كند . اما 
باقر عليه السلام مى فرمايد : هر كس با همسر و فرزندانش خوش رفتارى نمايد » عمرش زياد خواهد شد . ( 19 ) تنها به همسران 
خود حرمت قائل نمى شوند و با انواع بهانه ها آن ها را مى آزارند بلكه كاهى بى جهت فرزندان را از مادرانشان جدا مى كنند كه 
علاوه بر رنجش مادر لطمات جبران نايذيرى به روح و روان لطيف كودك در زندكى آينده اش به بار مى آيد . ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله در مورد جنين افرادى مى فرمايد : من فرق بين والدةٌ و ولدها فرق الله بينه و بين اءحبائه فى الجنهُ ( ١‏ ) هر كس بين 


يكك مادر و فرزندش جدائى بيندازد خداوند متعال در روز قيامت ». بين او و دوستانش جدائى خواهد انداخت . 
؟ زمينه سازى تربيت 


يكى از حقوق فرزندان فراهم نمودن زمينه تربيت صحيح در وجود فرزندان مى باشد و اكر زمينه هاى تربيت صحيح در فرزندان به 
وجود نيايد » اعمال روش هاى تربيتى در آنان نتيجه نخواهد داد . جنان كه سعدى با اشاره به اهميت اين نكات مى كويد : يرتو 
نيكان نككيرد هر كه بنيادش بد است تربيت نااهل را جون كرد كان بر كنبد است امر تربيت فرزندان وجود دارد كه والدين برتر به 
آن ها توجه كرده و در تربيت فرزندان وجود دارد كه سرنوشت ساز را مد نظر قرار مى دهند . توجه به اين نكته از اساسى ترين 
حقوق فرزند بر عهده يدر و مادر مى باشد . انتخاب يدر يا مادر صالح » غذايى كه طفل خورانده مى شود » شرائط ت و رفتار مادر 
در دوران باردارى » نامكذارى كودك » جكونكى تاءمين نيازهاى جسمى و روحى » توجه به شخصيت فرزند » عقيقه » صدقه » دعا 
و نفرين والدين » نحوه كزينش دوستان » شيوه تشويق و تنبيه وده ها عامل ديكر از جمله مسائلى هستند كه در حالات » ويزْكّى 
هاى شخصيتى » خلق و خوى و خصلت هاى آينده كودكك تاءثير دارد و انتخاب هاى وى را در مسير زندكى رقم مى زند . به همين 
جهت در سيره اهل بيت عليهم السلام به اين حقوق فرزندان اهميت بيشترى داده شده است و رويات زيادى در اين زمينه در كتاب 
ها فقهى و جوامع حديثى آمده و برخى از آنان در همين كتاب نقل شده است . ( )7١‏ با اشاره به اهميت فراهم كردن زمينه هاى 
مناسب در تربيت فرزندان » تاءثير صفات و حالات روحى والدين را در هنكام مباشرت ياد آور دشه و فرمود : اكر لحظه مباشرت و 
انعقاد نطفه » دل آرام » كردش خود در ركها به صورت طبيعى و بدن خالى از اضطراب باشد » فرزند به يدر و مادر خود شبيه 
خواهد بود . (77) برخى از شاعران اين حقيقت را در اشعار خود كنجانيده و تاءثير عوامل مختلف را در امر تربيت » با آوردن 
تمثيلاتى نمايانده اند . داستان زير يكى از همين موارد را بيان مى كند : يدرى با بسرش كفت به خشم كه تو آدم نشوى جان يسر 
كر كسان جامع خير و شرند از سراياى تو ريزد همه شر حيف از آن عمر كه اى بى سر و يا در بى تربيتت كردم سر دل فرزند از اين 
عرف شكسة ىن خبن روق كر وفك ةستورفت ايقن يدر ا كله كلد نهر قوع ذكر + كت كار دكر ععدسالك بكذشة ويس از 
اين زندكى كشت به كامش جو شكر عاقبت شوكت والايى يافت حاكم شهرد شد و صاحب زر جند روزى بككذشت و يس از اين 
امر فرمود به احضار يدر يدرش آمد از راه دراز نزد حاكم شد و بشناخت يسر يسر از غايت خود خواهى و كبر به سراياى وى افكند 
نظر كفت : اى يبر ! شناسى تو مرا ؟ كفت : كى مى روى از ياد يدر كفت : كفتى كه من آدم نشوم حاليا » حشمت و جاهم بنكر 


بير خنديد و سرش داد تكان كفت : اين حرف و برون شد از در من نككفتم كه تو حاكم نشوى كفتم : آدم نشوى » جان يسر ( 8) 
له كزينش نام زيبا 


نام هر شخصى معرف اعتقادات » فرهنكك و مليت او و خانواده اش مى باشد از اين كذشته نام هر كس هميشه و تا آخر عمر به 


همراه اوست . صاحب نام زيبا و ستودنى در آينده به آن افتخار نموده و احساس شخصيت خواهد كرد و در مقابل صاحب نام 
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نامناسب در آينده احساس شخصيت خواهد كرد و در مقابل صاحب نام نامناسب در آينده احساس حقارت كرده و رنج خواهد برد 
. سيره عملى ائمه اطهار عليهم السلام » كواه روشنى براين نكته مهم تربيتى است . به عنوان نمونه در اين جا به نام فرزندان امام 
حسن و امام حسين عليهما السلام اشاره مى كنيم : نامهاى فرزندان امام حسن عليه السلام عبارتند از : حسن » قاسم » عمرو » عبدالله » 
عبدالرحمن » حسين . طلحه » ام الحسين » فاطمه » ام عبدالله » ام سلمه , رقيه . ( 76) و نامهاى فرزندان امام حسين عليه السلام 
عبارتند از : على اكبر » على اوسط » على اصغر ؛ جعفر » عبدالله » محمد » سكينه » فاطمه » محسن » رقيه . نام زيبا موجب مى شود ء 
ديكران صاحب نام را به خاطر نامش تحسين كرده و در مورد او فال نيكو بزنند . به اين وسيله شخصيت او تقويت مى شود واين 
نكته براى صاحب نام فرح انككيز و نشاط بخش است . هنككامى كه جنازه خونين حر را در آخرين لحظات زندكى به محضر امام 
حسين عليه السلام آوردند » امام در حالى كه با دستان مباركك صورت او را نوازش مى داد و خونهاى جهره اش را ياك مى نمود » 
فرمود : بخ بخ لكك يا حرء انت حر كما سميت فى الدنيا و الاخرة . و الله ما اخطاءت امكك اذ سمتكك حرا ء فانت و الله حر فى الدنيا 
و سعيد فى الآخرة ؛ ( 0") به به ! احسنت اى حر ! تو آزاد مردى جنانكه در دنيا و آخرت آزاده خوانده مى شوى . سوكند به خدا ! 
مادرت اشتباه نكرده در اين كه تو را حر ناميده به خدا قسم تو در دنيا آزادمرد و در آخرت از سعادتمندان خواهى بود . نام انسان 
كاهى در تصميم كيريهاى سرنوشت ساز مؤ ثر است . هنككامى كه فرزند ارشد امام مجتبى عليه السلام » حسن مثنى يكى از دختران 
امام حسين عليه السلام را خواستكارى نمود امام انتخاب را به او واكذار كرد و زمانى كه حضرت سكوت حياآميز او را ديد » فرمود 
: با دخترم فاطمه كه هم نام مادرم و شبيه به اوست ازدواج كن . ( 2) امام باقر عليه السلام در مورد انتخاب نام زيبا براى فرزندان 
جنين رهنمود مى دهد : دوست داشتنى ترين اسم ها آن است كه نشانكر بندكى خدا باشد و بهترين آن ها نام هاى ييامبران است . ( 
0) كاهى نام نيكك زمينه رستكارى و سعادت انسان مى شود . داستان زير را مى توان به عنوان نمونه اى از اين حقيقت ذكر نمود : 
خاطره اى از تاءثير نام نيكك بريدهٌ بن خصيب از اهالى مدينه بود . وى كه در ميان قوم خود از موقعيت والائى برخودار بود و به 
شجاعت و شهامت شهرتث داشت » در اؤلين برقوره :حوة بارسول الك داستانن شتيدتى داره واين حادتثه يكى ديكر ان روش ها 
تبليغى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را روشن مى سازد . بريده هنككامى كه خبردار شد » مشركان قريش جايزه مهمى ( صد شتر ) 
براى دستكيرى حضرت محمد صلى الله عليه و آله تعيين كرده اند » بعد از اين كه اطلاع يافت آن حضرت از مكه به مدينه در حال 
هجرت است .ء به همراه هفتاد سوار از قبيله بنى سهم براى دستكيرى ييامبر صلى الله عليه و آله و تحويل وى به قريشيان » به راه افتاد 
»ودر نزديكى هاى مدينه با آن حضرت روبرو كشت . آن بزركوار عادت نداشت » كه فال بد بزند بلكه كاهى تفاءل مى كرد و 
فال خوب و اميد دهنده مى زد . به همين جهت يرسيد : كيستى و نامت جيست ؟ كفت : بريده . ييامبر صلى الله عليه و آله به ابابكر 
كه همراهش بود فرمود : ابرد امرنا و صلح ؛ كار ما آسان كرديده و حال ما بهتر شد . دوباره حضرت از او يرسيد : از كدام قبيله اى 
؟ او ياسخ داد : از قبيله اسلم . فرمود : سلمنا؛ سالم مانديم . براى بار سوم يرسيد : از كدام قبيله اسلم هستى ؟ بريده جواب داد : از 
بنى سهم . رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : خرج سهمكك ؛ قرعه به نامت در مد و موفق و بيروز هستى . وقتى بريده اين 
سخنان زيبا و بيان جذاب رسول خدا صلى الله عليه و آله را مشاهد نمود » ازعمق دل و جان . شيفه رفتار و كفتار آن حضرت 
كرديد . آن كاه يرسيد تو كيستى ؟ ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : من محمد بن عبدالله فرستاده خداوند هستم . بريده و 
همراهانش در همان لحظه شهادتين را كفته و مسلمان شدند . ( 78) او آن شب همراه بيامبر صلى الله عليه و آله بود و صبحكاهان 
عرض كرد : يا رسول الله ! بدون يرجم وارد مدينه نشو ! در همان ساعت عمامه خود را از سر باز كرده و به نيزه اش بسته و در بيش 
روى يافين عسلن الله عليه و الهعتركت مى كرد :دن وسشط زاء از"يامير فيل الله عليه ى آله ختواهين كرد كا + با رسول الله ابه مخ 
افتخار ميزبانى بده و در منزل من اقامت كن . بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : شتر من بدان جا كه ماءمور است » خواهد رفت 


اما براى اين كه بريد بن خصيب ناراحت نشود ء به او مده مهمى داد؛ مده شهادت . فرمود : روزى مى رسد كه به همراه لشكر 
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اسلام به مقام بلند شهادت نائل مى شوى . ( 39) بريدة بن خصيب اسلمى در اثر فداكارى و عشق و ايثار به مرتبه اى رسيد كه از 
خواص ياران ييامبر و على عليه السلام كرديد . او جزو دوازده نفرى بود كه بر عليه خليفه اول شوريده واز مقام ولايت در سخت 


ترين لحظات تاريخى دفاع نمود . ( 0 
#دعا براى نيك بختى كودى 


افزون بر رعايت حقوق مادى و معنوى فرزندان » يكى ديكر از مهم ترين وظايف والدين » دعا براى نيكك بختى و سعادت فرزندان 
است . از آن جايى كه دعاى يدر و مادر درباره فرزند طبق فرمايش رسول كرامى اسلام از جمله دعاهايى است كه حتما به اجابت 
مى رسد؛ ( 5١‏ ) شايسته است والدين كرامى بر اين مهم توجه خاصى مبذول دارند » و در شرائط مساعد روحى و فرصت هاى بويزه 
به فرزندان خود دعا نمايند . ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله » در ضمن حديثى فرزندان را سفارش نمود كه دعاى خير يدر و مادر 
خود را جلب نمايند و فرمود : بر شما باد جلب دعاى يدرء زيرا آن از ابرهاى آسمان بالاتر مى رود و خداوند بر آن نظر افكنده و به 
ملائكه مى فرمايد : اى فرشتكان ! مانع بالا آمدن آن نباشيد » كه مى خواهيم آن را بر آورده سازم . ( 57 ) دعاى امام سجاد عليه 
السلام براى فرزندان ( ١‏ ) يروردكارا ! با نككهدارى فرزندانم و اصلاح ( اخلاق و رفتار آنان ) در جهت خواست من » و بهره منديم 
از وجود آنان بر من منت بككذار. ( ؟) خداياء با بخشيدن طول عمر به آنان مرا يارى فرما » و مدت زند كانى آنان را بر من بيفزاى » 
اطفال كوجكم را يرورش داده و ضعيفانشان را برايم نيرومند كردان » دين و اخلاق و بدن آنان را برايم صحيح و سلامت بدار و در 
نفس و جسمشان و در تمام آن جه كه از امور آنان براى من مهم است عافيت و تندرستى ببخش و روزى هايشان را به دست من 
برايم افزون ساز ( ") آنان را از نيكو كاران » يارسايان » تيزبينان » شنواى سخن حق و اطاعت كنندكان از خودت قرار ده و براى 
اولياى خودت عاشقان خير خواه واز براى تمام دشمنانت آنان را ستيزه جو و كينه ورز كردان » ( آمين ) خدايا دعايم را بييذير. 
الهى ! به وسيله ى آنان بازوانم را تقويت كرده و كارهاى نابسامان مرا سامان ده » نسل مرا به آنان افزون ساز»ء و مجالس مرا به 
وجود آنان بياراى » و ياد ونام مرا به آنان زنده نكنّه دار» و در نبودن من امورات مرا به وسيله ى ايشان كفايت كن », در رفع 
نيازهايم به آنان مرا يارى دهء آنان را برايم علاقه مند » مهربان متمايل به من و فرمانبر قرار ده و از كناه و بدى و مخالفت با من » 
آنان را دور ساز . ( 5 ) مرا در تربيت و يرورش و نيكى كردن به آنان يارى ام كن و در كنار آنان فرزندان ذكورى نيز به من عطا 
فرما » واين عمل را براى من نيكك كردان و آنان را در رسيدن به خواسته هايى كه از دركاه تو مسئلت كرده ام مددكارم قرار ده . ( 
#) مرا به همراه فرزندانم از ( مكر و حيله ) شيطان رانده شده از دركاهت يناه ده » همانا كه تو ما را آفريده اى و امر و نهى كرده و 
به سوى ( به دست آوردن ) ثواب در اطاعت از او امرت تشويق و از عقوبت نافرمانى تهديدمان نموده اى » براى ما دشمنى قرار داده 
اى كه بيوسته در ( انديشه ى ) مكر با ماست, او را يه وجود ما مسلط كردة اى » در حالى كه ما راه داده اى » اكر ما فراموششن 
كنيم او ما را از ياد نمى برد » ما را از عذاب تو ايمن ساخته و از غير تو مى ترساند . (7) اكر ما عمل زشتى را اراده كنيم در انجام 
آن به ما جراءت مى دهد و اككر عمل نيكى را قصد كنيم » ما را از انجام آن باز مى دارد » ما را در معرض شهوات قرار داده و در 
دلهايمان شبهه ايجاد مى كند . اكر به ما وعده دهد دروغ مى كويد , واكر ما را به انجام خواسته مان خوش حال سازد خلاف آن 
مى كند و هركاه مكر و حيله ى او را از ما بر نكرانى كمراهمان مى كند و اككر از شر او ما را مصون ندارى ما را به لغزش خواهد 
كشاند . (8) بار الها ! سلطه ى او را با قدرت ( لايزال ) خود از ما ب ركردان » تا او را به وسيله ى دعاهاى بسيارمان به دركاهت از ما 
دور نمايى » تااين كه از كزند طرح هاى شيطانى او در زمره حفظ شد كانت در آييم . ( 9 ) يروردكارا ! همه ى خواسته هايم را 
برآورء و حاجت هايم را مرحمت نماء واز يذيرش دعاهايم خود دارى نكن » در حالى كه قبولى آن ها را ضمانت كرده اى » 


دعايم را در يشت حجاب مككذار كه تو خود به آن امر كرده اى » و با عطاى آن جه كه در اصلاح امور دنيا و آخرت به آن نيازمندم 
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بر من منت بككذارء آن جه را كه بر زبان آورده ويا فراموش كرده ام » و آن جه را كه اظهار نموده ويا مخفى داشته ام » علنى 
خواسته باشم يا ينهانى همه را برآور . ( ٠١‏ ) در تمام اين خواسته ها تقاضا دارم كه مرا از مصلحان قرار دهى » در رديف كسانى كه 
با نيايش به يبشكاهت رستكار شده اند » و با توكل به د ركاهت از لطف تو محروم نشده اند . ( ١1١‏ ) همان انسان هاى وارسته اى كه 
به يناهندكى ات عادت كرده اند » در معامله با تو بهره ها برده اند در سايه ى عزتت ماءوا كرفته اند » در يرتو جود و كرمت به 
روزى حلال و كسترده دست يافته اند » با توسل به تواز يستى ذلت به اوج عزت رسيده اند » از ظلم و ستم به عدل تو يناه آورده 
اندء به وسيله ى رحمتت از بلا آسوده كشته اند » با غناى توء از جنكال فقر و محروميت رهيده اند ء با نككهدارى ات از كناهان و 
لغزش ها و خطاها مصونيت يافته اند » به خاطر اطاعت از فرامين تو ء در بيمودن راه هاى نيكك و خوب و درست موفق كشته اند » در 
سايه ى قدرت تو در بين آنان و كناهان آن جنان فاصله افتاده است كه تمام معصيت ها را فراموش كرده و در جوار خودت منزل 
كزيده اند . ( 17 ) معبودا ! با توفيق و مهربانى خودت همه ى اين صفات زيبا را به ما عنايت فرما » و ما را از عذاب دردناكك جهنم 
يناه بده » و به مردان و زنان مسلمان و تمام اهل ايمان هر آن جه را كه براى خودم و فرزندانم از تو مسئلت كردم در دنيا و آخرت 
به آنان نيز عطا فرما » همانا كه تو نزديكك » يذيرا » شنوا » دانا » بخشنده » آمرزنده » دلسوز و مهربان هستى . ( "1 ) و به ما در اين 
دنيا نيكى و در جهان آخرت هم نيكى مرحمت كرده وما را از عذاب آتش جهنم نككه دار . ( 57 ) از مطالعه شرح حال برخى 
بزركان جنين بدست مى آيد كه رمز موفقيت آنان مرهون دعاى يدر و مادرشان بوده است . علامه مجلسى و دعاى يدر عالم 
بزركوار مرحوم ملا محمد تقى مجلسى » يدر بزركوار علامه محمد باقر مجلسى در خاطرات خود مى كويد : در يكى از شب ها 
يس از اين كه از نماز شب و تهجد سحرى فارغ شدم » حال خوشى برايم ايجاد شد؛ از آن حالت فهميدم كه در اين هنكام هر 
حاجت و در خواستى از خداوند نمايم » اجابت خواهد شد ء فكر كردم جه در خواستى از امور دنيا و آخرت از دركاه خحداوند 
متعال نمايم ؛ كه ناكاه صداى كريه فرزندم محمد باقر در كهواره اش بلند شد » و من بى درنكك به خداوند متعال عرضه داشتم : 
يرورد كارا ! به حق محمد و آل محمد عليهم السلام اين كودك را مروج دينت و ناشر احكام ييامبر بزركت قرار ده واو را به 
توفيقاتى بى ايان موفق كردان . ( 55 ) و اين جنين بود كه دعاى اين يدر عارف در سحركاه آن شب مباركك به اجابت رسيد و 
فرزندش در عرصه علم و دانش و تقوى آن جنان توفيقاتى يافت كه امروزه بعد از جهار قرن » او را به عنوان طلايه دار ترويج دين و 
سرآمد علماى شيعه مى شناسيم . علامه مجلسى بر اثر همين دعاى يدر موفق به يديد آوردن آثارى شد كه مخالف و موافق را به 
تحير وا داشته است و در مدت اين جهار قرن هيج يزوهشكرى در حوزه دين و علوم اسلامى از تاءليفات اين عالم وارسته و سخت 
كوش بى نياز نيست . بركت دعاى يدر آيت الله العظمى مرعشى نجفى ( قدس سره ) » بزركك فرهنكك بان ميراث اهل بيت عليهم 
السلام » در بيشتر علوم اسلامى صاحب نظر بود و تاءليفات ارزشمند ايشان كه نزديكك به صد و ينجاه اثر در موضوعات مختلف 
اسث كواه ووشتى بر اين حقيقت اسث . كرامات معنوى » در يافت بيش از جهار صد اجازه اجتهادى و روايتى از علماى يزركك 
اسلامى » تدريس متجاوز از شصت و هفت سال در حوزه علميه قم و نجف » تربيت هزاران شاكرد و تاءسيس صدها مدرسه علمى » 
مسجد » حسينيه » مراكز فرهنككى » رفاهى و درمانى و ايجاد بز ركترين و مشهورترين كتابخانه در جهان اسلام واز جمله توفيقات اين 
فقيه فرزانه مى باشد . او اين همه توفيقات را از بركت محبت به يدر و دعاى والدين مى داند . او در خاطرات خود جنين مى كويد : 
زمانى كه در نجف بوديم » يكى روز مادرم فرمودند : يدرت را صدا بزن » تا براى صرف نهار تشريف بياورد . حقير به طبقه بالا 
رفتم وديدم يدرم در حال مطالعه » خوابش برده است . مانده بودم جه كنم : از طرفى مى خواستم امر مادرم را اطاعت كنم واز 
طرفى ديكر مى ترسيدم با بيدار كردن يدر باعث رنجش خاطر او كردم . خم شدم و لبهايم را كف ياى يدر كذاشتم و جندين بوسه 
برداشتم » تا اين كه در اثر قلقلكك يا ء بدرم از خواب بيدار شد و ديد من هستم » وقتى اين علاقه و ادب و كمال و احترام راااز من 


ديد » فرمود : شهاب الدين تو هستى ؟ عرض كردم : بلى آقا . دو دستش را به سوى آسمان بلند كرد و فرمود : يسرم خداوند عزتت 
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را بالا ببرد » و تو رااز خادمين اهل بيت عليهم السلام قرار دهد . حضرت آيت الله العظمى مرعشى نجفى مى فرمود : من هر جه 
دارم » از بركت آن دعاى يدرم است . ( 50) لازم به ذكر است هم جنان كه دعاى خير والدين در سرنوشت انسان مؤ ثر است » 
نفرين آنان تاءثير دارد . جنان كه » ييامبر صلى الله عليه و آله از مردى كه از فرزندان ناخلف خود شكايت مى كرد » يرسيد : آيا بر 
آنان نفرين كرده اى كفت : بلى . ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : خودت موجبات بدبختى آنان را فراهم كرده اى . ( 58 ) و در 
روايت ديكرى حضرت فرمود : اياكم و دعوةٌ الوالد فانها اءحد من السيف ( 57 ) از نفرين يدر ببيرهيزيد كه آن از شمشير تيزتر و 
برنده تر است . امام سجاد عليه السلام در رساله حقوق خويش وظيفه والدين را جنين مشخص مى كند : و اما حق ولدكك فاءن تعلم 
اءنه منكك و مضاف اليكك فى عاجل الدنيا بخيره و شره و اءنكك مسئول عما و ليته من حسن الادب و الدلالة على ربه عزوجل و 
المعونة على طاعته فاعمل فى اءمره عمل من يعلم اءنه مثاب على الاحسان اليه معاقب على الاساءة اليه ( 58 ) حق فرزندت به تو آن 
است كه بدانى وجود او بخشى از وجود تواست . و نيكك و بدى هاى او در اين دنيا وابسته به تو است . بايد بدانى كه تو در مقام 
سريرستى او مسئول هستى كه وى را با ادب و تربيت صحيح يرورش دهى واو رابه يرورد كارش راهنمائى كنى و در اطاعت 
فرمانبردارى حضرت حق » يارى اش دهى . يدرى باشى كه به وظيفه خود آشنا و به مسئوليت خود آكاه است ؛ يدرى كه مى داند 


اكر نسبت به فرزندش نيكى كند اجر و ياداش خواهد داشت » و اككر درباره او بدى كند مستحق مجازات و كيفر خواهد بود . 
/اتقوبت عزت نفس 


بسيارى از مشكلات نسل جديد و جوانان مااز نداشتن روحيه اعتماد به نفس و خود باورى ريشه مى كيرد . ترس از ورود به 
اجتماعات و اظهار انديشه ها . عدم يذيرش مسئوليت ها ء بسيارى از ناكامى ها و عدم موفقيتها » از جمله عوارض حقارت و نداشتن 
عزت نفس است . بنابراين تقويت شخصيت نوجوان موجب به وجود آمدن بسترهاى مناسب براى ايجاد خصلت هاى نيكو و صفات 
ستوده خواهك شد : براق هميق يكن درك أز وظابق والديق تقريت غرت فقس ذو ترحرانان اسة كه أن رامن 'تزاة ا تتسيوه هائن 
مختلفى يرورش داد . تكريم شخصيت فرزندان و احترام به آنان يكى از مهم ترين راه هاى تقويت عزت نفس در آنان است . ييامبر 
اسلام مى فرمايد : اكرمو اولادكم و احسنوا آدابهم ؛ ( 54 ) فرزندان خود را احترام كنيد و با آداب و شيوه هاى نيكك با آنان رفتار 
نمائيد . مهربانى و محبت به كودكان از عادات هميشكى بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله بود . و آن يككانه اسوه اخلاق وادب براين 
شيوه خود ييوسته اصرار مى ورزيد . آن حضرت بارها امام حسن و امام حسين عليهماالسلام را در دوران كودكى مورد محبت و 
احترام قرار داده و بدينوسيله روحيه اعتماد به نفس را در شخصيت آنان بالا مى برد . روزى ييامبر اكرم عليه السلام نشسته بود كه 
آن دو كودك وارد شدند » ييامبر به احترام آنان از جاى برخاسته و به انتظار ايستاد » لحظاتى طول كشيد آنان نرسيدند . رسول 
اكرم صلى الله عليه و آله به طرف كودكان يبش رفت واز آنان استقبال نمود » بغل باز كرد هر دو را بر دوش خود سوار نمود و به 
راه افتاد و به آنان فرمود : نعم المطى مطيكما و نعم الراكبان انتما ( 20 ) فرزندان عزيزم ! مركب شما جه خوب مركبى است و شما 
جه سواران خوبى هستيد . از منظر على عليه السلام فرزند » همانند كل ظريف است و روحيه اى لطيف حساس دارد : ولدكك 
ريحنتك ؛ ( 01 ) معاشرت با وى بايد حساب شده و احترام آميز باشد . ميرزاى شيرازى رحمة الله و احترام فرزند آقا بزركك تهرانى 
مى كويد : من خود شاهد بودم كه ميرزاى شيرازى جككونه با فرزند نوجوان خود با كمال ادب رفتار مى كرد . يكك بار كه در 
خدمت ايشان بودم بيش خدمت ميرزا آمد و براى فرزند آقا اجازه ورود كرفت و ميرزا اجازه داد . در اين هنكام فرزند خردسال 
ايشان داخل شد و يس از سلام همان جا ايستاد . ميرزا اجازه نشستن داد و فرزند در نهايت ادب روى دو زانو نشست و جشم خويش 
راابه زمين دوخت . ميرزاى شيرازى به يرسش از حال و درس كودك خويش يرداخت و در طى كفت و كو . فرزندش را جز با 


كلمه آقا خطاب نمى كرد . يس از مدتى فرزند اجازه رفتن خواست . يدر اجازه داد و به احترام او كمى از جاى خود برخواست . ( 
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1 ) كودكانى كه در دوران طفوليت از توجه واحترام بزركترها ء به ويه والدين خود , برخوردار كردند » در زند كى آينده 
خويش افرادى عزتمند » موفق و داراى اعتماد به نفس خواهند بود؛ جرا كه تكريم شخصيت كودكان كه روحى لطيف و حساس 
دارند حس خودباورى و اعتماد به نفس را در وجود آنان تقويت كرده و زمينه رشد اخلاقى و ايجاد صفات نيكك را در وجودشان 
فراهم مى آورد . جنين فرزندانى در آينده » شخصيتى مستقل و خود باور خواهند بود . امامان معصوم عليهم السلام در معاشرت با 
فرزندانشان به اين نكته توجه خاصى مبذول مى كردند . جعيد همدان يكى از ياران امام حسين عليه السلام مى كويد : روزى نزد 
حسين بن على - رفتم » در حالى كه او دخترش سكينه را بر سينه جسبانده بود و نوازش مى كرد . وقتى كه وارد شدم امام به 


همسرش فرمود *اى شواغر قببله - 1 دخبرت: رامن بكبر اسيس بام به كفت و كر نشست. 387 ) 
- فقر عاطفى 
مقدمه 


امروزه روشن شده است كه عمده ترين فقر بشريت در جامعه ماشينى و صنعتى در جهان معاصر » فقر فرهنكى و عاطفى است و مهم 
ترين مشكل كودكان و نوجوانان امروزى در خانواده ها كمبود عشق و عاطفه و محبت است . همان طورى كه انسان نياز به آب و 
غذا دارد نياز به محبت هم دارد بلكه نيازهاى عاطفى و معنوى او به مراتب بيشتر از نيازهاى جسمانى اوست . عمده ترين دليل 
ناسا ‏ كارى فرزندان در خانواده ها » عامل بسيارى از ناهنجارى ها مانند فرار از خانه و امثال آن » ريشه در كمبود عاطفه و محبت 
دارد . فقر عاطفى موجب مى شود شخصيت انسان در نزد خود حقير و يست باشد و كرامت وعزت خود رااز دست بدهد و جنين 
انسانى برو و عزت خود را بر باد رفته ينداشته و به هر كارى دست مى زند . امام هادى عليه السلام فرمود : من هانت عليه نفسه فلا 
تاءمن شره ( 08 ) كسى كه شخصيت خود را خوار و ذليل يندارد » از شر او ايمن مباش . فرزندانى كه از عقده حقارت و فقر عاطفى 
رنج مى برند و براى خود هيج كونه ارزشى قائل نيستند » نمى توانند افرادى مورد اعتماد باشند و مسئوليتى را در جامعه عهده دار 
شوند . ساير افراد جامعه نيز از شر اين افراد در امان نخواهند بود . اما اككر والدين بتوانند با محبت » احترام » ارتباط صميمانه » 
كرامت نفس را در نوجوانان تقويت كنند » آنان در آينده انسان هايى سالم و دوست داشتنى خواهند بود و وجود خود را با كناه و 
معصيت آلوده نخواهند كرد . امير مؤ منان على عليه السلام فرمود : من كرمت عليه نفسه لم يهنها بالمعصية ( 20 ) آن كسى كه 
بزركى و كرامت نفس خود را باور داشته باشد » آن را با كناه يست و ذليل نخواهد كرد . سلام كردن به فرزندان و نوجوانان» 
بوسه بر جهره فرزندان » ابراز علا-قه و اظهار محبت » فقر عاطفى را جبران مى كند . رسول بزركوار اسلام صلى الله عليه و آله در 
ضمن كفتارى خردمندانه فرمود : اءحبوا الصبيان و ارحموهم و اذا وعدتموهم شيئا ففوا لهم فانهم لا يرون الا اءنكم ترزقونهم ( 2ه) 
كودكان را دوست بداريد و با آنان با راءفت و مهربانى رفتار كنيد » واككر جيزى به آنان وعده داده ايد به وعده خود عمل نمائيد » 
زيرا كودكان جنين مى يندارند كه شما به آنان روزى مى دهيد . حضرت امام مجتبى عليه السلام در جبران فقر عاطفى كودكان 
اهتمام خاصى داشت . روزى آن حضرت از محلى عبور مى كرد ودر كوجه كودكان در حال بازى بودند . آنان ضمن بازى » 
مشغول خوردن خرده نان هائى شدند و در آن حال از روى شوق و علاقه امام مجتبى عليه السلام را به جمع خود دعوت نمودند . 
آن بزركوار دعوت آنان را يذيرفته وبه همراهشان مشغول تناول نان كرديد . آن كاه تكك تكك كودكان را مورد تفقد و مهربانى 
خويش قرار داد . سيس همه آنان را به منزل خود آورده و بعدداز يذيرائى كامل . هدايائى نيز به آنان اعطا كرد . آن كاه خطاب به 


اطرافيان خويش فرمود : در اين تعامل » برترى از آن كودكان است زيرا آنان هر جه داشتند با ما قسمت كردند ولى ما بيشتر از آن 
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جه به آنان داديم موجودى داريم . (27) اين رويه در مورد رفتار امام حسين عليه السلام نيز هم قبل از واقعه كربلا و هم در قضيه 
عاشورا كه كود كان و نوجوانان نياز شديدى به جبران نيازهاى عاطفى و روانى داشتند مشاهده مى شود . به عنوان نمونه مى توان به 
آخرين لحظات زندكى امام حسين عليه السلام اشاره كرد كه : حضرت در حساس ترين لحظات جنكك به سوى خيمه فرزندش زين 
العابدين عليه السلام آمد » فرزندش را عيادت نمود آن كاه آن حضرت با مهربانى تمام فرزندش را مورد تفقد قرار داده و با او به 
كفتكوى صميمانه نشست . ( 88) امام صادق عليه السلام محبت به فرزندان را موجب كسترش رحمت الهى در مورد يدر و مادر 
مى داند و مى فرمايد : ان الله ليرحم العبد لشدة حبه لولده ( 89) خداوند متعال بنده را به خاطر محبت بيشتر به فرزندش مورد 
رحمت قرار مى دهد . امام كاظم عليه السلام به كليب صيداوى در مورد وفاى به وعده اى كه به كودكان داده مى شود تاء كيد 
نموده وفرمود : خداوند متعال در هيج مورد به اندازه آزار به زنان و كودكان خشمككين نمى شود . ( 20 ) امام صادق عليه السلام 
فرمود : نيكى به فرزندان همانند نيكى به والدين است . ( 8١‏ ) مردى حضور رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمده اظهار داشت : من 
تا به حال به هيج يكك از فرزندانم اظهار علاقه نكرده و يكك بار هم آن ها را نبوسيده ام . بعد از رفتن او » رسول خدا فرمود : هذا 


مقام فرزندان دختر 


سكونى يكى از ياران امام صادق عليه السلام » مى كويد : روزى به حضور امام صادق عليه السلام شرفياب شدم . در حالى كه 
غمكين و ناراحت بودم » امام از من يرسيد : اى سكونى ! جرا اندوهكين و ناراحتى ؟ كفتم : صاحب دخترى شده ام . امام فرمود : 
اى سكونى ! سنككينى او بر زمين است و روزى او به عهده خدا است . زندكى او جيزى از عمر تو نخواهد كاست و رزق و روزى او 
غير از روزى تو خواهد بود . به خدا سوكند , با شنيدن سخنان آرام بخش امام صادق عليه السلام » غصه از دلم زدوده شد . سيبس 
امام از من يرسيد : اسمش را جه كذاشتى ؟ كفتم : فاطمه . فرمود : آه ! آه ! آه ! آن كاه دست مباركك خود را بر يبشانى نهاد . . . و 
به من فرمود : اءما اذا سميتها فاطمة فلا تسبها و لا تلعنها و لا تضربها ( 27 ) اكر اسم او را فاطمه كذاشتى به او فحش نده و تندى 
نكن واو را نزن . كل خندان يدر مهربان دختر من » اى كل خندان يدر اى كه شد ياد تو آرام دل و جان يدر هفت ساله شدى و 
وقت كمال تو رسيد كوهر معرفت اندوز كنون جان يدر دارى اميد اكر كنج سعادت ببرى سر بنه دختركم در خط و فرمان يدر 
دختران را ادب و دانش و عفت بايد تانكردند همى موجب حرمان يدر بشنو يند من و عهد نما در همه عمر كه فرامش نكنى هيج تو 
فرمان يدر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در ضمن شمارش وظايف والدين در مورد فرزندان جنين فرمود : فرزندان را مورد احترام 
قرار داده و آنان را احمق و نادان نخوانيد ! ( 26 ) ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله آن جنان به كودكان مهر مى ورزيد كه حتى در 
حال نماز تحمل شنيدن كريه آنان را نداشت و آن حضرت دراين كونه موارد » به خاطر كودكان از طول دادن نماز خوددارى مى 
كرد . امام صادق عليه السلام فرمود : روزى آن حضرت دو ركعت آخر نماز ظهر را كوتاه خواند » بعد از نماز عده اى از علت آن 
يرسيدند؛ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : اء و ما سمعتم صراخ الصبى ؛ ( 28 ) آيا كريه كودكك را نشنيديد ؟ نوازش فرزندان فتال 
نيشابورى مى نويسد : روزى حضرت محمد عليه السلام نوه اش حسن مجتبى عليه السلام را مى بوسيد » شخصى به نام اقرع بن 
حابس كه آن جا حضور داشت كفت : يا رسول الله ! من ده فرزند دارم و تا كنون هيج يكك را نبوسيده ام . رسول خدا فرمود : من 
جه كنم كه تو دلى سخت دارى » هر كس در دل خويش مهر و عطوفت نداشته باشد مورد رحمت قرار نمى كيرد . ( 28 ) از 
ديد كاه اسلام اين عمل يدر و مادر ارزشى والا دارد و روح آزادكى را در افراد تقويت مى كند » تا آن جايى كه بيامبر فرمود : بوى 


فرزند از بوى هاى بهشتى است . و هم جنين به والدين سفارش نمود : فرزندانتان را زياد ببوسيد » زيرا خداوند متعال در برابر هر 
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بوسه » جايكاهى كسترده در بهشت به شما عنايت مى كند . ( 87 ) از منظر بزركك رهبر مربيان عالم » حضرت ختمى مرتبت اظهار 
عشق و علاقه به فرزندان » عبادت محسوب شده و داراى ثواب و حسنه مى باشد و در اين رابطه فرمود : من قبل ولده كتب الله له 
حسنة ؛ (88) هر كس فرزند خود را ببوسد » خداوند در مقابل اين عمل براى او حسنه مى نويسد . عشق يدرى كويند يدر و يسرى 
را نزد حاكم بردند كه جوب زنند . اول يدر را انداختند و صد جوب زدند . آه نكرد ودم بر نياورد . بعد از آن يسرش را آوردند 
جون يكك جوب زدند » يدرش ناله و فرياد آغاز كرد . حاكم كفت : تو صد جوب خوردى ودم نزدى ؛ به يكك جوب كه يسرت 
خورد اين ناله و فرياد جيست . كفت : آن جوب ها كه بر تن من مى آمد تحمل مى كردم » اكنون كه بر جكرم مى آيد تحمل 
ندارم . ( 89) يسر من اى روى جو خورشيد تو نور بصر من بى روى تو تارراست جهان در نظر من هر قطره اشكى كه » ز جشمان تو 


زيوة آنى است كه اقش زند اندر حكر مق 
در اين جا سه نكته مهم و ضرورى را در ارتباط با محبت به فرزندان ياد آور مى شويم : 


اول اعتدال در محبت در ابراز محبت و تكريم شخصيت كودك نبايد راه افراط را ييمود . زيرا در آن صورت علاوه براين كه نمى 
توان نتيجه صحيح تربيتى كرفت » بلكه شخصيت كودك در اثر زياده روى والدين در ابزار محبت هاى نا به جا لطمه جبران 
نايذيرى خواهد خورد . جرا كه اين كودكك از خود راضى .» از جامعه توقعات و انتظارات نابه جايى خواهد داشت و در صورت بى 
اعتنايى ديكران به اين خواسته هاى بى مورد » كودكك ناز يرورده از زندكى بيزار و ماءيوس شده و دجار عقده حقارت خواهد شد . 
آرى : ناز يرورده تنعم نبرد راه به جاى عاشقى شيوه رندان بلاكش باشد امام باقر عليه السلام مى فرمايد : شر الآباء من دعاه البر الى 
الافراط؛ ( )12١‏ بدترين يدران آن هايى هستند كه در نيكى و محبت كردن به فرزندان خود زياده روى نمايند . استاد شهيد مرتضى 
مطهرى رحمة الله » در مورد آثار زيان بار افراط در محبت كود كان مى نويسد : رو سو كتابى دارد به نام اميل كه در فن تربيت 
كودكك نوشته است . كتاب جالبى است » اميل نام كودكك فرضى و افسانه اى است كه وى در كتاب خود او را تحت تربيت قرار مى 
دهد و به يرورش همه جنبه هاى جسمى و روانى او توجه مى كند . در همه موارد ايده روسو اين است كه اميل را در حال ممارست 
با طبيعت و ينجه در ينجه طبيعت و در دامن سختى ها يرورش دهد . وى معتقد است كه بدبخت ترين كود كان » آن هايى هستند 
كه والدين آن هاء آنان را در ناز و نعمت يرورش مى دهند؛ نمى كذارند سردى و ككرمى دنيا را بجشند و يستى و بلندى جهان را 
لمس كنند » اين كونه كودكان در مقابل سختى ها حساس مى شوند و در مقابل لذت ها بى تفاوت » هم جون ساق نازك يكك 
درخت كوجك در مقابل هر نسيمى مى لرزند و كوجكك ترين حادثه سوئى آنان را ناراحت مى كند » تا جائى كه يكك حادثه 
كوجكك اين فرزندان ناز يرورده را به فكر خودكشى مى اندازد . واز آن طرف هر جه موجبات لذت به آن ها داده شود . به هيجان 
نمى آيند و نشاط بيدا نمى كنند . اين كونه انسان ها هركز طعم نعمت ها را درك نمى كنند » كرستككى نجشيده اند تا مزه غذا را 
فهمند » بهترين غذاها براى ايشان كم ارج تر و كم لذت تراز نان جوينى است يكك بجه دهاتى مى خورد . صادق هدايت جرا 
خودكشى كرد ؟ يكى از علل خودكشى او اين بود كه اشراف زاده بود . او يول جيبى بيش از حد كفايت داشت اما فكر صحيح و 
منظم نداشت . او از موهبت ايمان بى بهره بود . ( )1/١‏ به همين جهت امام كاظم عليه السلام فرمود : يستحب غرامة الغلام فى صغره 
ليكون حليما فى كبره ( 1/7) جه خوب است كه فرزندان را در كودكى به كارهاى سخت و تحمل مشكلات وادار كرد تا در 
بزركى حليم و بردبار باشند . سعدى با نقل حكايتى اين واقعيت را به نحو زيبايى ترسيم مى كند . حكايت يادشاهى با غلام عجمى 
در كشتى نشسته بود . غلام هركز دريا نديده بود و محنت كشتى نيازموده ؛ كريه و زارى آغاز كرده و لرزه بر اندامش افتاد . جندان 
كه ملا-طفت كردند آرام نيافت . ملكك را عيش از او منغض ( 177) شد و جاره ندانستند . حكيمى در آن كشتى بود » كفت اكر 


فرمائى من او را خاموش كنم ؟ يادشاه كفت : غايت لطف باشد . حكيم فرمود : تا غلام را به دريا انداختند . بارى جند غوطه بخورد 
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. يس » از مويش كرفتند و سوى كشتى آوردند . غلام به هر دو دست در سكان كشتى آويخت . جون برآمد به كوشه اى نشست و 
قرار يافت . ملكك را تدبير حكيم يسند آمد . كفت : در اين جه حكمت بود ؟ كفت : اى خداوند ! غلام از اول » محنت غرق شدن 
نجشيده بود و قدر سلامت كشتى را نمى دانست . هم جنين : قدر عافيت كسى داند كه به مصيبتى كرفتار آيد . اى سير تو را نان 
جوين خوش ننمايد معشوق من است آن كه به نزديكك تو زشت است حوران بهشتى را دوزخ بود اعراف ( 75) از دوزخيان يرس 
كه اعراف بهشت است ( 728) دوم مساوات در بذل محبت از نكات قابل توجهى كه در ميان فرزندان وجود دارد رعايت مساوات و 
عدالت در رفتار با آنان مى باشد . اين مسئله در مورد نيازهاى معنوى و عاطفى فرزندان بيشتر جلوه كر است . والدين شايسته است 
در ابراز محبت در ظاهر مساوات را رعايت كنند » كر جه در باطن بنا به علت هاى مختلف يكى از فرزندان را بيشتر از ديكرى 
دوست داشته باشند . امام باقر عليه السلام مى فرمايد : به خدا قسم » رفتار من با بعضى از فرزندانم از روى تكلف و بى ميلى است . 
اورا روى زانوى خود مى نشانم » محبت بسيار مى كنم » از وى شكر كزارى و قدردانى مى نمايم » با آن كه اين همه احترام و 
محبت شايسته فرزند ديككر من است . به اين تكلف تن مى دهم تا آن كه فرزند شايسته ام از خطر آنان مصون باشد » تا آنان رفتارى 
را كه برادران يوسف » با او انجام دادند » مرتكب نشوند » خداوند سوره يوسف را نفرستاد مككر به عنوان نمونه و مثال» كه بعضى 
از ما نسبت به بعضى ديككر حسد نورزيم » جنان كه برادران يوسف به او حسد كرده و ستم نمودند . ( 12) ييامبر خدا صلى الله عليه 
و آله فرمود : در ميان فرزندان خود عدالت را رعايت كنيد ؛ جنان كه خودتان دوست داريد در نيكى و احسان برايتان مساوات و 
عدالت رعايت شود . (//ا) و هم جنين آن حضرت مردى را به همراه دو فرزندش مشاهده كرد » آن مرد در حضور ييامبر صلى الله 
عليه و آله يكى از آن ها را بوسيد و ديكرى را نبوسيد » يبامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود : جرا عدالت را رعايت نكردى ؟ ! ( 
6 البته كاهى بنا به علل مى توان برخى از فرزندان رااز نظر مالى برترى داد . مثلا اكر برخى فرزندان وى صغير و ناتوان بوده و 
هيج كونه يشتوانه مالى نداشته باشد » مى تواند نسبت به آنان بخشش زيادتر و يا سهم الارث بيشترى در نظر بكيرد . در همين زمينه 
كفتارى حكيمانه از امام رضا عليه السلام نقل شده است : سعد اشعرى قمى مى كويد : از امام هشتم عليه السلام يرسيدم : شخصى 
مى خواهد بعضى از فرزندانش را از نظر مالى مقدم كرده و امتيازى بدهد ؟ امام عليه السلام فرمود : بلى » عيبى ندارد . امام صادق 
عليه السلام همين كار را نسبت به فرزندش محمد كرده و به او تفضل نمود و مقدارى مال بخشيد . و هم جنين حضرت موسى بن 
جعفر عليهما السلام به فرزندش احمد » بخشش بيشترى در نظر كرفت ( و جون او كوجكك بود ) من سهم او را برايش حفظ كردم . 
سعد يرسيد : فدايت شوم » مردى دختران خود را بيشتر از فرزندان يسر خود دوست داردء آيا باز هم مى تواند به دختران برترى 
دهد ؟ فرمود : دختر و يسر طبق قانون الهى ارث مى برند . ( 1/4) سوم ابراز و اظهار محبت در اين كه والدين معمولا فرزندان خود 
را دوست دارند شكى نيست و آنان تلاش دارند از هر وسيله اى در مهر ورزى به فرزندان بهره كيرند . اما آنجه كه در تربيت نسل 
جوان تاءثير بيشترى دارد » ابراز و اعلام اين محبت از طرف والدين به فرزندان است . امام صادق عليه السلام در اين رابطه مى 
فرمايد : اذا اءحببت رجلا فاءخبره بذلكك فانه اءثبت للمودة بينكما ( )8٠١‏ هركّاه شخصى را دوست داشتى » دوستى خود را به او 
ابراز كرده و او زا آكاه نما . زيرا اين عمل تو انس و الفت را ميان شما دو تن يايدارتر و مستحكم تر مى كند . روزى مردى در 
حضور امام باقر عليه السلام اظهار داشت : من فلانى را دوست دارم ء امام فرمود : دوستى خود را به او اعلام كن , جرا كه اين عمل 
در استحكام روابط شما تاثير بسزائى دارد . )8١(‏ بنابراين ابراز محبت به جا و مناسب بسيارى از مشكلات » ناهنجارى ها افسردكى 
ها و ناساز كارى هاى فرزندان را حل مى كند جرا كه آنان تشنه محبت اند و با ابراز محبت » رفتارهاى ناشايست آنان را مى توان 
اصلاح نمود . يس محبت قلبى به تنهايى كافى نيست » ابراز آن هم مهم است . اين شيوه يسنديده و مؤ ثر را در سيره اهل بيت 
عليهم السلام به وضوح مى توان مشاهده كرد . امام حسين عليه السلام همجنان كه از خانواده خود عشق و محبت آموخته بود در 


بذل آن به فرزندان و تقويت شخصيت آنان دريغ نمى ورزيد . عبيد الله بن عتبه مى كويد : روزى در محضر سيد الشهداء عليه 
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السلام بودم كه فرزند كوجكك آن حضرت ؛ء ( امام سجاد عليه السلام ) وارد شد » امام او را بيش خوانده و به سينه اش جسبانيد » 
بيشانيش را بوسيده و كفت : بابى انت ما اطيب ريحكك و احسن خلقكك ؛ ( 87) يدرم به فدايت جقدر خوشبو و زيبائى ! به علت 
همين آثار مهم تربيتى بود كه ائمه اطهار عليهم السلام در ابراز محبت به فرزندانشان اهتمام خاصى داشتند . هم جنين امام هشتم عليه 
السلام هنكامى كه مى خواست به فرزند نوجوان خودش علاقه قلبى خود را ابراز دارد » با جملاءت زيبايى كه اوج محبت آن 
حضرت را نشان مى داد » فرزند كرامى اش را مخاطب قرار داده و مى فرمود : بابى انت و امى انت لها ( يعنى الامامهُ ) ؛ يدرو 
مادرم به فدايت » تو براى مقام امامت شايستكى دارى ! ( 87 ) آرى »ء ابراز محبت بسيارى از مشكلات و نارسائى هاى روحى و 
روانى را حل مى كند : از محبت تلخ ها شيرين شود از محبت مس ها زرين شود از محبت دردها صافى شود از محبت دردها شافى 
شود از محبت مرده زنده مى كنند از محبت شاه بنده مى كنند ( 88 ) 


4تهيه رزق حلال 


كذشته ازاين كه يدر نيازهاى روحى همسر و فرزندان را تاءمين مى نمايد » بايد با تهيه غذاى حلال و توسعه در زندكى براى رشد 
سالم و صحيح جسمى آنان زمينه سازى نمايد . جنان كه مى دانيم اثر غذا در فرزندان » قبل از اين كه آن ها به اين عالم قدم 
بكذارند » امرى مسلم و ترديدنايذير است و در طول تربيت هم بايد كاملا مراعات شود . يكم فرد مسلمان براى تربيت صحيح 
فرزندان » بايد سفره اى هر جند ساده ولى با غذاها و خوردنى هاى حلال و ياكك در منزل بككستراند . اين كار خواص متعددى دارد 
كه يكى از آن ها به وجود آمدن زمينه رشد فضائل اخلاقى و خصال يسنديده در كودكان و نوجوانان مى باشد . از ديد كاه فرهنكك 
اهل بيت عليهم السلام غذايى را كه مصرف مى كنيم و به خانواده خود مى خورانيم » علاوه بر آثار طبيعى كه بر جسم ها بر جاى 
مى كذاردء آثار ديكرى هم در روح و روان و شخصيت معنوى ما ايجاد مى كند . اين نوع از آثار را آزمايش هاى مادى و تجربه 
هاى عملى و عينى نمى تواند اثبات كند » اما از منظر قرآن و اهل بيت عليهم السلام امرى كاملا واضح و يذيرفته شده است . 
روايات فراوانى در مورد فراهم كردن غذاى حلال و تاءثير آن بر روحيات افراد وارد شده است . رسول اكرم صلى الله عليه و آله بر 
اين باور بود كه : عبادت خداوند هفتاد جز است و بهترين آن ها طلب روزى حلال است . ( 80) آن حضرت اشتغال به كارهاى 
حلال را مانند ساير عبادات » در زن و مرد مسلمان ضرورى دانسته و مى فرمايد : طلب الحلال فريضةً على كل مسلم و مسلمة ؛ ( 878 
) طلب كردن در آمد حلا ل » بر هر مرد وزن مسلمان لا-زم است . امام باقر عليه السلام به كسانى كه تلاش مى كنند سفره هاى 
منازل خود را با روزى حلال بيارايند مزده مى دهد كه : لقى الله عزوجل يوم القيامة و جهه مثل القمر ليله البدر ( 817) آنان در روز 
قيامت با سيمايى نورانى » همانند شب جارده با خداوند ملاقات خواهند كرد . روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله با جمعى از 
اصحاب در محلى حضور داشتند . در آن ميان » جشمان آنان به جوانى نيرومند و زيبا اندام افتاد كه در اول صبح به كار و تلاش 
مشغول بود . ياران ييامبر صلى الله عليه و آله كفتند : يا رسول الله ! اكر اين جوان نيرومند » انرزى خود را در راه خدا مصرف مى 
كرد » جه قدر شايسته مدح و تمجيد بود ! حضرت فرمود : اين سخن را نككُوييد ! اككراين جوان براى تاءمين معاش مى كوشدء 
انككيزه او بى نيازى از ديكران است ء او در راه خحدا قدم برداشته » و اككر هدف او يذيرايى از يدر و مادر ناتوان خود مى باشد» باز 
هم در راه خخدا كار مى كند و اككر مقصود او سر و سامان دادن به خانواده و فرزندانش باشد ء او به راه خدا رفته و انككيزه مقدسى 
دارد . (88) توسعه در امر معاش بر يدر مسلمان لازم است علاوه بر اين كه از راه حلال » معاش خانواده اش را تاءمين كند » در 
صورت امكان به فرزندانش سخت نككيرد و در معاش آنان توسعه دهد و تاءثير اين امر را در تربيت صحيح فرزندان منظور نمايد . 
امام صادق عليه السلام ضمن شمارش وظايف يدر نسبت به خانواده اش مى فرمايد : هر ميوه اى كه همه مردم از آن مى خورند » 


لازم است يكك شخص مسلمان به خانواده اش تهيه كند و خوراكى هايى كه مخصوص ايام عيد است و در غير ايام عيد به آن ها 
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نمى رساند در روزهاى شادى و عيد به آنان برساند . ( 74) 
٠‏ ايجاد فضاى ير نشاط 


يكى از مهم ترين نيازهاى كودكان در راه رشد و تربيت صحيح » داشتن فضايى شاد » ير نشاط و صميمى است و يدر و مادران 
مسئول بر خود لازم مى دانند كه فرزندان خود را از داشتن جنين حقى محروم نكنند . كشاده روئى » حسن خلق و شوخى هاى سالم 
وفرح بخش مى توانند در ايجاد جنين فضائى در محيط خانواده ثمر بخش باشد . والدين دلسوز هيج كاه غم و اندوه خود را به 
فرزندانشان تحميل نمى كنند و فضاى شاد و ير نشاط خانواده را مكدر و ناكوار نمى سازئد . آنان حزن و اندوه خود را در دل نككه 
داشته و در سيمايشان كشاده روئى و بشاشت را نمايان مى سازند . مؤ من كسى است كه شادى در جهره و اندوهش در دل باشد . ( 
9) امام صادق عليه السلام خوشرفتارى را يكى از علامات كمال ايمان شمرده است . ( )9١‏ فضل ابن ابى قره مى كويد : امام 
صادق عليه السلام فرمود : ما من مؤ من الاو فيه دعابة » قلت : و ما الدعابة ؟ قال : المزاح ( 97) مو منى نيست كه در وجود او 
خوش طبعى نباشد . ييشواى ششم نيز افرادى را كه در ميان جمع » ديكران را با شوخى و خوش طبعى شاد مى كنند » بدون اين كه 
كناهى مرتكب شوند وعفت كلام رااز ميان ببرند » دوستان خداوند مى داند و مى فرمايد : ان الله يحب المداعب فى الجماعة بلا 
رفث ؛ 90 ) خداوند كسانى را دوست دارد كه در ميان مسلمانان شوخى و خوش طبعى مى كنند بدون اين كه كلمات زشت و 


ناروا به زبان بياورند . 
١١‏ توجه به بازى كودكان 


بازى و تفريح يكى از نيازهاى ايام طفوليت است . بازى حس كنجكاوى و قواى باطنى كودكك را شكوفا مى كند و باعث خلاقيت 
و يرورش جسمى و روحى او مى شود . والدين مى توانند با همبازى شدن با كودك . كذشته از اينكه روحيه خود باورى و عزت 
نفس را در او تقويت مى كنند به آموزش غير مستقيم وى بيردازند . كود كان از بازى و ورزش لذت برده و براى ابراز احساسات 
خويش فرصت مى يابند . به اين جهت به بازى كود كان در سيره اهل بيت عليهم السلام توجه ويزه اى مبذول شده است : روزى در 
سر راه بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله عده اى كودكك با خاكك بازى مى كردند » برخى از اصحاب آن حضرت خواستند كه از 
بازى آنان جل وكيرى نمايند » رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود : دعهم فان التراب ربيع الصبيان ؛ بككذاريد بازى كنند زيرا خاكك 
مايه شكوفايى بجه هاست . ابو رافع مى كويد : در مدينه كاهى من با امام حسين عليه السلام كه كودكى بيش نبود بازى مى كردم » 
به اين ترتيب كه سنكهاى مخصوصى را انتخاب نموده و به داخل حفره هائى نشانه روى مى كرديم و در صورت برنده شدن مى 
بايستى فرد برنده بر دوش ديكرى سوار مى شد . هركاه من برنده مى شدم و مى خواستم بر دوش او سوار شوم امام حسين عليه 
السلام مى كفت : اتركب ظهرا حمله رسول الله صلى الله عليه و آله ؛آيا مى خواهى بر دوش كسى سوار شوى كه رسول الله او را بر 
دوش خود حمل مى كرد ؟ من از سوارى منصرف مى شدم و هركاه او به هدف مى زد » من از سوارى دادن سرباز مى زدم و مى 
كفتم : من هم مثل تو سوارى نمى دهم . امام حسين عليه السلام مى فرمود : اما ترضى ان تحمل بدنا حمله رسول الله ( 95 ) آيا 
راضى نيستى بدنى را به دوش بكشى كه رسول الله آن را بر دوش خود حمل كرده است ؟ ! و من با كمال ميل او را بر دوش خود 
كذاشته و سوارى مى دادم . زبان كودكى نبى اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : بر يدر و مادران لازم است كه دنياى كودكان را 
دركك نمايند و در ارتباط با آنان رفتارى كودكك يسند بيشه كنند . ( 98 ) جون كه با كودكك سرو كارت فتاد يس زبان كودكى 


بايد كشاد اميرالمؤ منين عليه السلام نيز به والدين مسئول توصيه فرمود : من كان له ولد صبا؛ ( 98 ) هر كس كودكى دارد بايد با او 
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بازبان كودكى رفتار كند . بازى تا كى ؟ لازم به ياد آورى است كه بازى تا حدودى و در سال هاى كودكى براى فرزندان لازم 
است . جنان كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد : دع ابنكك يلعب سبع سنين ( 97 ) بككذار فرزندت تا هفت سالككى بازى كند . 
ولى اككر در اين عمل افراط شود در سنين بالاتر همجنان يكك جوان مسلمان بيشترين اوقات خود را به بازى و سركرمى بككذارند از 
مسير سعادت و رستكارى فاصله خواهد كرفت . امير مو منان على عليه السلام فرمود : لا يفلح من وله باللعب ؛ ( 98 ) كسى كه 
عاشق بازى كردن باشد » خوشبخت و رستكار نخواهد شد . معمولا جنين افرادى از جاده عقلانيت و تفكر و انديشه به دور مى مانند 
. آن حضرت در كفتار ديكرى به اين نكته تاءكيد فرمود : لا يثوب العقل مع اللعب ؛ ( 44 ) تفكر و تعقل با بازى و سر كرمى جمع 
نمى شود . بنابراين كسانى كه بعد از سنين كودكى همجنان به بازى و سر كرمى مشغول باشند و با حرص و ولع آن را دنبال كنند 


نتيجه اى جز محروميت از نيروى عقل و آثار يربار آن به دست نخواهند آورد . 
١١‏ هديه دادن 


هديه دادن علاوه بر اين كه عشق و محبت هديه شونده را به انسان زياد مى كند و موجب استحكام ارتباط قلبى مى شود » نشانه 
احترام به شخصيت طرف مقابل است و هديه شونده از اينكه مورد توجه و عنايت قرار كرفته احساس لذت و نشاط مى كند و به اين 
وسيله عزت نفس و روحيه خود اتكائى دراو تقويت مى كردد . دراين مورد روايات زيادى در متون دينى وفقهى آمده است . 
والدين براى تقويت ارتباط صميمانه با فرزندان و مخاطبين خويش مى توانند با اهداى هديه مناسبى در وجود آنان نفوذ كرده و 
خصال ستوده و نيكى ها را در آنان ايجاد كنند ء و به اين وسيله كرامت و بزركوارى و ايجاد روابط اجتماعى را به آنان بياموزند . 
يبامبر صلى الله عليه و آله اسلام فرمود : اكر مردى وارد بازار شود و تحفه اى براى اعضاى خانواده اش بخرد » اجر و ياداش او برابر 
با كسى است كه نيازمندان واقعى احسان نمايد . و بهتر است كه در دادن هديه فرزندان دختر را مقدم بدارد زيرا هر كس دختر 
خود را خوشحال نمايد همانند اين است كه يكك انسان ارزشمندى را از بند رهانيده است و هر كس به يسرش جشم روشنى داده و 
او را شاد كند در رديف بهشتيان خواهد بود . ( ٠٠١‏ ) هديه دلها را يراز صفا و صميميت كرده و غبار كدورت رااز دلها مى زدايد 
. به ويؤه آنكه تقديم هديه در مناسبتهاى خاصى باشد كه خاطرات خوش آن روز با شادمانى تحفه عجين كرديده و تاثير نشاط آور 
آثرا عشدين ترابيرهى كمد وبرائ فزؤندان عماطراتى ماند كارو سيشكى من شود . به مين خاطر براق روزهاى شاد و غيدها : 
دستورات مخصوصى از طرف بيشوايان دينى رسيده است . هم جنان كه قبلا اشاره شد بيشواى ششم عليه السلام در مورد وظايف 
يدر فرمود : هر ميوه اى كه همه از آن مى خورند » شايسته است كه به اعضاى خانواده اش بخوراند و خوراكى هائى كه مخصوص 
ايام عيد است و در غير ايام عيد به آنان نمى رساند » در روزهاى شادى و عيد به آنان برساند . ( ١‏ )البته لازم است كه بدانيم كه 
تاءثير و لذت هديه و بخشش به فرزندان زمانى بيشتر مى شود كه بدون درخواست قبلى انجام كيرد » تا ضمن حفظ شخصيت و 
كرامت فرزند » روحيه خود باورى و اعتماد به نفس آنان تقويت شود . به همين جهت امام مجتبى عليه السلام فرمود : كرامت و 
بز ركوارى آن است كه قبل از درخواست به كسى هديه دهى . )١١7(‏ 


١‏ برهيز از توقعات بى جا 


برخى از والدين ناآ كاه كودكان خود را همانند يكك فرد بزركك تلقى كرده و انتظارات مهمى از او دارند . اين افراد بى تجربه 
كودكك را در مقابل انجام ندادن كارى كه در حد قدرت او نب نيست مؤ اخذه كرده و كاهى تنبيه مى كنند . آنان فكر نمى كنند كه 


يكك كودكك را بايد از افق ديد او نككّاه كرد نه از منظر خودشان . تمايلات » حالات و دنياى كودكان و نوجوانان ديد كاهى نسبت به 
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خود آنان را مى طلبد » كه والدين برتر به آنان توجه كرده و آن را در معاشرت با كودكان مد نظر قرار مى دهند . كودكك مثل 
بزركك ترها هنوز معناى تعهد , انجام وظيفه و مسئوليت را درك نمى كند . بايد به دنياى آنان وارد شد و كارهاى سخت و مشقت 
بار و بازخواست رسمى رااز آنان توقع نكرد . ازامام صادق عليه السلام يرسيدند : جه كونه مى شود والدين فرزندان خود را در 
نيكى و صله رحم به يدر و مادرشان يارى كنند ؟ امام فرمود : به فرزندان كارهاى آسان بدهند و آنان را به كارهاى مشكل وادار 
نكنند و به رنج وزحمتشان نيندازند و بر آنان ستم ننمايند و به آنان دروغ نكويند و بدانند اكر مرتكب اعمالى شوند كه فرزندشان 
به مرحله عاق والدين و قطع صله رحم برسند » آنان را به مرز كفر مى رسانند . ( 1١7‏ ) جنين يدر و مادرى با اعمال نسنجيده و 
انتظارات نا به جا » نه تنها فرزندان خود را به راه صحيح هدايت نكرده اند » بلكه آنان را به سوى انحراف و لغزش سوق داده اند . 
يونس بن رباط مى كويد : از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود : رسول خدا فرموده است : خدا رحمت كند كسى را كه در 
نيكى » به فرزند خود وى را يارى مى رساند . يونس از امام يرسيد : جككونه مى توان به فرزندان يارى كرد ؟ امام ششم عليه السلام 
فرفود : كارهائ آسان وراحث را اذ اوييديرة و اذ محول كروق كارهاى سكة وسكين شوق شتاب كند :اورا باالقاب وشت 
مخاطب قرار ندهد و او را سفيه و نادان و احمق نداند . ( 1٠١‏ ) جشم بوشى از خطاى فرزندان داود زربى از دست فرزندش كه به 
وى ضرر مالى زده بود به امام كاظم عليه السلام شكايت برد . امام عليه السلام فرمود : با فرزندت مدارا كن و از خطايش جشم 
بيوش » مبلغ صدر هزار درهم در مقابل نعمت فرزند » كه خدا برايت ارزانى داشته جيزى نيست . والدين مهربان معمولاا سعى مى 
كنند از فرزندان خود توقعات بى جا و بى مورد نداشته باشند و به خاطر لغزش ها و خطاها و نوجوانان از آنان انتقاد نكنند . آنان 
عادت ندارند از فرزندانشان خرده كيرى نموده و دائم بجه هايشان را سرزنش كنند . در اين مورد خوب است زمزمه هاى عاطفه 
انكيز يدرى را در كنار بستر كودك معصومش با هم بخوانيم : زمزمه هاى يدر يسر جان كوش كن : اين ها را وقتى مى كويم كه 
تو خوابى . زبر كونه ات جين خورده است و حلقه اى از موهاى طلاائيت به بيشانى عرق كرده ات جسبيده است . دزدكى به اتاق 
خوابت آمده ام . همين جند دقيقه بيش بود كه در كتابخانه نشسته بودم و داشتم روزنامه مى خواندم كه موج سهمكين يشيمانى مرا 
با خود برد و با احساس كناه » كنار بسترت آمدم . يسر جان ! جيزهائى هستند كه من درباره شان فكر كرده ام . من با تو كج خلقى 
كرده ام . موقعى كه لباس مى يوشيدى كه به مدرسه بروى سرزنشت مى كردم » جون صورتت را به جاى اين كه بشويى » با حوله 
مرطوب ياك مى كردى . از تو كار شلاقى كشيدم » جون كفش هايت را تميز نكرده بودى . موقعى كه وسايلت را كف اتاق 
انداختى » با عصبانيت سرت داد كشيدم . موقع صبحانه خوردن هم ايراد كارهايت را بيدا كردم . تو جيزها را ريختى . دهانت را بر 
ازغذا كردى . آرنج هايت را به ميز تكيه دادى . زياد كره روى نانت ماليدى » و موقعى كه سراغ بازيت مى رفتى و من راه افتاده 
بودم كه به قطار برسم » برايم دست تكان دادى و فرياد زدى : خداحافظ بابا ! و من اخم كردم و در جوابت كفتم : قوز نكن ! بعد 
دوباره همه اين ماجراها تا غروب ادامه بيدا كرد . موقعى كه آن طرف جاده بودم » جاسوسيت را كردم و ديدم زانو زده اى و دارى 
با سنكك مرمرها بازى مى كنى . جوراب هايت سوراخ شده بودند جلوى روى دوستانت تحقيرت كردم و خودم جلو افتادم و 
وادارت كردم يشت سرم تا خانه بيايبى و جوراب ها كران بودند و اككر خودت مجبور بودى آن ها را بخرى » حتما بيشتر مراقبت مى 
كردى ! فكرش را بكن يسر ! يدر باشى و اين جور فكرها به سرت بزند ! يادت مى آيد يكك كمى بعد توى كتابخانه نشسته بودم و 
داشتم روزنامه مى خواندم كه تو با كم رويى و نككاهى كم و بيش رنجيده آمدى ؟ وقتى از بالاى روزنامه نكاهت كردم و معلوم بود 
كه حوصاه ام از بى موقع مزاحم شدنت سر رفته است » تو ترديد كردى و همان جا كنار در ايستادى . من نق زدم : جى مى خواى 
اين وقت شب ! تو هيج نككفتى » فقط با يورشى طوفانى به طرفم دويدى , دست هايت را دور كردنم انداختى » مرا بوسيدى و دست 
هاى كوجولويت را با عاطفه اى كه خداوند در قلب تو شكوفا كرده بود و حتى غفلت و جهل هم نمى توانست ناديده اش بكيرد » 


مرا محكم در بر كرفتند . و بعد تو رفته بودى و صداى تاب تاب ياهايت از يله مى آمد . خب يسر جان ! خيلى نككذشت كه روزنامه 
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از دستم ليز خورد . ترس هولناكك و آزار دهنده اى بر من جيره شد . عادت داشت با من جه مى كرد . عادت خرده كيرى » عادت 
سرزنش كردن . اين ياداش من به تو بود كه كه يسر بودى . اين كارها به خاطر اين نبود كه دوستت نداشتم » به خاطر اين بود كه از 
يكك كودكك » بيش از حد انتظار داشتم . داشتم تو را با متر سن خودم اندازه مى كرفتم . در شخصيت تو جيزهاى خوب و نازنين و 
حقيقى » فراوان بودند . قلب كوجكك تو به اندازه سحر بود كه از بالاى كوه ها سر بر مى آورد . اين را با حركت خود انككيخته ات 
نشان دادى . تو امشب براى خخداحافظى به طرفم دويدى و مرا بوسيدى . يسر جان ! امشب ديككر هيج جيز برايم اهميت ندارد . من 
در تاريكى به اتاقت آمده ام و شرمسار در كنار تخت زانو زده ام ! جبران عاجزانه اى است . مى دانم كه اكر اين ها را به تو مى 
كفتم متوجه نمى شدى . ولى از فردا يكك باباى واقعى خواهم بود ! با تو صميمى خواهم بود و وقتى رنج مى برى » رنج خواهم برد 
و وقتى مى خندى خواهم خنديد . موقعى كه مى خواهم از سر بى حوصلكى حرف بزنم » زبانم را كاز مى كيرم و مثل يكك عبادت 
دينى دائما با خودم تكرار خواهم كرد : او كه بسر بجه اى بيش نيست . يكك يسر بجه كوجولو ! متاءسفم كه تو را در ذهنم يكك مرد 
تصور كرده بودم . حالا كه تو را مى بينم كه مجاله و خسته توى تختت خوابيده اى » مى فهمم كه هنوز يكك نوزادى . ديروز در 


آغوش مادرت بودى و سرت روى شانه او بود . مى دانم كه خيلى خواسته ام خيلى زياد . )1١8(‏ 
؟١‏ بهداشت و سلامتى 


در آموزه هاى تربيتى اسلام همان طور كه به مسائل معنوى و روانى فرزندان توجه شده » به مسائل بهداشت تن و سلامتى او نيز 
اهميت داده شده است . امام رضا عليه السلام فرمود : كودكان را تميز و ياكيزه نككه داريد و جرك و جربى را از تن آنان بزدائيد 
زيرا شيطان بوى جرك را احساس كرهه و به سراغ آنان مى آيد واككر خواب باشند دجار ترس و وحشت مى شوند . )١1١8(‏ 
بيشوايان معصوم عليهم السلام در توصيه هاى خود به ختنه كردن فرزندان كه فوائد مهم بهداشتى دارد اشاره كرده اند . امام صادق 
عليه السلام فرمود : فرزانتان را در هفتمين روز ولايت ختنه كنيد » زيرا كه اين عمل در ياكي زكى و سلامت جسمانى كودكك نقشى 
به سزا دارد . 1١7‏ ) امام رضا عليه السلام در كفتار ديكرى اهميت سلامتى را مد نظر قرار داده و فرمود : همسران باردارتان را كند 
دهيد » كه اككر فرزند آن ها يسر باشد » ياكيزه قلب و دانشمند و شجاع خواهد شد و اككر دختر باشد » خوش اخلاق و زيبا مى شود 
توجه شوهر آينده اش قرار خواهد كرفت . )٠١80(‏ كفتنى است كه اين نوع خوراكى ها علت تامه يديد آمدن اين صفات نيست 
بلكه عوامل ديككرى نيز در اين مورد دخالت دارند . امام هشتم عليه السلام در سخن ديكرى به نقل از ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله فرمود : فرزندانتان را در روز هفتم ختنه كنيد » زيرا اين عمل باعث ياكى بيشتر و رشد سريع تر آنان مى شود . )1١4(‏ امام رضا 
عليه السلام در مورد سلامتى جسم و تقويت نيروى جسمانى فرزندانش نيز عملا تلاش مى كرد . يحيى صنعانى مى كويد : در منا به 
محضر امام رضا عليه السلام وارد شدم » ديدم كه فرزندش حضرت جواد عليه السلام را در دامان خود نشانده و به او موز مى 
خوراند . ( )٠١‏ شير مادر يكى از مهم ترين نكاتى كه در اين جا لا-زم است به آن اشاره شود واز بينش عميق و آموزه هاى 
بيشرفته و كار آمد فرهنكك تربيتى اسلام ريشه مى كيرد توجه به مسئله شير مادر است . در قرآن كريم و روايات متعددى اين مسئله 
مورد تاءء كيد قرار كرفته و لزوم شير مادر براى تغذيه كوكك و جكونكى آن در آن ها بيان شده است . امروزه بعد از جهارده قرن 
تجربه هاى علمى و نظريات جديد روى آن تاءكيد مى كنند . خداوند متعال در قرآن كريم با اشاره به اهميت شير مادر در رشد 
جسمانى و روانى » فرزندان را به نيكى و تشكراز والدين سفارش مى كند : و وصينا الانسان بوالديه حملته امه وهنا على وهن و 
فصله فى عامين ( ١1١١‏ ) وما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم ؛ مادرش او را با ناتوانى حمل كرد ( به هنكام باردارى 
هر روز رنج و ناراحتى تازه اى را متحمل مى شد ) » و دوران شير خواركى او در دو سال يايان مى يابد . و در سوره احقاف فرمود : 
و وصينا الانسان بوالديه احسانا حملته امه كرها و وضعته كرها و حمله و فصله ثلاثون شهرا ( 1١7‏ ) ما به انسان توصيه كرديم كه به 
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يدر و مادرش نيكى كند » مادرش او را با ناراحتى حمل مى كند وبا ناراحتى بر زمين مى كذارد؛ و دوران حمل و از شير 
بازكرفتنش سى ماه است . على عليه السلام شير مادر را از همه شيرها مفيدترين و مباركك ترين شير براى اطفال مى داند و مى 
فرمايد : ما من لبن رضع به الصبى اءعظم بركة عليه من لبن اءمه ( ١1١77‏ ) هيج شيرى براى كود كان مباركك تراز شير مادر نيست . 
بلى مادر نه تنها با شير خود فرزندش را تغذيه جسمانى مى كند . بلكه به همراه آن عواطف ». احساسات .» اعتقادات و حالات روحى 
و روانى خود را به طفل منتقل مى نمايد . به همين جهت مى كويند : هنكامى كه مادر كودك را بغل مى كند و به او شير مى دهد 
صداى قلب مادر » آهنكك موزونى است كه به كودكك آرامش مى دهد . امام صادق عليه السلام با اشاره به حداقل مدت شير 
خواركى كودكان فرمود : بر مادران لازم است كه بيست و يكك ماه فرزندان خود را شير دهند » هر جه اين مدت كم شود از حق 
كودك كم شده و يكى از مهم ترين حقوق وى رعايت نشده است . ( )١1١5‏ تاءثير شير مادر حضرت على عليه السلام در مورد 
تاءثير شير مادر در حالاءت روحى كودك . فرمود : در انتخاب دايه براى فرزندان كوشش و دقت كنيد همجنان كه در انتخاب 
مدر ذقت عى كيد زيزا شير عادر طبيعت كوه كفارا تغيرننى دهند 0 118 )ادر اين زمينه من توستك #شكاي كدون اخرية 
روزهاى زندكى علامه بزركوار شهيد » شيخ فضل الله نورى » از وى در مورد افكار و تلاش هاى ضد دينى فرزندش سؤ ال كردند . 
وى علت اين امر را اين كونه بيان داشت : اين يسر وقتى كه در نجف به دنيا آمد » مادرش شير نداشت » از اين رو مجبور شديم كه 
براى شير دادن او دايه اى يبدا كنيم . يس از اين مدت كوتاهى كه اين يسر از شير آن دايه تغذيه نموده ناكهان متوجه شديم كه آن 
دايه » زنى به مبالا.ت و بى عفت بوده و كينه ديرينه اى از امير مؤ منان على عليه السلام به دل دارد . از همان وقت دريافتيم كه 
سعادتمند شدن اين يسرء آسان نخواهد بود . در فرهنكك انسان ساز اسلام علاوه بر تاء كيد به عوامل مادى سلامتى , به عوامل 
معنوى سلامتى مانند صدقه و عقيقه نيز توجه خاصى شده است . امام رضا عليه السلام در بخشى از مطالبى كه براى ماءمون مرقوم 
فرموده » آمده است : عقيقه براى يسر و دختر» نام كذارى مناسب » تراشيدن موهاى سر نوزاد در روز هفتم و معادل وزن موها طلا 


ويا نقره صدقه دادن لازم است و هم جنين ختنه يسر بجه ها ء امرى واجب است . ( )١١8‏ 
١4‏ ضرورت تربيت معنوى 


در انديشه اهل بيت عليهم السلام علاوه بر آموزش آداب و رفتارهاى اجتماعى و اخلاقى » بايد فرزندان را با نكات معنوى و تربيت 
دينى آشنا نمود . لا-زم است والدين اين وظيفه خطير خود را از همان روزهاى تولد به انجام برسانند . نواى دلنشين توحيد اولين 
آموزه هاى دينى است كه روح كودك را طراوت مى بخشد و او را به سوى دين و معنويت سوق مى دهد . زمزمه جملاءت روح 
نواز اذان و اقامه به كوش نوزاد از زيباترين و مؤ ثرترين آموزشهاى رهبر عاليقدر اسلام به ييروان خود مى باشد . امام صادق عليه 
السلام فرمود : هنكامى كه حسين عليه السلام به دنيا آمد . رسول خدا صلى الله عليه و آله » آن نوزاد مبارك را در آغوش كرفت و 
در كوش راستش نواى توحيدى اذان را زمزمه كرد و كوش جيش را با نغمه دلنواز اقامه آشنا نمود . در روز هفتم ولادت » ييامبر 
صلى الله عليه و آله دستور داد سر آن نوزاد را تراشيده و هم وزن موى سرش نقره صدقه دادند و كوسفندى براى او عقيقه نموده , 
ران آن را به قابله فرستادند » و سر نوزاد را با عطر خلوق معطر نمود . 70 )1١‏ با رشد جسمانى كودكك لازم است » آموزشهاى دينى 
نسبت به فهم و دركك آنان » كذشته از اين كه فرزندان را با مبداء حقيقى جهان آفرينش مرتبط مى سازد » در آنان روحيه اعتماد به 
نفس و نيروى استقامت و يايدارى در مقابل مشكلات كمر شكن زندكى نيز ايجاد خواهد كرد . در اين راستا امام باقر عليه السلام 
به فرزندش مى فرمايد : فرزندم ! هركاه خداوند به تو نعمتى ارزانى داشت بكو : الحمدلله و هركاه امرى و حادثه اى تو را غمكين و 
ناراحت نمود بكو : لا حول ولا قو الا بالله و زمانى كه احساس نمودى روزى تو به كندى و سختى مى رسدء بكو : استغفرالله . امام 


صادق عليه السلام زمان شروع تربيت دينى و آموزش احكام شرعى را از /, سالككى مى داند و مى فرمايد : در هفت سالكّى بر 
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والدين لازم است حلال حرام را به كودكان بياموزند . )١118(‏ آرى » فرزندان در آستانه نوجوانى و دوران بلوغ تمايل به مذهب 
بيدا كرده و زمينه اى مساعد براى 1 موزش احكام و اعتقادات دينى دارند . فرزندان آخر الزمان روزى حضرت رسول صلى الله عليه 
و آله نككاهش به بعضى از كودكان افتاد » آن كاه فرمود : ويل لا-طفال آخر الزمان من آبائهم فقيل يا رسول الله من آبائهم 
المشركين فقال لا من آبائهم المؤ منين لا يعلمونهم شيئا من الفرائض و اذا تعلموا اءولادهم منعوهم و رضوا عنهم بعرض يسير من 
الدنيا فاءنا منهم برى ء و هم منى براء ( 114 ) واى به فرزندان آخر الزمان ( بى توجهى ) يدرانشان ! كفتند : يا رسول الله ! از طرف 
يدران كافر ؟ ! فرمود : نه » بلكه از طرف والدين مؤ من آنان ؛ كه واجبات احكام دينشان را به آنان ياد نمى دهند و هركاه 
فرزندانشان به تعليم دين بيردازند مانع مى شوند و اين كونه والدين به مبلغ اندكى از متاع دنيا راضى مى شوند كه فرزندانشان براى 
آنان كسب مى كنند . من از آنان بيزارم و آنان از من . حضرت موسى بن جعفر عليه السلام فرمود : فمروا صبيانكم بالصلاةٌ اذا كانوا 


بنى سبع سنين ( ") فرزندان خود را در هفت سالككّى به خواندن نماز وادار كنيد . 
١8‏ توجه به خواسته ها 


يكى از شيوه هاى تقويت عزت نفس در كودكان و نوجوانان مشورت كردن با آنهاست . هركاه شخصى مورد مشورت قرار بككيرد 
از اينكه مورد توجه قرار كرفته و نوع تفكر و انديشه هايش براى ديكران مفيد است احساس فرح و شادى مى كندء البته در موارد 
بسيارى ممكن است مشورت كننده از نظرات او بهره و استفاده نمايد . اصولا از منظر فرهنكك و حيانى اسلام نوجوانانى كه به حد 
بلوغ مى رسند به عنوان وزير و مشاور يدر و مادر محسوب مى شوند و نه تنها خواسته ها و انديشه هاى آنان را بايد مورد توجه قرار 
داد بلكه از نظرات مفيد و سازنده آنان بايد بهره كرفت . حضرت محمد صلى الله عليه و آله در كفتارى خردمندانه به اين حقيقت 
تصريح كرده و فرمود : الولد سيد سبع سئين و عبد سبع سنين و وزير سبع سنين ( 17١‏ ) فرزند تا هفت سالككى آقا و سرور شما است 
ودر هفت سال دوم بنده و مطبع شما است و در هفت سال سوم وزير و معاون است . آن رهبر آسمانى در سخنى ديكر وظايف 
والدين در اين زمينه را جنين مشخص فرمود : بككذار فرزندت تا هفت سالكى بازى كند و هفت سال بعد در تاءديب و تربيت او 
يكوش ودر عفت سال ديكر اورا مشاور ود قران ده :7( 199) بر اسافن اين مطالب توجه به معواسته ها و انديشه هاى فرز تدان 
نوجوان و جوان امرى لازم و ضرورى براى يدر و مادر مى باشد . امام حسن مجتبى عليه السلام ضمن توصيه به اين كار ستوده » در 
موارد مختلف با فرزندانش مشورت و به اين طريق شخصيت آنان را يرورش داده و عزت نفس را در وجود آنان تقويت مى كرد . 
روزى معاوية بن خديج به عنوان خواستكار به منزل آن حضرت آمد » حضرت امام حسن مجتبى عليه السلام به او فرمود : انا قوم لا 
نزوج نسانا حتى نستاء مرهن ؛ ( 117 ) ما قومى هستيم كه بدون نظر خواهى و مشورت با آنان » شوهر نمى دهيم . همجون روزى 
حسن مثنى فرزند امام مجتبى عليه السلام از يكى از دختران امام حسين عليه السلام خواستكارى كرد و آن حضرت به او فرمود : 
اختر يا بنى احبهما اليكك ؛ هر كدام را بيشتر دوست دارى انتخاب نما . روزى عبد الله ابن ابى يعفور به امام صادق عليه السلام عرض 
كرد : من براى ازداوج خويش دخترى را انتخاب كرده ام » اما يدر و مادرم فرد ديكرى را به من ييشنهاد مى كنند . امام فرمود : با 
آن كسى كه خودت مى خواهى ازدواج كن . البته از برخى روايات بر مى آيد كه جوانان عزيز نيز نبايد از مشورت و صلاحديد 


بزركان به ويزه » والدين خود را مستغنى بدانند و در اين مورد فقهاى بزركوار فتاوائى نيز دارند . 
١٠١‏ تقويت ارتباط كلامى 


عموم مردم به ويه كود كان و نوجوانان به ارتباط كلامى بسيار حساس هستند . لحن و صورت والدين » مربيان و مبلغان در ارتباط 
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كلامى بايد داراى بار عاطفى و مثبت باشد » آنان مى توانند با سخنان نرم » نيكو » محبت آميز از مشكلات روحى و ناهنجارى هاى 
كودكان و نوجوانان بكاهند و رنج هاى درونى آنان را آرامش بخشند . بسيارى از تند خوئى هاء خشونت هاء لجبازى ها 
زوركوئى هاء بدبينى هاء افسردكى هاء كوشه كيرى هاء نااميدى ها را مى توان با ارتباط كلامى صحيح و نيكو حل نمود . در اين 
جا نمونه هائى از ارتباط كلامى سرور و سالار آزادكان حضرت امام حسين عليه السلام با فرزندان و يارانش را در حساس ترين 
روزهاى زندكى مى خوانيم : اول در هنكام كفتكو با دخترش سكينه براى تسكين آلام روحى وى » جنين فرمود : يا نور عينى ! 
كيف لا يستسلم للموت من لا ناصر له و لا معين ( 175 ) اى نور جشم من ! جككونه تسليم مركك نباشد كسى كه ياورى ندارد . دوم 
آن كاه كه امام حسين عليه السلام برادرش حضرت عباس عليه السلام را مى فرستاد تا از علت حركت سياه دشمن خبرى آورد 
علاقه قلبى خويش را به او جنين ابراز داشت : يا عباس ! اركب بنفسى انت يا اخى حتى تلقاهم فتقول لهم : مالكم ؟ و ما بدالكم ؟ و 
تساءلهم عماجاء بهم ؟ ( 110 ) برادرم عباس ! جانم به فدايت ! سوار شو و به نزد اينان برو و بكو شما را جه شده ؟ و جه مى 
خواهيد و از سبب آمدن سباه و تحركك آنان سؤ ال كن ! سوم هنكامى كه قاسم عليه السلام در شب عاشورا از شهادت خويش سؤ 
ال كرد » امام حسين عليه السلام او را جنين خطاب نمود : اى و الله فداكك عمكك انكك لا حد من يقتل من الرجال معى ( 8؟1١)‏ آرى 
عموميت فداى تو ! به خدا سوكند توهم در رديف ياران شهيد من خواهى بود . جهارم امام حسين عليه السلام در موقع خداحافظى 
با خواهران و فرزندان امام سجاد عليه السلام را به آغوش كشيده و با اين كلمات دلنشين او را دلدارى داد : يا ولدى انت اطيب 
ذريتى و افضل عترتى وانت خليفتى على هولاء العيال و الاطفال ( ١717‏ ) يسرم ! تو ياكيزه ترين فرزندان من هستى و بهترين خاندان 
من مى باشى و تو از طرف من سريرست اين زنان و كودكان خواهى بود . سخنان محبت آميز» دلربا و داراى بار عاطفى مثبت تا 
عمق جان مخاطب تاءثير مى كذارد و با ايجاد محبت بيشتر در قلب وى او را به سوى كوينده جذب مى كند . يدر و مادرى كه در 
به كاركيرى الفاظ و عبارات خود . كمال ادب و عفت را رعايت مى كنند » در منظر فرزندان عزيز و مكرم بوده و ديكران نيز به 
آنان به ديده احترام مى نكرند . در حقيقت رعايت ادب » عفت و داشتن صميمت در كفتار ناشى از كرامت نفس كوينده است و 
در تحكيم روابط كوينده و مخاطب تاءثير فراوان دارد و كاهى مشكلات روحى فرزندان » از قبيل تند خوثى » زوركويى » بدبينى » 
افسردكّى و عقده حقارت را همين كلمات مهرآميز درمان مى كند . براى همين والدين شايسته خود را موظف مى دانند كه در 
روابط خود با فرزندان از عباراتى روح نواز و دلنشين استفاده كنند واين كلام كهربار حضرت رسول صلى الله عليه و آله را هميشه 
در مقابل جشمان خود احساس مى كنند كه : من اءكرم اءخاه المسلم بكمة يلطفه بها و فرج عنه كربته لم يزل فى ظل الله الممدود 
عليه الرحمة ما كان فى ذلكك ( ١118‏ ) كسى كه برادر ( و خواهر ) مسلمان خود را با كلمه اى مهرآميز تكريم نمايد و غم را از دل او 
بزدايد » در سايه بلند ( لطف ) خدا مى باشد و تا اين صفت يسنديده در او باشد » همواره رحمت الهى با او خواهد بود . سلام دادن 
به فرزندان سلام دادن از بهترين آموزه هاى دين مبين اسلام است . سلام يكك نوع آغاز ارتباط اجتماعى است . عمل به اين شيوه 
قرآنى كرامت نفس را در فرزندان تقويت مى كند . خداوند متعال در قرآن كريم » به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دستور مى 
دهد كه به اهل ايمان سلام كند : و اذا جاءكك الذين يو منون بآياتنا فقل سلام عليكم ( 179 ) هركاه كسانى كه به آيات ما ايمان 
دارند به نزد تو آيند به آن ها بكو : سلام بر شما ! به همين خاطر امام مجتبى عليه السلام در مورد اهميت سلام كردن فرمود : من 
بداء بالكام قبل السلام فلا تجيبوه ؛ ( 10 ) هر كس قبل از سلام كردن به سخن آغاز كند او را جواب ندهيد . و امام حسين عليه 
السلام فرمود : للسلام سبعون الحسنه » تسع و ستون للمبتدى . و واحدة للراد ( 17١‏ ) سلام كفتن هفتاد حسنه دارد » شصت و نه 
حسنه آن براى سلام دهنده و يكك حسنه براى ياسخ دهنده مى باشد . اين دو كفتار زيبا در تربيت فرزندان و نوجوانان اهميت 
خاصى دارد . زيرا كودكك و نوجوانى كه به او سلام شود شايستككى خود را باور مى كند و در نتيجه با اين روش خلاقيت هاى او را 
مى توان به فعليت رساند » و در راه صحيح هدايت نمود . همجنانكه كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اين مورد با اهتمام 
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خاصى فرمود : خمس لست بتاركهن حتى الممات . . . و تسليمى على الصبيان لتكون سنهُ من بعدى ( ١171‏ ) ينج جيز را تا لحظه 
مركك تركك نمى كنم . . . يكى از آنها سلام دادن به كود كان است » تا بعد از من يكك رسم رايج بشود . سلام دادن بايد با بانكى 
رسا و آهنككى خوش و دلنشين ادا شود . امام حسن مجتبى عليه السلام فرمود : مروت و جوانمردى آنستكه مرد دين خود را حفظ 
كرده و نفسش را از يليدى ها دور نكنّه دارد و حقوقى را كه بر كردن اوست ادا كند و با بانكك رسا و دليذير سلام كويد . (18) 
جرا كه سلام كفتن با بانكك رسا و آهنككى دلنشين از عادات يسنديده بندكان بركزيده الهى است . مولاى حق جويان على عليه 
السلام فرمود : سنهُ الاخيار لين الكلام و افشاء السلام ( 176 ) شيوه انسان هاى بركزيده الهى آرام سخن كفتن و واضح سلام كردن 
است . آن حضرت در سخن ديكرى به نقش سلام در جذب دل ها فرمود : عود لسانكك لين الكلام و بذل السلام يكثر محبوك و 
يقل مغضوكك ( 158 ) زبانت را به كفتار نرم و سلام كفتن عادت بده تا دوستانت زياد و دشمنانت به حداقل برسد . يكى از آثار 
تربيتى سلام كفتن ايجاد ارتباط آسان با مخاطب و تسهيل ارتباط اجتماعى است . على عليه السلام اين حقيقت را جنين بيان مى 
دارد : لكل داخل دهشة فابدؤ | بالسلام ؛ ( 18 ) براى هر تازه واردى نوعى بهت و حيرت و سركشتككى وجود دارد ارتباط خود را 
باسلام كردن بر وى آغاز كنيد ( تا حيرت او از ميان برود ) از منظر على عليه السلام حتى به كناهكار نيز سلام دادن » يسنديده و 
تاء ثير كذار است . امام حسين عليه السلام مى فرمايد : ابن كوا از يدرم على عليه السلام يرسيد : اى امير مؤ منان ! آيا بر كنهكاران 
نيز سلام مى دهى ؟ على عليه السلام فرمود : خدا او را اهل توحيد مى داند آيا تو او را اهل سلام (/1*7 ) نمى دانى ؟ ! با توجه به 
اين نكته يدر و مادر نبايد كودكان خطاكار را از خود برانند و ارتباط خود را با وى قطع كنند . بلكه لازم است ارتباط خودشان را با 


وى تقويت كنند . 
يرورش استعدادهاى فرزندان 


مهم ترين امتياز انسان از ساير موجودات جهان » قابليت رشد و استعداد كمال در وجود اوست و هويت انسان در يرتو همين ويزكى 
معنا بيدا مى كند » و در حقيقت ارزش حقيقى او در كرو ييمودن مسير كمال و به فعليت رساندن قوه ها و شكوفائى خلاقيتهاى 
باطنيش مى باشد . آفري دكار جهان براى همين وير كى انسان » تمام موجودات را در مسير رشد و تعالى او قرار داده و همه جيز را 
در عالم هستى به خاطر يرورش صحيح و رشد انسان آفريده است » (178 ) و او رابا دو هدايتكر درونى و بيرونى به سوى حق ندا 
داده و هدايت كرده است در يكك كلام مهم ترين هدف از تربيت انسان » رسيدن به فلاح و رستككارى و قرب الى الله است . ( ١9‏ 
) دراين راستا يدر و مادر موظفند در زمينه شكوفائى استعدادهاى خدادادى فرزندانشان » بسترهاى مناسب را فراهم آورند . جرا كه 
آنان در قبال تربيت فرزندان مسئولند . رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود : فرزندان خود را تربيت كنيد به راستى كه شما درباره 
آن ها مورد سؤال قرار خواهيد ( ١1٠‏ ) كرفت . يكى از روشهائى كه مى توان در اين مورد از آن استفاده كرد » شيوه كار آمد 
تشويق است . تشويق در يرورش استعدادهاى فرزندان يكك راهكار كاملا موفق مى باشد و اكر با شرايط صحيح انجام شود » محركك 
قوى در ايجاد و تكرار خصال يسنديده در وجود فرزندان خواهد بود . تشويق مى تواند به صورت هاى مادى و معنوى باشد . 
تحسين » تقدير » اعطاى جايزه و هديه » بذل عاطفى و محبت » تكريم و تشكر جلوه هايى از تشويق است . نمونه هايى از بهره كيرى 
از تشويق را در سيره اهل بيت عليهم السلام را مى خوانيم : الف روزى حضرت مجتبى عليه السلام » غلامى را ديد كه كنار باغى 
نشسته وغذا مى خورد ء او لقمه اى ازغذا مى خورد و لقمه ديكر را به سككى كه نزديكك او نشسته بود مى داد » امام عليه السلام از 
او بيرسيد : جرا جنين مى كنى ؟ نوجوان ياسخ داد : شرمم مى آيد كه خودم غذا بخورم واين سكك كرسنه بماند رفتار ستوده 
نوجوان مورد توجه حضرت قرار كرفت و آن بزركوار خواست به اين غلام مهربان ياداشى نيكو عنايت كند . به او فرمود : همين جا 
باش تا من بازكردم ! بعد از اندكى امام مجتبى عليه السلام غلام را از مولايش خريده و آزاد نمود و سيس باغ را كه غلام در آن 
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كار مى كرد نيز خريد و به او بخشيد . ( 18١‏ ) ب جعفر يكى از فرزندان امام حسين عليه السلام در نزد معلمى به نام عبد الرحمن 
سلمى در مدينه آموزش مى ديد . روزى معلم سوره حمد را به جعفر آموخت . هنكامى كه جعفر براى يدر قرائت كرد » حضرت 
امام حسين عليه السلام به عنوان قدر دانى » معلم فرزندش را فرا خواند و هزار دينار به همراه هداياى ديككرى به او ياداش داد . وقتى 
حضرت امام حسين عليه السلام به خاطر ياداش زياد مورد اعتراض قرار كرفت در جواب فرمود : و انى عطيتى هذه بتعليمه الحمدلله 
رب العالمين هديه من كجا برابر با تعليم الحمدلله رب العالمين است و آن كاه اين اشعار را قرائت كرد : اذا جادت الدنيا عليكك فجد 
بها على الناس طرا قبل ان تتفلت هركاه دنيا به تو روى آورد » قبل از آن كه از دستت برود » آن را به مردم ببخش . فلا الجود يفنيها 
اذا هى اقبلت و لا البخل يبقيها اذا ما تولت نه بخشش . آن را هركاه روى آورد از بين مى برد ونه بخل » آن را هركاه يشت كند 
نككّاه مى دارد . ( )١7‏ 


6 ياسخ هاى مشفقانه 


در ذهن جوال نوجوان با رسيدن به رشد عقلا-نى سؤ الا-تنى مطرح مى شود شايسته است والدين به اين سؤ الامت توجه كرده و با 
ياسخ منطقى و صحيح آنان را راهنمائى نمايند . قاسم بن الحسن ياد كار حضرت مجتبى عليه السلام هنكامى كه در شب عاشورا از 
عمويش امام حسين عليه السلام شنيد كه به اصحابش بشارت مى دهد كه فردا تمامى آنها شهيد خواهند شد » در ذهن او سوالاتى 
مطرح كرديد » از جاى خود برخاسته و از امام حسين عليه السلام سؤ ال كرد : عمو جان ! آيا من هم در رديف شهدا خواهم بود ؟ 
امام حسين عليه السلام فرمود : يا بنى ! كيف الموت عندكك ؛ يسرم مركك را جككُونه مى بينى ؟ نوجوان خوش سيما با تمام خلوص و 
صفا ياسخ داد : احلى من العسل ؛ مركك در راه تو براى من شيرين تراز عسل مى باشد . قاسم سؤ ال خويش را تكرار نمود : آيا من 
هم در رديف شهداى كربلا خواهم بود ؟ امام ياسخ داد : عمويت فداى تو ! بلى به خدا قسم تو را هم در رديف يارانم خواهند 
كشت » حتى يسر شير خواره ام عبدالله را نيز به شهادت مى رسانند . فرزند غيرتمند امام مجتبى عليه السلام با شنيدن اين سخن يكه 
اى خورده و سوى عمويش خيز برداشته و يرسيد : عمو جان ! آيا آن ها به خيمه كاه مى رسند و بعد از تسلط به خيمه ها و بانوان» 
عبدالله را مى كشند ؟ ! آن كاه امام عليه السلام كيفيت شهادت طفل شير خواره را به قاسم شرح داد . ( ١7‏ ) 


٠آموختن‏ كمالات 


ملك الشعراى بهار مى كويد : والدين ار به روى فرزندان نككشايند از فضائل در ضرر اين جنايت آخر كار باز كردد به مادر و به 
يدر سالش از بيست ناككذشته هنوز كرده دزدى ز شصت ففزون تر زير دندان زبان مادر كند ريخت خون از دهان هر دو نفر اكر او 
عيب كار دزدى را به من آمخته بود كاه صغر كى به اين كار مى نهادم ياى كى به اين دار مى كشيدم سر والدين برتر در طول 
زندكى خود تلاش مى كنند كمالات انسانى و فضائل اخلاقى را با شيوه هاى مؤ ثرء به فرزندان خويش ياد دهند تا آنان در آينده 
افرادى مفيد مسئول ء با تربيت و با خصالى يسنديده به مناصب كليدى جامعه قدم كذاشته و در اصلاح و ييشرفت اجتماع خويش 
تلاش نمايند . اين جا نمونه اى از شيوه آموزش كمالاءت به فرزندان را مى خوانيم : علا.مه كاشف الغطاء و تربيت فرزند علامه 
بزركوار شيخ جعفر كاشف الغطاء در زمينه يرورش صفات والاى انسانى به فرزندش روش هاى آموزنده و مؤ ثرى به كار مى برد . 
زمانى او مى خواست يسر نوجوانش را به سحر خيزى و عبادت صبح كَاهى متمايل كند » به طورى كه فرزند نوجوان با اشتياق و 
علاقه و ميل قلبى اين كار را تا آخر عمر ادامه دهد ؛ و در اعماق وجودش نفوذ نمايد . به همين خاطر در يكى از روزها قيل از اذان 


صبح كنار بستر يسرش آمد و او را بيدار كرده و كفت : يسرم برخيز ! تا به حرم مطهر مولاى متقيان على عليه السلام مشرف شويم . 
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نوجوان جشمان خواب آلودش را ماليده و كفت : شما برويد و من هم مى آيم . يدر كفت نه من ايستاده ام تا با هم برويم . جوان 
برخاست » وضو كرفت و به اتفاق يدر به سوى حرم مطهر روانه شدند . جلوى در حرم فقيرى نشسته و دستش را به سوى مردم دراز 
كرده بود . در از يسر يرسيد : فرزندم اين مرد براى جه دراين جا نشسته است ؟ كفت : براى كدايى و دريافت كمكك از مردم . 
برسيد #فكر من كن بعداقدان از ابن طريق من تواتك بل فسث ياورة . كقت ‏ شابد درهس عايدشن شوة . برسيد: ا باعطنتنا ايه 
مبلغ را به دست خواهد آورد ؟ كفت : به طور قطع و مسلم نمى توان يبش بينى كرد » شايد مبلغى عايدش بشود و شايد هم دست 
خالى بركردد . يدر كه زمينه را براى كفتن مطلب آماده ديد » كفت : يسرم ! ببين اين مرد فقير » براى به دست آوردن يكك مقدار 
منافع دنيائى احتمالى كه يقين به آن هم ندارد » در اين هنكام شب اين جا آمده و دستش را دراز كرده است . اكر تو واقعا به ثواب 
هايى كه خداوند براى سحر خيزى و نماز شب خواندن تعيين فرموده » يقين دارى و كفته ائمه اطهار را باور كرده اى , جرا در انجام 
آن سستى به خود راه مى دهى ؟ ( 158 ) اوقات خوش آن بود كه با دوست به سر شد باقى همه به حاصلى و بى خبرى بود هر كنج 
سعادت كه خدا داد به حافظ از يمن دعاى شب و ورد سحرى بود يرورش حيا والدين وظيفه دارند خصلت حيا وعفت را در 
فرزندانشان يرورش دهند . على عليه السلام فرمود : من قل حياؤه قل ورعه ؛ ( 158 ) هر كسى كه صفت حياء دراو كم باشد 
يارسائى او كم خواهد بود . هم جنين آن حضرت فرمود : الحياء يصد عن فعل القبيح ؛ ( 158 ) حياء از كارهاى ناشايست انسان را 
باز مى دارد . اساسا كسى كه حياء نداشته باشد » ايمان ندارد » هم جنان كه امام صادق عليه السلام فرمود : لا ايمان لمن لا حياء له . 
(167) از منظر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله يكى از وظايف والدين در مورد انجام حقوق فرزندان تقويت روحيه ياكدامنى و 
عفت است . آن حضرت فرمود : حق فرزند دختر برعهده يدر آن است كه سوره نور را كه حاوى آداب حجاب و عفاق و 
ياكدامنى است ء به او بياموزد . ( 168 ) امام باقر عليه السلام نيز در اين زمينه مى كويد : دخترى كه به حد بلوغ رسيد جايز نيست 
بدون حجاب باشد . ( ١184‏ ) با توجه به رهنمودهاى بيشوايان دين ما» شايسته است » والدين كرامى فرزندان دختر و يسر را در اين 
مورد راهنمائى بيشترى نموده به ويزه به آياء سوره نور آنان را توجه دهند » كه حاوى زيباترين ييام هاى عفت و حياء براى 
مسلمانان است . آن جا كه مى فرمايد : قل للمؤ منين يغضوا من اءبصار هم و يحفظوا فروجهم ذلكك اءزكى لهم ان الله خبير بما 
يصنعون به مو منان بكو جشمهاى خود را( از نكماه به نامحرمان ) فرو كيرند » و عفاف خود را حفظ كنند؛ اين براى آنان ياكيزه تر 
است ؛ خداوند از آنجه انجام مى دهيد آ كاه است ! و قل للمؤ منات يغضضن من اءبصر هن و يحفظن فرو جهن و لا يبدين زينتهن 
الااما ظهر منها و ليضربن بخمر هن على جيو بهن و لا يبدين زينتهن الا لبعو لتهن اءو آبائهن اءو آباه بعو لتهن اءو اءبنائهن اءو اءبناء 
بعو لتهن اءو اخوانهن اءو بنى اخوانهن اءو بنى اءخواتهن اءو نسائهن اءو ما ملكت اءيمانهن اءو التبعين غير اءولى الاربهُ من الرجال 
اءو الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء و لا يضربن باءرجلهن ليعلم ما يخفين من زينتهن و توبوا الى الله جميعا اءيها المؤ منون 
لعلكم تفلحون ( 18١‏ ) و به زنان با ايمان بكو ! جشمهاى خود را ( از نكاه هوس آلود ) فرو كيرند » و دامان خويش را حفظ كنند و 
زينت خود را جز آن مقدار كه نمايان است آشكار ننمايند و ( اطراف ) روسرى هاى خود را بر سينه خود افكنند ( تا كردن و سينه 
با آن يوشانده شود ) » و زينت خود را آشكار نسازند مككر براى شوهرانشان » يا يدرانشان » يا يدر شوهرانشان » يا بسرانشان » يا 
يسران همسرانشان » يا برادرانشان » يا يسران برادرشان » يا يسران خواهرانشان » يا زنان هم كيششان ء يا برد كانشان » يا افراد سفيه كه 
تمايلى به زن ندارند » يا كودكانى كه از امور جنسى مربوط به زنان كاه نيستند؛ و هنكام راه رفتن ياهاى خود را به زمين نزنند تا 
زينت ينهانيشان دانسته شود ( و صداى خلخال كه بريا دارند به كوش رسد ) . و همككى بسوى خدا بازكرديد اى مؤ منان » تا 
رستكار شويد ! لازم به ذكر است كه يرورش خصلت حياء در فرزندان به معناى رعايت مرزهاى الهى و ياكدامنى است واين با كم 
روئى كاملا متفاوت است . كم روئى و خجالتى بودن در فرهنكك حياتبخش اسلام امرى مذموم و نايسند است . رسول خدا صلى الله 


عليه و آله حيا را به بخش يسنديده و نايسند تقسيم مى كند و مى فرمايد : الحياء حياء ان حياء عقل و حياء حمق فحياء العقل هو 
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العلم و حياء الحمق هو الجهل حياء دو كونه است : حياء عقل و حياء حماقت . حياء عقل » علم است و حياء حماقت » نادانى . امام 
صادق عليه السلام نيز در مورد حياء نايسند كه همان كم رويى است فرمود : من رق وجهه رق علمه ؛ ( ١18١‏ ) كسى كه كم رو 
باشد بى مايه و كم دانش خواهد بود . جرا كه جنين آدمى از يرسيدن مشكلات علمى خود . شرم مى كند و سؤ ال هايش بى ياسخ 
مى ماند . آموزش علم و ادب يكى ديكر از وظايف يدر و مادر آموختن ادب و اخلادق انسانى به فرزندان مى باشد » زيرا ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله يكى از مهم ترين وظائف والدين را يرورش ادب در نهاد كودكك مى داند . ( ١187‏ ) امير مؤ منان على عليه 
السلام مى فرمايد : حق الولد على الولد اءن يحسن اسمه و يحسن اءدبه و يعلمه القرآن ( ”18 ) حق فرزند بر يدرش اين است كه نام 
نيكك براو انتخاب كند » و ادب به وى بياموزد و قرآن تعليمش دهد . هم جنين آن حضرت در وصيتى كه به فرزندش امام حسن 
مجتبى عليه السلام نموده است » مى فرمايد : انما قاب الحدث كالارض الخالية ما اءلقى فيها من شى ء قبلته فبادرتكك بالادب قبل 
اءن يقسو قبلك و يشتغل لبكك ( 185 ) فرزندم ! قلب يكك نوجوان مانند زمين خالى است » هر تخمى كه در آن بيفشانى رشد و نمو 
مى كند » من نيز در مورد برورش ادب در وجود تو مبادرت كردم » قبل از آن كه قلب تو سخت شده و ذهن تو مشغول شود به يور 
خويش دين و دانش آموز كه تابد جون مه و انجم نككينش به دست او اككر دادى هنر را يد بيضاست اندر آستينش ندارم آن مسلمان 
زاده را دوست كه در دانش فزود و درادب كاست اقبال لاهورى امام حسن مجتبى عليه السلام روزى فرزندان خود و فرزندان برادر 
خود را دعوت كرده وو به آنان فرمود : همه شما كودكان جامعه امروز هستيد و اميد مى رود كه يزركان جامعه فردا باشيد » دانش 
بياموزيد ودر كسب علم كوشش كنيد » هر كدام كه نمى توانيد در مجلس درس . مطالب استاد را حفظ كنيد آن ها را بنويسيد و 
نوشته ها را در منزل نككهدارى نمائيد تا در موقع لزوم مراجعه كنيد . ( 180 ) على عليه السلام براين باور بود : كه بهترين ارث و 
بالاترين هديه براى فرزندان ادب و تربيت يسنديده است و مى فرمايد : لا ميراث كالادب ؛ ( 167 ) هيج ارثى بالاتر از ادب نيست . 
آن حضرت در سخن ديكرى فرمود : ما نحل والد ولدا نحلا-اءفصل من اءدب حسن ؛ ( ١187‏ ) بخشش و تفضل هيج يدرى به 
فرزندش » بهتر از عطيه ادب و تربيت يسنديده نيست . صداقت و امانتدارى عبد الرحمن بن سابه كوفى جوان نورسى بود كه يدرش 
را تازه از دست داده بود وى با تلاش هاى صادقانه خويش موفق شده بود تا شغلى به يا كرده ودر مدت كوتاهى به زيارت خانه 
خدا برود . او يس از انجام مراسم حج به مدينه آمده و به منزل امام صادق عليه السلام رفت . جمعيت انبوهى در خانه امام صادق 
عليه السلام كرد آمده بودند . عبدالرحمن كه خود را از ديكران كم سن سال مى ديد در آخر جمعيت قرار كرفت . او همجنان كه 
به انتظار ملاقات نشسته بود » به رفت و آمدها و سؤال و جواب هاى مردم از امام عليه السلام نظاره مى كرد . آن كاه كه مجلس 
كمى خلوت شده ء امام صادق عليه السلام با اشاره او را به نزديكك طلبيده و يرسيد : شما كارى داشتى ؟ من عبدالرحمن » يسر سابه 
كوفى بجلى هستم . احوال يدرت جه طور است ؟ يدرم به رحمت خدا رفت . خدا او را رحمت كند . آيا ازيدرت ارثى هم براى 
شما باقى مانده است ؟ خير » هيج جيز از او باقى نماند . يس با جه سرمايه اى توانستى به حج مشرف شوى ؟ بعد از فوت يدرم ما 
خيلى بريشان بوديم ؛ مركك يدر از يكك سوء فقر و يريشانى از سوى ديككر برما فشار وارد مى آورد و رنج مى داد » تا آن كه روزى 
در خانه نشسته بودم يكى از دوستان يدرم آمد . او به ما تسليت كفته و دلدارى داد . سيس يرسيد : آيا از يدرت سرمايه اى باقى 
مانده است ؟ كفتم : نه . او هزار درهم براى ما آورده و كفت اين را بككير» اما بكوش كه اين ها را سرمايه كنى » و از منافع آن ها 
خرج نمائى . اين را كفت واز دم در بركشت و رفت . من با خوشحالى بيش مادرم رفتم و كيسه يول را به او نشان داده و ماجرا را 
به او كفتم . روز بعد طبق توصيه آن دوست بزركوار يدرم به فكر كاسبى افتادم و آن يول را تبديل به كالا كرده و مشغول كسب و 
كار شدم . طولى نكشيد كه وضع كاسبى من بهتر شد و كذشته از اين كه با اين سرمايه زندكى خود را اداره مى كردم مبلغ زيادى 
به سرمايه ام افزوده شده بود . به فكر انجام مراسم حج افتادم . . . وقتى كه سخن عبدالرحمن به اين جا رسيد » امام بيش از اين كه 


سخن خود را به يايان برساند با نككرانى از وى يرسيد : هزار درهم دوست يدرت را جه كردى ؟ عبدالرحمن ياسخ داد : با اشاره 
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مادرم يبيش آن مرد رفته و يول امانتى را بى كم و كاست به او تحويل دادم . امام فرمود : آفرين ! خيلى كار خوبى كردى . حالا 
دوست دارى برايت نصيحتى بكنم ؟ عبد الرحمن كفت : فدايت شوم البته كه دوست دارم . امام فرمود : بر تو به راستى و درستى ! 
آدم راست و درست شريكك مال مردم است . عبد الرحمن مى كويد : بعد از آن سفارش امام را به كار بستم و تا الآن ( آن جنان 
وضع مالى ام خوب شده است كه ) سيصد و شصت هزار درهم حقوق شرعى خود را يرداخته ام . ( ١188‏ ) راهنمائى يدرانه هنوزم ز 
خردى به خاطر در است كه در لانه مالكيان برده دست به منقارم آن سان به سختى كزيد كه اشككم جو خون از ركك آن دم جهيد 
يدر خنده بر كريه ام زد كه هان وطن دارى آموز از ماكيان ( )١189‏ 


"١‏ تعليم قرآن 


قرآن كلام الهى و جلوه اى از قدرت وعلم و حكمت يروردكار است و آيات نورانى آن نشانكر عظمت خداوند متعال مى باشد . 
قرآن برنامه زندكى يكك مسلمان و معارف آن كنجينه اى بى يايان است . از هر جيز مهم تر اينكه قرآن عهدنامه اى ميان خداوند و 
مردم است . از هر جيز مهم تر اينكه قرآن عهدنامه اى ميان خداوند و مردم مى باشد . امام صادق عليه السلام با اشاره به اهميت اين 
عهد نامه كرانبهاء » به مسلمانان سفارش مى كند كه هر روز 20 آيه ازاين كتاب را تلاوت كنند : القرآن عهد الله الى خلقه فقد 
ينبغى للمرء المسلم اءن ينظر فى عهده و اءن يقراء منه فى كل يوم خمسين آيهُ ( 18٠‏ ) قرآن عهدنامه خداوند متعال به انسانها مى 
باشد . براى فرد مسلمان شايسته است كه به عهدنامه خود بنككرد و در هر روز 80 آيه از آن را تلاوت كند . براين اساس لازم است 
كه والدين مسلمان فرزندان خود را با معارف حيات بخش و انسان ساز اين عهدنامه و حيانى آشنا سازند و آيات و مفاهيم آن را به 
صورت انديشه هاى يويا در اذهان فرزندانشان در آورند . رسول خاتم صلى الله عليه و آله مقام معنوى والدينى را كه به فرزندان 
خود قرآن تعليم مى دهند » جنين تبيين مى كند : من قبل ولدهُ كتب الله عزوجل له حسنة و من فرحه فرحه الله يوم القيامة و من علمه 
القرآن دعى بالابوين فيكسيان حلتين يضى ء من نور هما وجوه اءهل الجنة ( ١18١‏ ) هر كس صورت فرزندش را ببوسد » خداوند 
متعال براى او يكك حسنه مى نويسد » و هر كس كودكك خود را شاد نمايد » خداوند روز قيامت او را مسرور خواهد كرد وهر كس 
به فرزند خود قرآن بياموزد » روز قيامت يدر و مادر او را دعوت مى كنند و لباسى درخشان و بهشتى بر آنان مى يوشانند كه از نور 
آن جهره هاى اهل بهشت روشن مى شود . بنابراين اكر والدين اين حق مسلم فرزندان را رعايت نمايند آنان در آينده نسلى متدين » 
ياكيدة : همعدل متفكر و اده لكر جواعتد داشت . سامعه اى كه افراد معمولى و كار كزاران حكومين أن از سين تسلن تشكيل 
يابند » در تمام زمينه ها موفق خواهند بود . جرا كه ترقى و توسعه و استقلال يكك جامعه در كرو داشتن افرادى تربيت يافته در 
مكتب قرآن است . جوانانى كه با قرآن و آيات آن ماءنوس باشند و در مواقع حساس و سرنوشت ساز زندكى » ييام هاى دل نواز 
آن را زمزمه كرده و به آن ها كوش جان بسبارند » زندكى آرام و همراه با آسايش و موفقيت خواهند داشت » و از بحران هاى 
روحى و روانى با سربلندى بيرون خواهند آمد . ابراهيم بن عباس در مورد حالات و رفتار امام رضا عليه السلام وانس آن حضرت با 
قرآن مجيد مى كويد : همه سخنان » ياسخ ها و مثال هاى آن حضرت بر كرفته از قرآن بود . هر سه روز يكك بار قرآن را ختم مى 
كرد و مى فرمود : اككر بخواهم در كمتر از سه روز هم مى توانم آن را ختم نمايم » اما هركز آيه اى را تلاوت نمى كنم » مككر اين 
كه در معنا » شاءن نزول و وقت نزول آن مى انديشم . ( )١127‏ امير مؤ منان على عليه السلام نيز در مورد مهم ترين حقوق فرزندان 
بر عهده والدين » مى فرمايد : حق الولد اءن يحسن اسمه و يحسن اءدبه و يعلمه القرآن ( )١27‏ حق فرزند بر يدرش اين است كه نام 
نيكك بر او انتخاب كند . و ادب به وى بياموزد و قرآن تعليمش دهد . 


1" برورش عشق اهل ببت عليهم السلام 
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يكى ديكر از مهم ترين وظايف والدين يرورش محبت اهل بيت عليهم السلام در دل هاى فرزندان مى باشد . حضرت خاتم الانبياء 
فرمود : فرزندانتان را به سه جيز ماءنوس كنيد : ١‏ دوستى ييامبرتان ١‏ عشق اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله . ” قرائت قرآن . ( 
١18‏ ) ييوند دادن نوزادان با خاندان ييامبر صلى الله عليه و آله و عجين كردند وجود آنان با عوامل عشق اهل بيت عليهم السلام و 
هموار كردن زمينه اين محبت » تاءثير زيادى در شكل كيرى وجود آنان داشته و آنان را در زندكى آينده خويش با آل محمد صلى 
الله عليه و آله مرتبط ساخته و از دلداد كان آن خاندان خواهد ساخت . مولاى عارفان على عليه السلام مى فرمايد : اكر مردم كوفه , 
كام نوزادان خويش را با آب فرات برداشته بودند » آن ها شيعه ما مى شدند . ( 188 ) بديهى است كه آب فرات خصوصيتى براى 
مردم كوفه ندارد و تمام اهل عالم را شامل مى شود . جنان كه امام صادق عليه السلام فرمود : من كمان نمى كنم كام نوزادى را با 
آب فرات برداشته باشند ولى او عاشق ما اهل بيت نباشد . ( 188 ) البته راه هاى مختلفى براى زمينه سازى دوستى اهل بيت عليهم 
السلام در سيره و سخن معصومين عليهم السلام و به ويزه مولاى متقيان وجود دارد كه مجال مفصل ترى مطلبد » هم جون نام 
كذارى كودك با نام هاى اهل بيت عليهم السلام » بردن به زيارت و مجالس آن بزركواران » دقت در غذاى كودكان » ذكر فضائل 
و آشنائى فرزندان با مقام اهل بيت عليهم السلام » ارتباط دادن خاطرات خوش زندكى با خاندان رسالت صلى الله عليه و آله و ساير 
مواردى كه مى توانيم به وسيله آن ها خود و فرزندمان را در مسير ارادتمندان آل ييامبر و شيفتكان حضرات معصومين عليهم السلام 
قرار دهيم . ضرورت دوستى اهل بيت عليهم السلام عشق به اهل بيت عليهم السلام ساز عشق به خداوند است و دوست داشتن اهل 
ييامبر صلى الله عليه و آله مهر ورزيدن به ارزشهاى والاى الهى است . رسيدن به قله رفيع كمالات معنوى و انسانى » بدون دوستى 
اولياء الهى ممكن نيست » و يذيرش اعمال و زحمات يكك مسلمان در كرو محبت و ولايت اهل بيت عليهم السلام مى باشد . امير مؤ 
منان على عليه السلام از خاتم رسولان صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه آن بزركوار فرمود : در روز قيامت هيج بنده اى نمى 
تواند قدم از قدم بر دارد مككر اينكه از جهار جيز سؤ ال مى شود . . . ( كه جهارمين سوال ) از دوستى ما اهل بيت خواهد بود . ( 
) بنابراين تقرب به خداوند و رسيدن به سعادت دنيا و آخرت با عشق و محبت آل محمد صلى الله عليه و آله عجين شده است . 
هر كه خواهد همنشينى با خدا او نشيند در كنار اولياء امام سجاد عليه السلام نيز در مورد فرزندان خويش دعا مى كند واز دركاه 
حضرت حق مى خواهد كه آنان را از عاشقان اولياء الله قرار دهد : و اجعلهم اءبرارا اءتقياء بصراء سامعين مطيعين لكك »ء و لاء و 
ليائكك محبين مناصحين و لجميع اءعدائكك معاندين و مبغضين » آمين ( 188 ) يروردكّارا ! آنان را از نيكوكاران » يارسايان » 
تيزبينان » شنواى سخن حق و اطاعت كنند كان از خودت قرار ده و براى اولياى خودت عاشقان خير خواه واز براى تمام دشمنانت 
آنان را ستيزه جو و كينه ورز كردان . مهر ورزى به ديكران يكك نياز فطرى فرزندان است » اما جه زيبا است كه انسان در بذل 
محبت . خوبان و بهترين ها را بركزيند و اهل بيت عليهم السلام كامل ترين مظهر عشق و علاقه نسبت به معصومين عليهم السلام 
عامل ثبات قدم در راه دين و دين دارى است » و عشق و محبت خالصانه به اهل بيت عليهم السلام فرزندان را در برابر كناه و فساد 
بيمه مى كند و شناساندن عظمت و مقام ائمه عليهم السلام عشق را در دل آنان به وجود مى آورد و آنان مشتاقانه ارتباطى مستحكم 
و عميق بااائمه يبدا كرده و با كمال ميل از دستورات آنان ييروى مى كنند . در زيارت امين الله نيز مى خوانيم : اللهم فاجعل نفسى . 
. . محبة لصفوةٌ اءوليائكك محبوبهٌ فى اءرضكك و سمائكك ( 1884 ) خداوندا ! دل و جان مراء شيفته اولياى بركزيده ات قرار ده » و 
مرا در زمين و آسمان محبوب كردان . امام عسكرى عليه السلام مى فرمايد : خداوند در روز قيامت به يدر و مادرى » ياداشى 
بزركك عطا مى كند . آنان با تعجب هى يرسند : يرورد كارا ! اين همه ياداش و رحمت در باره ما براى جيست ؟ اعمال ما كه جنين 
ارزشى نداشت ؟ ! به آنان از سوى خداوند متعال ياسخ داده مى شود : اين عطا يا به جهت اين است كه : شما به فرزند خود . قرآن 
آموخته ايد واو را به معارف و دستورات دين اسلام آكاه ساختيد و او را با دوستى و محبت محمد رسول خدا صلى الله عليه و آله 


و جانشين او على عليه السلام يرورش داديد » و فرزندتان را با تعاليم اين دو بزركوار آشنا كرديد . ( )١170‏ 
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""ورزش و تفريحات سالم 


فراهم كردن زمينه شادى هاى سالم و حركات سرور آفرين و ورزش هاى نشاط بخش يكى ديكر از نيازهاى فرزندان مى باشد . 
والدين وظيفه دارند براى تقويت روح و جسم فرزندانشان به مسائل تفريحى و ورزشى آنان توجه نمايند . ييامبر اسلام صلى الله عليه 
و آله مى فرمايد : به فرزندان خود شنا و تيراندازى بياموزيد . ( 17١‏ ) آن ييامبر رحمت در ضمن سخنى ديكر حقوق فرزندان را بر 
عوكده دوو عقن من شننازة ؟ آمو رين بات كوا وراد ددن عر اتنارس وخشاء الوك كذ تفن حال باكزهو خلال 11/97 )جاه 
سالم هم جامعه اى است كه افراد ير نشاط . شاداب و با روحيه هاى قوى داشته باشند . در سيره ائمه اطهار عليهم السلام ورزش 
يكى از روش هاى تفريح » سر كرمى » و تقويت جسم و روح از عوامل رشد و شكوفائى محسوب مى شود . آنان ضمن يرورش 
روح و روان خويش از ورزش هاى تفريحى و تربيتى نيز غافل نبودند . عاصم بن ضمره مى كويد : من به همراه حسن بن على عليه 
السلام براى كردش و تفريح به ساحل فرات رفته بوديم » آن روز عصر در حالى كه روزه بوديم » آب صاف و زلال فرات » روى 
سنكك ها و شن ها موج مى زند و تمام اشياء در عمق آب مقابل جشمان ما خود نمائى مى كردند . حسن بن على عليهما السلام 
كفت : اكر لباس شنا داشتم داخل آب مى شدم و آب تنى مى كردم . كفتم : من دارم آن را در اختيار شما مى كذارم . كفت : 
يس خودت جه مى يوشى ؟ كفتم : من همين طورى شنا مى كنم . فرمود : اين كار را من اصلا دوست ندارم و خوشم نمى آيد؛ از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود : در داخل آب موجودات زنده اى است كه بايد از آن ها شرم كنيد و به احترام 


آنان بدون يوشش مناسب به داخل آب نرويد .11780 ) 
6" انتخاب شغل مناسب 


بيكارى نه تنها موجب از بين رفتن استعدادهاى درونى يكك جوان مى شود و او را به فردى تن برور و بى خاصيت تبديل مى كند » 
بلكه به عنوان يكك معضل اجتماعى » فرزندان جوان را دجار انواع مفاسد اخلاقى و اجتماعى مى نمايد » و شخصى را كه بايد به 
عنوان سرباز جامعه باشد . سربار اجتماع مى كند . به همين دليل والدين وظيفه شناس فرزندان جوان خود را در انتخاب شغل مناسب 
و حلال راهنمائى كرده و يارى مى نمايند . امام رضا عليه السلام جوانان مسلمان را به انتتخاب شغل حلال توصيه نموده و كسانى را 
كه براى تاءمين معاش خانواده خويش تلاش مى كنند » برتر از جهاد كران در راه خداوند قلمداد نموده » مى فرمايد : الذى يطلب 
من فضل الله عزوجل ما يكف به عياله اءعظم اءجرا من المجاهد فى سبيل الله عزوجل ( 175 ) آن كسى كه به فضل و عنايت 
خداوندى توجه كرده و در راه تاءمين معاش خانواده اش تلاش مى كند از مجاهد در راه خداوند بزركك ياداش بيشترى دارد . 
حضرت موسى بن جعفر عليه السلام مى فرمايد : مردى به حضور ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمد و كفت : يا رسول الله ! اين 
فرزند من بر كردن من جه حقوقى دارد ؟ رسول كرامى فرمود : اسم زيبا براو بككذار و ادب برايش بياموز و شغل خوبى برايش 
انتخاب كن . ( ١170‏ ) 


يارى كردن در ازدواج 


ازدواج در اسلام » يكك امر مقدس و عبادت محسوب مى شود . دو زوج جوان با ازدواج خويش اولين كام رااز خود دوستى به 
سوى غير دوستى بر مى دارند » آنان با امضاى ييمان مقدس زناشويى از دايره خود خواهى بيرون رفته و با وارد شده به مرحله 


جديدى از زندكى » بخشى از كمبودهاى خود را جبران مى كنند؛ كه از جمله آن ها مى توان به بقاى نسل . رسيدن به آرامش و 
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سكون , تكميل و تكامل » تاءمين نياز جنسى » سلامت و امنيت اجتماعى و تاءمين نيازهاى روحى و روانى اشاره كرد . امام رضا 
عليه السلام در كفتارى حكيمانه به بهره هاى اجتماعى و عقلانى ازدواج يرداخته و مى فرمايد : اكر در مورد ازدواج از طرف خدا 
آيه اى نازل نشده بود واز ييامبر هم دستورى به ما نرسيده بود؛ همان فوائد و بهره هاى ( اجتماعى و فردى ) كه خداوند در آن 
نهاده از قبيل نيكى با بستكان نزديكك و استحكام ارتباط با آنان و بيوند با بيكانكان كافى بود كه خردمندان و مصلحت انديشان به 
آن رغبت نمايند . ( 178 ) در فرهنكك متعالى اسلام شايسته است كه والدين در مورد ازدواج فرزندانشان اقدام نمايند . خاتم 
بيامبران صلى الله عليه و آله رعايت سه حق اساسى را براى يدر و مادر نسبت به فرزندانشان ضرورى مى داند : نام نيكك » تعليم 
نويسندكى و يارى در ازدواج هنكام بلوغ . (/177 ) هم جنين آن حضرت در مورد يكى از مهم ترين حقوق فرزندان دختر مى 
فرمايد : لازم است يدر و مادر در مورد فرستادن دخترانشان به خانه بخت تعجيل نمايند . (1178) حضرت محمد صلى الله عليه و آله 
در روايتى ديكر فرمود : هر كس فرزند دخترى را شوهر داده و به خانه بخت بفرستد » خداوند متعال در روز قيامت تاج سرورى بر 


سر او خواهد نهاد . ( 118 ) 


از مهمترين حقوق فرزندان راهنمائى آنان توسط والدين است . از آن جائى كه نوجوانان در مراحل اوليه زندكى هستند و راه 
زندكى ير فراز و نشيب است و راهزنان زيادى در كمين آنان نشسته اند؛ والدينى كه راه زندكى را ييموده و سرد و كرم روزكار را 
جشيده اند و تجاربى در اين زمينه اندوخته اند » لازم است در اين زمينه با نصيحت ها و راهنمائى هاى خود فرزندانشان را از 
ييمودن راه خطا و انحراف جلو كيرى نمايند . به همين جهت خداوند متعال در قرآن كريم نصيحت هاى يكك يدر مهربان و فرزانه را 
به فرزند كرامى اكن نقل كرذه و آن .را بهعئوان اسوه و الكو برائ والدين و فرزندان معرفى مى كند : در ابن جا فرازهائى از اين 
نصايح مشفقانه را از سوره لقمان با هم مى خوانيم : يا بنى لا تشركك بالله ان الشركك لظللم عظيم ؛ لقمان به فرزندش در حالى كه او 
را موعظه مى كرد كفت : يسرم ! جيزى را همتاى خدا قرار مده كه شرك » ظلم بزركى است . يا بنى انها ان تكك مثقال حبة من 
خردل فتكن فى صخرةٌ اءو فى السماوات اءوفى الاءعرض ياءت بها الله ان الله لطيف خبيريسرم ! اكر به اندازه سنككينى دانه خردلى ( 
كار نيكك يا بد ) باشد» و در دل ستككى يا در ( كوشه اى از ) آسمانها و زمين قرار كيرد » خداوند آن را ( در قيامت براى حساب ) 
مى آورد؛ خداوند دقيق و آكاه است ! يا بنى اءقم الصلوةٌ و امر بالمعروف و انه المنكر و اصبر على ما اءصابكك ان ذلكك من عزم 
الاءموريسرم ! نماز را بريا دار » وامر به معروف و نهى از منكر كن » و در برابر مصايبى كه به تو مى رسد شكيبا باش كه اين از 
كارهاى مهم است ! و لا تصعر خدكك للناس و لا تمش فى الاءرض مرح ان الله لا يحب كل مختال فخور ( يسرم ) با بى اعتنايى از 
مردم روى مككردان » و مغرورانه بر زمين راه مرو كه خداوند هيج متكبر مغرورى را دوست ندارد . و اقصد فى مشيكك و اغضض من 
صوتكك ؛ ( 180 ) يسرم در راه رفتن » اعتدال را رعايت كن ؛ از صداى خود بكاه و هركز فرياد مزن . امير مؤ منان على عليه السلام 
نيز در يكك سفارشى راه كشاء فرزند كرامى اش حضرت مجتبى عليه السلام را راهنمائى كرده و او در ييمودن راه صحيح زندكى 
يارى مى كند ودر آغاز آن مى فرمايد : اى فرزند عزيزم ! تورا به رعايت تقوا سفارش مى كنم و اين كه بيوسته در فرمان خدا 
باشى و دلت راء با ياد خدا زنده كنى و به ريسمان او جنكك زنى » جه وسيله اى مطمئن از رابطه تو با خدا است ؟ اككر سررشته آن 
رادر دست كيرى . دلت را با موعظه و يندهاى نيكو زنده كن » هواى نفس را با بى اعتنايى به حرام بميران » جان خود را با يقين به 
ارزش هاى الهى نيرومند ساز» و با نور حكمت و دانش روشنائى بخش . و با ياد مركك خودت را آرام كن » با بررسى تحولات 
ناكوار دنيا به او آكاهى بخش . و از دك ركونى رو زكار» و زشتى هاى كردش شب و روز او را بترسان » تاريخ كذشتكان را براو 
بنما در ديار و آثار ويران شده رفتكان بككرد و بينديش كه آن ها جه كرده اند ؟ از كجا كوج كرده و در كجا فرود آمده اند ؟ ( 
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)0١ 


بخش دوم : حقوق يدر و مادر 
مقدمه 


در بخش نخست اين كتاب به خاطر اهميت و تقدم طبيعى حقوق فرزندان بر والدين » سخن كفتيم و حال به حقوق والدين مى 
يردازيم با اذعان به اين كه اككر يدران و مادران به وظايف خود آشنا باشند و حقوق فرزندانشان را همان طورى كه در مكتب وحى 
آموخته اند به انجام برسانند » مطمئنا فرزندان صالح نيز متقابلا به انجام حقوق والدينشان همت كماشته و به وظايف خود به نحو 
احسن عمل خواهند نمود . اما اكر يدران و مادران به تربيت صحيح اولادشان نيردازند و در مورد آن بى توجه شوند » بديهى است 
كه نبايد جندان انتظارى از بجه هاى تربيت نيافته خود داشته باشند . اكر يدر و مادر رعايت حقوق فرزندان را نكنند و آنان را طبق 
فرهنكك اسلام و تعاليم عالى اهل بيت عليهم السلام يرورش ندهند ممكن است در آينده با مسائلى روبرو شوند كه هيج كاه تصور 
نمى كرده اند . مطالعه داستان غم انككيزى يدرى كه در اثر بى توجهى و سهل انككارى به اين مهم » فرزندان خود را از دست داده 
است . ضرورت طرح موضوع را نمايان تر مى سازد . يدر فراموش شده مرد محترمى نقل مى كرد » با اصرار همسرم » بجه ها را يس 
از يايان تحصيلات ابتدايى به لندن فرستادم . با اين كه شخصا تمايل زيادى به اين كار نداشتم در ظرف جند سال با هر زحمتى بود 
يولى فراهم مى كردم و به خيال خود وسائل آسايش و راحتى آن ها را در ديار فرنكك مهيا مى ساختم . سال كذشته مصمم شدم 
براى ديدار بجه ها و سركشى به وضع تحصيلى آن ها سفرى به لندن بكنم » قبلا مراتب را تلكرافا به بجه ها اطلاع دادم و به يكى دو 
نفر از دوستان هم كه در لندن بودند » قصد خود و ساعت ورودم را خبر كردم بارى ساعتى فرا رسيد كه هواييما در فرودكاه لندن به 
زمين نشست و من به شوق ديدن نور جشمى ها به اطراف نككّاه مى كردم , متاءسفانه هر جه بيشتر جستجو مى كردم كمتر اثرى از 
بجه ها بود ء تا بالاخره يكى از آشنايان كه او هم از ساعت ورودم مطلع بود مرا ديد و به طرفم آمد ء با ناراحتى از بجه هايم يرسيدم 
» كفت : امروز ( بيكك نيكك ) مى روند و به من كفتند به اطلاع شما برسانم كه منتظر آن ها نشويد جون حداقل ده روز در كردش 
دسته جمعى خواهند بود . به محض شنيدن اين خبر خون در عروقم منجمد شد كه : اى واى من هزاران كيلومتر راه براى ديدن بجه 
ها طى كرده ام و آن ها با اين كه مى دانستند من مى آيم به كردش رفته اند » با اين همه قانع نشده ام و از دوست خود يرسيدم كه 
ديدن آن ها قبل از حركتشان امكان دارد يا خير ! دوستم كفت بله » جون فاصله زيادى تا راه آهن نيست » اكر عجله كنيم ممكن 
است قبل از حركت به ديدن آن ها موفق شويد . با اتومبيلى كه دوستم داشت به طرف مقصد حركت نموديم اتفاقا محلى كه بجه 
هايم در آن محل اجتماع كرده بودند ممنوع الورود بود و يليس اجازه نمى داد كسى وارد آن محوطه بشود . با جشم كنجكاو دقت 
كرديم و بجه ها را درست موقعى كه عازم سوار شدن به قطار بودند ديديم » شما خيال مى كنيد جه صحنه اى به وجود آمد : من با 
اضطراب تمام و بدون توجه به مقررات حتى دستور يليس با سرعت به طرف بجه ها دويدم » در حالى كه آن ها هم كوشش مى 
كردند از رفقاى خود ييشى كرفته و زودتر سوار قطار بشوند . هنكامى كه جشمان ما با هم تلاقى كرد من از فرط شوق كريه مى 
كردم ولى بجه ها فقط با اشاره دست ( باى » باى ) با من كردند . قطار به حركت در آمد و من در جاى خود ميخكوب شدم . يليس 
هم در انتظارم كه به علت عدم رعايت مقررات جلبم نمايد » اين بجه ها اصلا فراموش كرده اند كه يدرى دارند كه مدت ها راه 
بيموده تا به آن ها رسيده و بعد با خود انديشيدم كه من ديكر براى آن ها حكم يدر شرقى را ندارم » بلكه ماشين يول سازى هستم 
كه بايستى ماهيانه آن ها را در موقع مقرر بفرستم . با دل افسرده و يشيمان عازم دادكاه خلاف در انكليس شدم . يس از شروع 
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منصفه كردم . هنكامى كه همككى ياسخ مثبت دادند » داستان خود را به آنان شرح دادم كه : من يس از سال ها دورى از فرزندانم 
آن ها رادر محلى ديدم كه ورود به آن جا ممنوع بوده ولى اين من نبودم كه به طرف آن ها دويدم بلكه يدرى بود كه سال ها در 
اشتياق ديدن فرزندان خود خون جكر خورده بود و مطلع نبود كه محيط شما به فرزندانش آداب ديكرى آموخته است واين يدر در 
اشتباه بود هنوز كمان مى كرده است بجه هايش همان ما هستند كه او جند سال ييش روانه ارويا نموده است . آنان بالاخره مرا به 
علت عمل خلاف مقررات مجرم شناخته و جريمه كردند . ( 187) به هر حال در اين جا در طى جند فصل حقوق والدين را از منظر 
آيات قرآن و اهل بيت عليهم السلام بررسى كرده و به مهم ترين آنان اشاره مى كنيم , به اميد آن كه بتوانيم نسلى صالح و سالم 
يرورش داده و آنان را به ايفاى نقش خود در جامعه و وظايفشان در قبال يدر و مادر آشنا نمائيم . 


فصل اول : اهميت حقوق يدر و مادر 


خداوند متعال از همان روز نخست كه انسان را آفريد واز حضرت آدم و حوا نسل بشر تداوم يافت به توسط تمام ييامبران الهى 
مقام و منزلت يدر و مادر را بيان كرده و حقوق عظيم آنان را به فرزندان اعلا-م نمود . خداوند متعال در برخى از آيات به اين 
حقيقت تصريح نموده و عالى ترين آموزش اخلاقى را كه در حقيقت بارزترين منشور حقوق بشر مى باشد به نمايش مى كذارد و 
حقوق يدن وامادر وادز كنار توخيد كه بالاتريخ هدق ادنان الهين اسث نيان كرذه و من قرمايه و اذ اعخذنا ميثاق بتى اسرائيل ل 
تعبدون الا الله و بالو الدين احسانا ( 187) از بنى اسرائيل بيمان كرفتيم كه جز خدا را نيرستيد و به يدر و مادر نيكى و احسان نمائيد 
. وهم جنين يحياى ييامبر را به خاطر رعايت حقوق يدر و مادر ستوده و اعلام مى دارد كه : و برا بوالديه و لم يكن جبارا عصيااو 
نسبت به يدر و مادرش نيكوكار و خوشرفتار بود و هركز نافرمان و متمرد نبود . و حضرت عيسى بن مريم عليه السلام با افتخار تمام 
مى كويد : و برا بوالدتى و لم يجعلنى جبارا شقيا ( 16 ) خداوند مرا نسبت به مادرم نيكو كار قرار داده و جبار و شقى نككردانيد . و 
در نهايت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نيز جون از نعمت يدر و مادر محروم بود آرزو مى كرد كه اككر يدر و مادرش زنده بودند 
به آنان خدمت كرده و رضايت آنان را جلب مى كرد . ( 180 ) قرآن در آيات متعددى به حقوق مهم والدين اشاره كرده و 
فرؤتذان مهد رايه.رغايت آنان دعوت مى كند .ال جملة در سوزه تساءء تيكى نيه والداين :را يعد ال توسيد قران دادة ومن قرهايك : 
و اعبدوا الله ولا تشركوا به شيئا و بالو الدين احسنا و بذى القربى و اليتامى و المساكين و الجار ذى القربى و الجار الجنب و الصاحب 
بالجنب و ابن السبيل و ما ملكت اءيمانكم ان الله يحب من كان مختالا فخورا ( 18) و خدا را بيرستيد ! و هيج جيز را همتاى او قرار 
ندهيد ! و به يدر و مادر» نيكى كنيد؛ همجنين به خويشاوندان و يتيمان و مسكينان » و همسايه نزديكك . و همسايه دور » و دوست و 
همنشين » و واماند كان در سفر ء و برد كانى كه مالكك آنها هستيد؛ زيرا خداوند » كسى را كه متكبر و فخر فروش است » ( و از اداى 
حقوق ذيكران سرياز مى زند ) دوست تمى دارد . عخداوتك متعال در سوره اسراء به حقوق: د يكرى اشاره كرده قو فرؤتدان را به مهر 
ورزى و دعاى به والدين دعوت مى كند : و اخفض لهما جناح الذل من الرحمة و قل رب ارحمهما كما ربيانى صغيراو بالهاى 
تواضع خويش را از محبت و لطف » در برابر آنان فرود آر ! و بكو : يرورد كار ! همان كونه كه آنها مرا در كوجكى تربيت كردند » 
مشمول رحمتشان قرار ده ! در مورد حقوق والدين مطالب فراوانى در متون دينى ديده مى شود كه ما نخست به طور كلى به نقل 
جند حديث دراينن رابطه مى يردازيم » آن كاه در فصل بعدى به شمارى از حقوق والدين اشاره خواهيم كرد . حقوق والدين از 
منظر اهل بيت عليهم السلام امام صادق عليه السلام مى فرمايد : نيكى به يدر و مادر از معرفت عميق شخص به يرورد كارش 
سرجشمه مى كيرد » زيرا هيج عبادتى در رساندن يكك فرزند به رضايت يرورد كار متعال» سريع تر و نزديكك تراز نيكى به يدر و 
مدر مسلماة يه خاطر مدا بست حون كه حقوق والدين از حق عدا ناشى هى شود به شرطى كه يدر وقادز دن راه فين خخدا و 


سنت ييامبر صلى الله عليه و آله باشند . جون جنين يدر و مادرى هيج كاه فرزندشان را از راه خير به سوى شر و از طاعت به سوى 
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عصيان دعوت نمى كنند » يس در معاشرت با آنان مدارا و ملايمت كن ! اذيت و ناراحتى هاى آنان را تحمل نماء هم جنان كه 
آنان آزار واذيت تورا در دوران كودكى به جان خريدند » ودر خوراكك و يوشاكك همجنان خداوند متعال به تو وسعت داده تو 
هم آنان را در مضيقه قرار مده » جهره ات را از آنان بر مى كردان » صدايت را از صداى آنان بالاتر مبر» كه اين در حقيقت تعظيم 
خداست و با آنان نيكو سخن بِككُو و نرم و لطيف باش » همانا كه خداوند ياداش نيكو كاران را ضايع نمى كند . ( 147 ) دعاى امام 
جهارم عليه السلام براى يدر و مادر بارالها ! يدر و مادر مرا به كرامت خود و درود از سويت اختصاصى ده ء اى مهربان ترين 
مهربانان . خداوندا ! بر محمد و آلش درود فرست و دانستن آن جه درباره ايشان بر من لازم است به من الهام كن » و آموختن همه 
واجبات را بى كم و كاست برايم فراهم نماء آن كاه مرا به آن جه در اين زمينه الهام كرده اى به كاركير » و توفيقم ده ! نسبت به 
آن جه به من بصيرت مى دهى اقدام كنم » تا به كار بستن جيزى از آن جه به من تعليم داده اى از دستم نرود واركان بدنم از 
خدمتى كه به من الهام فرموده اى احساس ستكينى نكند . خداوندا ! جنان كن كه از هيبت يدر و مادرم بسان هيبت سلطان خود 
كامه بيمناكك باشم » و به هر دو جون مادرى مهربان نيكى نمايم » و اطاعت از آنان و خوش رفتارى با آنان را در نظرم از لذت 
خواب در جشم خواب آلودم شيرين ترو براى سينه ام از شربت كوارا در ذائقه تشنه ام كواراتر كردان » تا خواسته ايشان را بر 
خواسته خودم ترجيح دهم » و خرسندى آنان را بر خرسندى خود مقدم دارم » و خوبى ايشان را درباره خود هر جند اندكك باشد 
زياد بينم » و نيكويى خود را درباره آنان هر جند بسيار باشد كم شمارم . خداوندا ! صدايم را در محضر آنان ملايم كن » و كفتارم 
را بر آنان خوشايند فرما» و خلق خويم را نسبت به آنان نرم كن » و قلبم را بر آن ها مهربان سازء و مرا نسبت به هر دو خوش رفتار 
و دلسوز قرار ده . خداوندا ! به آن ها به ياس تربيت من » جزاى نيكو عنايت فرما و در مقابل آن كه مرا كرامى داشتند ياداش نيكو 
عطا فرما » وهر رنجى را كه در كودكى نسبت به من تحمل كرده اند » در حق ايشان محفوظ بدار . خداوندا ! اكر از جانب من 
آزارى به آنان رسيده » يا از من ناخوشايندى ديده اند » يا حقى از آنان به وسيله من از بين رفته همه را موجب ياكك شدن آنان از 
كناهانشان و مايه بلندى مقامشان و افزونى حسناتشان قرار ده » اى كه بدى ها را با جندين برابر به خوبى تبديل مى كنى . يروردكارا 
إاكر در كفتار من از اندازه بيرون رفته اند » يا در عملى نسبت به من زياده روى نموده اند » يا حقى را از من ضايع كرده اند يا از 
وظيفه يدر و مادرى درباره من كوتاهى نموده اند » من اين حق خود را به آنان بخشيدم » و آن را مايه احسان بر آن ها قرار دادم » و 
از تو مى خواهم » كه وزر و وبال آن راء از دوش آنان بردارى » زيرا كه من نسبت به خود ء آنان را متهم نمى كنم » و آنان را در 
مهربانى در حق خودم سهل انككار نمى دانم و از آن جه درباره ام انجام داده اند » ناراضى نيستم . خداوندا ! رعايت حق آنان بر من 
واجب ترء و احسانشان نسبت به من ديرين ترء و نعمت شان بر من بيشتراز آن است كه آنان رااز روى عدل قصاص كنم » يا 
نسبت به ايشان مانند آن جه نموده اند رفتار كنم » اى خداى من ! اكر جنين كنم يس روز كار طولانى كه در تربيت من سبرى كرده 
اند» و رنج هاى زيادى كه در نككهدارى من تحمل نموده اند و آن همه كه بر خود تنكك كرفتند » تا به زندكى من كشايش 
بخشند » جه مى شود ؟ هيهات ! كه يدر و مادرم بتوانند حق خود را از من بستانند » و من نمى توانم حقوقى را كه از آن ها بر عهده 
دارم جبران نمايم » و وظيفه خدمت آنان را انجام دهم يس بر محمد و آلش درود فرست .» و مرا يارى ده ! اى بهترين كسى كه از 
تو يارى مى جويند » و مرا توفيق ده ؛ اى هدايت كننده اى كه به او روى مى آوردند » در آن روز كه همه بدون آن كه بر آنان ستم 
شود » ياداش مى بينند » مرا در زمره آنان كه عاق يدر و مادرند » قرار مده . خداوندا ! بر محمد و آل او و نسل او درود فرست و 
يدر و مادرم را به بهترين جيزى كه يدران و مادران بند كان با ايمانت را به آن امتياز داده اى مخصوص كردان » اى مهربان ترين 
مهربانان . بارالها ! ياد آنان را در تعقيبات نمازهايم و در اوقات شب و ساعات روزم » از صفحه قلبم دور مدار . معبودا ! بر محمد و 
آلش درود فرست و مرا به بركت دعايى كه براى آنان دارم بيامرز و آنان را به خاطر خوبى هايى كه در حق من داشته اند » مشمول 


آمرزش حتمى خود قرار ده » و به شفاعت و ميانجى كرى من از آنان به طور حتمى خوشنود شوء و آنان را با بز ركوارى و كرامت 
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به سرمنزل مقصودشان در بهشت برين برسان . خداوندا ! اكر يدر و مادرم را يبش از من آمرزيدى يس ايشان را شفيع من قرار ده و 
اككر مرا قبل از آنان مورد آمرزش قرار دادى يس مرا شفيع ايشان بنما تا در يرتو مهربانى ات در سراى كرامت » و جايكاه مغفرت و 


رحمتت كرد آثيم » زيرا كه تو صاحب فضل بزركك و نعمت ديرين هستى و تو مهربان ترين مهربانانى . (184) 
فصل دوم : شمارى از حقوق والدين 
مقدمه 


در اسلام هم جنان كه براى فرزندان حقوقى معين شده متقابلا براى والدين نيز حقوقى منظور شده است و در اين بخش به شمارى 
از حقوق والدين و موارد آن مى بردازيم به اميد اين كه با اين موارد آشنا شده و با رعايت اين حقوق جامعه خود را به سوى اعتلاى 


معنوى و فر هنككى سوق دهيم . 


١‏ حقوق مادر 


توضيح 


مادر در فرهنكك اسلام از جايكاه ويزه اى برخوردار است . بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در يكك جمله زيبا مقام و منزلت حقيقى 
مادر را جنين بيان مى كند : الجنةٌ تحت اءقدم الاءمهات ؛ ( 184 ) بهشت زير ياى مادران است و در جمله اى ديكر مى فرمايد : 
تحت اءقدام الاءمهات روضه من رياض الجنة ( 140 ) زير ياى مادران باغى از باغ هاى بهشت است . اين سخنان بزركك رهبر جهان 
اسلام » نهايت تكريم مقام مادر است » يعنى هر كس بخواهد به عالى ترين مقامات انسانى دست يابد » بايد مادر خود را تكريم كند 
. آبروى اهل ايمان خاكك ياى مادر است هر جه دارند اين جماعت از دعاى مادر است آن بهشتى را كه قرآن مى كند توصيف آن 
صاحب قرآن بككفتا زير ياى مادر است مهر بى كران شايد يكى از عواملى كه مقام مادر را اين همه بالا برده دلسوزى . فداكارى و 
مهر بى كران مادر بوده است . يكى از شعراى خوش ذوق » عواطف عميق و محبت بى يايان را جنين به تصوير كشيده است : 
مادرى يير و يريشان احوال عمر او بود فزون از ينجاه زن بى شوهر و از حاصل عمر يكك يسر داشت شرور و خود خواه روز و شب 
در بى او باشى خويش بى خبر از شرف وعزت وجاه ديده بود او به بر مادر بير يكك كره بسته زر كاه به كاه شبى آمد كه ستاند 
آن زر بكند صرف عمل هاى تباه مادر از دادن زر كرد ابا كفت . روء رو كه كناه است » كناه اين ذخيره است مرا اى فرزند بهر 
داماديت ان شاء الله حمله آورد يسر تا كيرد آن كره بسته زرء خواه نخواه مادر از جور يسر شيون كرد بود از جاره جو دستش كوتاه 
يسر افشرد كلوى مادر سخت جندان كه رخش كشت سياه نيمه جان ييكر مادر بككرفت بر سر دوش و بيفتاد به راه برد در جاه 
عميقى افكتك كز نايك تشوه كس ١‏ كاه شد سرازر يسن ازواقفداو عاا سابد به د عهاه نكاه ال هاه به كرشس اند ثالة زاوق 
حزينى ناكاه آخرين كفته مادر اين بود آه ! فرزند نيفتى در جاه ! ( 141 ) بلى » در مورد مهر بى كران » مادر سخنان فراوان كفته 
شده است . يكك ضرب المثل فارسى مى كويد : هر جند فرزند بى مهر باشد , مادر را مهر نكاهد . امام سجاد عليه السلام مى فرمايد 
: حق مادرت آن است كه بدانى » او ترا جندين ماه در رحم خود نككهدارى و حمل كرد و ترا از ميوه دل و شيره جانش غذا داد . او 
تمام وجودش را براى حفظ و نككهدارى تو به كار كرفت . باكى نداشت » كه خودش كرسنه بماند و تو سير باشى » خود تشنه باشد 


» تو آب بياشامى » خودش برهنه باشد و تو لباس يوشيده باشى » خودش در مقابل آفتاب باشد و تو سايه نشين باشى . او از خواب 
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شيرين خود به خاطر تو جشم يوشيد و رنج بى خوابى را بر خود هموار ساخت . او ترا از كرماى تابستان و سرماى زمستان حفظ كرد 
. او همه اين رنجها را تحمل كرد ء كه ترا داشته باشد و تواز آن او باشى . بايد بدانى كه تو قدرت و توانائى شكر كذارى مادرت 
را ندارى . مكر آنكه خداوند ترا يارى كند و بر اداء حق او توفيقت دهد . ( 147 ) امام سجاد عليه السلام خود نيز جنين بود و عملا 
به حقوق مادر اهتمام مى ورزيد هنكامى كه از آن حضرت يرسيدند : تو كه از نيكوكارترين مردمانى جرا با مادرت سر يكك سفره 
نمى نشينى ؟ فرمود : از آن جهت كه مى ترسم ندانسته دستم به لقمه اى ييشى كيرد كه مادرم آن را مى خواست و به همين مقدار 
بر خلاف خواهش دل او رفتار كرده باشم !(191) 


برترى مقام مادر 


در مورد مقام ارجمند مادر » مطالب فراوانى در سيره و سخن اهل بيت عليهم السلام مى توان يافت . در اين جا به جند مورد اشاره 
مى كنيم : امام صادق عليه السلام فرمود : مردى به حضور يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده عرضه داشت : يا رسول الله ! به 
كدام يكك از بستكانم نيكى كنم ؟ فرمود : به مادرت . مرد يرسيد : بعد از آن ؟ فرمود : به مادرت . براى بار سوم يرسيد . ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : مادرت . در نوبت جهارم ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : به يدرت . ( 195 ) از امام سجاد عليه 
السلام روايت شده است كه فرمود : مردى به حضور ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله مده و اظهار داشت : اى رسول خدا ! من 
مردى معصيت كار هستم و از انجام هيج كناهى فرو كذارى نكرده ام » آيا اميد آمرزش برايم هست ؟ رسول خدا صلى الله عليه و 
آله يرسيد : آيا يدر و مادرت زنده هستند ؟ مرد كفت : فقط يدرم زنده است . ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : برو با او 
خوش رفتارى كن . آن مرد رفت و ييامبر صلى الله عليه و آله زير لب زمزمه كرد : اى كاش مادرش زنده بود ! ( 190 ) امام رضا 
عليه السلام رعايت حقوق مادر را يكى از واجب ترين حقوق بر عهده فرزند شمرده و در اين رابطه فرمود : حق مادر يكى از لازم 
ترين و واجب ترين حقوق است كه اداى آن بر عهده فرزندان است . زيرا مادر فرزند خود را مدت ها حمل مى كند كه هيج كس 
بر ديكرى جنين نمى كند و فرزندش را با كوش و جشم و تمام وجودش و با كمال ميل و رغبت از كزند حفظ مى كند . او در راه 
كودك خويش متحمل زحمات و ناراحتى هاى سختى مى شود كه هيج كس نسبت به ديكرى آن زحمات را متحمل نمى شود . او 
راضى مى شود كه خودش كرسنه باشد اما فرزندش سير بخوابد . تشنه باشد اما فرزندش سيراب شود . خودش بدون لباس بودن را 
متحمل مى شود اما فرزندش را لباس مى يوشاند . او حاضر است خودش در آفتاب باشد ولى كود كش در سايه بيارامد . بايد از او 
ذن عقابل ايخ همه قدا كارق و از خود كدشتكى سياسكذارى و خوش وفتارىق تمود . كرجه شما توانائئ جيران حداقل زحمات وى 
را نداريد » مككر اين كه خداوند يارى تان كند . ( 145 ) مردى به حضور ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده و ككفت : يا رسول الله 
! مادرم يبر شده و در يبش من زندكى مى كند او را در يشت خود حمل كرده و براى رفع حوائجش اين طرف و آن طرف مى برم 
وازدر آمد خويش نيازهاى وى را تاءمين مى نمايم » با دست خود او را از آزار و اذيت ها محافظت مى كنم . با كمال ادب و 
تعظيم و احترام با او رفتار مى نمايم . آيا زحمات وى را تا حدودى جبران كرده ام ؟ بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : نه » زيرا 
شكم او جايكاه تو . دست هايش محافظ توء و آغوش او كهواره ات بوده است . و اواين همه خدمات را با رضايت خاطر براى تو 
انجام داد و آرزو مى كرد كه تو زنده بمانى . ولى تو خدماتى را به وى ارائه مى دهى در حالى كه انتظار مركك او را دارى . ( ١91/‏ 
) امام باقر عليه السلام فرمود : روزى حضرت موسى عليه السلام در مناجات خود با خداوند متعال اظهار داشت : خدايا به من 
سفارشى كن . خداوند فرمود : تو را به خودم سفارش مى كنم . ( مرا از ياد مبر ) و اين كفت و شنود ميان موسى و خداوند متعال 
سه بار تكرار شد . در نوبت جهارم كه موسى عليه السلام در خواست سفارش نمود » خداوند متعال او را به مواظبت از مادرش 


توصيه كرد . )١198(‏ شخصى از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله يرسيد : كدام يكك از والدين حق بيشترى دارند ؟ رسول 
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خدا صلى الله عليه و آله در ياسخ به او فرمود : آن كسى كه فرزند را در شكم خود حمل كرده » از دو يستانش او را شير داده و در 
آغوشش اورا بزركك نموده است . ( 149 ) داستان زكرياى مسيحى زكريا بن ابراهيم يكى از محدثين شيعى و از ياران امام صادق 
عليه السلام است . ( )3٠١‏ او در شرح حال خود مى كويد : من مسيحى بودم و سبس به اسلام كرويدم و به خانه خدا مشرف شدم 
.در سفر حج » به محضر امام صادق عليه السلام شرفياب كشته و به عرض رسانيدم كه من مسيحى بوده ام و مسلمان شده ام . امام 
عليه السلام يرسيد : در اسلام جه امتيازى ديدى كه آن يذيرفتى ؟ كفتم : اين آيه قرآن ما كنت تدرى ما الكتاب و لا الايمان و لكن 
جعلناه نورا نهدى به من نشاء ( )730١‏ تو كتاب و ايمان نمى دانستى جيست » ولى ما آن را نورى قرار داديم كه هر كسى را كه 
خواهيم بدان هدايت كنيم . امام فرمود : خدا تو را به اسلام هدايت فرموده و قلبت را به نورانيت آن منور ساخته است . سيس به من 
دعا كرد و هدايت بيشترى رااز خدا برايم مسئلت نمود . به عرض رسانيدم كه : يدر و مادر و بستكان من به آئين مسيحيت باقى 
هستند و مادرم نابينا است . آيا براى من جايز است كه با آن ها زندكى كنم و روابطى داشته باشم ؟ امام يرسيد : آيا آن ها كوشت 
خوك مى خورند ؟ كفتم : نه . فرمود : معاشرت تو با آن ها بى مانع است . سيس اضافه كرد : درباره مادرت مراقب باش . به او 
نيكى و احسان كن و هركاه زندكى اش به يايان رسيد و از دنيا رفت خودت عهده دار كفن و دفنش باش . جون از سفر حج 
بازكشتم و به كوفه رسيدم . بر طبق فرمان امام » ملا.طفت و مهربانى بسيارى نسبت به مادرم نمودم . خودم به او غذا مى دادم و 
لباسش را مرتب مى كردم و سرش را شانه مى زدم و عهده دار خدمتش مى شدم . مادرم كه اين تغييرات را در روش من ديد كفت 
: تودر آن روزكارى كه به دين من بودى » با من اين طور رفتار نمى كردى » جه دليلى دارد كه از وقتى كه به اسلام كرويده اى با 
من اين قدر محبت مى كنى ؟ كفتم : يكى از فرزندان ييامبر اسلام به من دستور داده كه اين طور رفتار كنم . كفت : آيا او همان 
بيغمبر شما است ؟ كفتم : نه . بعد از ييغمبر ما ييامبرى مبعوث نخواهد شد و او يسر ييغمبر ما است . كفت : اين دستورات » از 
آموزه هاى ييامبران است و دين تواز دين من بهتر است . مرا راهنمايى كن تا مسلمان شوم . من طريقه اسلام را به آموختم واو 
مسلمان شد . نماز ظهر و عصر و مغرب و عشاء را خواند و در نيمه شب كسالتى بيدا كرد . من در كنار بسترش بودم و به يرستاريش 
اشتغال داشتم . به من كفت يسر جان ! اعتقادات اسلام را دوباره برايم تكرار كن . من تكرار كردم و او به همه آنان اقرار كرد و در 
همان شب هم جشم از جهان فروبست . بامداد روز بعد جنازه اش به وسيله كروهى از مسلمين و مطابق مراسم اسلامى تشييع شد و 
من بر جنازه او نماز خواندم و بدست خود به خاكش سيردم . )73١7(‏ مادران بى عاطفه البته بر خوانند كان كرامى يوشيده نيست كه 
اين همه سفارش و حقوق والا براى مادرانى است كه وظائف مادرى را در حد توان خود انجام دهند » و در يرورش فرزندان صالح 
كامهاى مثبتى بردارند . وكرنه زنان بى عاطفه اى كه براى راحتى و آسايش جند روزه خود ء از زير بار مسؤ ليت مادرى شانه خالى 
كرده و فرزندان خود را به ديكران سيرده ويا به مراكز ويه واككذار كرده و با بهانه هاى واهى فرزندانشان را به امان خدا رها مى 
كنند » نمى توان نام مقدس مادر اطلاق كرده و از حقوق مادرى آنان را بهره مند دانست ؛ جرا كه آنان ظلمى نابخشودنى در حق 
فرزندانشان روا مى دارند . كودكى كه درس مهر و محبت را از مادر فرا نككيرد » و در دامن عشق و عاطفه رشد ننمايد در زندكى 
آينده خود دجار انواع مشكلات روحى و روانى خواهد شد . او در آينده معناى شخصيت مستقل و فردى و تمايلات بشرى و عشق 
و عاطفه به ديكران به ويه به والدين را دركك نخواهد كرد . اين كونه مادران نه تنها به سعادت فرزندان خود لطمه مى زنند بلكه 
ضربه اى جبران نايذير بر ييكر جامعه وارد مى سازند و خودشان نيز يشتوانه اى قوى را در زندكّى آينده خود از دست مى دهند . با 
اينتكه در طول تاريخ از مهر و محبت مادر خيلى جيزها شنيده ايم » اما متاءسفانه همه مادران اين جنين نيستند . بعضى از آنها 
عواطف مادرى » اين موهبت بزركك و مقدس الهى را زير يا كذاشته اند و بى رحمانه ستم به فرزندان خود مى كنند . جند نمونه از 
رفتار غير انسانى برخى از مادران مشاهير جهان را با هم مى خوانيم : اسحاق نيوتن : دانشمند معروف انككليسى » يكى از بدترين 


مادرها را داشت » يدرش جند هفته قبل از تولد او مرد و مى كويند : در عمر خود يكك كار خير هم نكرد . مادر او نيز» در بد خلقى 
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و شرارت شهره خاص و عام بود و نيوتن بيجاره از دست او بسيار عذاب كشيد . مادر لرد بايرون شاعر حماسه سرا و مشهور 
بريتانيايى » از فرزندش نفرت غريبى داشت و غالبا لنكه كفش و دسته جارو و سنكك به طرف يسركك يرتاب مى كرد و تحقيرش مى 
نمود . كناه بايرون كوجك اين بود كه ياى معيوبى داشت و درست نمى توانست ره برود . مادر لثونارد داوينجى نابغه بى بديل 
دنياى علم و هنرء از كودكى او را تركك نمود واين هنرمند بزركك » زير دست جهار نامادرى بد اخلاسق » دوران كودكى را طى 
نمود . او آن قدر از دست آن كتكك خورد كه تمام اعضاى بدنش عيب و ايراد يبدا كرد و تا يايان عمر رنجور و مريض احوال بود . 
او هميشه از شنيدن نام مادر بر خود مى لرزيد . خوشبختانه اكثر اين مردان نامدار و موفق در عوض مادران نامهربان » همسران خوب 
فنميي وقد كارض ذاكته اتد كه امير دياى غادر اناق نوا جحزراة كرهه اند و ادن سميت ان مهريات > از عط كزين عزامل فرك و 
كاميابى ايشان به شمار مى آيند . ( )7١*‏ و اين مصداق سخن معرف است كه : خدا كر ز حكمت ببندد درى ز رحمت كشايد در 


5" 
" حقوق يدر 


امام زين العابدين عليه السلام فرمود : حق يدرت اين است كه بدانى او ريشه تواست و اككر او نبود توهم نبودى و آن نعمت هايى 
كه در خود مى بينى ومى يسندى بدان كه يدرت سرجشمه اين نعمت ها براى توست . يس خدا را ستايش كرده و در مقابل اين 
نعمت شكر نما و بدان كه هيج نيروئى نيست مككر از طرف خدا . ( 73١5‏ ) امير مؤ منان عليه السلام فرمود : در هر مجلسى باشى به 
احترام يدر و معلمت به يا خيزء كرجه در تخت شاهى نشسته باشى ! ( )3١0‏ آيت الله شهيد مرتضى مطهرى ( قدس سره ) در مورد 
يكى از عوامل توفيقات خويش جنين مى كويد : كاهى كه به اسرار وجودى خود و كارهايم مى انديشم » احساس مى كنم يكى از 
مسائل كه باعث خير و بركت در زندكى ام شده و همواره عنايت و لطف الهى را شامل حال من كرده است » احترام نيكى فراوانى 
بوده است كه به والدين خحود به ويه در دوران بيرى و هنكام بيمارى كرده ام . علاسوه بر توجه معنوى و عاطفى » تا آن جا كه 
توانائيم اجازه مى داد با وجود فقر مالى و مشكلات مادى در زندكى ام » از نظر هزينه و مخارج زندكى به آنان كمكك و مساعدت 
كرده ام . يكى از فرزندان شهيد مطهرى رحمة الله نيز در اين مورد مى كويد : هركاه به فريمان ( زادكاه آقاى مطهرى ) سفر مى 
كرديم » يدرم تاء كيد خاص داشتند كه ابتدا به منزل يدر و مادرشان بروم . يس از آن اقوامى را كه براى ديدن ايشان و خانواده به 
منزل حاج شيخ مى آمدند مبذيرفتند در موقع روبرو شدن با يدر و مادر دست آنان را مى بوسيدند و به ما نيز توصيه مى كردند كه 
دست ايشان را ببوسيم . ( 7١2‏ ) امام خمينى و احترام يدر آقاى جمعى يكى از ياران امام خمينى ( قدس سره ) مى كويد : يكك بار 
با محضر امام خمينى در جماران رفته بودم » در همان موقع يكى از مسئولين كشورى براى ارائه كزارش كارهاى تحت مسئوليت 
خودء به حضور امام آمد . يدر سالخورهده او نيز به همراهش به ديدار آمده بود » وقتى كه مى خواست حضور امام برسد خودش 
جلوتر از يدر حركت مى كرد يس از تشرف به خدمت امام يدرش را معرفى كرد . امام نكاهى به آن مسئول نموده و فرمود : اين 
آقا يدر شما هستند ؟ كفت : بله . امام فرمود : يس جرا جلوتر از او راه افتادى و وارد شدى ؟ ( 707 ) امام كاظم عليه السلام فرمود : 
شخصى از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد حقوق يدر سؤال كرد . ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در ياسخ وى فرمود : او 
رابا نام صدا نكند » جلوتر از او راه نرود » قبل از او ننشيند و براى او لعن و دشنام كسب نكند . ( 73١8‏ ) يكى از كسانى كه بدون 
شكك خداوند دعاى او را مى يذيرد دعاى يدر در مورد فرزند است . رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود : دعاى سه كس يقينا 
مستجاب است ؛ ١‏ دعاى مظلوم ١‏ دعاى مسافر ” دعاى يدر براى فرزند . ( 7١9‏ ) تعظيم يدر رمز توفيق شيخ احمد كافى رحمة الله 


دانشمند و خطيب ير آوازه ايرانى كه در نيم قرن كذشته توفيقات فوق العاده اى در زمينه خطا به و سخنورى داشته است » يكى از 
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علل موفقيت خويش را قدر دانى از يدر مى داند و مى كويد : يدرم يكك كاسب است .ء عالم هم نيست ء البته يدر بزركم عالم بودء 
باباى من خيلى آدم متدين و خوبى است » اى كاش من هم مثل او بودم و امروزه كه به حول و قوه الهى كم و بيش توفيقاتى بدست 
آورده ام » يكى از مهم ترين علل آن را مرهون زحمات يدر و در يرتو تكريم و تعظيم يدر مى دانم . به ولى عصر عليه السلام قسم ! 
هنوز كه به محضر يدرم مى روم در مقابل تمام فاميل » برادرها و زن و بجه ام خم مى شوم و در مقابل همه مكرر به دستش بوسه 
مى زنم » جون خير از او ديده ام و قرآن فرموده : به يدر و مادرت اخم نكن و قضى ربكك اءلا تعبدوا الا اياه و بالولدين احسانا اما 
يبلغن عندك الكبر اء.حدهما اءو كلاهما فلا تقل لهما اءف و لا تنهرهما و قل لهما قولا كريما ( 7١١‏ ) و يرورد كارت فرمان داده : 
جز او را نيرستيد ! و به يدر و مادر نيكى كنيد ! هركاه يككى از آن دوء يا هر دوى آنها » نزد تو به سن بيرى رسند » كمترين اهانتى 
به آنها روا مدار ! و بر آنها فرياد مزن ! و كفتار لطيف و سنجيده و بزركوارانه به آنها بكو ! دراين ميان كسانى بيدا مى شوند كه بر 
محروم كرده و به عواقب و خيم آن در دنيا و آخرت دجار مى شوند . يدرم را تربيت مى كنم !! مى كويند : روزى عده اى براى 
كردش به باغى رفتند . مشاهده كردند كه يسرى بى ادب يدرش را به درختى بسته وبا جوب او را مى زند . كفتند : جرا يدرت را 
مى زنى ؟ كفت : مى خواهم تربيتش كنم . كفتند : يدرت را مى خواهى تربيت كنى ! ! كفت : بله . واردين احساس كردند كه 
ييرمرد بدجورى كرفتار شده و يسر هم او را همين طور مى زند . دست و ياى يسر را كرفته و به كنارى كشيدند . يسر همين طور كه 
ازروى خاك ها بلند شده و لباس هاى خود را ياكك مى كرد ء با ناراحتى و غرغر زنان كفت : واقعا كه دوره آخر الزمان رسيده 
است ! كفتند : جه طور ؟ كفت : خوب . معلوم است » آدم در اين دوران اختيار يدر خود را هم ندارد كه او را ادب كرده و كتكك 
وهادوشن سرض (914) كنيدي «داسعائ ذيكر بك اديه تسد زتجائى :( قسن سر ) من ترمد #نردن ون حضون يكن اذ 
علماء از برادرش شكايت كرد . كه او با من در مخارج مادرمان شركت نمى كند . ايشان شخصى را ماءمور كرد كه در ميان آنان 
اصلاح كند » آن شخص كفت : من برادرش را خواستم و با او در اين مورد صحبت كردم و به او كفتم : جرا در هزينه يرستارى از 
مادرتان به برادرت مساعدت نمى كنى ؟ كفت : آقا به من مربوط نيست ء زيرا ما با هم ديكر قرار داد بسته ايم و من هم طبق آن 
قرار داد عمل مى كنم . يرسيدم : جه طور ؟ ! او كفت : ما قرار كذاشته بوديم كه يدر و مادرمان را تقسيم كنيم به اين ترتيب كه 
خرج يرستارى از يدر با من باشد و مخارج مادر با او. خوشبختانه شانس مرا يارى كرد و يدرم زود مرد ! اكنون طبق قرار » خرج 
مادر به من مربوط نمى شود . به همين كه اين سخن را شنيدم ( شانس مرا يارى كرد و يدرم زود مرد ) از بى مهرى آن شخص 
متعحب شدم و كفتم مكر مال قسمت كرده ايد كه طبق قرار عقد لازم و خيار ساقط كردد ؟ !(؟١1)‏ 


'" نيكى به والدين 


ابى ولاد حناط از امام صادق عليه السلام يرسيد : خداوند متعال كه در قرآن مى فرمايد : ( و بالو الدين احسانا ) جه معنى دارد و 
جككونه مى توان به يدر و مادر نيكى نمود ؟ امام فرمود : احسان اين است كه با آنان نيكك رفتار باشى » آنان را مجبور نكنى كه 
نيازهاى خود رااز تو درخواست كنند كرجه غنى باشئد . از حال و روزكار آنان مشكلاتشان را درك كنى » آيا خداوند نمى 
فرمايد : به مقام نيك وكاران نمى رسيد مككر از آن جه را كه را كه دوست داريد انفاق بكنيد ؟ سيس امام صادق عليه السلام فرمود : 
اكر آنان به سن ييرى رسيدند » كمترين اهانتى را به آنان روا مدار و بر سر آنان فرياد نزن . يعنى اككر تو را ناراحت كردند تو به 
آنان اهانت نكن و اكر تو را زدند بر سرشان داد و فرياد نكن و سخنان تند نكو ء قل لهما قولا كريما به آنان سخن نيكك و محبت 
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أيه يكن مغلا يه نان بكر #عداوتد هما وا مكقد .ان اذ ثرو كتفارى بكم اسة بو انا ايف كلاحعداوتد مود يال عاق مهرء 
محبت خود را بر يدر و مادرت بككسترء يعنى با نككاه هاى مهرآميز و راءفت انككيز دل آنان را به دست آور و هيج كاه صداى خود را 
بالا-تر از صداى يدر و مادر نكن و دست خود را بالالى دست آنان قرار نده و از قدم هاى آنان جلوتر مرو . ( 7١7‏ ) نيكى براى 
هميشه امام صادق عليه السلام فرمود : جه مانعى دارد يكك شخص مسلمان به يدر و مادرش نيكى كند ؟ زنده باشند يا مرده ! به اين 
ترتيب كه از جانب آنان نماز بخواند » صدقه دهد . حج كذارد و روزه بككيرد » تا آنجه كرده ثوابيش هم جنانكه براى والدين است 
همانند آن براى خود او هم باشد . افزون بر اين » خداوند متعال به سبب اين احساس و نيكى خير بسيارى را برايش عطا مى كند . ( 
)7١*‏ خوش رفتارى به والدين عمار بن حيات مى كويد : روزى به امام صادق عليه السلام كفتم : فرزندم اسماعيل در حق من 
خيلى احسان و خوبى مى كند . امام صادق عليه السلام فرمود : من فرزند ترا قبلا هم دوست مى داشتم ولى اكنون علاقه ام به او 
بيشتر شد . سيس امام صادق عليه السلام افزود : رسول خدا صلى الله عليه و آله يكك خواهر و يكك برادر رضاعى داشت . روزى 
خواهر نزد ييامبر آمد » وقتى نككاه آن حضرت بر او افتاد با شادمانى از جا بلند شد و زير انداز خود را براى بككسترد و وى را روى آن 
بنشانيد و با خوشحالى و روى كشاده با او به كفتكو نشست . يس از مدتى او بلند شد و رفت ء اتفاقا بعد از رفتن خواهر » برادرش 
نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمد . اما آن حضرت به اندازه خواهر » به وى احترام نكرد . از بيامبر علت اين رفتار متفاوت را سؤ ال 
كردند » در ياسخ فرمود : خواهرم بيش از برادرم به يدر و مادر خدمت مى كرد . ( 5١0‏ ) آيا مى دانيد كه نككاه مه رآميز به جهره 
والدين عبادت محسوب مى شود ؟ حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد : النظر الى وجه الوالدين عبادة ( 8١؟)‏ نكاه 
به صورت والدين عبادت است . و در حديث ديكرى آن بزركوار فرمود : هيج شخصى به سيماى يدر و مادر خود نككاه محبت آميز 
نمى كند » مككر اينكه خداوند متعال در مقابل هر نككاه اوثواب يكك حج قبول شده به وى عطا مى كند به ييامبر صلى الله عليه و آله 
عرض شد : يا رسول الله ! اككر فردى هر روز صد مرتبه به جهره يدر يا مادرش نظاره كند بازهم اين ياداش را دريافت خواهد كرد ؟ 
فرمود : آرى » اكر روزى صد هزار بار هم اين كار را انجام دهد » ثواب صد حج بذيرفته خواهد داشت . ( 7١7‏ ) يرهيز از تند 
خوئى ابراهيم بن مهزم مى كويد : روزى از نزد امام صادق عليه السلام بيرون آمدم و در مدينه به خانه ام رفتم » مادرم با من زندكى 
مى كرد در خانه به خاطر موضوعى با مادرم مجادله كرده و سخن درشت و ناهنجار به او كفتم . فرداى آن روز بعد از اداى نماز 
صبح » دوباره به محضر امام صادق عليه السلام مشرف شدم . هنكام ورود بدون آن كه حرفى زده باشم » امام به من فرمود : اى يسر 
مهزم ! شب كذشته با مادرت تند و خشن صحبت كردى . آيا نمى دانى شكم او مدت ها منزل و آغوشش كهواره و سينه اش ظرف 
غذاى تو يودة است :7 اوهس اكن رادو اغشبان قو تيناده وود . ) زايا افيه تمدق سكن كنس و ذركر وين مكن 1 ( )شاد 
كردن والدين فرزندان صالح از هر فرصتى براى خير خواهى و شاد كردن يدر و مادر خويش بهره مى كيرند . اين عمل نتائج مثبت 
وير بارى را برائى آثان به همراه دارد . رسول خخذا صلى الله عليه و آله فرمود : استراحت در بسثر به خخاطر تيكى به والدين كه آنان را 
شاد نما و انان قويا جهرة اى بشاكن باثز سكن يكويتد يهثر از ابن انيت كديا شمقشير دواراة عند جهاد كنى وذ مقابل كر 
كسى والدين خود را خشمكين كند نماز او يذيرفته نيست . ( )7١14‏ امام صادق عليه السلام به فرمود : اككر دوست دارى عمرى 
طولانى داشته باشى يدر و مادرت را خوشحال كن . ( 7٠١‏ ) محبت به والدين كمراه معمر بن خلاد از امام رضا عليه السلام يرسيد : 
آيا به يدر و مادرم كه در مسير حق نبوده اند دعاى خير بنمايم ؟ امام فرمود : برايشان دعا كن و از طرف آنان صدقه بده و اكر زنده 
اتذ و رامق زان شتسنديا آنان مدارا كه اجراكة رسول حمدا على اللاعلية و آله قرموة #كتداوتك مرا به وحية و مهرباتئ 
مبعوث كرده نه براى سخت كيرى و آزار و نافرمانى . ( )71١‏ از ديدكاه امام صادق عليه السلام نيكك به والدين نشانه معرفت و 
آكاهى فرزند از عظمت و شكوه الهى است . زيرا هيج عبادتى نزديكك تر و سريع تراز نيكى به والدين با ايمان كه براى خشنودى 


خدا انجام كيرد به صاحب عبادت نمى رسد؛ زيرا حق والدين از حق خدا ريشه مى كيرد . البته اككر يدر و مادر در مسير خدا باشند 
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و مرام آنان احياى دين خدا و سنت بيامبر باشد » آنان فرزندشان را اطاعت خدا به سوى معصيت سوق ندهند » باورهاى مستحكم 
فرزند رااز يقين به شكك تبديل نكنند » از وادى زهد و تقوا به سوى دنيا كرائى نبرند و خلاصه . خواسته آنان در جهت مخالف 
اطاعت الهى نباشد . اككر يدر و مادر از صراط مستقيم منحرف شدند ء نافرمانى آنان عبادت و اطاعت آنان » معصيت خواهد بودء 
همجنان كه خداوند متعال مى فرمايد : و ان جاهداك على اءن تشرك بى ما ليس لكك به علم فلا تطعهما ( 777 ) اكر يدر و 
مادرت تو را وادار كنند كه آنجه را نميدانى شريكك خدا قرار دهى » امر آنان را اطاعت مكن ! امام صادق عليه السلام مى فرمايد : 
حتى در جنين صورتى ( كه والدين مخالف باشند ) باز هم بايد با آنان مدارا و ملايمت كرد و اذيت آنان را به خاطر تحمل زحمات 
دوران كودكى ات تحمل كن و در مورد خوراك و يوشااك بر آنان سخن نككير و جهره ات را بر مككردان » صدايت را در مقابل 
آنان بلند نكن زيرا اين كار تعظيم امر خدا است . در سخن كفتن با آنان زيبا و نرم » سخن بكو ودر برخود لطيف و ملايم باش » 
زيرا خداوند متعال ياداش نكيو كاران را ضايع نمى كند . ( 777) و حالا همين سفارش را از كلام امام جواد عليه السلام بخوانيم : 
بكر بن صالح مى كويد : داماد من به امام جواد عليه السلام نامه اى نوشت و در آن آورده بود كه : يدرم يكك فرد ناصبى و فردى 
منحرف است . او به شدت حقيقت را انكار كرده و امامت را نمى يذيرد ميخواهم در مورد رفتار با او نظر شما را بدانم و آيا با او 
مقابله كنم و يا مدارا نمايم ؟ امام نهم در جوابش نوشت : منظور تو را فهميدم و به وضعيت اعتقادى يدرت آكاه شدم » من تو را از 
دعاى خير فراموش نمى كنم ؛ مدارا براى تو بهتر از رو در در روثى و مقابله مى باشد . هر سختى آسانى به دنبال دارد » صبور باش 
ويايدارى كن كه عاقبت نيكو از آن يارسايان مى باشد . خداوند تو را در محبت ولايت آنان كه دوستشان دارى ثابت قدم بدارد . 
تودر سايه رحمت و يناه خدا هستى و او يناهدكان خود را ضايع نسازد . بكر بن صالح در ادامه مى افزايد : خداوند در مدت 
كوتاهى دل بدر را ( در نتيجه صبر و شكيبائى وى ) به او متمايل كرد طورى كه ديكر با يسرش مخالفت نمى كرد . ( 77) از اين 
روايات بر مى آيد كه احترام يدر و مادر غير از اطاعت از آنان است . طبق اين آموزه هاى وحيانى اطاعت از والدين نامسلمان ويا 
كمراه » روا نيست هر جند كه اين كار موجبات ناراحتى آنان را فراهم مى آورد اما خوشرفتارى و حفظ احترام يدر و مادر جه 
خوب باشند جه ء با ايمان باشند و يا بى ايمان لازم است . سخن امام باقر عليه السلام در اين مورد كواه روشنى بر اين حقيقت است 
: آن شكافنده علوم فرمود : خداوند متعال در انجام سه جيز از كمالات انسانى به هيج كس استثناء قائل نشده است : ١‏ حفظ امانت » 
براى همه اعم از اين كه خوب باشد يا بد . ؟ وفادارى در برابر ييمان ها » خواه طرف مقابل آدم خوبى باشد يا بد . ٠"‏ نيكى و احسان 
به يدر و مادر هر جند كه خوب و صالح باشند يا بد و كمراه . ( 710 ) با مرورى كوتاه به منابع اسلامى در مى يابيم كه يكى از مهم 
ترين دستاوردهاى فرهنكك متعالى و حيات بخش اسلام » استحكام روابط و تقويت عواطف در ميان انسان ها است كه به اين وسيله 
علاوه براين كه انسان ها همدل مى شوند و نوعى وحدت و انسجام در جوامع به وجود مى آيد , اعتماد به همديكر نيز افزايش مى 
يابد . اما در جوامعى كه از معارف و آموزه هاى الهى خبرى نباشد انسان هايى بى روح بى عاطفه و بى محبت به بار خواهند آمد و 
همه جيز را فقط از زاويه ارزش هاى مادى و طبيعى خواهند نككريست . در اين كونه جوامع » كمالات انسانى و فضائل اخلاقى هم 
جون : نيكى به يدر و مادرء ايثار » فداكارى » حيا و عفت » رحم و مروت » جوانمردى و عزت نفس و . . . معنا و مفهوم نخواهد 
داشت . علا-مه شهيد مرتضى مطهرى مى نويسد : مرحوم محققى كه از طرف آيت الله العظمى بروجردى به آلمان رفته بودند . ( 
2") داستانى نقل كرده است كه خيلى عجيب است . او مى كويد : از جمله اشخاصى كه در زمان ما مسلمان شد » يروفسورى بود 
عالم و دانشمند . او زياد يش ما مى آمد و ما هم مى رفتيم » اما بعد از مدتى دجار سرطان كرديده و در بيمارستان بسترى شد . ما 
به همراه مسلمانان ديكر به عيادت او مى رفتيم . روزى زبان به شكايت كشوده» كفت : من بعد از آن كه مريض شده و در 
بيمارستان بسترى كرديدم و دكترها تشخيص داده اند كه سرطان دارم » يسرم و زنم آمدند و به من كفتند : معلوم شد كه شما 


سرطان داريد و به اين زودى خواهى مرد . هر دو خداحافظى كردند و رفتند . آنان توجه نكردند كه در اين شرائط سخت اين بيمار 
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لا علاج نياز به محبت و مهربانى و ابراز عواطف دارد . مرحوم محققى در ادامه مى كويد : ما مكرر به ملاقات او مى رفتيم و روزى 
كه بيمارستان خبر داد اين شخص مرده است » ما براى كفن و دفن آن مسلمان آلمانى رفتيم . در آن روز يسرش آمده بود ولى 
كمى كه منتظر مانديم تا مراسم مذهبى را انجام دهيم » متوجه شديم كه يسرش جنازه را از بيش به بيمارستان فروخته است و حالا 


آمده جنازه را تحويل داده و يولش را بكيرد و برود . (/71؟1) 
حفظ شخصيت والدين 


از حقوق ديكر والدين كه بر عهده فرزند مى باشد اين است كه اسباب نارضايتى آنان را به اشكال مختلف فراهم نياورد واز 
كارهايى كه سبب مى شود شخصيت اجتماعى والدين مخدوش شود دورى كزيند . جرا كه كاهى بر اثر اعمال ناشايست فرزند » 
والدين او مورد اهانت قرار مى كيرد به همين جهت بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله فرمود : يكى از كناهان كبيره اين است كه 
شخص .ء به يدر و مادر خود دشنام دهد . يرسيدند : يا رسول الله ! مككر كسى به يدر و مادر خود دشنام مى دهد ؟ فرمود : بلى . او به 
يدر و مادر ديكران دشنام مى دهد و ديكران نيز متقابلا به والدين او فحش و ناسزا مى كويند . ( 7318 ) امام كاظم عليه السلام 
فرمود : روزى مردى به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله آمده و ككفت : اى رسول خدا ! حقوق يدر برعهده فرزند جيست ؟ ييامبر 
صلى الله عليه و آله در ياسخ وى فرمود : ١‏ او را با نامش صدا نكند 7 جلوتر از او راه نرود ”قبل از او ننشيند ؟ موجبات دشنام براى 
يدر را فراهم نياورد . (719) ودر حديث ديككرى فرمود : به جان يدرانتان سوكند ياد نكنيد و به اين ترتيب شخصيت آنان را 
كوجكك نشماريد . (17170) 


هُ بذل اموال 


فرزندان صالح و با ايمان بر اين باورند كه هستى آنان از يدر و مادر است و آنان علاوه براين كه وجودشان را در اختيار يدرو 
مادر قرار مى دهند » در بذل اموال خود نيز به والدين هيج كونه مضايقه ندارند . امام رضا عليه السلام در يكك توصيه حكيمانه اى 
مى فرمايد : بر تو باد كه از يدرت اطاعت كنى و به وى نيكى نمايى در مقابل او خضوع و تواضع كن و تكريم و تعظيمش نما سعى 
كن صداى خود را هميشه از صداى او يائين تر بياورى ٠‏ زيرا يدر اصل و ريشه تواست و تو شاخه اى از آن اصل هستى » اكر يدر 
نبود تو وجود نمى آمدى » يس براى يدر و مادرتان جان و مال و مقام خود را بذل كنيد . ( 735١‏ ) در روايتى مده است : انت و 
مالكك لا بيكك ؛ ( 777 ) تو و اموالت براى يدرت مى باشد . حضرت رسول اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد : فرزندان شما هديه 
اى از طرف خداوند بر شما هستند » خداوند متعال به هر كس كه بخواهد دختر هديه مى دهد و به هر كس بخواهد يسر هديه مى 
كند . هركاه شما نياز داشته باشيد » فرزندانتان و اموالشان براى شما است . ( 77 ) از جمع بندى اين روايات جنين بر مى آيد كه 
فرزندان وظيفه دارند در رفع نيازهاى اقتصادى يدر و مادر خويش تلاش نمايند و مشكلات آنان را حل كنند و اموالشان را در 
جهت آسايش و رضايت آنان به كاركيرند . امام صادق عليه السلام در تفسير آيه ( و بالو الدين احسانا ) مى فرمايد : احسان اين 
است كه با آن ها نيكو معاشرت كنى و آن ها مجبور نشوند جيزى را كه نياز دارند از تو بخواهند . ( 77 ) از منظر فقهاى اسلامى 
رفع نيازهاى والدين براى فرزندان متمكن واجب است .ء و اككر يدر و مادر نتوانند خود را اداره كنند » نفقه آنان بر فرزند لازم مى 
شود . در صورت فوت فرزندان يا عدم تمكن آنان » اين وظيفه به عهده نوه هاى آنان مى باشد . در متون فقهى آمده است : اكر 


يدر و مادر انسان از كار افتاده شوند و دارايى نداشته باشند » نفقه آنان بر اولاد و نيز فرزندان آنان كه تمكن دارند و به اين ترتيب 
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طبقات هر جه يائين تر روند » يسرى باشند يا دخترى واجب است . خلاصه اككر يدر و مادر نتوانند خود را اداره كنند » نفقه آنها بر 
فرزند واجب است . ( 7758 ) يسر ثروتمند و يدر فقير از امير مؤ منان على عليه السلام نقل شده كه فرمود : بير مردى كريه كنان 
دست يسرش را كرفته نزد ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مدينه آورد و به ايشان كفت : اى رسول خدا ! اين يسر من است كه 
در كوجكى او را غذا داده ام و با عزت و احترام » بزركك كرده ام و تمام خواسته هايش را بر آورده ام و با مال و ثروتم به او كمكك 
كرده ام تااين كه قوى و ثروتمند وغنى كرديد و من در راه يرورش وى جان و مالم راافدا كرده ام واز ضعف و ييرى به جايى 
رسيده ام كه مشاهده مى فرمايى ! در مقابل اين همه زحمت ء اين يسر هيج كونه كمكك مال به من نمى كند ! رسول خدا صلى الله 
عليه و آله روبه جوان كرد و فرمود : جه مى كويى ؟ جوان كفت : من مالى بيشتراز خرج و مخارج خود وعيالم ندارم تا به او 
كمكك كنم . ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به يبر مرد كفت : جه مى كويى ؟ كفت : دروغ مى كويد » انبارهايى يراز كندم » جوء 
خرما » كشمش و كيسه هاى زيادى ير از طلا و نقره دارد . ييامبر خدا صلى الله عليه و آله به يسر كفت : جوابت جيست ؟ يسر كفت 
: ذره اى از آن جيزهايى را كه او ادعا مى كند . من ندارم . در اين جا ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود : از خدا بترس اى جوان 
و نسبت به يدر مهربانت كه اين همه به تو نيكى و احسان كرده » نيكى و احسان كن » تا خدا نيز به تو احسان كند ! جوان كفت 
من جيزى ندارم . رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند : ما خرج اين ماه يدرت را مى دهيم ء اما از ماه بعد خودت خرجش را 
بده . سيس به اسامه فرمودند : به اين يير مرد صد درهم براى خرج يكك ماه خود و خانواده اش عطا كن . اسامه نيز داد . بعد از يكك 
ماه بير مرد همراه يسرش بيش ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند و باز يسر كفت : جيزى ندارم . ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمود 
: تو ثروت زيادى دارى و ليكن امروز را به شب مى رسانى در حالى كه فقير و ذليل شده اى به طورى كه از يدرت فقيرتر خواهى 
شد و جيزى در بساطت نخواهد ماند . يسر ب ركشت و رفت . يس ناكهان ديد همسايه هاى انبارش هايش جمع شده اند و مى كويند 
انبارهايت را هر جه زودتر خالى كن كه از بوى كندش بسيار ناراحتيم . سيس به سراغ انبارهايش رفت و با كمال تعجب ديد كه 
همه كندم هاء جوهاء خرماها و كشمش ها كنديده اند و فاسد و تباه كشته اند . همسايه ها او را تحت فشار قرار دادند تا هر جه 
زودتر آن هارا خالى كند . جوان نيز كاركران بسيارى را با مزد زياد اجير كرده و همه كالاهاى فاسد شده را به منطقه اى دور از 
شهر منتقل كرد . به دنبال آن » جوان سراغ كيسه هاى طلا و نقره رفت تا مزد كار كران را بدهد . اما ناكهان ديد همه آنان مسخ 
شده و به سنكك هايى بى ارزش تبديل شده اند . كا ركران وقتى جنين ديدند دامنش را رها نكردند » تا اين كه مجبور شد تمام خانه 
ولوازمش رااز قبيل فرش و لباس و ... فروخت . و مزد كاركران را يرداخت واز آن همه داريى » جيزى برايش باقى نماند و 
محتاج و فقير كشت . و يس از اندكك زمانى بر اثر ناراحتى هاى روحى و فكرى لاغر و مريض شد . بهد ازاين حادثه رسول خدا 
فلك الأدعليةى الاكرموه دا كبناتن كاعاق عدو وغادرانعان بعد #ازاين مكامد درس غيرف يكيرمد وبدائيد كه هماق طوو 
كه در دنيا اموالش تباه كشت . همان طور هم » عوض آن جه از درجات » در بهشت برايش فراهم بود » دركاتى در دوزخ برايش 
مقرر كرديد . ( 778 ) نكته مهم ! در اين جا لا-زم است به نكته اى اشاره شود و اين كه » اككر در اين روايات سخن از بذل مال به 
والدين رفته است و لازم است كه براى آرامش و آسايش يدر و مادر با بذل اموال تسهيلاتى ايجاد نمود . اما به اين معنا نيست كه 
كه فردى به ادعاى خدمت به يدر و مادر از حقوق ساير افراد مايه بككذارد . مثلا اككر فردى به خانواده خود سخت بكيرد واز نفقه 
همسر و فرزندانش كم نموده و به والدين خود بذل كند» اين معصيت خداوند خواهد بود . زيرا يروردكار متعال هم جنان كه به 
يدر و مادر حقوقى قائل شده به همسر و فرزندان نيز حقوقى را بيان كرده است . يكك مسلمان متعهد هيج كاه به سوى افراط و يا 
تفريط در احقاق حقوق ديكران كام نمى نهد و حقوق ديكران را به خاطر والدين خود ضايع نمى سازد . براى همين رسول مكرم 
اسلام به افرادى كه بنا بر عللى حقوق اعضاى خانواده اش را ناديده مى كيرد » لعنت كرده و فرمود : ملعون ملعون من ضيع من يعول 


0 زرحمت خداد ست »ا رحمت خداد ست »© م خانه اده اد درام ندادن نمعمه ) شاه سازد . 
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امام صادق عليه السلام نيز همسر و فرزند را در رديف يدر و مادر واجب النفقه شمرده و فرمود : يدر و مادر » فرزند و هسمر كسانى 
هستند كه نفقه و تاءمين مخارج آنان بر شخص مسلمان واجب است .17780 ) 


م حق شناسى از والدين 


تشكر از ولى نعمت امرى فطرى است و عقلاى عالم روى آن تاءكيد دارند . اساسا انسان از كسى كه قدردان نعمت هاى داده شده 
نباشد خوشش نمى آيد واو را فردى جاهل »؛ بى ادب » بى فرهنكك » و دور از انسانيت قلمداد مى كند و در مقابل شكر كزارى و 
قدرشناسى در ميان عموم مردم امرى يسنديده و مطلوب تلقى مى شود . به همين جهت خداوند متعال با ياد آورى زحمات والدين » 
فرزندان رابه حق شناسى و قدر دانى از آنان دعونت مى كند و مى فرمايد : و وصينا الانسان بوالديه حملته امه وهنا على وهن و 
فصاله فى عامين اءن اشكر لى و لو الدايكك الى المصير ( 179 ) ؛ و ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش كرديم ؛ مادرش او را 
با ناتوانى روى ناتوانى حمل كرد ( به هنكام باردارى هر روز رنج و ناراحتى تازه اى را متحمل مى شد ) » و دوران شي رخواركى او 
در دو سال يايان مى يابد؛ ( آرى به او توصيه كردم ) كه براى من و براى يدر و مادرت شكر بجا آور كه بازكشت ( همه شما ) به 
سوى من است ! و در سوره احقاف مى فرمايد : و وصينا الانسان بوالديه احسانا حملته و بلغ امه كرها و وضعته كرها و حمله و فصاله 
ثلاثون شهرا حتى اذا بلغ اءشده و بلغ اءربعين سنهُ قال رب اءورنى اءن اءشكر نعمتكك التى اءنعمت على و على والدى واءن اءعمل 
صالحا ترضاه و اءصلح لى فى ذريتى انى تبت اليكك و انى من المسلمين ( 78٠‏ ) ؛ ما به انسان توصيه كرديم كه به يدر و مادرش 
نيكى كند » مادرش او رابا ناراحتى حمل مى كند و با ناراحتى بر زمين مى ككذارد؛ و دوران حمل واز شير باز كرفتنش سى ماه 
است . تا زمانى كه به كمال قدرت و رشد برسد و به جهل سالككى بالغ كردد مى كويد : يروردكارا ! مرا توفيق ده تا شكر نعمتى را 
كه به من و يدر و مادرم دادى بجا آورم و كار شايسته اى انجام دهم كه از آن خشنود باشى » و فرزندان مرا صالح كردان ؛ من به 
سوى تو باز مى كردم و توبه مى كنم » و من از مسلمانانم ! مادر در اين سى و سه ماه ( دوران حمل و دوران شيرخواركى ) 
بزركترين فداكارى را هم از نظر روحى و عاطفى » و هم از نظر جسمى » و هم از جهت خدمات در مورد فرزندش انجام مى دهد . 
جالب اينكه در آغاز توصيه درباره هر دو مى كند ولى به هنكام بيان زحمات و خدمات تكيه روى زحمات مادر مى نمايد تا انسان 
را متوجه ايثاركريها و حق عظيم او مى سازد . سيس مى كويد : توصيه كردم كه هم شكر مرا بجاى آور وهم شكر يدر و مادرت را 
( ان اشكر لى و لو الديك ) . شكر مرا بجا آور كه خالق و منع اصلى توام و جنين يدر و مادر مهربانى به تو داده ام و هم شكر يدر 
و مادرت را كه واسطه اين فيض و عهده دار انتقال نعمتهاى من به تو مى باشند . و جقدر جالب و ير معنى است كه شكر يدر و مادر 
درست در كنار شكر خدا قرار كرفته . در يايان آيه با لحنى كه خالى از تهديد و عتاب نيست مى فرمايد : بازكشت همه شما به 
سوى من است ( الى المصير ) . آرى اكر در اينجا كوتاهى كنيد در آنجا تمام اين حقوق و زحمات و خدمات مورد بررسى قرار مى 
كيرد و مو به مو حساب مى شود ء بايد از عهده حساب الهى در مورد شكر نعمتهايش » و همجنين در مورد شركك نعمت وجود يدر 
و مادر و عواطف ياكك و بى آالايش آنها برآئيد . بعضى از مفسران در اينجا به نكته اى توجه كرده اند كه در قرآن مجيد تاكيد بر 
رعايت حقوق يدر و مادر كرارا آمده است » اما سفارش نسبت به فرزندان كمتر ديده مى شود ( جز در مورد نهى از كشتن فرزندان 
كه يكك عادت شوم و زشت استثنائى در عصر جاهليت بوده است ) . اين به خاطر آن است كه يدر و مادر به حكم عواطف 
نيرومندشان كمتر ممكن است فرزندان را به دست فراموشى بسيارند » در حالى كه زياد ديده شده است كه فرزندان » يدر و مادر را 
مخصوصا به هنكام بيرى و از كار افتادكى فراموش مى كنند » و اين دردناكترين حالت براى آنها و بدترين ناشكرى براى فرزندان 


محسوب مى شود . امام رضا عليه السلام فرمود : خداوند متعال فرمان داده كه بند كانش از او و از يدر و مادرشان » سياس كذارى و 
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تشكر نمايند . يس هر كس يدر و مادرش را شكر كزار نباشد و به زحمات آنان ارج نككذارد » جنين شخصى در واقع از خداى 
خويش هم سياس كذارى نكرده است . ( 78١‏ ) در حديث ديكرى آمده است كه مردى مادر بير و ناتوان خود را بر دوش كرفته 
بود و به طواف مشغول بود » در همين هنكام خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله رسيد عرض كرد : هل اديت حقها؛ آيا حق مادرم 
را اينسان ادا كرده ام ؟ ! ييامبر در جواب فرمود : لا و لا بزقره واحدة ؛ نه حتى يكك نفس او را جبران نكرده اى ! ( 767 ) در اين 
روايت به اهميت حقوق مادر بيشتر تاء كيد شده است . و علت اين است كه شرح درد و رنجهاى مادر در راه يرورش فرزند هم به 
خاطر اين است كه محسوستر و ملموستر است » و هم بخاطر اين كه زحمات مادر در مقايسه با يدر از اهميت بيشترى برخوردار 
است » و به همين دليل در روايات اسلامى تاكيد بيشترى در مورد مادر شده است . در مورد حق شناسى از والدين سخنان فراوانى 
در كتاب هاى تاريخى » ادبى و دينى آمده است » جند مورد را در اين جا مى خوانيم : سعدى و مادر بير سعدى در كلستان مى 
نويسد : وقتى به جهل جوانى بانكك بر مادر زدم » دل آزرده به كنجى نشست و كريان همى كفت : مككر خردى فراموش كردى كه 
درشتى مى كنى ؟ ! جه خوش كفت : زالى ( 757 ) به فرزند خويش جو ديدش يلنكك افكن و بيلتن كر از عهد خرديت ياد آمدى 
كه بيجاره بودى در آغوش من نكردى در اين روز بر من جفا كه تو شير مردى و من بيرزن و در بوستان » ضرورت قدرشناسى از 
مادر را جنين ياد آور مى شود : جوانى سر از راءى مادر بتافت دل درمندش در آذر بتافت جو بيجاره شد ييشش آورد مهد كه اى 
ست مهر فراموئن عهد تو آتى كداز يكف مكسسن رئجه اى كه امروق سالار سر يتجد اى ( 768 ) فرؤتن فراموشكار فرزقد يكى |3 
سران ممالكك در خاطرات خود مى كويد : سال ها ييش » شبى دير وقت » در ساعات بعد از نيمه شب مرا از خواب بيدار كردند و 
كفتند : مادرت مى خواهد تلفنى با شما صحبت كند . خيلى تعجب كردم اين جه كار مهمى است كه در اين موقع مرا از خواب 
بيدار كرده اند . خواب آلود ياى تلفن رفتم ؛ مادرم بدون مقدمه كفت : سلام يسرم ! به تو تبريكك مى كويم » امشب » شب تولد 
توست . با اوقات تلخى جواب دادم : همين ؟ ! اين موقع مرا از خواب بيدار كردى كه شب تولد من است ؟ مككر ناراحت شدى ؟ 
البته كه ناراحت شدم مادر جان ! اين كار را مى توانستى فردا صبح انجام دهى . مادرم با خنده كفت : ناراحت نشو عزيزم » 79 سال 
بيش از اين » درست در همين ساعت مرا از خواب خوش بيدار كردى » درد شديدى عارضم كردى » اهل منزل و همسايه را هم از 
خواب بيدار كردى » مرا مجبور كردى بيمارستان بروم . دكتر و يرستار دورم جمع شدند » جه شده ؟ جه خبر است ؟ هيج . معلوم 
شد آقازاده مى خواهند تشريف بياورند » در حالى كه سركار » صبر نكرديد صبح روز بعد تشريف بياوريد و بى جهت عده اى رااز 
خواب خوش محروم نسازيد . ( 768 ) ياستور و قدردانى از مادر كرجه در كشورهاى غربى براثر حاكميت تكنولوزى و صنعت 
روابط عاطفى ضعيف و كمرنكك است و روابط سالم اعضاى خانواده ها متزلزل و كاهى اصلا وجود ندارد . اما از آن جائى كه 
عاطفه و محبت امرى خدادادى و فطرى است در نهاد برخى افراد غربى به ويزه فطرت هاى سالم » عقلاء و نخبكان آنان اين حس 
درونى و نداى وجدان خاموش نشده و كاهى شعله هايى از آن مشاهده مى شود . بلى از نظر اقتصادى و نظامى كشورهاى غربى » 
بيشرفته و متمدن جلوه مى كنند ولى به شدت در آتش فقر فرهنككى و عاطفى در رنج و عذابند . لوئى ياستور. شيميدان معروف 
فرانسوى و صاحب كشف هاى مهم علمى » هنكامى كه بر اثر نظريه هاى بديع خود به اوج افتخار جهانى رسيد , دولت فرانسه در 
صدد بر آمد خانه اى را كه محل تولد او بود , به موزه تبديل كند » ياستور در ضمن يكك سخترانى كه در برابر آن خانه محقر ايراد 
كرد » مادر خود را فراموش ننمود و با صدايى كه از فرط تاءثر مى لرزيد » جنين كفت : اى مادر عزيز ! اى كمشده دلبند» كه 
ساليانى دراز در اين خانه با من به سر بردى » توئى كه اكنون همه جيز را مديون تو مى بينم . مادر شجاع و دلدارم ! تمام حس 
فداكارى و شور و هيجانى كه در راه عظمت علم و بزركى ميهنم به كار بسته ام » و ازاين يس نيز به كار خواهم بست » تو به من 
آموخته اى ودر وجودم رسوخ داده اى . كار مشقت بارى كه تو در خانه و در كاركاه كوجكمان بيش كرفته بودى » به من درس 
صبر و حوصله در تحقيقات علمى آينده ام داد . از آن كاه كه با وجود فقر و مسكنت مرا به مكتب فرستادى » عشق به ميهن و 
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خدمت به بشر را شب و روز به من آموختى . اكنون از تو اجازه مى خواهم » تمام سرافرازى كه ميهنم در جشن امروز به من اعطاء 
مى كند » به بيشكاه عظمتت تقديم كنم . همين قدر بدان كه فرزندت امروز كه در ميان امواج افتخار و سربلندى غوطه ور است بازه 


هم خود را بدون توء اى مادر عزيز ! در اين جهان بزركك تنها و بى يناه مى بيند ! ( 7*8 ) 
7 اطاعت در مسير حق 


طبق دستور قرآن و اهل بيت عليهم السلام » بايد از والدين اطاعت كرد . هم جنانكه امير مو منان على عليه السلام فرمود : فحق الوالد 
على الولد اءن يطيعه فى كل شى ء الا فى معصيةٌ الله سبحانه ( /ا71 ) حق يدر بر عهده فرزند اين است كه از او در همه جيز اطاعت 
كند جز معصيت خدا . فقهاى بزركك اسلامى در مورد لزوم اطاعت والدين احكامى را مطرح ( 768 ) كرده اند كه برخى از آنان 
عبارت اند : ١‏ در صورتى كه يدر و مادر به مسافرت فرزندشان راضى نباشند و اجازه ندهند » سفرهاى مباح و مستحبى بر فرزند 
حرام است . البته اين حكم در دو مورد استثنا شده : ١‏ براى طلب علم ؟ براى تجارت و كسب در آمد . دراين دو مورد اكر در شهر 
خود طلب علم و تاءمين معاش و مقدور نباشد مى تواند بدون اجازه والدين نيز مسافرت كند . ١‏ اطاعت آنان در هر حال بر فرزندان 
لازم است و آنان بر هر كار مباح و حتى شبهه ناكك » اككر دستور دهند فرزند بايد اطاعت كند » زيرا اطاعت آنان واجب و تركك 
شبهه مستحب است . ”اككر جهاد عينا بر كسى واجب نباشد » والدين مى توانند فرزندشان را از آن منع كنند . و در روايت آمده 
است كه مردى كه مى خواست به جهاد برود . ييامبر صلى الله عليه و آله از او يرسيد : آيا يدر مادرت زنده اند ؟ كفت : آرى . 
بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود : اكر دنبال اجر و ياداش معنوى مى كردى به سوى والدينت بركرد و با آنان رفتار نيكو داشته باش 
. 589 ) و اساسا يدر و مادر مى توانند از انجام واجبات كفائى و عبادات مستحبى » فرزندان خود را منع كنند . امام خمينى رحمة 
اله در ياسخ جوانى كه از رفتن به جبهه جنكك سؤ ال كرده است » مى فرمايد : اكر مادر از رفتن شما اذيت مى شود و رفتن به جبهه 
براى شما لازم و متعين نشده مراعات حال او را بنمائيد و بستككى به نياز جبهه دارد . ( )٠‏ #اكر والدين او را در حال انجام نماز 
مستحبى صدا كنند لازم است نمازش را قطع كرده و متوجه يدر و مادر باشد . امام كاظم عليه السلام نيز فرمود : ان الرجل اذا كان 
فى الصلاهُ فدعاه الوالد فليسبح و اذا دعته الوالدة فليقل لبيكك ( > )78١‏ اككر يدر در حال نماز فرزندش را صدا كند فرزند با تسبيح 
او را ياسخ بكويد واكر مادرش صدا زند لبيكك كفته و به او توجه نمايد . © بايد تا حد امكان از آزار و اذيت يدر و مادر جل وكيرى 
نمايد . لاعهد و قسم را با اجازه يدر و مادر انجام دهد . عالم بزركوار مرحوم ملا احمد نراقى مى نويسد : اما غير واجبات »ء از افعال 
مباحه و مستحبه » يس اككر در تركك آنها ضررى معتد به به او نباشد » ظاهر آن است كه خلافى در ميان علماء » در وجوب اطاعت 
والدين نباشد و هركاه والدين يا يكى از آنها امر به تركك آن كنند » مخالفت در آن حرام است . و اكر در آن ضررى باشد كه معتد 
به است » بعضى از علماء اطاعت در آن را واجب نمى دانند واطلاق كلام بعضى ديككر دلالت مى كند بر وجوب فرمانبردارى و 
حرمت مخالفت ايشان در مباحات و مستحبات مطلقا . واز كلام يدرم ( قدس سره ) در جامع السعادات نيز جنين مستفاد مى شود و 
ترجمه كلا-م ايشان اين است كه : بالجمله اطاعت والدين و طلب رضاى ايشان واجب است . يس » از براى فرزند جايز نيست كه 
مرتكب هيج يكك از افعال مباحات و مستحبات شود بدون اذن ايشان . ( 187) و در روايت آمده است كه : مردى از يمن به محضر 
حضرت رسول صلى الله عليه و آله آمده بود كه در حضور آن حضرت به جهاد برود . ييامبر صلى الله عليه و آله به آن جوان فرمود 
: كه بركردد و از يدر و مادر خود كسب اجازه كن » كه اككر اذن دادند جهاد كن و الا به ايشان تا مى توانى نيكك رفتارى كن » 
مطمئنا اين عمل براى تو بهتر است اطاعت تمام دستورات خداوند بعد از توحيد . ( ”518 ) محدوده اطاعت هم جنان كه قبلا هم 


اشاره شد » رعايت اين همه حقوق در صورتى است كه خواسته آنان در جهت مخالف و نقض حقوق ديكران نباشد وكرنه اكر 
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كسى به بهانه خدمت به يدر و مادر حقوق مسلم همسر و فرزندان و ساير برادران و خواهران ايمانى را ناديده انكاشته و موجب آزار 
واذيت آنان شود؛ نه تنها ثوابى انجام نداده بلكه مرتكب كناهى نابخشودنى شده است . بنابراين والدين را فقط مى توان در مسير 
حق اطاعت نمود ولى اكر آنان بخواهند در راه باطل قدم بر دارند براى فرزندان لازم است از هم راهى با آنان خود دارى نمايند . 
روزى امام حسين عليه السلام از مقابل عبدالله بن عمرو عاص مى كشت » عبدالله با مشاهده امام حسين عليه السلام به حاضرين 
كفت : هر كس دوست دارد محبوب ترين مردم زمين راء در نزد اهل آسمان ببيند » يس به اين شخص عابر بنكرد » كرجه من از 
حادثه صفين تا كنون با او سخن نككفته ام . ابو سعيد خدرى او را نزد امام حسين عليه السلام آورده و كفته هايش را مطرح نمود . 
حضرت از عبدالله يرسيد : آيا تو مى دانستى كه من محبوبترين مردم زمين » نزد آسمانيانم و در عين حال با من و يدرم در صفين به 
جتكم بر خواسي ؟يهغمداسوكدد كه مدن هن از من بيقر بود ! ندل يوزشى غخواست و كنت »ياشرضلن الله عليه و اليه من 
فرمود : از يدرت اطاعت كن . حضرت فرمود : آيا فرموده خداوند متعال را نشنيده اى كه مى فرمايد : وان جاهداك على اءن 
تشرك بى ما ليس لكك به علم فلا تطعهما ( 185) اككر يدر و مادرت تو را وادار كنند كه آنجه را نميدانى شريكك خدا قرار دهى ‏ 
امر آنان را اطاعت مكن ! و آيا فرموده رسول خدا صلى الله عليه و آله را نشنيده بودى كه : همانا اطاعت از غير خدا » فقط در 
كارهاى نيكك است ؟ ! و نيز كفتار آن بزركوار را كه : هيج مخلوقى را در جيزى كه نافرمانى آفريد كار است » نبايد اطاعت كرد ؟ ! 
( 100 ) از آنجا كه توصيه به نيكى در مورد يدر و مادر» ممكن است اين توهم را براى بعضى ايجاد كند كه حتى در مساله عقائد 
و كفر و ايمان» بايد با آنها مدارا كرد ء در سوره لقمان كه در كلام امام حسين عليه السلام نيز به آن اشاره شد و مى فرمايد : 
ه ركاه آن دو» تلاش و كوشش كنند كه جيزى را شريكك من قرار دهى كه از آن ( حداقل ) آكاهى ندارى » از آنها اطاعت مكن و 
ان جاهداكم على ان تشركك بى ما ليس لكك به علم فلا تطعهمادر اين آيه به دو نكته دقيق اشاره شده : ١‏ هركز نبايد رابطه انسان و 
يدرو مادرش » مقدم بر رابطه او با خدا باشد » و هركز نبايد عواطف خويشاوندى حاكم بر اعتقاد مكتبى او كردد . تعبير به 
جاهداك اشاره به اين است كه يدر و مادر كاهى به كمان اينكه سعادت فرزند را مى خواهند » تلاش و كوشش مى كنند كه او را 
به عقيده انحرافى خود بكشانند » واين در مورد يدران و مادران زيادى ديده مى شود . وظيفه فرزندان در اين ككونه موارد اين است 
كه هركز در برابر اين فشارها تسليم نشوند » و استقلال فكرى خود را حفظ كرده » عقيده توحيد را با هيج جيز معاوضه نكنند . 7 از 
آنجا كه ممكن است »ء اين فرمان » اين توهم را به وجود آورد كه در برابر يدر و مادر مشركك » بايد شدت عمل و بى حرمتى به 
خرج داد » بلا-فاصله اضافه مى كند كه عدم اطاعت آنها در مساله كفر و شركك ء دليل بر قطع رابطه مطلق با آنها نيست بلكه در 
عين حال با آنها در دنيا به طرز شايسته اى رفتار كن ( و صاحبهما فى الدنيا معروفا ) ؛ از نظر دنيا و زندكى مادى با آنها مهر و 
محبت و ملاطفت كن و از نظر اعتقاد و برنامه هاى مذهبى » تسليم افكار و يبشنهادهاى آنها نباش » اين درست نقطه اصلى اعتدال 


است كه حقوق خدا و يدر و مادر» در آن جمع است . ( 7028) 


6 در دوران ييرى 


يكى از علل نابسامانيهاى اجتماعى جوامع صنعتى عصر ما متلاشى شدن نظام خانوادكى است كه نه احترامى از سوى فرزندان وجود 
دارد » نه محبتى از سوى يدران و مادران » و نه بيوند مهر و عاطفه اى از سوى همسران . منظره دردناكك آسايشكاههاى بز ركسالان 
در جوامع صنعتى امروز كه مركز يدران و مادران ناتوانى است كه از كار افتاده اند و از خانواده طرد شده اند شاهد بسيار كويائى 
براى اين حقيقت تلخ است . مردان و زنانى كه بعد از يكك عمر خدمت . و تحويل فرزندان متعدد به جامعه در ايامى كه نياز 


شديدى به عواطف فرزندان » و كمكهاى آنها دارند » به كلى رانده مى شوند » و در آنجا در انتظار مركك روز شمارى مى كنند » و 
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جشم به در دوخته اند كه آشنائى از در در يد » انتظارى كه شايد در سال يكك يا دو بار بيشتر تكرار نمى شود ! به راستى تصور 
جنين حالتى زندكى را براى انسان از همان آغازش تلخ مى كند و اين است راه و رسم دنياى مادى و تمدن منهاى ايمان و مذهب . 
( /ا0؟ ) خداوند متعال با اشاره به حساسيت ها و نا ملايمات دوران سخت ييرى مى فرمايد : و قضى ربكك اءلا تعبدوا الا اياه و 
بالولدين احسنا اما يبلغن عندك الكبر اء.حدهما اءو كلا هما فلا تقل لهما اءف و لا تنهرهما و قل لهما قولا كريما ( 188 ) ؛ و 
برورد كارت فرمان داده : جز او را نبرستيد ! و به يدر و مادر نيكك كنيد ! هركاه يكى از آن دوء يا هر دوى آنها » نزد تو به سن 
بيرى رسند » كمترين اهانتى به آنها روا مدار ! و بر آنها فرياد مزن ! و كفتار لطيف و سنجيده و بزركوارانه به آنها بكو ! خانه 
سالمندان يا آغوش خانواده ؟ ! ابراهيم بن شعيب به امام صادق عليه السلام كفت : يدرى بسيار بير و ناتوان دارم او را به دوش مى 
كشم و براى قضاوت حاجت بيرون مى برم . امام فرمود : هر جه مى توانى به يدرت خدمت كن و حتى خودت با دستت لقمه در 
دهان او بككذار كه اين كار وسيله نجات تو از آتش دوزخ خواهد بود . ( 7109 ) مردى به حضور ييامبر صلى الله عليه و آله آمده» 
عرضه داشت : يا رسول الله ! من به جهاد در راه خدا شوق و علاقه شديدى دارم . ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : يس در راه خدا 
جهاد كن . كه اككر در ميدان جنكك حق عليه باطل كشته شوى زندكّى جاويد يافته و در نزد خداوند روزى خواهى خورد واكر در 
اين راه بميرى ياداش تو بر عهده خداوند خواهد بود واكراز ميدان جنكك سالم بازكردى از كناهان ياكك مى شوى همانند روزى 
كه از مادر متولد شدى . جوان با ايمان كفت : يا رسول الله ! من يدر و مادر ييرى دارم كه به من انس كرفته اند و دوست ندارند 
من به ميدان جهاد بروم . ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : در اين صورت در نزد يدر و مادرت بمان و ملازم و مواظب آنان باش » 
سوكند به آن خدايى كه جانم در دست اوست يكك شبانه روز خدمت كردن وانس با يدر و مادرت » از يكك سال جهاد در راه خدا 
با فضيلت تر است . ( 58٠‏ ) ياداش مادرى ناتوان در دوران ييرى ! ييرزنى كه توسط فرزندانش در يكى از خيايان هاى تهران رها و 
سركردان شده بود » كريان و نالان جنين كفت : بجه ها بى وفا و ستككدل شده اند . اين روزها كه آفتاب عمر لب بام و يايم كنار 
كور است » از خانه بيرونم كرده اند » مى كويند : تو ديكر بير وعاطل شده اى ء ما كه له له تو نيستم ! من حالا جه كار كنم توى 
اين شهر بزركك نه جايى دارم » نه كسى را مى شناسم » حتى سكك هاى ولككرد كوجه و خيابان هم يكك ييرزن هفتاد ساله را به لانه 
خود ازاه تمى ذهند ...و الى كه اشكف ا مان بير سالكور*ه هميطتان شرازير بود ماجراشن وا براق افسر تكهبان جين تعريف 
كرد :. . . يكك عمر خون جككر خوردم نا بجه هايم را بزركك كردم » از خون و استخوانم براى آن ها مايه كذاشتم » لباس عروسى و 
دامادى تنشان كردم » كفتم ديكر نفسى راحت مى كشم » دوران خوشى و نيكبختى ام فرا رسيده است . ولى افسوس ! مى كويند : 
بير شده اى غير از دردسر » براى ما جيزى ندارى » ما كه سند نداده ايم تا آخر عمر جور تو را بكشيم ...! اين در حالى است كه 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله خدمت به يدر و مادر را از جهاد بالاتر و نكاه محبت آميز به صورت آنان را عبادت مى داند و مى 
فرمايد : روزى اكر صد مرتبه هم به صورت يدر و مادرت نككاه كنى عبادت محسوب شده و براى هر نككاهى ثواب يكك حج مقبول 
منظور مى شود . ابوذر غفارى در اين زمينه روايتى ديكر نقل كرده» او مى كويد : از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله شنيدم كه 
فرمود : نككاه به جهار جيز عبادت است . ١‏ نكاه به جهره على بن ابى طالب عليه السلام ؟ نككاه مهرآميز به جهره يدر و مادر ” نكاه به 
قرآن 5 نككاه به كعبه . ( 52١‏ ) امام باقر عليه السلام مى فرمايد : مردى به حضور حضرت رسول صلى الله عليه و آله آمده » عرض 
كرد يا رسول الله ! يدر و مادرم به سخن ييرى و شكستككى رسيدند تا اين كه بدرم از دنيا رفت و مادرم به حدى بير و ناتوان شده 
است كه غذا را نرم مى كنم و در دهانش مى كذارم و او را همانند طفل شيرخوار قنداق مى كنم و در ميان كهواره مى كذارم و 
مى جنبانم تا خوابش ببرد . يس از آن كارش به جايى رسيد كه از من جيزى در خواست مى كرد » نمى دانستم جه مى كويد و جه 
مى خواهد ! و خلا-صه آن جه ازدستم بر مى آيد در مورد وى مضايقه نمى كنم » يا رسول الله ! آيا حق مادرم را ادا كرده ام ؟ ! 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود : نه » هركز ! حتى يكك ناله از ناله هاى او را جبران نكرده اى . ( 387 ) بلى هنككامى 
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وضع حمل كه مادر مركك را آشكارا در برابر جشمانش مى بيند و از شدت درد و فرياد سر مى دهد و كاهى رنكك مرده به خود مى 
كيرد » با رفتار و حركات عادى فرزندان قابل جبران نيست . جه بسا مادرانى كه قربانى فرزندان خود شده اند » واز شدت درد و 
ناراحتى در هنكام تولد فرزندانشان جان باخته اند . اساسا از منظر آيات و روايات حق مادر را ادا كردن ناممكن است ولى از آن 
جايئ كه كفته اتد ؛ آنب ذريا را اكرشوان كشيد ليك قدر تشتكى بابد عشيد ولى بااهمه ايخ + فرزئدان با ايمان بايد تلاكن كنتد ما 
در حد امكان و توانائى خويش حقوق مادر را رعايت نمايند . از رسول اكرم صلى الله عليه و آله سؤ ال شد كه حق يدر جيست ؟ 
فرمود : تا زنده است از او اطاعت كنى واز دستوراتش سرييجى ننمائى . سيس سؤ ال شد : حق مادر جيست ؟ فرمود : هيهات ! 
هيهات ! كه بتوانى حق مادر را اداكنى . هر آينه اكر به اندازه ريكك هاى بيابان عالج ( صحرايى در عربستان ) و دانه هاى باران به 
مادر خدمت كنى و بنده وار در بيش او بايستى اين همه خدمات تو به اندازه زحمات وى در هنكامى كه در رحم او بودى و 
منكق تو ىا محل فى تيوه فخوافكء يوق( 1807 امسن كر اسان وخر امد سق دكن نوا ادا كمه ايه 6خ عي در عنميو 
اطاعت وى باشد و اككر بخواهد حق مادر را ادا كند » بايد با تمام وجود و با همه امكاناتش و بنده وار در خدمت مادرش باشد» و 


اين در حالى است كه هنوز نتوانسته است » حداقل زحمات دوران حمل را كه مادرش متحمل شده جبران نمايد . 
4 حقوق بعد از مرك 


از ديد كاه فرهنكك وحيانى اسلام » يدر و مادر همجنان كه در حال حيات خود حقوقى بر عهده فرزندان خود دارند همجنين بعد از 
مركشان نيز حقوقى به عهده فرزندان دارند . برخى از آن حقوق به اين شرح است : الف زيارت مزار والدين بيامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله فرمود : هر كس قبر يدر و مادرش يا يكى از اين ها را در هر جمعه زيارت كند و در كنار مزار آنان سوره ياسين بخواند 
در مقابل هر حرفى كه ازاين سوره مى خواند آمرزشى از سوى خداوند دريافت خواهد كرد . (778) آن حضرت در كفتار 
ديكرى به فرزندانى كه فقط به خاطر خدا به زيارت قبر والدين خود مى روند » ياداش حج مقبول مزده داده و فرمود : كسى كه قبر 
يدر و مادر ويا يكى از آن هارا با قصد قربت زيارت مى كند . معادل يكك حج يذيرفته شده ثواب برده است و هر كس ييوسته به 
زيارت قبر والدين خود برود ملائكه قبراو را زيارت خواهند كرد . ( 5288 ) امير مؤ منان عليه السلام به شيعيان خود سفارش مى كند 
كه : به زيارت مردكانتان برويد آنان از زيارت شما خوشحال مى شوند و شما بعد از دعا در حق آنان » حاجت هاى خود را نيز در 
كنار قبر آنان از خداوند متعال ( 7128 ) بخواهيد . ( 7127 ) رهبر بزركوار اسلام خودش به زيارت قبر يدر و مادرش مى رفت » 
نخستين بارى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به زيارت قبر يدرش عبدالله رفت در شش سالككّى بود كه به همراه مادرش آمنه از مكه 
به يثرب سفر كرده و آرامكاه يدر كرامى اش را زيارت نمود . (788) هم جنين آن حضرت به همراه كروهى از مسلمان در 
عصرهاى ينج شنبه به زيارت قبرستان بقيع مى رفت . و به اهل قبور سلام و رحمت مى فرستاد . ( 7524 ) امام باقر عليه السلام مى 
فرمايد : هر كس به زيارت قبر مؤ منى برود و در كنار قبر او رو به قبله بنشيند و دست خود را روى قبر بككذارد و هفت بار سوره انا 
انزلناه فى ليله القدر را بخواند علاوه براين كه از خوف و وحشت روز قيامت در امان خواهد بود » خداوند متعال او و صاحب قبر را 
)77١(‏ مى آمرزد . لازم است بدانيم كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله فرموده است : هر مؤ منى كه آيهُ الكرسى را بخواند و 
ثواب آن را براى اهل قبور قرار دهد » خداوند متعال از هر حرف او ملكى مى آفريند كه تا روز قيامت براى اين مؤ من تسبيح مى 
كويند . ( 71/1 ) ب قرائت قرآن براى والدين قرآن كتاب آسمانى مسلمانان و آثين زندكّى است و يكك مسلمان وظيفه دارد كه از 
دوران كودكى تا آخرين روز حيات خويش با اين كتاب آسمانى آشنا شده و ارتباط هميشكى داشته باشد . امام صادق عليه السلام 


فرمود : قرآن عهدنامه خداوند متعال براى تمام انسان ها مى باشد ء براى هر مسلمان شايسته است به اين عهدنامه بنكرد و هر روز 
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ينجاه آيه از آن را تلاوت ( 77/7 ) كند . كرجه قرآن آثين زندكى و براى زيستن انسان ها نازل شده است . اما آيات نورانى آن 
براى مردكان نيز تاءثير دارد و ثوابى را كه از اين طريق عايد مرد كان مى شود در جهان آخرت در سرنوشت آنان دخيل است . امام 
صادق عليه السلام فرمود : قراءة القرآن فى المصحف تخفف العذاب عن الوالدين و لو كانا كافرين ؛ ( "737 ) قرائت كردن قرآن از 
روى مصحف از عذاب يدر و مادر مى كاهد كرجه آنان كافر باشند . آن حضرت در كفتار ديكرى فرمود : هر كه قرآن رااز روى 
آن بخواند از جشمان خود بهره خوبى خواهد برد و سبب كاهش عذاب از والدينش نيز مى كردد » كرجه آن دو كافر باشند . ( 
77 ) در ميان سوره هاى قرآن سوره ( قل هو الله احد ) براى آمرزش والدين اهميت خاصى دارد . امام صادق عليه السلام در 
كفتارى روح بخش فرمود : هر كه ايمان به خدا و روز جزاء دارد خواندن ( قل هو الله احد ) را دنبال هر نماز واجب از دست ندهد 
» زيرا هر كس آن را بخواند » خداوند خير دنيا و آخرت را براى او فراهم مى كند و او را به همراه يدر و مادرش و ساير فرزندان آن 
دو بيامرزد . ( 778 ) ج ) اعمال نيكك به نيت يدر و مادر يكى ديكر از وظايف فرزند بعد از مركك يدر و مادرش اين است كه در 
جلب رضايت آنان و به خاطر شادى روحشان از انجام اعمال نيكك دريغ نورزد » به اين ترتيب كه دوستان آنان را مورد احترام و 
محبت قرار دهد », نماز بخواند و ثواب آن رابه يدر و مادر هديه كند ء براى آمرزش آنان دعا نمايد » اكر عهد و ييمان و قول 
قرارى دارند به آن وفا كند » در اداى قرض آنان سهل انككارى نكند » آشنايان و فاميل هاى يدر و مادر را ديدار نموده واز احسان 
به آنان مضايقه نكند و خلاصه هر كارى را كه احساس مى كند در راستاى جلب رضايت يدر و مادر و شادى روح آنان است به 
نحو شايسته اى به انجام برساند . بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود : سرآمد ابرار و نيكان در روز قيامت كسى است كه يس از مركك 
يدر و مادر براى ايشان احسان و نيكى كند . حتى بنا به فرموده آن حضرت برخى از اعمال نيكك فرزندان در سرنوشت والدين بعد 
از مركك آنان نيز تاءثير هثبت ذارة و اين عمل از باز مسثوليت فرؤندان كاستهو يخفى از حقوق والدينقان را ازعهده آنان ساقط 
مى كند . به جا آوردن نمازهاى قضا و مستحبى » دعا براى والدين » عمل به عهد و ييمان هاى آنان » معاشرت خوب و نيكى به 
فاميل و بستكان والدين » تكريم دوستان آنان از جمله اين اعمال است . ( 7378 ) ييامبر در كفتار ديكرى فرمود : يدر يا مادر فردى 
از دنيا مى رود » در حالى كه اين فرزند عاق والدين بوده و حقوق آنان را به جا نياورده است » اما بعد از مركك آنان بيوسته به آنان 
دعا كرده استغفار مى كند . ( براى آنان اعمال نيكك انجام مى دهد ) خداوند متعال جنين فرزند تلاشكر را در رديف ابرار قرار مى 
دهد . ( //70) خوشا به حال يدران و مادرانى كه فرزندانى صالح داشته باشند كه بعد از مركشان نيز از اعمال نيكك آنان بهره مند 
شوند . د يرداخت بدهى برخى از فرزندان موقعى كه والدينشان زنده اند به آنان احسان و نيكى نمى كنند » اما يس از وفاتشان 
بدهى آنان را مى يردازند و از خداوند متعال برايشان طلب آمرزش مى نمايند . جنين فرزندانى از ديد كاه امام ينجم عليه السلام 
ذرباره والدين خود نيكو كار به شمار مى آيند.. و برخى ديكر در زمان حياث يدر و.مادرشان يكو كارند ء اما بعد از مركك آنان 
بدهى شان را نمى يردازند و براى والدين خود طلب آمرزش نمى كنند . خداوند متعال جنين فرزندانى را عاق والدين و كنه كار 
مى نويسد . ( 718 ) در اين جا نقل داستانى در اين زمينه مناسب مى نمايد : داستانى از علامه امينى علامه امينى رحمة الله مى كويد 
: عده اى از تجار خير و اهل ايمان در تهران بودند و كاهى اعمال خير و نيكك انجام مى دادند يكى از ايشان قطعه زمينى را در يكى 
از مناطق مهم و حساس تهران داشت و مى خواست كه در آن جا مسجدى را بنا كرده و در اطرافش مغازه هايى تجارى براى مسجد 
بسازد . يكى از رفقاى دنيا دوست وى ء او را وسوسه كرده به وى كفت : تو دراين محل سينمائى بساز و در اطراف آن مغازه هاى 
تجارى درست كن و در آمد آن را در خيرات مصرف نما . حب مال از يكك طرف و وسوسه شيطانى از طرف ديككر او را به ساختن 
سينما وادار كرد . سال ها كذشت . اجل او فرا رسيد » واز دنيا رفت » اموال زيادى از او براى ورثه به جاى ماند كه از جمله همان 
سينما بود . در يككى از روزها يكى از رفقاى قديمى اين مرد تاجر ء بازماند كان او را به خانه خود دعوت كرد . بعد از صرف غذاء 


ميزبان به ورثه آن ميت كفت : آيا مى دانيد به جه خاطر شما را به اين دعوت كرده ام ؟ جواب دادند : تو به خاطر مهربانى هاى يدر 
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ها اوها يذيرائن مى كتن ٠‏ ميريان دوبارة برسيد ؟ آأيا يدرثان دراسق شما كوتاهى كردؤ انث © كنعدد + نة .مادائما ايقان را ياخير 
و نيكى ياد مى كنيم و رحمت براو مى فرستيم . سيس مرد ميزبان شمه اى از حقوق والدين بر كردن فرزند را براى ورثه بازكو كرد 
. به ويذه آن كه به آنان ياد آور شد . بعد از وفات يدرتان نياز او به شما جندين برابر شده است . در ادامه بعد از بيان اهميت حقوق 
هئ كفت #فروقث كدقيلس ساداتكر در نحا نشان فى دعتد وعذة الى .رابة سوى كتاه و اتحراف من كشانتك + ملاتكه هرا به 
خاطر آن عذاب مى كنند . اواز شما عاجزانه مى خواست كه اين ساختمان را ويران كرده و او را از عذاب نجات دهيد . بازماند كان 
آن تاجر بعد از شنيدن خواسته يدرشان سكوت كرده و با تعجب و ناراحتى به همديكر نككاه كردند و مهلت خواستند تا تصميم 
بككيرند . هفته ها ككذشت خبرى نشد ! اين مرد دوباره از آنان دعوت كرد و بعد از يذيرائى مفصلى كه از آن ها به عمل آورد » از 
نتيجه تصميمشان سؤ ال كرد . بزركك ورثه ياسخ داد : آيا يدر مااين سينما را احداث نكرده ؟ ميزبان ياسخ داد : جرا؛ ولى الآن 
شديدا يشيمان است و به خاطر آن عذاب مى كشد واز شما مى خواهد او رااز عذاب الهى نجات دهيد . بزركك ورثه ياسخ داد : او 
غلط كرده و بايد جزاى خطاى خود را خودش متحمل شود !! ما نمى توانيم اين ساختمان را ويران كنيم . 75040 ) مرد ميزبان از 
جواب آنان تعجب كرده و در بهت و حيرت فرو رفت . وابه بدبختى و بيجاركى رفيق تاجرش تاءسف خورد كه جه طور بعد از 


اعمال خيرى كه انجام داده با كار ناشايست و خلاف شرع خود » فرزندان و خود را به هللاكت رجار نموده است . 
فصل سوم : آثار نيكى به والدين 
اشاره 


با مرورى اجمالى به احاديث و روايات ائمه اطهار عليهم السلام مى توان آثار و نتائج فراوانى را در مقابل نيكى به والدين به دست 


آورد » ما دراين بخش به برخى از آنان اشاره مى كنيم : 
١‏ بهشت 


مردى به حضور امام جعفر صادق عليه السلام آمده و عرض كرد : اى يسر رسول خدا ! يدر من يير شده است من او را به آغوش 
كرفته و براى رفع نيازهايش به اين طرف و آن طرف مى برم امام فرمود : تا مى توانى اين كار را خودت انجام بده كه اين عمل تو 
راابه بهشت خواهد برد . )71١(‏ روزى حضرت موسى بن عمران عليه السلام در ضمن مناجات خود از خداوند متعال درخواست 
كرد كه همنشين او را در بهشت به او نشان دهد . حضرت جبرئيل بر او نازل شده و نشانى جوانى را در يكى از شهرها به حضرت 
موسى داده و كفت : بيش آن جوان برو كه او همنشين تو در بهشت خواهد بود . هنككامى كه حضرت موسى به سراغ او رفت » 
مشاهده كرد كه جوانى است كه به شغل قصابى اشتغال دارد . از دور مراقب بود تا ببيند جه عمل فوق العاده از وى صادر مى كردد 
وجه عاملى موجب شايستكى وى در كسب جنين مقامى كرديده است . اما هر جه بيشتر مراقبت كرد جيز مهمى در زندكى وى 
نديد . به اين جهت در آخر روز هنكامى كه قصاب . مغازه خود را تعطيل مى كرد موسى عليه السلام يبش او رفته و ازاو خواست 
تا آن شب او را در منزل خود مهمان كند . جوان قصاب ييشنهاد حضرت موسى را با كمال ميل يذيرفته » و به همراه خود به خانه 
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كيرى در نيمه شب انجام نداد . تعجبش بيشتر شد » وقت خداحافظى » جوان كفت : اى ميهمان عزيز » اندكى صبر كن » من كارى 
ضرورى دارم آن را انجام دهم تا با هم برويم . جوان رفت و بعد از اندكى بركشت » موسى عليه السلام يرسيد : كجا رفتى كه اين 
اندازه دير كردى ؟ جوان قصاب كفت : مادر ييرى دارم كه هر صبح و شام به او خدمت مى كنم . سعى مى كنم دون اجازه او 
بيرون نروم . حضرت موسى عليه السلام ازاو يرسيد : آيا مادرت در حق تو دعا هم مى كند ؟ كفت : آرى » هركاه من به او خدمت 
مى كنم او دست به دعا برداشته و مى كويد : خدايا ! به ياداش اين خدماتى كه اين فرزندم نسبت به من انجام مى دهد ء او را 
همنشين موسى بن عمران عليه السلام در بهشت قرار بده . در اين هنكام موسى عليه السلام به آن جوان كفت : بر تو مزده باد ! كه 
دعاى مادرت در حق تو مستجاب شده است . ( 181) 


" ثواب شهادت 


روزى يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جوانى را مشاهده كرد كه مشغول كسب و كار خود بود؛ به وى فرمود : اين جوان ! آيا ازدر 
آمد اين شغل خود كسى را هم سريرستى مى كنى ؟ كفت : بلى يا رسول الله . فرمود : جه كسى را ؟ كفت : مادرم را . ييامبر فرمود 
: از خدمت او دست بر ندار كه بهشت در زير ياى اوست . آن كاه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله افزود : اككر ثواب شهادت فقط 
براى كسانى بود كه در راه خدا كشته مى شوند » شهداى امت من كم مى شود » سيس حضرت در توضيح سخن خود هفت كروه 
از مسلمانان را كه در رديف شهدا محسوب مى شوند » جنين بر شمرد : ١‏ آن كه در آتش بسوزد 7 از ازدحام جمعيت بميرد ” 
مادرى در هنكام زايمان از دنيا برود . ؟ در زير آوار كشته شود 0 كسى كه در آب غرق شود * مسلمانى كه درنده اى او را بخورد 


/ كسى كه براى عزت نفس خود و خانواده و آسايش والدين تلاش مى كنند همه در رديف شهدا خواهند بود . (87؟) 
'' سرورى فيكان 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : سر آمد نيكان در روز قيامت شخصى است كه به يدر و مادر خود بعد از مركك آنان نيكى 
كرده باشد . ( 787 ) 


© بالاتر از جهاد 

امام صادق عليه السلام فرمود : مردى ييش يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مده و عرض كرد : اى رسول خخدا ! من با تو براى 
هجرت و جهاد بيعت مى كنم . ييامبر يرسيد : آيا از يدر و مادرت يكى زنده است ؟ كفت : بلى » هر دوى آن ها در حال حيات اند 
. ييامبر دوباره سؤ ال كرد : آيا از خداوند متعال ياداش اخروى مى خواهى ؟ كفت : بلى . يبامبر فرمود : يس به سوى يدر و مادرت 


معزت دنيا و آخرت 


خداوند متعال در قرآن كريم به داستانى اشاره مى فرمايد : كه يكى از آثار محبت و احترام به يدر و مادر را نشان مى دهد با توجه 
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به اهميت آن در قرآن » كه نام بزركترين سوره قرآن بركرفته از اين داستان عبرت آموز مى باشد و هم جنين به علت نتائج مفيد آن 
در اين جا خلاصه اى از آن را مى خوانيم : در زمان حضرت موسى عليه السلام » در ميان بنى اسرائيل مرد جوانى زند كَى مى كرد 
او كه به شغل غله فروشى و خريد و فروش كندم اشتغال داشت جوانى با ادب و آراسته به كمالات ظاهرى و معنوى بود . در يكى 
از روزها» كه طبق معمول در مغازه ى خويش ». مشغول تجارت بود .» شخصى آمده وازاوء كندم زيادى خريدارى كرد , كه آن 
معامله ى كلامن » بهره سرشارى براى آن تاجر جوان در بى داشت . وقتى براى تحويل كندم به انبارى بسته و يدرش يشت در 
خوابيده است و اتفاقا كليد انبار هم در جيب اوست . جوان غله فروش جون شخصى جون شخصى با تربيت و فهميده بود » به احترام 
يدرش از مشترى عذر خواهى كرده و كفت . متاءسفانه ! تحويل كندم بستككى به بيدارى يدرم دارد و من نمى توانم او رااز خواب 
بيدار كرده و اسباب ناراحتى اش را فراهم كنم ؛ به همين جهت اككر صبر كنى تا يدرم بيدار شود من مقدارى از مبلغ كالا به تو 
تخفيف خواهم داد و اكر نمى توانى صبر كنى لطفا از جاى ديكرى جنس مورد نياز خود را تهيه كن ! مشترى كندم كفت : من آن 
جنس را مقدارى هم كران تر مى خرم » معطل نشو و يدرت را از خواب بيدار كن جنس را تحويل من بده . جوان كفت : من هر كز 
او رااز خواب بيدار نخواهم كرد و استراحت يدرء در نزد من بيشتر ارزش دارد تا سود اين معامله كلان . بعد از اصرار مشترى و 
امتناع تاجر جوان . بالاخره مشترى صبر كرد و رفت . بعد از ساعتى » يدر از خواب بيدار شد؛ ديد يسرش در حياط خانه قدم مى 
زند » يرسيد : يسرم ! جه طور شده در اين ساعت كارى » درب مغازه را بسته و به خانه آمده اى ؟ جوان برومند » داستان را براى او 
نقل كرد ء يدرش بعد از شنيدن واقعه » خيلى خوشحال شد و حمد الهى به جا آورد و به خداوند عرضه داشت : يرورد كار ! از تو 
متشكرم » كه جنين فرزندى با عاطفه و مهربان به من عطا كرده اى . و به يسرش كفت : اككر جه من راضى بودم كه مرا از خواب 
بيدار كنى و اين همه سود رااز دست ندهى ء اما حالا كه تو بزركوارى كردى و احترام يدر بيرت را نككاه داشته اى » من » در عوض 
آن سودى كه از دست داده اى » كوساله خويش را به تومى بخشم و اميدوارم كه خداى متعال توسط اين كوساله » نفع بسيارى به 
تو برساند و آن درس عبرتى باشد » براى تمام جوان ها كه احترام به يدر و مادر خويش را حفظ كنند . سه سال از اين ماجرا 
كذشت » آن كوساله روز به روز رشد كرده و يكك كاه بزركك و كامل شده بود . در آن زمان » در منطقه ديكرى و در يكى از 
خانواده هاى بنى اسرائيل » دخترى مؤ دب و عفيفه و جميله بود كه به حد بلوغ رسيده و خواستكاران زيادى برايش مى آمدند؛ كه 
از جمله ى آنان دو يسر عموى دختر بود . يكى از آن دو متدين و با تربيت بود اما از مال دنيا جندان بهره اى نداشت و در مقابل 
يسر عموى دوم ء از ثروت دنيا بهره مند بود » ولى از دين و تقوا و معنويت هيج بهره اى نداشت » فقط در ظاهر و با زبان به حضرت 
موسى كرويد بود . دختراز بين خواستكاران » به اين دو نفر متمايل شد و يكك هفته مهلت خواست ء تا در مورد زندكى و انتخاب 
همسر آينده اش تصميم بككيرد . او در اين مدت با خود فكر كرد كه : اككر من با يسر عموى متدين ازدواج كنم » بايد عمرى در فقر 
بوده و با زندكى ساده بسازم » اما در عوض با همسرى راستككو و مهربان و خداشناس به سر خواهم برد و يكك زندكى آرام بخش و 
سالم خواهم داشت . اما اكر با همسر ثروتمند » بى تقوا و آلوده به كناه ازدواج كنم » ممكن است جند روزى در رفاه و آسايش 
باشم » اما از فضائل اخلااقى و معنوى دور خواهم ماند و در اثر بى مبالا-تى و بى تقوايى همسر آينده ام » ممكن است از جاده 
سعادت منحرف شوم و در سراشيبى لغزش ها و آلودكى ها سقوط كنم . دختر جوان » بعد از فكر و مشورت با يدر و مادر خويش 
به اين نتيجه رسيد كه با يسر عموى متدين و با تقوا ازدواج كند . وقتى يسر عموى ثروتمند » از تصميم عاقلانه دختر عموى خويش 
كاه كرديد » آتش حسد » در سينه ى او شعله ور شد . وى در اثر وسوسه شيطان نقشه خطرناك و شومى كشيد . شبى يسر عموى 
باايمان رابه منزل خويش دعوت كرده و بعد از يذيرايى كامل » شب را در خانه نكّه داشت و در آخرهاى شب » در حالى كه 
مهمان در خواب بود او را ناجوانمردانه به طرز فجيعى كشته و جنازه را به يكى از محلاءت ثروتمند بنى اسرائيل انداخت . او با 
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عمو را ( طبق شريعت حضرت موسى عليه السلام ) از اهالى محل كرفته و صرف مخارج عروسى مى كنم . صبح زود وقتى مردم از 
خانه ها بيرون آمدند با جسد خونين يكك مقتول مواجه شدند » وهر جه دقت كردند » او را نشناختند؛ تا اين كه به حضور حضرت 
موسى عليه السلام رفته و حادثه را كزارش دادند . حضرت موسى عليه السلام دستور داد » تمام طبقات و اصناف حتى كشاورزان » 
از رفتن به سر كار خود دارى كنند و همه در صدد شناختن قاتل و مقتول باشند . ( زيرا مسئله ى قتل در بين بنى اسرائيل خيلى مهم 
بود ) مردم به دنبال دستور ييامبر خدا » تمام تلاش خود را به كار بردند » ولى هيج اثرى از قاتل يا مقتول به دست نيامد . جوان قاتل 
نزديكى هاى ظهرء از منزل خود بيرون آمد و مشاهده كرد كه وضع شهر به هم ريخته » همه دست از كار كشيده اند . جوان با 
تجاهل علت را جويا شد و كفتند : شخصى را كشته و شب كذشته ء به يكى از محله ها انداخته اند و حضرت موسى دستور 
شناسائى و دسشكيرئ قاتل راذافة ات كهغاتواده مققول واو زا قصاض كند .وى به سرغت يه كبا رز جنازه امداو رويوكن .وا كتان 
زد وبه صورت او نكّاه كرد . ناكمهان نعره زد » و داد و فرياد راه انداخته و مانند اشخاص معصيت ديده » به سر و صورت خود مى 
زد و كريه كنان مى كفت : آه ! آه ! اين جوان يسر عموى من است و بايد يا قاتل را نشان بدهيد تا قصاص كنم .ء با اين كه ديه 
خون او را بيرم ! وقتى او را در محضر حضرت موسى عليه السلام حاضر كردند » حضرت موسى عليه السلام بعد از احراز هويت و 
كشف خويشاوندى آن جوان با مقتول » فرمود : اهالى آن محل يا بايد قاتل را بيابند و يا اين كه » ينجاه نفر قسم بخورند كه خبر از 
قاتل ندارند و ديه مقتول را ببردازند . بنى اسرائيل كفتند : يا نبى الله ! ما بدون تقصير جرا ديه بدهيم » شما از خداى خويش سؤ ال 
كن » تا اين كه قاتل را به ما معرفى نمايد و ما از اين اتهام » رها شويم . حضرت فرمود : دستور خداوند » فعلا اين است و من هركز 
كه به حكم ظاهرى تو راضى نشدند دستور بده » كاوى را بكشند و بعضى از اعضاى او راء به بدن مرده بزنند » تا من او را زنده 
نمايم و او قاتل خودش را معرفى كند . خداوند متعال در قرآن با اشاره به اين قصه مى فرمايد : و اذ قال موسى لقومه ان الله ياءمركم 
اءن تذبحوا بقرةُ قالوا اءتتخذنا هزوا قال اءعوذ بالله اءن اءكون من الجاهلين ( 788 ) و ( به ياد آوريد ) هنكامى را كه موسى به قوم 
خود كفت : خداوند به شما دستور مى دهد ماده كاوى را ذبح كنيد ( و قطعه اى از بدن آن را به مقتولى كه قاتل او شناخته نشده 
يندج تا زتكة شود وقاتل خويقن رامغرفن كتدة وعوعا خاموش كركد ) كنتند : اباشار شيش من كن ؟(مكر سيكن انث 
عضو حيوان مرده اى را به انسان مرده اى بزنيم و او زنده شود ) موسى كفت : به خحدا يناه مى برم از اينكه از جاهلان باشم ! قالوا 
ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى قال انه يقول انها بقرهً لا فارض و لا بكر عوان بين ذلكك فافعلوا ما تؤ مرون ( 788 ) بنى اسرائيل كفتند : 
يس از خداى خود بخواه كه براى ما روشن كند اين ماده كاو حككونه ماده كاوى باشد ؟ كفت : خداوند مى فرمايد : ماده كاوى 
است كه نه بير واز كار افتاده باشد . و نه بكر و جوان » بلكه ميان اين دو باشد . آنجه به شما دستور داده شده» ( هر جه زودتر) 
انجام دهيد . قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما لونها قال انه يقول انها بقره صفراء فاقع لونها تسر الناظرين ؛ ( 7817 ) كفتند : از خدايت 
بخواه براق ماروشن كند كه ونكك آن حكونه باشند ؟ موسى كنت حداوتد مى فرمايد كاوى باشد ؤرذ بكدست ٠»‏ كه ينتد كان را 
خوش آمده و مسرور سازد . قالوا ادع لنا ربكك يبين لنا ما هى ان البقر تشابه علينا و انا ان شاء الله لمهتدون * قال انه يقول انها بقرةٌ لا 
ذلول تثير الاءرض و لا تسقى الخرت مسلمة لا شيهُ فيها قالوا الآن جئت بالحق فذبحوها و ما كادوا يفعلون ( 788 ) باز كفتند از 
خدايت بخواه براى ما روشن كند كه جككونه كاوى بايد باشد ؟ زيرا اين كاو براى ما مبهم شده ! واككر خدا بخواهد ما هدايت 
خواهيم شد ! كفت : خداوند مى فرمايد : كاوى باشد كه نه براى شخم زدن رام شده ؛ و نه براى زراعت آبكشى كند؛ و از هر عيبى 
بر كنار باشد » و حتى هيج كونه رنكك ديكرى در آن نباشد . كفتند : الان حق مطلب را آوردى ! سيس ( جنان كاوى را ييدا كردند 


كَاوى با اين اوصاف كشتند و هر جه تفحص كردند بيدا نشد تا اين كه بالاخره . كاوى را با آن ويذكى هاء در خانه ى جوانى بيدا 
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كردند . او همان جوان كندم فروش بود . كه جند سال بيش » در اثر احترام و مهربانى به يدرش » صاحب كوساله اى شده بود . بنى 
اسرائيل به در خانه جوان تاجر آمده و تقاضاى خريد كاو را كردند و او وقتى از ماجرا اطلاع يافت خوشحال شده و كفت : بايد از 
مادرم اجازه بكيرم . بيش مادرش آمده و مشورت كرد ء مادرش كفت : به دو برابر قيمت معمولى او را بفروش . بنى اسرائيل وقتى 
از قيمت باخبر شدند كفتند : مكر جه خبر شده ؟ يكك كاو معمولى به دو برابر قيمت بازار ؟ ! و بيش حضرت موسى عليه السلام 
آمده و كزارش دادند . حضرت فرمود : حتما بايد بخريد زيرا فرمان خداوند است . آنها بركشته و به صاحب كاو كفتند : جاره اى 
نيست » ما آن را به دو برابر قيمت مى خريم » برو كاو را بياور . او دوباره بيبش مادرش آمده و نظر او را خواست و مادرش كفت : 
يسرم ! برو بكو : به دو برابر قيمت قبلى ما مى فروشيم ! آن ها وقتى اين جمله را شنيدند با تعجب و ناراحتى كفتند : ما يكك كاو را 
به جهار برابر قيمت » نمى خريم . بنى اسرائيل دوباره بيش حضرت موسى عليه السلام بركشتند و حضرت فرمود : بايد بخريد » زيرا 
فرمان خخداوند انمث أن هاياز ككتسد :ابن باو هادر وان كنت : سر جا ا بريه اذشايكر :ععرة شنا نكر يديد و رقيد اذو 
برابر قيمت قبلى مى فروشيم . بنى اسرائيل باز از خريدن خوددارى كرده و بركشتند وهر بار كه بر مى كشتند » قيمت دو برابر مى 
شدء تا آن كه آن كاه را به دستور حضرت موسى خريدند » به قيمت اين كه يوستش را يراز سكه هاى طلا بكنند . بعد از خريدن 
كاوء آن را ذبح نموده و يوستش را يراز سكه هاى طلا كرده و به صاحبش تحويل دادند . حضرت موسى عليه السلام دو ركعت 
نماز خواند و بعد دست ها را به سوى آسمان بلند كرده و فرمود : يروردكار ! تورا قسم مى دهم به شكوه وجلال محمد و آل 
محمد عليه السلام » كه اين مرده را زنده كردانى . بعد قسمتى از دم كاو را آورده و به بدن مقتول زدند و او زنده شده و قاتل خود 
را معرفى كرد و جكونكى وقوع جنايت را شرح داد . بعد از اين معجزه , بنى اسرائيل به هم ديكر مى كفتند : ما نمى دانيم معجزه 
زنده شدن اين مقتول مهم است » يا ثروتمند كردن خداوند » آن جوان تاجر را ! حضرت موسى امر كرد كه قاتل را قصاص كنند و 
آن جوان بى كناه » بعد از زنده شدن » از حضرت موسى تقاضا كرد كه از خداوند بخواهد » عمرى دوباره به او عنايت كند . 
خداوند به حضرت موسى مده داد كه هفتاد سال » عمر دوباره به او بخشيدم و بعد موسى عليه السلام آن دختر ياكدامن را به عقد 
آن جوان يسر عموى متدين و درستكار در آورد . در حديث نقل شده : خداوند در قيامت هم بين آن دو زوج جوان » جدائى نمى 


اندازد و آن ها در عالم آخرت در بهشت با يكديكر زن و شوهر خواهند بود . (184) 
ع انجام بهترين اعمال 


منصور بن حازم به امام صادق عليه السلام عرض كرد : كدام يكم از اعمال نيكك از ساير اعمال برتر است . امام فرمود : الصلاة 
لوقتها و بر الوالدين و الجهاد فى سبيل الله ؛ ( 790) نماز در وقت » نيكى به يدر و مادر و جهاد در راه خدا . 


/ طول عمر و فراوانى روزى 


والتتدود الى ع وشينر واماد وش تكن و احجان اعنا مد حرا كه ادق سعا منقشى از ااتداقاف نخدا الت 1837 الكو رواش نكن إن ان 
حضرت آمده است كه : هر كس براى من خوش رفتارى به يدر و مادرش را تعهد نمايد » من نيز متقابلا فراوانى مال » زيادى عمر» 


و محبت و سربلندى او را در ميان خانواده و بستكانش تضمين مى كنم . (197) 
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8 داشتن فرزندان صالح 
امام صادق عليه السلام فرمود : بروا آباءكم يبركم اءبناؤ كم ؛ ( 597 ) به يدرانتان نيكى كنيد تا فرزندانتان نيز به شما نيكى كنند . 
4راحتى در حال مرى 


امام صادق عليه السلام به فرزندان نيكو كارى كه با والدين خود خوشرفتارى مى كنند مزده داد : هر كس دوست دارد خداوند در 
لحظه مركك بر او آسان بككيرد به بستكان خود صله رحم كرده و به يدر و مادرش نيكى كند . دراين صورت علاوه براين كه در 
لحظه جان دادن احسان آرامش و راحتى خواهد كرد » در دنيا نيز در زندكى خود به فقر و بيجاركى دجار نخواهد شد . (9؟) 
جوانى از اصحاب بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله مريض و بسترى شده بود . رسول خدا صلى الله عليه و آله به عيادت او آمد . حال 
وى بسيار وخيم و رقت انككيز بود و آخرين لحظات عمر خود را سيرى مى كرد . ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمود : به يكانكى 
خداوند متعال اقرار كن و بكو : لا اله الا الله . زبان جوان به لكنت افتاد و نتوانست آن جمله مقدس را بيان كند . رسول خدا صلى 
الله عليه و آله از زنى كه در آنجا حضور داشت يرسيد : آيا اين جوان مادر دارد ؟ كفت : آرى من مادر او هستم . فرمود : آيا از او 
ناراضى هستى ؟ كفت : بلى يا رسول الله ! اكنون مدت شش سال است كه با او سخن نككفته ام . رسول خدا صلى الله عليه و آله از 
زن خواست كه از لغزش هاى يسرش بككذرد و او را عفو كند . يا رسول الله ! به خاطر شما ازاو كذاشتم و راضى شهدم . در اين 
هنكام ييامبر صلى الله عليه و آله به جوان اين دعا را تعليم داد كه بكو : يا من يقبل اليسير و يعفو عن الكثير اقبل منى اليسير و اعف 
عنى الكثير انكك اءنت العفو الغفور؛ ( 590 ) آن كاه بيامبر صلى الله عليه و آله براى دومين بار كلمه شهادت را بر او تقلين نمود در 
اين موقع زبان جوان كشوده و به آسانى توانست كمله لا اله الاالله را ادا نمايد . جنت كه رضاى ماء در آن است زير كف ياى 


مادران است خواهى كه رضاى ما بيابى آن كن كه رضاى مادران است 
١اثواب‏ حج مقبول 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود : هيج فرزند نيكو كارى نيست كه به جهره يدر و مار خود نككاهى مهربانانه و شفقت آميز بيندازد » 
مكر اينكه خداوند متعال براى هر نظرى » ثواب يكك حج مقبول منظور مى نمايد . ياران ييامبر صلى الله عليه و آله كفتند : يا رسول 
الله ! آيا اكر فردى هر روز صد مرتبه به جهره يدر يا مادرش نظاره كند باز هم اين ياداش را دريافت خواهد كرد ؟ فرمود : آرى » 
اكر روزى صد بار اين كار را انجام دهد » ثواب صد حج يذيرفته خواهد داشت . خداوند متعال قادر است كه ياداش بيشتر و بهترى 
عنايت كند . (928؟) 


١١‏ آمرزش كناهان 
بخشودكى كناهان يكى ديكر از آثار محبت و خوشرفتارى با والدين است . يبيشواى ششم فرمود : روزى مردى به حضور ييامبر 


اكرم صلى الله عليه و آله آمده و كفت : اى رسول خدا ! زمانى من صاحب دخترى شدم . او را يرورش دادم تا به حد بلوغ رسيدء 


تا آن كه روزى بر وى لباس نو يوشانده و آراستم و آن كاه بر سر جاهى آورده و در ميان آن انداختم . او ناله مى كرد و استمداد 
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مى طلبيد » آخرين سخنى كه از او به كوشم رسيد ء اين بود كه با آه و ناله مى كفت : بابا !! يا رسول الله ! كفاره اين كناه من 
حيست ؟ ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود : اى مرد ! آيا مادرت زنده است ؟ كفت : نه . ييامبر فرمود : آيا خانه ات زنده است ؟ مرد 
كفت : بلى . رسول خدا صلى الله عليه و آله به او سفارش كرد : اى مرد ! برو و با خاله ات خوش رفتارى كن و به او نيكى نما زيرا 
كه او به منزله مادر تو است و نيكك رفتارى با او كفاره اين كناه تو خواهد بود . امام صادق عليه السلام در ادمه سخن خود افزود : 


در زمان جاهليث يدرانء دختران خود را مى كشتند كه مبادا اسير شده و در ميان قبيله هاى ديكر صاحب فرزندانى شوند . (/91؟) 
١١‏ عروج به قله كمال 


حضرت موسى عليه السلام مردى را ديد كه در ييشكاه حضرت حق به مقام والايى نائل شده است . درجه بلند او در نظرش مهم 
جلوه كرد و به حال او غبطه خورد . به اين جهت در ييشكاه خداوند متعال عرضه داشت : خدايا ! به جه علت اين بنده ات را به اين 


مقامات عالى رسانده اى ؟ خداوند فرمود : اى موسى ! او نسبت به يدر و مادرش نيكوكار بود ودر راه سخن جينى هيج كاه قدم 


برنداشته است . ( 798 ) 


١‏ كامرانى در زندكى 


يكى از مهم ترين عوامل توفيق و كامرانى در زندكى كه موجب مى شود انسان از ابعاد مختلف زندكى بهره كافى برده و آرامش 
خود را باز يابد » خدمت كردن به يدر و مادر است . رسول خاتم صلى الله عليه و آله با اشاره به اين نكته فرمود : خداوند جهار 
نعمت را در كرو جهار عمل قرار داده است : ١‏ بهره مندى از دانش را در احترام به استاد ؟ تداوم ايمان را در تعظيم خداوند " 


كامرانى و لذت زندكى را در نيكى به يدر و مادر ؟ نجات از تش جهنم را در تركك آزار واذيت مردم . (99؟) 
© اطاعت از ييامبر صلى الله عليه و آله 


مردى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله , از خدمت به يدر و مادر سؤ ال كرد . آن حضرت فرمود : به مادرت نيكى كن » به مادرت 
نيكى كن » به يدرت خوشرفتارى كن » با يدرت خوشرفتارى كن » با يدرت خوشرفتارى كن . ( )72٠١‏ از آن جائى كه اطاعت از 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله كه در راستاى بيروى از او امر خداوند متعال است خود ثوابى ديككر دارد و رستككارى و بيروزى را 
به دنبال مى آورد و خداوند متعال فرمود : و من يطع الله و رسوله فقد فاز فورا عظيما؛ ( )70١‏ هر كس از خخدا و رسولش اطاعت 
كند به رستككارى و بيروزى بزركى دست يافته است . به اين جهت فرزندان صالحى كه در معاشرت با والدين خود خوشرفتارى 
بيشه مى كنند » از دستور رسول كرامى اسلام ييروى نموده و به درجات با شكوهى كه خداوند متعال وعده داده است نائل مى 
شوند . اين فصل را با ذكر قطعه شعرى در مورد مادر به يايان مى بريم : مادرم روى مهت روح و روان است مرا مهر تو قوت تن » 
قوت جان است مرا در دل انديشه تو كنج نهان است مرا يكك نككاه تو به ازء هر دو جهان است مرا فارغم با تواز هر خوب و بد » اى 


ياكك سرشت زير ياى تو نهادست خدا باغ بهشت همه آثار وجودم ز وجود تو بود به خدا بود من از يرتو بود تو بود 


فصل جهارم : در سيره صالحان 
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سيد رضى و تجيل از مادر 


سيد رضى رحمة الله مؤ لف نهج البلاغه و يكى از مفاخر آسمان ير ستاره دنياى تشيع » هميشه ياسدار مقام ارجمند مادر كرامى اش 
بود واز زحمات طاقت فرساى او تجليل به عمل مى آورد . او در ضمن شعرى مادرش را جنين مى ستايد : لو كان مثلكك كل ام برة 
غنى البنون بها عن الآباء مادرم !اكر همه مادران مانند تو نيكو كار و ياكك سرشت بودند » هيج فرزندى نياز به سريرستى يدر 
نداشت . اين مادر علويه كه با شش واسطه به امير مو منان على عليه السلام نسبت مى رساند » زنى با كمال و دانش » دوست بود و 
شيخ مفيد كتاب احكام النساء را به درخواست او نوشت و با اسلوب زيبايى به بانوان مسلمان عرضه نمود . اين بانوى فرهنكك يرور » 
در دامن ير مهر خويش » دو دانشمند بى بديل تربيت كرد كه در جامعه اسلامى افتخارات مهمى آفريده و به درجات عالى رسيدند . 
آنان در اثر تربيت جنين مادرى » در فضائل اخلاءقى » علم و ادب » عزت نفس » شهامت » علو همت » علوم قرآنى و مديريت 
اجتماعى » سر آمد عصر بوده و موافق و مخالف شيفته مقامات عالى و كمالات معنوى آنان كرديد . خدمات اين دو دانشمند 
بزركك اسلامى » , مرهون زحمات مادر خوش فكر و فرهنكك دوست شان مى باشد . در تاريخ آمده است كه : شيخ مفيد » بزركك 
دانشمند دنياى اسلام » شبى حضرت فاطمه زهرا عليهما السلام را در خواب ديد : كه آن بانوى كرامت دست دو كوددك خردسال 
خود » حسن و حسين عليهما السلام را كرفته ودر مسجد كرخ به نزد او آورد و به او فرمود : اى شيخ ! به اين ها دانش فقه بياموز ! 
او با تعجب فراوان از خواب بيدار شده از شدت هيجان عاطفى به كريه افتاد و بعد به فكر فرو رفت . شيخ تا صبح همجنان با تحير 
در انديشه اين رؤ ياى صادقانه بود . فرداى آن شب در مسجد نشسته بود كه بانوى با عظمتى وارد مسجد شد . او در حالى كه دست 
دو كودكك خردسالش را در دست كرفته بود به نزد شيخ آمد . اين بانوى بزركوار كه فاطمه بنت الحسين عليه السلام مادر سيد 
رضى و سيد مرتضى بود » به شيخ مفيد اظهار داشت : اى شيخ ! اين دو كودكك را آورده ام تا به آنان علم فقه بياموزى . شيخ مفيد 
با مشاهده اين صحنه » خواب شب كذشته اش را به ياد آورد و بى اختيار اشكك جشمانش سرازير كرديد و به دنبال آن قصه شب 
كذشته اش را براى آن خانم نقل كرد . واين جنين بود كه شيخ مفيد » تعليم و تربيت آين دو كودك را به عهده كرفت و در 
تربيت آنان نهايت تلاش خود را به عمل آورد . اين دو كودكك براثر تلاش بى وقفه مادر و تعليم شيخ مفيد در اندكك زمانى به 
مقامات بزركى از علم و كمال رسيدند و خداوند متعال سرجشمه هاى حكمت و دانش را بر سينه هايشان جارى نمود . (1707) 
شيخ مفيد در مقدمه كتاب احكام النساء در مورد اين مادر شايسته و علم دوست مى نويسد : سيده جليله و فاضله اى خداوند عزتش 
را يايدار كند به من اطلاع داد كه علاقه مند به تاءليف كتابى است كه همه احكام واجبه به خصوص احكام را كه مخصوص زنان 


مسلمان است در برداشته باشد و من در خواست او را كه خداوند توفيقش دهد يذيرفتم واين كتاب را نوشتم . (*70) 


محدث قمى و تواضع در مقابل يدر 


شيخ عباس قمى رحمة الله » عارف » خطيب و محدث ير آوازه عرصه عرفان و حديث و داراى تاءليفات فراوانى از جمله : مفاتيح 
الجنان » سفينةُ البحار و . . . در ضمن خاطرات خود مى كويد : وقتى كتاب منازل الآخرةٌ را تاءليف و جاب كردم » يكك نسخه آن به 
دست شيخ عبدالرزاق مسئله كو كه هميشه قبل از ظهر در صحن مطهر حضرت معصومه عليهما السلام مسئله مى كفت افتاد » و او 
هر روز كتاب منازل الآخرة را به دست كرفته و براى حاضرين مى خواند . مرحوم يدرم كربلايى محمد رضا كه از علاقه مندان 
شيخ عبدالرزاق بود » وهر روز در مجلس او حاضر مى شد روزى به خانه آمد و كفت : شيخ عباس ! كاش مثل اين مسئله كو مى 


شدى و مى توانستى منبر بروى و اين كتاب را كه امروز براى ما خواند » بخوانى ! جند بار خواستم بكُويم آن كتاب از آثارو 
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تاءليفات من است ء اما هر بار خوددارى كردم و به احترام يدر و يرهيز از خودنمائى جيزى نككفتم » فقط عرض كردم : دعا بفرمائيد 


خداوند توفيقى مرحمت فرمايند . ( *70) 
اوبس قرنى و عشق به مادر 


اويس قرنى از معدود ياران ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد كه در زهد و تقوى به درجات بلندى نائل شد و بعد از تلاش هاى 
فراوان در راه احياى دين و دفاع از ولايت على عليه السلام در جنكك صفين در ركاب على عليه السلام به شهادت رسيد و در منطقه 
صفين مدفون شد . ( 700) هنككامى كه اويس در يمن بود » شتربانى مى كرد و مادر بيرى داشت كه تحت تكفل اويس بود . او با 
اين كه علاقه شديدى به وجود كرامى رسول الله صلى الله عليه و آله داشت اما هيج كاه نتوانست بيامبر را از نزديكك زيارت كرده و 
به نظاره آن سيماى ملكوتى بنشيند . در يكى از روزها كه اشتياق ديدار سرور كانيات در وجودش به شدت شعله ور كرديد » از 
مادرش اجازه خواست تا به سرزمين حجاز آمده و حضرت رسول صلى الله عليه و آله را زيارت نمايد » مادرش به او كفت : يسرم ! 
به يدار آن حضرت برو و هركاه ييامبر صلى الله عليه و آله در مدينه نبود » بيش از نصف روز در آن جا توقف نكن ! اويس با 
زحمت فراوان فاصله بين يمن و مدينه را ييموده و به منزل ييامبر رسيد . اما با كمال ناباورى شنيد كه : ييامبر در شهر مدينه حضور 
ندارد . جون بيش از نصف روز فرصت نداشت و به والاترين هدف خود كه فيض حضور بيامبر صلى الله عليه و آله بود » نائل نشد » 
به مسلمانان اظهار داشت : سلام مرا به حضرتش برسانيد و بككوئيد : مردى به نام اويس از يمن به زيارت شما آمده بود و جون از 
مادرش اجازه توقف بيشترى نداشت با كمال شرمندكّى به وطن خود مراجعت نمود . بعد از مدتى كه ييامبر صلى الله عليه و آله به 
خانه بازكشت فرمود : تفوح روائح الجنهُ من قبل قرن وا شوقاه اليكك يا اءويس القرنى اءلا و من لقيه فليقرئه منى السلام ؛ ( 708) 
نسيم بهشتى از سوى قبيله قرن مى وزد ء آه ! جه قدر به ديدار تو مشتاقم » اى اويس قرنى . اى مسلمانان هر كس او را ملاقات كند » 
سلام مرا به او برساند . عبدى مى كويد : يس از جست و جوى زياد بديدار اويس قرنى رسيدم به او كفتم : دلم مى خواهد سخنى 
ازرسول خدا صلى الله عليه و آله برايم نقل كنى . تا نام رسول خدا را شنيد » آهى كشيد اشكك در جشمش حلقه زد . بغض 
كلويش را كرفت و با كريه كفت : افسوس هزار افسوس ! عمرى براى او سوختم و عاقبت به ديدارش نرسيدم » ( زيرا مادرم بيش از 
نصف روز به من اجازه نداد براى ديدار حضرتش در مدينه بمانم . ) ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در مورد مقام بلندى و معنوى 
اويس فرمود : يدخل فى شفاعته مثل ربيعه و مضر؛ افراد زيادى مانند قبيله ربيعه و مضر با شفاعت اويس وارد بهشت خواهند شد . ( 
وهم جنين دعبل شاعر معروف شيعى با تفاخر تمام به مقام شفاعت اويس اشاره كرد و جنين سرود : اويس ذوالشفاعة كان 
منا فيوم البعث نحن الشافعونا؛ اويسى كه داراى مقام شفاعت است از ماست . يس ما در روز قيامت شفاعت كننده خواهيم بود . 
آبروى اهل ايمان خاكك ياى مادر است هر جه دارند اين جماعت از دعاى مادر است قدر و جاهى را كه در اسلام دارا شد اويس از 
كمال طاعت و خدمت براى مادر است امر او را داد رجحان بر ملاقات نبى جون رضاى مصطفى هم در رضاى مادر است 
جوانمردان نيكو خصال در تفسير منهج الصادقين آمده است كه : اصحاب رقيم سه نفر بودند كه از شهر خود به علت برخى 
مشكلات بيرون آمدند . آنان در بيابان كرفتار باران شدند و به ناجار در دامنه كوهى به غارى يناه بردند . هنككامى كه در داخل غار 
قرار كرفتند در اثر باران و جريان سيل سنكك بزركى از بالاى كوه غلتيده و راه خروجى غار را مسدود نمود . و روز روشن بر آنان 
تاريكك كرديد . در اين حال اميد آنان از همه جا قطع شد و به غير از استمداد از خداوند متعال راهى باقى نماند . يكى از آنان 
كفت : خوب است كه هر يكك از ما نمونه اى از عمل خالص خود راء در ييشككاه يرورد كار متعال وسيله قرار داده و به اين طريق از 


خداوند رحمان نجات بخواهيم . دو دوست ديككر سخن او را تصديق كردند . يكى از آنان كفت : اى خداوند بزركك و اى داناى 
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آشكار و نهان ! تو خود مى دانى كه من روزى كاركرى را اجير كردم » در آخر روز وقتى مزد او را مى يرداختم او به مبلغ معين 
راضى نشد واز من قهر كرد و رفت . من با مزد وى كوسفندى خريدم و آن را جداكانه يرورش دادم و در زمانى كه او از من غايب 
شده بود » ( در اثر توليد مثل ) كوسفندان زيادى براى وى را فراهم آوردم . بعد از مدتى آن مرد آمده مزد خود رااز من طلب كرد 
» من وى را به سوى آن كوسفندان بردم و كفتم اين ها مال تو است . اول باورش نشد اما بعد از اندكى كوسفندان راز من تحويل 
كرفت و رفت . خداوند !اكراين كار من با خلوص نيت و در راه رضاى تو بوده است ما رااز اين كرفتارى نجات بده ! در اين 
هنكام ديدند آن سنكك بزركك تككانى خورد و مقدارى كنار رفت . دومى كفت : يرورد كار ! تو مى دانى كه من دختر عمويى با 
كمال و زيبا جهره داشتم در دوران جوانى شيفته او شدم تا اين كه روزى در محل خلوتى او را يافتم » خواستم كه كام دل بر كيرم 
اما آن دختر كفت : اى يسر عمو ! از خدا بترس و يرده درى مكن . من با اين سخن به ياد تو افتادم و بر هواى نفس خود غلبه كردم 
واز كناه صرف نظر نمودم . خدايا ! اككر اين كار را من از روى اخلاص نموده ام و رضاى تو را منظور نظر داشته ام ما را ازاين غم 
رهانيده واز هلاكت نجات بده ! در اين هنكام مقدارى ديكر از سنكك به كنار رفت و روشنائى بيشترى به داخل غار تابيد . سومى 
كفت : بارالها ! تو مى دانى كه من يدر و مادر يبرى داشتم كه از شدت ييرى قادر به حركت نبودند و من در همه حال به آنان 
خدمت مى كردم . شبى مادرم از من آب خواست » من آب آوردم ديدم خوابش برده » آب را در دستم بالاى سر او نككاه داشتم تا 
مادرم بيدار شود . آب به او دهم تا صبح آب را در دستم نككاه داشته و بيدار نشستم كه مبادا مادرم بيدار شده و تشنه بماند و 
خجالت بكشد كه از من آب بخواهد . ولى مادرم تا صبح بيدار نشد و من هم او را بيدار نكردم كه مبادا آزرده خاطر شود . 
خداوندا !اكراين عمل من براى رضاى تو بوده اين در بسته را به روى ما بككشا وما راازاين كرفتارى رهائى ده ! در اين هنكام 
تمام سنكك به كنار رفت » و هر سه نفر به لطف الهى با سلامتى و خوشحالى از غار خارج شده و به سفر خود ادامه دادند . (8:*) 


امير مو منان عليه السلام در فراق مادر 


فاطمه بنت اسد مادر كرامى على عليه السلام از مادران نمونه تاريخ است . على عليه السلام به اين مادر ياكك و صالح بى نهايت 
علاقه داشت . وى در سال جهارم هجرى رحلت نمود . امام صادق عليه السلام مى فرمايد : روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله 
نشسته بود كه على عليه السلام در حالى كه كريه مى كرد به نزد آن حضرت آمد . ييامبر صلى الله عليه و آله ازاو يرسيد : براى جه 
كريه مى كنى ؟ عرض كرد مادرم فاطمه از دنيا رفت . بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود : به خدا سوكند مادر من هم بود. سيس 
شتابان از جاى برخاست و به كنار جنازه آمد » تا جشمش به او افتاد كريست . به زبان دستور داد تا او را غسل دهند » وقتى از غسل 
او فارغ شدند » به حضرت خبر دهند . زنان وقتى از غسل دادن وى فارغ شدند » ييامبر صلى الله عليه و آله را خبر كردند » حضرت 
يكى از بيراهن هاى خود را كه به تن مى يوشيد ء به آن ها داد و فرمود : فاطمه را در آن ييراهن كفن كنند و به مسلمانان فرمود : 
هر كاه مرا ديديد كه كارى كردم » كه تا به حال آن كار نكرده بودم » علت آن را بيرسيد . جون زنان از غسل و كفن او فارغ شدند 
»؛ ييامبر صلى الله عليه و آله تشريف آوردند و جنازه فاطمه را بر دوش خود كرفتند . و هم جنان در زير جنازه او بود تا به قبر رسيدند 
؛ در آن جا جنازه را بر زمين نهاد و داخل قبر شده در آن خوابيد » آن كاه برخاست و جنازه را در قبر نهادند و سيس سر خود را به 
طرف او خم كرده و مدتى طولانى سخنانى با او كفت .» و در آخر سه بار كفت : يسرت ! نه جعفر و نه عقيل » بلكه يسرت على بن 
ابى طالب . آن كاه بيرون آمده و خاكك بر روى قبر ريخت و سيس خود را روى قبر او انداخت و در حالى كه مردم مى شنيدند مى 
كفت : لا اله الا الله اللهم انى اءستودعها اياكك ؛ معبودى جز خداى يكتا نيست » يروردكارا من او را به تو مى سيارم . و بدين ترتيب 


از جاى برخاسته و بازكشت . در اين وقت مسلمانان عرض كردند » ما در اين ماجرا مشاهده كرديم كارهايى انجام دادى كه بيش از 
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اين جنين كارهايى نكرده بودى ؟ فرمود : من امروز ديككر احسان و نيكى هاى ابوطالب رااز دست دادم » فاطمه كسى بود كه اكر 
جيزى نزد خود مى داشت . مرا بر خود فرزندانش مقدم مى داشت . من روزى از قيامت سخن به ميان آوردم وازاين كه مردم در 
آن روز برهنه محشور مى شوند » فاطمه كه اين سخن را شنيد » كفت : واى از اين رسوايى » من ضمانت كردم كه خدا او را با بدن 
يوشيده محشور كرداند . از فشار قبر يرسيدم او كفت : واى از ناتوانى » من ضمانت كردم كه خدا او را كفايت فرمايد . اين كه خم 
شدم و بااو سخن كفتم » براى اين بود كه يرسش هايى را كه از او مى شود؛ به او تلقين كنم . جون از او يرسيدند : يرود كار تو 
كيست ؟ جواب داد . يرسيدند بيغمبرت كيست ؟ ياسخ داد . يرسيدند امام و ولى تو كيست ؟ در ياسخ خجالت كشيده و حرفى نزد 
» و من به او كفتم : يسرت » نه جعفر و نه عقيل » بلكه بسرت على بن ابى طالب . يس از مراسم دفن » رسول خخدا صلى الله عليه و 
آله به عمار فرمود : به خدا سوكند من از قبر فاطمه بيرون نيامدم جز آنكه دو جراغ از نور را ديدم كه نزد سر فاطمه آوردند و دو 
جراغ ديكر از نور در نزد دست هاى او بود و دو جراغ از نور در كنار ياهايش بود و دو فرشته كه بر قبراو كماشته بودند واتا روز 
قيامت براى او استغفار مى كنند . (704) شيخ انصارى و معاشرت با مادر شيخ مرتضى انصارى بزركك يرجم دار جهان تشيع و 
سرآمد فقها مجتهدين اماميه است . او بعد از آن كه مدتى در شهر كربلا» در حضور استاد بز ركوارش مرحوم شريف العلماء و ساير 
اساتيد حوزه نجف تحصيل كرد به زا كاهش شوشتر مراجعت نمود . شيخ مدتى تحصيلات خود را در همان جا ادامه داده » دوباره 
خواست تا براى تكميل مراتب علمى به عتبات عاليات بركردد . اما مادرش به رجوع دوباره وى راضى نبود . اصرار شيخ انصارى و 
ديكر افراد براى جلب رضايت مادر بى نتيجه بود . تا اين كه شيخ به مادرش عرضه داشت : آيا اجازه مى دهى تا استخاره كنم و 
جواب هر جه بود در مقابل آن هر دو تسليم باشيم ؟ مادرش يذيرفت . در جواب استخاره شيخ اين آيه آمد : و لا تخافى و لا تحزنى 
انا رادوه اليكك و جاعلوه من المرسلين ؛ ( )7١١‏ هركز مترس » محزون نباش » كه ما او را به تو باز مى كردانيم واز رسالت مدارن 
خود قرار مى دهيم . وقتى اين آيه را به مادرش تفسير كرد » او خيلى خوش حال شد و به شيخ مرتضى اجازه مسافرت داد . شيخ 
انصارى در اين مسافرت سرنوشت ساز خود به بركت دعاى مادر » توفيق الهى و تلاش و استقامت خويش به بالاترين درجه اجتهاد 
و مرجعيت نائل شد و يرجم اسلام بر دوش وى قرار كرفته و بزركك ترين رهبر مذهبى در عصر خود كرديد . )"1١(‏ هنكامى كه به 
مادر شيخ انصارى كفته شد : آيا ازاين همه ترقى و عظمت فرزند خويش بر خود نمى بالد و افتخار نمى كند ؟ ! در جواب كفت : 
رسيدن فرزندم به شكوه و عظمت » براى من تعجب آور نيست . جون هر وقت كه مى خواستم به او شير دهم وضو مى كرفتم و با 
طهارت و ياكيزكى به او شير مى دادم . بلى » شير ياكك » فكر ياكك و شير ناياكك انديشه ناياكك توليد مى كند . آنكاه كه مادر شيخ 
انصارى از دنيا رفت او در فراغ مادرش به شدت مى كريست و در كنار ييكر بى جان مادرش زانوى غم زده و اشكك ماتم مى 
ريخت . يكى از شاكردان نزديكش او را تسليت كفته و به عنوان دل جويى اظهار داشت ؛ جناب استاد ! براى شما با اين مقام علمى 
» شايسته نيست كه براى دركذشت بيرزنى كه عمرش را به يايان رسانده اين طور اشكك بريزيد و بى تابى كنيد . آن بزركك مرد 
تاريخ سر برداشته و كفت : كويا شما هنوز به مقام ارجمند مادر واقف نيستيد » تربيت صحيح و زحمات فراوان اين مادر مرا به اين 
مقام رسانيد و يرورش اوليه او » زمينه ترقى و بيشرفت را در من ايجاد كرد . در حقيقت اين همه توفيقات من مرهون زحمات و 
تلاش هاى مشفقانه و مخلصانه اين مادر است . 


فصل بنجم : عواقب بدى به يدر و مادر 


مقدمه 
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همان طور كه نيكى به والدين آثار مثبت دنيوى و اخروى دارد متقابلا نافرمانى و بد رفتارى با يدر و مادر نيز نتائج منفى و زيانبارى 


به جاى مى كذارد . در اين جا به برخى از نتائج ناخوشايند عقوق والدين مى يردازيم : 
١‏ مطرود بيامبر صلى الله عليه و آله 


يبامبر خاتم صلى الله عليه و آله كروههائى را مورد لعن قرار داد؛ تا اينكه فرمود : خحدا لعنت كند كسانى را كه والدين خود را در 
كند ؟ ! بيامبر ياسخ داد بلى » اينها كسانى هستند كه يدر و مادر ديكران را لعنت مى كنند و آنان نيز متقابلا والدين آنها را لعن مى 
كنند . (3370) 


" دور شدن از عدالت 


شخصى از امام جعفر صادق عليه السلام سؤ ال كرد : بيش نمازى است كه تمام شرائط امامت را داراست » جز اينكه با يدرو 
فزموع #خاوماق كدان يا يدوج حادرشن رشقارى تافتاسث داره و والدين غوه رااتاراحت عى كتلدء در يشلك سر اوانناق كران 2 
( 


إن مذكر و معت از الطاف خداوندى 


امام صادق عليه السلام فرمود : هنكامى كه يعقوب براى ملاقات فرزندش يوسف عليه السلام » وارد مصر كرديد » يوسف به استقبال 
يدر بزركوارش آمد . يعقوب عليه السلام با ديدن يوسف فورا از اسب يياده شد ولى جناب يوسف به خاطر رعايت مقام سلطنت 
ظاهرى » براى احترام يدر از مركب بياده نشد » و همان طورى كه سوار اسب بود » دست بر كردن يدر در آورد . حضرت يوسف 
عليه السلام هنوز از خوش آمد كويى با يعقوب عليه السلام فارغ نشده بود كه جبرئيل نازل شده و به يوسف فرمود : دست خود را 
باز كن . يوسف كف دست خود را كشود » نور روشنى از دستش به سوى آسمان بالارفت . يوسف عليه السلام يرسيد : اين جه 
نورى بود كه از كف دست من خارج شد ؟ ! جبرئيل فرمود : نزعت النبوة من عقبكك عقوبة لما لم تنزل الى الشيخ يعقوب فلا يكون 
من عقبك تبئ + (9008) نوق نبوك 1ل صضلت تراييزوة رقت و ديكر اشرق از قبل تر بهاوجورد تكواهل امد .هسك أن كه كيال 
احترام را در مورد يدر يبرت رعايت نكردى » يس كسى از فرزندانت ييامبر نخواهد شد . الااى يوسف مصرى كه كردت سلطنت 


مغرور يدر را باز يرس آخر » كجا شد مهر فرزندى 
؟ كرفتارى در دنيا 


در بنى اسرائيل عابدى بود كه او را جريح مى كفتند كه بيوسته در صومعه خود عبادت مى كرد . روزى در حالى كه مشغول عبادت 


بود » مادرش به نزد او آمد واو را صدا زد وى جواب نككفت . مادرش رفته و دوباره آمد واو را صدا زد» باز هم وى به عبادت 
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مستحبى مشغول بود و توجهى به مادر نكرد . مادرش بار سوم كه آمد و با بى توجهى يسر عابدش مواجه كشت .» قلبش شكست و 
ب حالتى مضطرب رو به آسمان كرده و عرضه داشت : اى خداى بنى اسرائيل ! او را يارى نكن ! روز بعد زن بدكارى كه درد 
زايمان كرفته بود در كنار صومعه جريح عابد وضع حمل كرد و ادعا نمود كه اين فرزند متعلق به جريح عابد است . فورا اين شايعه 
در ميان بنى اسرائيل يخش شد و همه ناراحت شده و زبان به اعتراض كُشودند : آن كسى كه مردم را از زنا و اعمال ناشايست منع 
مى كرد . خود مرتكب اين اعمال مى شود . يادشاه دستور داد كه اين عابد را به اتهام زنا به دار آويزند . هنكامى كه وى را براى 
دار آويختن آوردند » مادرش خبر دار شده و با داد و ناله و استغاثه به ميان جمعيت آمده و فرياد واى فرزندم سر داد . جريح كفت : 
اى مادر ! آرم باش كه اين كرفتارى من در اثر نفرين تو بيش آمده است . آنككاه مهلت خواست تا حقيقت را روشن سازد . او بعد 
از جلب رضايت مادرء از خداوند متعال خواست كه آن نوزاد را به سخن آورد واو به اذن خداوند متعال يدرش را كه يكك شبان 
بود معرفى نمود و عابد از اتهام تبرئه شد . بعد از اين ماجرا جريح سوكند ياد كرد كه ديكّر به مادرش بى احترامى ننموده و لحظه 
اى از او جدا نشود . ( )7١10‏ در ادمه روايت آمده است : اكر جريح به احكام دين آ كاه بود مى دانست كه اجابت و توجه به 
مادرش از نماز مستحبى افضل است . ( )7١18‏ شاهدى ديكر ابن خلكان در حالاءت ابوالقاسم محمود زمخشرى » از دانشمندان 
معروف اهل سنت و صاحب تفسير معروف كشاف و متخصص در علوم حديث » لغت » نحو علم معانى و بيان كه از داشتن يكك يا 
محروم بوده مى نويسد : هنككامى كه در بغداد » فقيه حنفى دامغانى از علت قطع يايش سؤ ال نمود » وى جنين كفت : علت اين 
مصيبت » نفرين مادرم مى باشد » زيرا من در دوران كودكى كنجشكى را كرفته و به يايش نخى بسته بودم » كنجشكك از دستم 
يريد و داخل يكك شكافى كرديد . من نخ را آن قدر كشيدم كه يكك ياى كنجشكك از بدنش جدا شده و به همراه نخ به دستم آمد 
. هنككامى كه مادرم متوجه اين قضيه شد ء به شدت ناراحت كرديد و در مورد من نفرين نموده و ككفت : خداوند ياى جيت را قطع 
كند همان طور كه ياى جب اين يرنده را قطع كردى . آن كاه كه به دوران بلوغ و رشد رسيدم » براى تحصيل دانش از زاد كاه خود 
به بخارا سفر كردم » در سفر از اسب به زمين افتادم و ياى جيم سيب سختى ديد » يزشكان هنكام معالجه جاره اى نديدند » جز اين 
كه ياى جيم را قطع كنند و اين جنين بود كه از يكك يا محروم شده و ناقص العضو كرديدم . (7117) 


عذاب وجدان 


امام هادى عليه السلام فرمود : نافرمانى و آزار يدر و مادر موجب فقر و نادارى و ذلت و خوارى مى شود . )1١8(‏ در تاءييد اين 
سخن شنيدن داستانى شكفت انككيز خالى از لطف نيست . ميرزا مهدى فرزند ارشد شيخ فضل الله نورى ( قدس سره ) در قضيه 
مشروطه با شيوه يدر بز ركوارش مخالفت كرده واز راه و روش روشن فكران غرب زده را مى ييمود . هنكامى كه مشروطه خواهان 
» شيخ فضل الله ( قدس سره ) را براى اعدام به ميدان تويخانه آوردند » ميرزا مهدى , هم نوا با دشمنان دين و روحانيت » در زير ياى 
دار يدر كف زده واز همه بيشتر اظهار شادى و خرسندى مى نمود . فرخ دين يارسا يكى از صاحب منصبان زاندارمرى كه در 
ميدان تويخانه جهت انتظامات حضور داشته » در اين مورد مى كويد : طناب دار» آرام آرام » شيخ فضل الله را بالا برد واو در 
بالاى دار قرار كرفت » او در همان لحظه آخر از بالاى دار نككاه تند و سرزنش آميزى به يسرش انداخت » سيس كردش طناب شيخ 
را به طرف قبله جرخانيده و او با مختصر حركتى جان داد . يسر ناخلف با همين نكاه منقلب شد و همان دم آثار يشيمانى و يريشانى 
در جهره ميرزا مهدى ظاهر شد؛ او سركردان و حيران به اطراف مى نككريست » از آن ميان » سيد يعقوب توجهش را جلب كرد به 
طرف او رفت و خواست به او سخنى بككويد؛ اما سيد يعقوب به او اعتناء نككرد و از نزد او دور شد . ( 719) وجدان خفته اين يسر 
نادان بر اثر فشار روحى و غلبه عواطف و احساسات بيدار شد؛ اما جه فايده كه كار از كار كذشته بود و يدر مهربان و دلسوز با دلى 
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يرازغم ازدستش رفته بود . و به قول شهريار تبريزى : نو شد اروثى و بعد از مرك سهراب آمدى ستككّدل اين زودتر مى خواستى 
نوالا بد 


ع خشم الهى 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : مجازات سه كروه كنه كار در اين دنيا قبل از جزاى جهان آخرت خواهد بود . ١‏ نافرمانى به 
والدين ١‏ ستم بر مردم ٠"‏ بدى در مقابل احسان . ( 770) در اين رابطه روايتى يندآموز و شنيدنى از امام حسين عليه السلام نقل شده 
است كك آن حضرت عليه السلام فرمود : شبى با يدرم اميرالمؤ منين عليه السلام در دل تاريكى » مشغول طواف خانه خدا بوديم » 
در حالى كه اطراف بيت خالى بود و تمام زائران بيت الله خوابيده بودند . ناكهان صداى شخصى به كوشم رسيد كه با سوز و كداز 
با خدايش راز و نياز مى كند و همانند اسيرى كه زير شكنجه كرفتار باشد » صيحه مى زند » ناله مى زند و به خداوند متعال التماس 
مى كند و با كمال تضرع و زارى اشعارى را مى خواند . امام حسين عليه السلام مى فرمايد : يدرم به من فرمود : اى حسين ! آيا ناله 
و زارى اين كناهكار را كه به دركاه يرورد كار متعال استغاثه مى كند و درخواست كمكك و يارى مى نمايد » مى شنوى ؟ ! عرض 
كردم : بلى » يدر جان . فرمود : به جست و جويش برو و نزد من بياور. امام حسين عليه السلام مى فرمايد : من برخاستم و در آن 
تاريكى شب به هر سور نككاه مى كردم و براى بيدا كردن او از ميان خفتكان مى كذشتم . تا اين كه او را بين ركن و مقام يافتم . 
ديدم با كمال خضوع و خشوع مشغول نماز است . كفتم : اى جوان » اميرالمؤ منين را اجابت كن . جوان نمازش را مختصر كرد و با 
من سخن نككفت . فقط اشاره كرد از بيش روى من برو . لحظه اى بعد به خدمت امير مؤ منان عليه السلام آمد . حضرت به او 
نككريست » ديد جوانى است زيبا » رعنا قامت » با جامه هاى ياكيزه و فاخر . على عليه السلام به او فرمود : تو كيستى و از كدام قبيله 
عرب هستى ؟ جوان خود را معرفى كرد . حضرت فرمود : اين ناله و فرياد تو براى جيست واين كريه و استغاثه براى جه مصيبتى 
است ؟ ! عرض كرد : سرورم ! يشتم را بار كناه در هم شكسته و نفرين يدرم درهاى فرج و كشايش را رويم بسته و نافرمانى يدرء 
رشته زندكانى ام رااز هم كسسته » و دجار محنت و مشقت و بلا شده ام . على عليه السلام فرمود : قصه تو جيست ؟ جوان لب به 
سخن كشوده عرضه داشت : يا اميرالمؤ منين ! جوانى بودم سركرم لهو و لعب » شب و روز خود با كناهان سيرى مى كردم و با 
عيش و نوش » عموم را تباه مى ساختم . بدر دلسوز و مهربانم » مرا با سخنان حكيمانه يند و اندرز مى داد و از عواقب خطرناكك 
كردارهاى نكوهيده ام » بر حذر مى داشت واز خوابى غفلت و بى هوشى بيدارم مى ساخت . متاءسفانه » نه تنها كوش به مواعظ و 
نصايحش » نمى دادم بلكه او را مورد عتاب قرار داده و دشنام مى دادم و ناسزا مى كفتم » بعضى اوقات كتكش هم مى زدم . روزى 
اطلاع يافتم » مقدارى يول در ميان صندوق ينهان كرده است . به سراغ آن يول ها رفتم . خواست جلوكيرى كند . اما در اثر غرور 
جوانى با او كلاويز شده واورا بر زمين زدم و با مشت و لككد از خود دور ساختم . خواست برخيزد » تا شايد بتواند از كارم 
جل وكيرى كند » اما زانوهايش از شدت درد و ناراحتى كه به او رسيده بود » قوت نداشت . يول ها را برداشتم و دنبال كار خود رفتم 
. يدرم در آن حال اشعار جندى با دلى شكسته و اعضائى درهم كوفته سرود » و سيس كفت : سوكند به خدا به خانه كعبه مى روم 
ودر حق تو نفرين مى كنم » جند روز روزه كرفت » جند ركعت نماز خواند و به سوى كعبه رهسيار شد . مراقب رفتار و اعمالش 
بودم » ديدم سوار شترش كرديد و كوه و دشت را در هم نورديد تا خود را به خانه كعبه رسانيد و يرده كعبه را كرفت و با قلب 
سوزان و جشم كريان » اشعارى را خواند . سوكند به خدائى كه آسمان را بر افراشت و آب را روان ساخت » هنوز نفرين يدرم به 
آخر نرسيده بود كه كرفتار خشم و غضب الهى شدم ! امام حسين عليه السلام فرمود : در اين هنكام جامه اش را عقب زد ء ديدم 


يكك طرف بدنش خشكيده و از كار افتاده است . آن كاه سخنانش را جنين ادامه داد : از كردار بد خود » يشيمان شدم و با زحمت 
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زياد به نزد يدرم آمدم . عذر خواستم » يوزش طلبيدم ولى عذرم را نيذيرفت و به سوى منزل خود بركشت . از آن روزء روزكارم 
تيره و تاريكك كشته و شادى هايم به حزن اندوه و كريه تبديل شد . سه سال التماس كردم فايده نبخشيد و يدرم از تقصيرم نككذشت 
. جون امسال ايام حج يبيش آمدء باز به نزد او رفتم و درخواست كردم كه به من رحم كند و بيايد در همان جائى كه مرا نفرين 
كرده بود » در حقم دعاى خير كند » شايد خداوند متعال نعمت از دست رفته را به من باز كردانده واز صحت و سلامتى 
برخوردارم سازد . اسباب سفر را فراهم كرده و به سوى كعبه حركت نموديم . هنكامى كه به صحراى اراك رسيديم » ناكهان در 
تاريكى شب » يرنده اى از كنار جاده يرواز كرد و شترى كه يدرم بر آن سوار بود » رم كرد و اواز يشت شتر يرتاب شده و در ميان 
دو سنكك افتاد و مرد . ناجار او را در همان جا دفن كردم و تنها به كعبه آمدم تا به دركاه خداى رحمان استغاثه كنم زيرا مى دانم 
تمام اين كرفتارى از جهت آزار و نافرمانى يدرم بوده است . امير مومنان عليه السلام به آن جوان ترحم نمود و فرمود : توبه و 
استغفار كن ! اكنون وقت آن رسيده كه درد تو دوا ء و حاجتت روا كردد . آيا مى خواهى تو را دعائى بياموزم كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله آموخته است ؟ آن وقت حضرت فوائد و نتائج يسنديده دعا را بيان فرمود . امام حسين عليه السلام در ادامه مى افزايد : 
من از آموختن دعا بيشتر از آن جوان مسرور شدم زيرا هنوز آن رااز يدرم نشنيده بودم . يدرم دعا را فرمودند و من آن را نوشتم و 
به جوان ياد دادم . ( )77١‏ يدرم فرمود : اى جوان ! شب دهم ماه ذى حجه . اين دعا را بخوان . هنكام صبح خبرش را برايم بياور . 
جوان دعا را آموخته و رفت . امام حسين عليه السلام فرمود : جوان توبه كار صبح روز دهم به حضور يدرم شرفياب شد » در حالى 
كه شاد و خندان بود . ديديم سالم و تندرست است و ييوسته مى كفت : سوكند به خدا اين اسم اعظم است » و قسم به خداى كعبه 
دعايم مستجاب شد . امير مؤ منان عليه السلام فرمود : اكنون قصه خود را بيان كن . عرض كرد : يا امير مو منان عليه السلام » در 
شب دهم وقتى كه جشم ها به خواب رفت » صداها خاموش شد » تاريكى عالم را فرا كرفت » مشغول دعا شدم و جندين بار خدا را 
به اين دعا سوكند دادم . در مرتبه دوم ناكاه صدايى شنيدم كه كفت : كافى است ! دعايت مستجاب شد ! جون خدا را به اسم اسم 
اعظمش خواندى . سيس خواب مرا ربود . در عالم رؤ يا رسول خدا صلى الله عليه و آله را ديدم كه دست مباركك خود را بر بدن 
من مى كشيد و مى فرمود : به نام خداى بزركك توجه كن » تو در راه خير و نيكى هستى . از خواب بيدار شدم و خود را سالم و 
تندرست يافتم . خداوند به شما جزاى خير و ياداش نيكو عطا فرمايد . ( 777) 


/ كوتاه شدن عمر 


يكى ديكر از عواقب شوم ناسياسى در حق والدين كوتاهى عمر انسان است . ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود : براى خخداوند 
متعال دو فرشته مى باشد كه با هم مناجات و راز و نياز مى كنند . ذكر اولى همواره اين است كه : خداوند ! فرزندان صالح و وظيفه 
شناس را به عصمت و ياكى خودت از تمام خطرات مصون دار . دومى نيز ييوسته با خداوند جنين راز و نياز مى كند . يرورد كار ! 
فرزندان ناسياس و عاق والدين را با خشم و غضب خودت هلاك و نابود ساز . (777) نقل داستان عبرت آموز منتصر عباسى در 
اين جا مناسب مى نمايد : متوكل » سفاكك ترين و خوانخوارترين خليفه عباسى و كينه توزترين آنان نسبت به خاندان رسالت بود . 
او همواره دوستداران على عليه السلام را به سختى شكنجه مى داد و مقام ولايت امير المؤ منين على عليه السلام و همسرش فاطمه 
زهرا عليهما السلام جسارت و توهين مى كرد . خيانت و كستاخى وى دراين زمينه به حدى رسيده بود كه فرزندش منتصر براو 
خشمناك شد و كينه وى را به دل كرفت و با عالم و دانشمندى درباره قتل يدرش مشورت كرد . وى كفت » هر جند كشتن جنين 
شخصى واجب است اما كسى كه يدرش را بكشد , عمرش كوتاه مى شود . منتصر در اثر غيرت و تعصب دينى در شب جهارشنبه 
سوم شوال » سال 71 ه . ق متوكل عباسى » يدر فاسق خود را كشت و خود به خلافت رسيد . اما به علت مكافات قتل يدر بيش از 
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شش ماه زندكى نكرد و در روز ينج شنبه 10 ربيع الاول سال 758 ه. ق در ككذشت . منتصر بر خلاف يدرش نسبت به اهل بيت 
بيامبر صلى الله عليه و آله رئوف و مهربان بود . احسان به آل ابى طالب آزاد كردن زيارت كربلاء بركرداندن فدك و به اولاد 
حسنين عليهما السلام ؛ عدم تعرض به شيعيان على عليه السلام و فرستادن اموالى براى علويان در مدينه » بخشى از خدمات منتصر 
عباسى به اهل بيت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بود . ( 77) از محمد بن سهل حكايت شده كه : در ايام خلافت منتصر » فرشى 
رادر دربار او ديدم كه صورت هاى سلاصين در آن نقش بسته و جملاتى با زبان فارسى در آن نوشته بودند . من كه خط فارسى 
را خوب مى خواندم » ديدم در كنار يكى از آن عكس ها كه تصوير يادشاهى را نشان مى داد » نوشته است : اين صورت شيرويه 
قاقل يدرك كشرق استث كدفقط شكن ناه زندو ماند و سلطت كرذ. سكام كشتفير از ابن عاجرا كا شد »+ رعسارسق 
دك ركون شده و از مجلس خلافت به اندرون رفت.(48م) 


4 محروميت از حقوق اجتماعى 


بااين كه در دين اسلام به تمام ارزش هاى دينى و اخلاقى اهميت خاصى داده شده است و اظهار عشق و علاقه و محبت به ديكران 
ازاصول مسلم آن است .ء اما كاهى براى تاءديب افراد خطا كار و تبهكار ‏ به اهل ايمان دستور آمده است كه برخى از اين ارزش 
هارادر مورد خطا كاران رعايت نكنند وو به آنان اظهار لطف و محبت ننمايند » تا آنان متنبه شده و از عمل زشت خود دست 
بردارند . در حقيقت روح محبت » عطوفت و مهر ورزى در دين اسلام شامل برخى از افراد تبهكار و اهل معصيت و نفاق نمى شود 
ودر مورد آنان شدت عمل لازم است واين يكى ديكر از امتيازهاى فرهنكك متعالى اسلام است » كه اعتدال و ميانه روى را در سر 
لوحه برنامه هاى خود دارد . با توجه به اين نكته در مورد كسانى كه به والدين خود اهانت مى كنند » دستورات باز دارنده اى آمده 
است . كه از جمله آن ها محروميت از حقوق اجتماعى است . در حالى كه در مورد سلام كفتن به ديكران سفارش هاى مكررى از 
حضرات معصومين عليهما السلام به ما رسيده » اما با اين حال يبشواى ششم مى فرمايد : به جند كروه سلام ندهيد : ١‏ كافران ؟ 
شراب خوارن ” قماربازان و شطرنج بازان ؟ اهل ساز و آواز و رقص و موسيقى 0 كسانى كه به مادرانشان دشنام مى دهند 8 شاعران 
و كويندكان بد دهن و هرزه . ( 778) امام صادق عليه السلام عملا نيز كسانى را كه به مادر اهانت كرده و دشنام مى دادند تنبيه 
كرده واز هم سخن شدن با وى يرهيز مى نمود . عمرو بن نعمان جعفى مى كويد : حضرت امام صادق عليه السلام دوستى داشت 
كه آن حضرت را به هر جا كه مى رفت رها نمى كرد و از او جدا نمى شد . روزى در بازار كفاش ها همراه حضرت راه مى رفت » 
و دنبالش غلام او كه ازاهل سند بود مى آمد » ناكاه آن مرد به يشت سر خود متوجه شده وغلام را خواست واو را نديد وتاسه 
مرتبه ب ركشت واو را نديد ء بار جهارم كه او را ديد كفت : اى مادر فلان ! كجا بودى ؟ حضرت صادق عليه السلام دست خود را 
بلند كرده و به ييشانى خود زد و فرمود : سبحان الله ! به مادرش نسبت ناروا مى دهى ؟ من خيال مى كردم كه تو شخصى متدين و با 
تقوا هستى ولى اكنون مى بينم كه ورع و بارسائى ندارى ؟ عرض كرد : قربانت كردم مادرش زنى است از اهل سند و مشركك است 
ا فرمود : مكر تمن دائى كد هر ملتى يراى غبوة ازذواجى دارتدء از من دوز شو .عمرؤ ين نعمان در ادامة مى كويد : ذيكر اوررا 
نديدم كه با آن حضرت همراه و هم سخن شود . برود آن كاه كه مركك ميان آن ها جدائى انداخت . (/317*) 
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ببِى نوشت 


٠١6 اتا‎ 
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) . 58 اولئكك كالانعام بل هم اضل ( اعراف 1174/) 7) الدعوات » قطب الدين راوندى » ص‎ ) ١ . 784 كليات سعدى . ص‎ )١ 
ص 5880 . 8 ) حق الولد والده اذا كان ذكرا اءن يستفره اءمه و يستحسن اسمه و يعلمه كتاب الله و يطهره و‎ » 7١ وسائل الشيعة . ج‎ 
يعلمه السباحة و اذا كانت اءنثى اءن يستفره اءمها و يستحسن اسمها و يعلمها و سورة النور و لا يعلمها سورهً يوسف ولا ينزلها العرف‎ 
2) 77" ص ١5م . /ا) مكارم الاخلاق . ص‎ . ١ و يعجل سراحها الى بيت زوجها ( همان ) # ) من لا يحضره الفقيه»ج‎ 
وسائل الشيعة » ج‎ ) 1١ . 197 ص‎ » ١5 مستدركك الوسائل » ج‎ ) ٠١ . 57 بحارالاءنوار » ج 88 » ص 778 . 4 ) الكافى » ج 0 . ص‎ 
ص‎ »١ ص 6”. 17 ) الكافى , ج 8 ص 88 تا "٠ه . 1 ) الشقى من شقى فى بطن امه و السعيد من بطن امه . ( تفسير قمى » ج‎ 
الغيبة للطوسى ء‎ ) 18 . 18١ امالى صدوق » ص 187 . 17 ) اللهوف . ص‎ ) ١18 . الكافى , ج ف . ص 5*” . 18 ) همان‎ ) 18 ) 7 
اسماعيل بن‎ ) 7١ .288 علل الشرائع ج ؟. ص‎ ) 3١ . 787 ص‎ » ١ ص 188 . منتخب الانوار » ص 118 . 14 ) احتجاج طبرسى » ج‎ 
عباد معروف به صاحب از وزراى آل بويه وداراى فضل و علم » فصاحت و بلاغت و ديككر كمالات نفسانى بود . او كه در خانواده‎ 
اى بخشنده » دانش دوست و شريف متولد شده بود » از دوران كودكى تا آخر عمر با فضائل اخلاقى و كمالات نفسانى زندكى‎ 
كرد . وى به علوم مختلف و مورد نياز عصر خويش آشنايى كامل داشت و در علوم تفسير قرآن . حديث كلام » تاريخ » يزشكى و‎ 
ادبيات عربى زبر دست بود ودر هر يكك ازاين موضوعات تاءليفات ارزنده اى داشت كه تعداد آن به 78 كتاب مى رسد . ملا‎ 
محمد تقى مجلسى ( مجلسى اول ) درباره صاحب بن عباد كفته است : او دانشمندترين فقيهانه شيعه است و هر جه درباره علم و‎ 
. فضيلت او كفته شود او بالاتر از آن است . روضات الجنات » ج 7 » ص 78) . او در مورد لطف و احترام فقهاى بزركك شيعه بود‎ 
( . شيخ صدوق بزركترين محدث و فقيه شيعى كتاب عيون اخبار الرضا عليه السلام را بعد از تاءليف به صاحب بن عباد هديه كرد‎ 
» حقوق والدين‎ . 1١ ريحانة الادب » ج 8 » ص‎ . 7١7 ص‎ » ١ آل بويه حاميان فرهنكك تشيع » ص 737) . 77 ) وفيات الاعيان» ج‎ 
مهدى علوى . ص ”18 . 737 ) در مورد رمز موفقيت اين دانشمند بزركك نوشته اند كه علاوه بر نقش مادرش » استقامت » كار و‎ 
تلاش و بهره كيرى از فرصت هاى زندكّى عامل مؤ ثرى در يبشرفت وى بوده است . اديسون مى كويد : هيج يكك از اختراعات من‎ 
محصول تصادف نيست . وقتى كه كارى را به اعتقاد خودم نتيجه بخش مى دانم آن را تا آخر دنبال مى كنم و تجربه را روى تجربه‎ 
انجام مى دهم تا كامياب شوم . اديسون براى تكميل اختراعات خود شب و روز در آزمايشكاه مى ماند . دو روز يا سه روزاز‎ 
آزمايشكاه بيرون نمى آمد و جه بسا غذا خوردن را فراموش مى كرد و به جند نان خشكيده اكتفا مى نمود . 76 ) تعاليم آسمانى‎ 
( . اسلام » سيد محمد صحفى » ص 95 . 78 ) حق الولد على والده اذا كان ذكرا يستفره امه . . . و اذا كانت انثى ان يستفره امها‎ 
”17 . كلمات الامام الحسين عليه السلام » ص 567 . فرهنكك سخنان امام حسين عليه السلام حديث‎ ) ١28 ) . 58 الكافى » ج 2. ص‎ 
الكافى .» ج 2 . ص 57/2 . 78 ) بحارالانوار» ج 50 ص 57 . 74 ) تحف العقول . ص 798 . 70) مستدركك الوسائل » ج 3 ص‎ ) 
ص 98 . تربيت در‎ » ١ به بخش تناءثير دعاى يدر رجوع شود . 77) علل الشرايع » ج‎ )"١ . 764 ص‎ . ١ عوالى اللالى » ج‎ ."/0 
سيره و سخن امام مجتبى عليه السلام » كفتار دوم . 77 ) يدر ء ص 98 . 75) الارشاد » ج 7 » ص 18 . 0" ) لواعج الاشجان » ص‎ 
سئن النبى » ص‎ ) 78.741١ ص‎ 7١ لهوف ابن طاووس . ص 197 . 8") العدد القوبهُ » ص 88" . /707) وسائل الشيعه ؛ ج‎ . 7 
)8١ . 73١7 معجم رجال الحديث » ج 5 . ص‎ ) 5١ . ١9 ص‎ . ١ ناسخ التواريخ » ج‎ . 6٠ ص‎ » ١9 بحارالا-نوار» ج‎ ) "4 . 167 
حقوق‎ ) 50 .١١ بحارالانوار » ج ا١لاء ص 85 . 57 ) همان » ص ”8 . “5 ) صحيفه سجاديه » دعاى 78 . 58 ) الفيض القدسى » ص‎ 
محجة البيضاء ج “اء ص 5*8 . /ا5 ) وسائل الشيعةُ » ج لاء ص 1718 . 58 ) من لا‎ ) 58 . ١7 والدين » سيد جعفر مير عظيمى » ص‎ 
كودك فلسفى » ج 7 . ص‎ ) 2١ . 185 ص‎ »١ عوالى اللالى » ج‎ ) 54 .79١ امالى صدوق . ص‎ . 20١ يحضره الفقيه » ج ؟» ص‎ 
ص 78# . 87 ) الككوهاى تربيت » ص 758 . 07 ) ترجمة‎ . 7١ شرح نهج البلاغه , ج‎ )١ . 788 بحار الانوار» ج 8# » ص‎ . 6 
الامام الحسن عليه السلام » ص 189 . 05 ) تحف العقول » ص ”587 . 0ه ) وسائل الشيعة » ج ١؟. ص 585 . 89 ) وسائل الشيعة » ج‎ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 18 از ٠معزا‏ 


"١ ص 198 . 28 ) ذريعة النجاة. ص 19 . 29 ) وسائل الشيعة . ج‎ , ١١ ص 6858 . اه ) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد , ج‎ ١ 
همان . 27 ) همان . 2# ) وسائل الشيعة» ج ١؟', ص 585 . 26 ) الكافى » ج 8 ص‎ ) 2١ . 2٠ »ص "88 . 26 ) الكافى , ج # , ص‎ 
جامع الاخبار » ص 175 . 88 ) مستدركك الوسائل » ج 8 , ص ”20 عدة الداعى » ص 84 . 28 ) كان رسول الله يقبل ( الحسن و‎ . ١ 
"١ الحسين ) فقال الاقرع بن حابس ان لى عشرة من الولد ما قبلت احدا منهم فقال رسول الله من لا يرحم لا يرحم ( وسائل الشيعة » ج‎ 
»ص 888 ) . 27 ) ريح الولد من ريح الجنة ؛ و قال صلى الله عليه و آله اءكثروا من قبلهُ اءولادكم فان لكم بكل قبل درجة فى الجنة‎ 
)ا/١‎ .770 تاريخ يعقوبى » ج 7 ص‎ )17١ . 188 روضة الواعظين , ج ؟. ص 88" . ) 28 ) همان 24 ) يدر دوستت دارم » ص‎ ( 
. ص 51784 . 7) تيره » ناكوار . 17 ) جايكاهى بين دوزخ و بهشت است‎ .7١ عدل الهى . ص 1817 و 77.188 ) وسائل الشيعه » ج‎ 
كلستان سعدى » باب اول » حكايت 7 . 1/8) تفسير نور الثقلين » ج ؟ » ص 508 . مستدركك الوسائل » ج 18 » 177 . /ا/ا)‎ )0 
اءنه نظر الى رجل له ابنان فقبل اءحدهما و تركك الآخر فقال النبى صلى الله عليه و آله فهلا ساويت‎ ) 78.77١ مكارم الاخلاق » ص‎ 
اءن .عا [قال لاءبى جعفر ع انى‎ )8١ . 25 ص‎ » ١7 وسائل الشيعه » ج‎ ) 7١ .2١ بينهما . ( همان مدرك ) . 8/) الكافى » ج #. ص‎ 
. 268 ص 26 . ص‎ , ١7 لاحب هذا الرجال فقال له اءبو جعفرع فاءعلمه فانه اءبقى للمودة و خير فى الاءلفةٌ . ( وسائل الشيعه ج‎ 
ص 24 . 75 ) مثنوى » دفتر دوم . 80 ) بحار‎ » 2٠ ص 788 . 87 ) كفاية الاثرء ص 78 . 87 ) بحارالا-نوار » ج‎ . ١ المحاسن ج‎ 
27١ همان . 87 ) الكافى . ج هء ص 28 . 328 ) الكافى . ج هء ص 28 . 89 ) وسائل الشيعه » ج‎ ) 828 . 7١9 ص‎ . ٠٠١ الانوار » ج‎ 
الكافى » ج ؟» باب‎ )9١ ).١ ص 17 . 40 ) بشره فى وجهه و حزنه فى قلبه . ( الكافى » باب المؤ من و علاماته و صفاته » حديث‎ 
ص "11 . 97 ) همان 98 ) المناقب » ج *» ص 77. كفتنى است مشابه اين‎ » ١7 حسن الخلق » حديث ". 95 ) وسائل الشيعة : ج‎ 
رجوع شود ) . 48 ) وسائل الشيعة » ج‎ ١١ روايت در مورد حضرت مجتبى عليه السلام نيز نقل شده است ( بشاره المصطفى » ص‎ 
غرر الحكم آمدى , ج 2. ص 868 . 14 ) همان » ص ع79.‎ ) 18 . 73١5 ص 582 . 98 ) همان . 917 ) مكارم الاءخلاق » ص‎ »١ 
تحف‎ )1١7.818 وسائل الشيعه . ج ١؟١. ص 017 و‎ ) 1١١ . ص 15ث‎ ١7١ وسائل الشيعه . ج‎ . 27١ صدوق . ص‎ ىلاما)٠‎ 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله رحم الله من اءعان ولده على‎ ) ٠١6 . 8 حديث‎ » 2٠ الكافى » ج *, ص‎ ) ٠١ . 778 العقول . ص‎ 


بره قال قلت كيف يعينه على بره قال يقبل ميسوره و يتجاوز عن معسوره و لا يرهقه ولا تخرق به . ( الكافى » ج 8. ص )8١‏ 
ه١٠‏ تا ما؟ 


2١8 وسائل الشيعه » ج‎ ) ٠١8 . "6 الكافى » ج 8 , ص‎ ) ٠١/ . 7371/ مكارم الاخلاق » ص‎ ) 1١2 .77 آثين دوست يابى » ص‎ ٠ 
)11١7 . 16/ احقاف‎ )117 .١/ لقمان‎ ) ١1١١.72٠ الكافى » ج #. ص‎ ) 1١١ . ١١7 ص‎ » ٠١١ بحارالانوار » ج‎ ) ٠١9 . 18 ص‎ 
عيون اخبار الرضاء‎ ) 1١18 . 5288 ص‎ . 7١ وسائل الشيعه . ج‎ ) 118 . 8٠ الكافى ج 8 . ص‎ ) 1١5 . 8858 ص‎ . 7١ وسائل الشيعة » ج‎ 
١8# ص‎ » ١8 بحار الانوار» ج 7 ص 73794 . 118 ) الكافى » ج #. ص 57 . 119 ) مستدرك الوسائل » ج‎ )1١7.3775 ج .)ص‎ 
ص 57# . 11 ) حياةً الامام‎ ١١ وسايل الشيعه » ج‎ ) 1١15 . 7١5 مكارم الاءخلاق . ص‎ ) ١7١.804 )الكافى, ج“اء ص‎ 1٠١ . 
ص 779. 178 ) موسوعة كلمات الامام الحسين عليه السلام » ص 540 . 178 ) تاريخ طبرى » ج *» ص‎ .١ حسن عليه السلام » ج‎ 
موسوعة كلمات الامام حسين عليه السلام » 588 . 178 ) الكافى » ج ؟» ص‎ ) 1717.7١5 مدينة المعاجز . ج *. ص‎ ) 1١18 . "0 
مسند الامام المجتبى عليه السلام » ص 288. 171 ) تحف العقولء‎ ) 17٠١ .2/ ص #/ا. 119 ) انعام‎ . ١5 وسائل الشيعه . ج‎ .٠8 
٠١ . بحارالانوار» ج 8*, ص 88 . 178 ) غرر الحكم ؛ ص 570 . 17 ) همان‎ ) 1# . 77١ ص‎ ١ ص 768 . 17 ) الخصال » ج‎ 
همان . /170 ) مستدركك الوسائل » ج 8» ص 84". 18 ) هو الذى خلق لكم ما فى الارض جميعا ( بقره /9؟) . 1784 ) قو لو لا اله‎ ) 
البدايه و النهايه » ج 8» ص 78. 187 ) مناقب آل ابى طالب‎ ) 18١ . 118 فرهنكك تربيت فرزند در اسلام ؛ ص‎ ) 15٠ . الا الله تفلحوا‎ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 19 از ٠معزرا‏ 


»وج ع ص 28 . 167 ) مدينة المعاجز » ج 5 ص 7١5‏ . 155 ) تعاليم آسمانى اسلام » ص 178 . 158 ) وسائل الشيعة» ج ؟١.:‏ ص 
17 . 152 ) غرر الحكم » ص 701 . 181 ) الكافى » ج ؟ , ص ٠١2‏ . 158 ) وسائل الشيعة » ج 7١‏ » ص 58١‏ . 159 ) الكافى » ج ه 
»ص 07 . 18٠‏ ) سوره نورء آيه ٠*او١”‏ . )18١‏ همان . حديث ” . 187) وسائل الشيعة» ج ١؟,‏ ص 5/4 . ١817‏ ) شرح نهج 
البلاغه ابن ابى الحديد, ج ١4‏ . ص 88” . *180 ) مستدرك الوسائل . ج * . ص 7517 . 100 ) منية المريد » ”٠‏ . 1867 ) عيون 
الحكم و المواعظ . ص #”2 . ١21‏ ) مستدركك الوسائل » ج ١8‏ . ص 188 . 188 ) بحارالانوار» ج /ا5؟» ص 788. 189 ) على اكبر 
دهخدا 12٠‏ ) الكافى , ج 7 . ص 204؛ وسائل الشيعة» ج 8 . ص 198. ١12١‏ ) الكافى » ج . ص 54 . 181 ) بحارالانوار» ج 2*9 
ص ١‏ . عيون اخبار الرضا » ج ؟ءص 178 . 127 ) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد » ج 19 . ص 828" . 17 ) كنز العمال » ج ١8‏ 
»ص #أهع . 188 ) الكافى » ج 8 . ص 584" . 188 ) همان » ص 88” . 1817 ) لا تزول ما عبد يوم القيامة حتى يساءل عن اءربع عن 
عمره فيما اءفناه و عن شبابه فيما اءبلاه و عن ماله من اءين اكتسبه و فيما اءنفقه و عن حبنا اءهل البيت . ( الخصال ج ١‏ . ص ”10) 
) صحيفه سجاديه . دعاى 18 . 1884 ) وسائل الشيعةٌ» ج ١5‏ . ص 598 . 17٠١‏ ) تفسير امام عسكرى عليه السلام » ص 580 . 
مستدرك الوسائل » ج ١‏ . ص 7682 . 17١‏ ) وسائل الشيعه » ج ١؟.‏ ص 5/8 . 10/7 ) كنز العمال, ج ١1١85‏ , ص 558 . 117 ) مسند 
امام مجتبى » ص 1/917 . 178 ) الكافى » ج هء ص 88 . 170 ) تحسن اسمه و اءدبه و ضعه موضعا حسنا ( وسائل الشيعة » ج ١"ءص‏ 
4 . 1728 ) ولم تكن المناكحة و المصاهرة آيهُ منزلة و لا سنة متبعة لكان ما جعل الله فيه من بر القريب و تاءليف البعيد ما رغب 
فيه العاقل اللبيت و سارع اليه الموفق المصيب . ( بحارالاءنوار» ج ٠‏ ».ص 3258 ) ١7//.‏ ) من حق الولد على والده ثلاثة يحسن 
اسمه و يعلمه الكتابة و يزوجه اذا بلغ ( مستدركك الوسائل » ج ١5‏ . ص 188 ) . 178 ) الكافى , ج #. ص 58 . 174 ) كنز العمال » 
ج 1 ص 588٠‏ . 180 ) سوره لقمان» آيات 1 تا 18١.19‏ ) نهج البلاغه » نامه 1 . 1487 ) يدر دوستت دارم » ص 188 و 1894. 
147 ) بقره /87 . 18 ) مريم /7. 180 ) كنز العمال, ج ١5‏ ص 57/٠‏ . 188 ) نساء /2*. 1817 ) مستدركك الوسائل » ج ١8‏ » ص 
1 . 188 ) صحيفه سجاديه » دعاى 76 . 149 ) مستدركك الوسائل » ج ١8‏ , ص 18١‏ . 140 ) همان . 191 ) شعر از يحيى دولت 
آبادى . 197) و اءما اءمكك فاءن تعلم اءنها حملتكك حيث لا يحتمل اءحد اءحدا و اءعطتكك من ثمرة قلبها ما لا يعطى اءحد اءحدا و 
وقتكك بجميع جوارحها و لم تبال اءن تجوع و تطعمكك و تعطش و تسقيكك و تعرى و تسكوك و تضحى و تظلكك و تهجر النوم لا 
جلكك و وقتكك الحر و البرد لتكون لها فانك لا تطيق شكرها الا بعون الله و توفيقه ( من لا يحضره الفقيه» ج "١‏ .ص )١9 : ) 81١‏ 
مكارم الاخلاق » ص 77١‏ . بديهى است كه مراد از مادر امام جهارم عليه السلام دايه آن بزركوار مى باشد كه به جهت شير دادن 
دنيا رفت . 19 ) الكافى , ج ” . ص 189 . 140 ) عن على بن الحسن عليه السلام قال جاء رجل الى النبى صلى الله عليه و آله فقال 
يا رسول الله ما من عمل قبيح الا عملته فهل لى من توبه فقال رسول الله صلى الله عليه و آله فهل من والديكم اءحد حى قال اءبى قال 
فاذهب فبره قال فلما ولى قال رسول الله صلى الله عليه و آله لو كانت اءمه . ( مستدرك الوسائل » ج ١8‏ . ص )١98 . ) 18١‏ 
مستدرك الوسائل » ج ١6‏ . ص 191.18٠‏ ) همان . 148 ) مستدركك الوسائل » ج ١18‏ » ص 18١‏ . 1994 ) همان » ص )7٠١ .18١‏ 
معجم رجال الحديث » ج 8 » ص 788 . 7١١‏ ) شورى /21 . 7307 ) اصول كافى » باب البر بالوالدين » حديث ١١‏ . تعاليم آسمانى 
اسلام » ص 5١.7١١‏ ) الككوهاى تربيت » ص 198 . 7١5‏ ) اءما حق اءبيكك فاءن تعلم اءنه اءصلكك فانكك لولاه لم تكن فمهما 
راءيت من نفسكك ما يعجبكك فاعلم اءن اءباكك اءصل النعمة عليكك فيه فاحمد الله و اشكره على قدر ذلكك و لا قوة الا بالله . ( من لا 
يحضره الفقيه» ج ” . ص 205١‏ . امالى صدوق , ص )7١0 ) . 3١‏ قم عن مجلسكك لالم بيك و معلمكك و لو كنت اعميرا؛ ( 
مستدركك الوسائل » ج ١0‏ » ص 73١8 ) . 7٠"‏ ) رمز موفقيت بزركان » ص 3١7.117‏ ) داستان دوستان » ج 1١‏ .)ص )5١8.1١8١‏ لا 


يسميه باسمه و لا يمشى بين يديه و لا يجلس قبله و لا يستسب له ؛ ( بحارالانوار ج ١لا‏ ص 58# ) 309 ) بحار الانوار؛ ج ١لا.‏ ص 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ١لا‏ از معلا 


1١١ . 66‏ ) اسراء /7”. )7١١‏ بحار الانوار» ج الاء ص 88. 7١7‏ ) حقوق والدين » ص )7١7 . 18١‏ بحارالانوار» ج الا ص 5٠‏ . 
*١؟)‏ قال اءبو عبد الله ع ما يمنع الرجل منكم اءن يبر والديه حيين اءو ميتين يصلى عنهما و يتصدق عنهما و يحج عنهما و يصوم 
عنهما فيكون الذى صنع لهما و له مثل ذلكك فيزيده الله عزوجل ببره و صلاته خيرا كثيرا . ( بحارالانوار» ج الا. ص 57*) . 118) 
وسائل الشيعة » ج 7١‏ . ص 588 و 5884 . )7١8‏ مستدركك الوسائل . ج ١8‏ . ص 7١77.7١6‏ ) قال رسول الله ص ما من رجل ينظر 
الى والديه نظر رحمة الا كتب الله له بكل نظرة حجة مبرورة قيل يا رسول الله وان نظر اليه فى اليوم مائهُ مره قال و ان نظر اليه فى اليوم 
مائة الف مره ( همان ) . 5١18‏ ) بحار الانوار» ج الاء ص 78 . 


مف موس 


49) كنز العمال. ج .١5‏ ص 57/2 . 3٠١‏ ) بحار الانوار؛ ج الاء ص 51١ .8١‏ ) ادع لهما و تصدق عنهما و ان كانا حيين لا يعرفان 
الحق فدار هما فان رسول الله صلى الله عليه و آله قال ان الله بعثنى بالرحمة لا بالعقوق . ( بحارالانوار» ج ١/اء‏ ص 88) 777) لقمان 
/ذ . 777 ) مصباح الشريعه » ص 7١‏ . 7315 ) بحار الانوار» ج 1/١‏ ؛ 8١‏ . 7718 ) الكافى ؛ ج ” . ص 1275 . 718 ) حضرت حجة 
الاسلام و المسلمين دكتر محمد محققى رشتى رحمة الله » از اساتيد دانشكاه تهران بود كه در سال 1781 قمرى » از سوى آيت الله 
العظمى بروجردى رحمة الله براى تبليغ و نشر انديشه هاى تشيع به هامبوركك آلمان رفت » اين اقدام ارزشمند مرجع بزركك شيعه با 
توجه به درخواست ايرانيان مقيم آلمان به آن منطقه انجام شده بود . استاد محققى كه در آن زمان با انديشه هاى نو و ابزار بيشرفته 
آشنائى داشت و به زنان خارجى نيز مسلط بود » توانست با يشتيبانى آيت الله العظمى بروجردى » علاوه بر حركت هاى مهم فرهنكى 
؛ مسجد بزركك هامبوركك را تاءسيس نمايد . اين مسجد كه در روز نيمه شعبان 11/4 ق ( 1 فوريه 19480 ) ساخت آن شروع شد؛ 
در كنار درياجه آلستر با زمينى به مساحت 78٠١‏ متر ساخته شده است . 777 ) انسان كامل » ص 189 با تغيير اندكك . 778 ) كنز 
العمال» ج ١8‏ . ص 5/2 . 774 ) اصول كافى » باب البر بالوالدين » حديث 2 . :7 ) المبسوط . ج #. ص 7١.194١‏ ) همان » 
ص 730١‏ . 777 ) همان : ص 730١‏ . 17# ) كنز العمال؛ ج ١8‏ ص 57# . 77 ) اصول كافى » باب الو الدين » حديث ١‏ . 170 ) 
مجمع المسائل » ج 7 . ص 185 . تحرير الوسيله » ج 7 . ص 77١‏ . 7378 ) قال رسول الله ص اتق الله يا فتى و اء.حسن الى والدكك 
المحسن اليكك يحسن الله اولئكك . . . فقال رسول الله ص يا اءيها العاقون للاباء و الاءمهات اعتبروا و اعلموا اءنه كما طمس فى الدنيا 
على اءمواله فكذلك جعل بدل ما كان اءعد له فى الجنهُ من الدرجات معدا له فى النار من الدركات ( بحارالاءنوار» ج /77 » ص 
1 ) . مستدركك /71 ) 7378 ) الكافى » ج 5 , ص 1 . 778 ) لقمان /15 . 76١‏ ) احقاف /18 . 78١‏ ) عيون اخبار الرضا عليه 
السلام » ج 7'» ص 108 . 757 ) تفسير نمونه » ج 11 ص 58 . 757 ) بير زن . 7355 ) بوستان سعدى » باب هشتم . 750 ) مادر؛ 
ص ف 5١‏ . 752 ) مادر. ص 34 . /751 ) نهج البلاغه » حكمت 9494". 168 ) زبدة البيان» محقق اردبيلى » ص "8١‏ . القوائد الفوائد 
؛ شهيد اول » ج ١‏ ص 57. نضد القواعد الفقهيه . فاضل مقداد . ص 787 . 764 ) الكافى » ج 7 . ص 1817 . )18٠‏ استفتاآت » ص 
هة؟ . 10١‏ ) تهذيب الاءحكام . ج ؟. ص "8٠0‏ . 187 ) معراج السعادة » ص 582 . 181 ) محجة البيضاء » ج "ا. ص /ا© . 10 ) 
لقمان /16 . 100 ) المناقب » ج 5» ص *. بحار الانوار , ج 8# ص 741 . فرهنكك جامع سخنان امام حسين عليه السلام » ص 807 
. 102) تفسير نمونه » ج 11 ص 57 و "© . 701 ) همان » ج 7١‏ . ص 78 . 188 ) اسراء /71 . 7104 ) اصول كافى . باب البر بالو 
الدين » حديث 1 . 72٠‏ ) همان » حديث . 181 ) وسائل الشيعه » ج 8 . ص .7١8‏ 7187 ) مستدركك الوسائل » ج ١0‏ ؛ ص . ١2#‏ 
) مستدركك الوسائل » ج ١8‏ . ص 7١"‏ . 186 ) بحار الانوار» ج 44 . ص 798 . 788 ) كنز العمال. ج 18 . ص 50/4 . 188 ) وسائل 
الشيعه » ج *» ص *7377 . 7817 ) وسائل الشيعه . ج "اء ص 777 . 7188 ) سيره حلبى » ج .١‏ ص 118 . 724 ) وسائل الشيعه » ج "2 


ص 715 . 77١‏ ) همان » ص 7١7‏ و 711.778 ) همانء ص »3٠١‏ بحار الانوار ج هلاء ص 86 . 7377 ) الكافى » ج ”.ص 2:4 . 
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77 ) وسائل الشيعه » ج م » ص ٠١5‏ . 7378 ) الكافى » باب قراءة القرآن فى المصحف . حديث ١‏ . 7078 ) الكافى » باب فضل 
القرآن » حديث 4 . 778 ) السئن الكبرى » ج 5 » ص »2١‏ كنز العمال, ج ١2‏ . ص 5/6 . //71) كنز العمال» ج ١8‏ . ص 57/8 . 
اصول كافى » باب بر بالو الدين » حديث 73١‏ . 7314 ) ربع قرن مع العلامه الامينى » ص 22 . 78٠١‏ ) عدةٌ الداعى » ص 82. 5/١‏ 
) حقوق والدين » ص 1١7‏ . 7187) كنز العمال» ج *. ص 20 . 787 ) سيد الاءبرار يوم القيامة رجل بر والديه بعد مرتهما . ( بحار 
الانوار » ج الاء ص 88 ) 7188 ) مستدركك الوسائل » ج ١8‏ ء ص /ا,١‏ . 5888 ) بقره //2. 7188) بقره /28 . /781) همان /89. 7384) 
بقره و 14.71) تفسير صافى » ج 5ءصضص 36 . حيوةٌ القلوب » ج ؟ءضص 3 . داستان ييامبران » ج "ء»ص 5388. ) بحار 
الا-نوارء ج الاء ص 5# . 791 ) همان » ص 88 . 197 ) مستدرك الوسائل » ج ١6‏ » ص 178 . 797 ) الكافى , ج ف ؛ 205 . 
بحارالاءنوار » ج ١لا.‏ ص 88 . 79 ) روضة الواعظين » ج ".ص /27”. 790 ) من لا يحضره الفقيه » ج ١‏ ص 175 . 198) امالى 
طوسى » مجلس .١١‏ كنز العمال» ج ١8‏ . ص 5/8 . 797 ) الكافى » كتاب الايمان و الكفر » باب البر الدين » حديث 18. 98؟) 
روضة الواعظين عوج 7؟ء ص /320” . 599 ) مواعظ العدديه . ص )٠ . 53١8‏ مستدرك الوسائل » ج ١8‏ .» ص ١2)احزاب‏ 
7 7305 ) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد , ج »١‏ ص 5١‏ . 707) بيرامون نهج البلاغه » ص )7٠0* . ٠١‏ ستاركان حرم ج *2 
ص 128 . ١0‏ ) اعيان الشيعه » ج "ء ص ١5‏ . 702) بحار الاءنوار» ج 7؟5. ص 188 . الفضائل » ص ٠١7‏ . ييامبر و ياران » ج ١ء‏ 
ص 764 . 7017 ) ييامبر و ياران » ج »١‏ ص 68” به نقل از بحار . 7١8‏ ) رهنماى سعادت » ص 1١58‏ . تفسير منهج الصادقين » ج هع 
ص 78"» بااندكى تفاوت . 704 ) الكافى . ج .١‏ ص 587 . مستدركك الوسائل » ج ؟. ص ”87” . فاطمه بنت اسد صلى الله عليه و 
آله» ص 2/,. )7٠١‏ قصص »ء آيه /. 71١‏ ) جلوه هايى از نور قرآن » ص 26 . 777) ان رسول الله صن لعن جماعة الى اءن قال و 
من لعن اءبويه فقال رجل يا رسول الله اءيوجد رجل يلعن اءبويه فقال نعم يلعن آباء الرجال و اءمهاتهم فيلعنون اءبويه . ( بحارالاءنوار 
»ج الاءص 50 ) . 71 ) لا يحضره الفقيه » ج ١‏ ص 4ل" . "١6‏ ) الكافى . ج ” . ص 05”. )7١10‏ نضد القواعد الفقهيه » ص 
)"١8.4‏ نضد القواعد الفقهيه . ص 588 . م 7117) وفيات الاعيان » ج هء ص 1٠١‏ . بحار الاءنوار» ج الاء ص 78 . 718 ) 
مستدركك الوسائل عج 186 ء ص 119.19164) داستان دوستان . ج ؟. ص 38 . )"٠‏ بحار الانوار» ج الاو ص 8لا "١‏ )اين دعا 
همان دعاى معروف مشلول است كه در كتاب هاى دعاء از جمله مفاتيح الجنان و مهج الدعوات ص 188 نقل شده است . 757) 
بحار الانوار » ج 5١‏ . ص 775 . حقوق والدين بر فرزندان » ص 17١‏ . 7:77 ) مستدركك الوسائل » ج ؟ » ص 277 . 7378 ) تتمة 
المنتهى » ص .77*٠‏ 710 ) تتمة المنتهى » ص 774 . 718 ) خصال » ج ١‏ . ص 777.70 ) الكافى » كتاب الايمان و الكفر » باب 


البذاء 2( حديث 6. 
-٠١‏ باسخهاى حضرت آيتاللهالعظمى روحانى (مد ظله العالى)به استفتائات قوه قضائيه و موسسه حقوقى وكلاى بينالملل 
مشخصات كتاب 


سرشناسه :روحانى محمدصادق ”170 - عنوان و نام يديدآور :ياسخهاى حضرت آيتاللهالعظمى روحانى به استفتائات قوه قضائيه و 
موسسه حقوقى وكلاى بينالملل مشخصات نشر : تهران حديث دل .178١‏ مشخصات ظاهرى ؟7“اص. فروست :مجموعه استفتائات 
.١‏ شابكك 5000-1-98981-988: ريال ؛ ١٠٠*ريال(جاب‏ دوم) يادداشت :جاب دوم:تابستان1781. موضوع :حقوق -- فتواها 
موضوع :فتواهاى شيعه -- قرن ؟١‏ موضوع :فقه جعفرى -- رساله عمليه رده بندى كتكره 82١8/9‏ راوب7 1787 رده بندى 


ديويى 7191/7677 شماره كتابشناسى ملى :م 71/811-1 


اجتهاد» رمز جاويد ماندن اسلام 
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اجتهاد» رمز جاويد ماندن اسلام 


اجتهاد» يعنى به كار بردن منتهاى كوشش براى درك مقررات اسلام با استفادهاز منابع: كتاب» سنتء. عقل واجماع.در اين عصرء 
اجتهاد يكى از وظايف خطير وير مسئوليت علما وفقهاى اسلاماست. اجتهاد در دوره خاتميت نقش بسيار حساس واساسى به عهده 
دارد ودر واقعيلى است كه دنياى كذشته را با دنياى آينده» مربوط ميسازد. واز شرايط امكانجاويد مانده آئين اسلام است وبه حق 
آن را نيروى محركك اسلام خوانده اند.ابن سينا (578-5370 ه . ق) فيلسوف نامى اسلامى با روشن بينى خاصىءموضوع اجتهاد را 
اين جنين مطرح كرده وكفته است: «كليات اسلامى ثابت ولا يتغيرومحدود استء واما حوادث ومسائل نامحدود ومتغير است وهر 
زمانى مقتضياتمخصوص خود ومسائل مخصوص خود دارد» به همين جهت ضرورت دارد كه در هرزمانى كروهى متخصص وعامل 
به كليات اسلامى وعارف به مسائل ويبيش امدهايزمان عهده دار اجتهاد واستنباط حكم مسائل جديداز كليات اسلامى بوده 
باشند.)(1)آرى زمان به سرعت بيش مى رودء قهرا مقتضيات زمانء» مسائل جديدى را درزندكى انسان يديد مى آورد كه در زمان 
هاى كذشته موضوع آن ها هنوز محقق نشده بود براى ياسخ به اين نياز بزركك فقهاى زنده وروشن بينى لازم است كه يا به يايزمان 
بيش روندء مفاهيم وكليات اسلامى رابا زند كى نوين جهانى بشر تطبيق كنندتا بر حسب يبشرفت علم وآ كاهى مردمء تلقى 
وبرداشت مذهب را در ذهن وانديشهتحول ببخشند وفقه را بر حسب نياز زمان وبه ميزانى كه در هر زمان امكان كشف وفهم بهتر 
آن حقايق مى رود. ممكن سازند تا مذهب در جهارجوب شرايط كهنه وكذشته نماند ومنجمد نشود واز زمانش وايس نيفتد.در 
يكى از اخبار «اجتهاد وتقليد) مى خوانيم: «واما الحوادث الواقعة فارجعوا فيها الى روا حديثنا (احاديثنا) فانهم حجتيعليكم وانا حجة 
الله(؟) شخصى به نام «اسحاق بن يعقوب» نامه اى براى حضرت ولى عصر (عج)مى نويسد واز مشكلاتى كه برايش رخ داده» سؤال 
مى كند و «محمد بن عثمانعمرى» (نماينده آن حضرت) نامه را مى رساند.ياسخ نامه به خط مبارك صادر ميشود كه در حوادث 
ورويدادها به راويان حديث ما رجوع كنيدء زيرا آنان حجت من بر شمايند ومن حجت خدايم.( ) منظور از «حوادث واقعه) كه در 
اين روايت آمده. همان مسائل جديد استنويسنده نامه سؤال مى كند حالا كه بعد از اين ما دسترسى به امام خود نخواهيم داشت» 
مسائل تازه اى كه بيش مى آيد جه كنيم؟ امام (عج) فرمود: به فقهاء وحكام شرع مراجعه كنيد.ولى بعضى از فقهاى معاصر مى 
كويند: منظور از «حوادث واقعه» مسائل واحكامشرعيه نيست زيرا اين موضوع جز وواضحات مذهب شيعه بوده است كه در 
مسائلبايد به فقهاء رجوع كنند, منظور از «حوادث واقعه) بيش آمدهاى تازه اجتماعى استكه براى مردم ومسلمين روى مى داده 
است. يعنى حوادث مستحدثه به طور كلى هم روى دادهاى فرهنكى» فكرىء اجتماعى» سياسىء اقتصادى وانسانى است. به هرحال 
خواه منظور از «حوادث واقعه) خود بيش آمدها باشد ويا مسائل تازه اى كه بهمرور زمان رخ مى دهدء بركشت به يكك معنى است. 
يعنى در حوادث ومشكلات بهروات احاديث (فقهاء) مراجعه كنيد واز آن ها كسب تكليف نماييد. زيرا آن ها حجتمن بر شما مى 
باشند ومن حجت خدا بر شمايم واين يكى از يبش بينى هاى مترقيفقه شيعه است كه «حوادث مستحدثه) را كه در هر زمانى روى 
مى دهد وطبيعتاً درقوانين فقهى يبشين حكم وراه حلش نيامده است بايد فقهاء بررسى كنند وبراساس موازين علمى واجتهادى آن 
مطرح سازند وياسخش را بيابند.مطالعه وبررسى كتب فقه در قرون مختلفء مى رساند كه به تدريج به موازاتنيازمندى هاى مردم 
مسائل جديدى وارد فقه شده وفقهاى هر زمان در مقامباسخكويى بر آمده اند وبه همين جهت به تدريج بر حجم فقه افزوده شده 
است اين اصل مى رساند كه جككونه اسلام مسأله زمان وعامل تغيير وتحول ونوآورى را درطى ادوار تاريخى يبش بينى كرده است 


١-عقل‏ يكى از منابع ومدارك احكام است 
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هيج دينى مانند اسلام با عقل بيوند نزديكك نداشته وبراى آن اهميت قائلنشده است. آرى تنها اسلام است كه «عقل» را يكى از منابع 
احكام واساس ديندانسته است.(١)‏ فقهاء در استنباط احكام به جهار منبع ومدركك تمسكك مى كنند: كتاب» سنتءعقل واجماع. 
وميان عقل وشرع رابطه ناكسستنى قائلند كه آن را در اصطلاحخودشان «قاعده ملازمه) مى نامند ومى كويند: «كلما حكم به العقل 
حكم به الشرع وكلما حكم به الشرع حكم به العقل: هر جه عقل حكم كندء. شرع نيز مطابق آن حكم مى كند» هر جه شرع حكم 
كند عقل بر طبق آن حكم مى كند.آرى عقل در فقه اسلامى علاوه براين كه خود مستقلا منبع ومدركك احكاماست در استنباط از 
ساير منابع ومداركك نيز مددكار خوبى است.يس اصل (هر جه عقل روا دارد» شرع هم روا مى دارد) يكك اصل ثابت وديريناست كه 
هركز منسوخ نشده ونمى شود. ازاين رو يذيرش وارد كردن عقل در حريمدين يكى از جهاتى است كه انطباق اين دين را با 
مقتضيات زمان آسان كرده ومانعبزركك جاويد ماندن را از ميان بر مى دارد. 


" در اسلام براى هر موضوعى حكمى است 


يكى ديكر از جهاتى كه به اسلام امكان جاويد ماندن مى دهد اين است كه: درقوانين اسلام حكم هيج موضوعى فروكذار نشده 
است. البته اين يكك ادعا نيست بلكه يكك واقعيت است وبراى كسانى كه به اصول فقه اسلام آشنا باشند كاملا روشنمى باشد.() زيرا 
اكر در يككث مسئله دليل خاص عقلى يا نقلى (كتاب» سنتء عقل و اجماع)وجود داشته باشد حكم آن مسثله طبق مدرك معلوم 
استء واكر دليل خاصى درمسئله نبود به قواعد كلى به اصطلاح عموماتى كه در قرآن يا سنت وارد است رجوع مى كنند. جند 
نمونه از «قواعد عامه» را به طور اجمال ياد آور مى شويم: الف - قواعد حاكم: در متن مقررات اسلامى يكك سلسله قواعد كنترل 
كننده قرار كرفته است كهفقهاء آن ها را «قواعد حاكم) مى نامند اين ها قواعدى هستند كه بر سراسر احكام ومقررات اسلامى 
تسلط دارند وبر همه ى آن ها حكومت مى كنند قاعده لا ضررءلا حرج ازاين دسته اند در حقيقت اسلام براى قواعد حاكم «حق 
وتوا قائل شده( ) است.در اسلام هر كس در اجراى حقوق واستفاده از امكانات خود آزاد است ولى به موجب قاعده لا ضرر آزادى 
هر كس تابع محدود يتهائى است كه به وسيله قانونمنحصرا به منظور مراعات حقوق وآزادى هاى ديكران وبراى نظم عمومى 
وضعكرديده است. فقهاء از اين قاعده كلى حكم صدها موضوع جزئى را استفاده مى كنند.و هم جنين احكام ومقررات اسلامى تا 
زمانى قابل اجراء است كه به مرتبه ١عسر‏ وحرج» برسد ودر صورت حرج حكم برداشته شده وتكليف انسان هم عوضمى شود. ب - 
در اسلام دو حكم كلى است به اين صورت: «احلت لكم الطيبات» و «حرمتعليكم الخبائث» در اسلام حكم بعضى از خوردنى ها 
وآشاميدنى ها به طور صريح و روشن بيان شده است: مانند: شرابء ميته كوشت خوكك وخون و... ولى برخى ازآن ها به صورت 
كلى مانند: «احلت لكم الطيبات») و «حرمت عليكم الخبائث» آمدهاست واز اين فهميده مى شود. فقهاء از اين دو حكم كلىء احكام 
زيادى استفاده مى كنند وحتى جيزهايى كه به مرور زمان در بين مردم خوردن آن ها رايج مى شودحكم آن ها را نيز از اين قواعد 
كلى استنباط مى نمايند. ج قاعده تزاحم (اهم ومهم) در اسلام احكام تابع يكك سلسله مصالح ومفاسد واقعى است جون مصالح 
ومفاسد در يكك درجه نيستند لذا احكام طبق آن ها درجه بندى شده است واين جهت سبب شده كه باب مخصوص در فقه اسلامى 
به نام باب «تزاحم» يا «اهم ومهم» باز شود ودر صورت بر خورد واجتماع مصالح ومفاسد كوناكونء اسلام اجازه دادهءفقهاء 
وكارشناسان اسلامى درجه اهميت مصالح را با توجه به راهنمائى خود اسلام,.سنجند ومصالح مهم تر را بر مصالح كم اهميت تر 
ترجيح بدهند وخود را از اينبن بست خارج نمايند.البته» قواعد عامه منحصر به اين ها نيست نظائر زيادى دارد كه اينجا مجالسخن در 
بارهى آن ها نيست.بنابر اين در اسلام براى هر موضوعى حكمى است واكر به دليل خاصى نباشد باقواعد كلى مسئله روشن خواهد 
شد واكر موضوعى بود كه مشمول هيج يكك ازعمومات وقواعد كلى نبود آن كاه به اصول عمليه جهار كانه (استصحاب» 


احتياط تخبير وبرائت) رجوع مى شود وجون مجارى اصول طبق يكك حصر عقلى در همينجهار مورد است حتما مسئله ى مورد بحث 
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داخل تحت يكى از اصول خواهد كرديد»يس ممكن نيست موضوعى بيدا شود كه از نظر فقهى حكم آن معلوم نباشد.آرى اين 
است راز ورمز اجتهاد كه اسلام را با مقتضيات زمان تطبيق مى كند.بدين ترتيب اسلام شامل همه ى دستورات واحكامى است كه 
بشرهء تا يايان دنياءبراى سعادت وكمال خود احتياج دارد. در كتاب شريف كافى» فصلى است تحت عنوان «تمام احتياجات مردم در 
كتاب وسنت بيان شده است» وقرآن «تبيان كلشئ» يعنى روشنكر همه جيزء وهمه امور است. امام (ع) سوكند ياد مى كند - 
طبقروايات ‏ كه تمام آن جه ملت در هر زمان احتياج دارد در اسلام هست ودر آن هيجشكى نيست. اين مطلب» مجرد ادعا نيست 
بلكه حقيقتى است كه حتى شرق شناسان وحقوقدانان غربى نيز به اين حقيقت اقرار واعتراف دارند وتعاليم عاليه ى اسلام رايكك 
مكتب حقوقى ديكرى مستقل وزنده شناخته اند.يكى از دانشمدان بزركك غربء «سانتيلانا» كفته است: در فقه اسلامى آن قدر از 
قوانين موجود است كه براى مسلمانان درقانونكذارى مدنيشان كافى است,ء اكر نككوييم كه براى تمام انسانيت كفايتمى كند همجنين 
«هاكنج» محقق معروف امريكايى واستاد فلسفه دانشكاه «هاروارد؛ دركتاب «روح سياست جهانى» يس از آن كه بحث مفصلى راجع 
به اصول ومبادى فقهاسلامى ايراد مى كند» جنين مى كويد: «راه ييشرفت كشورهاى اسلامى اين نيست كه از نظام ها وارزش هاى 
غربتقليد كنند وآن را در زندكّى خودشان به كار ببندند... عده اى مى يرسند آيادر اسلام اين نيرو وجود دارد كه افكار جديدى 
توليد كند وقوانين ودستورات ممتاز ومستقلى براى بشر عرضه بدارد كه كاملا با احتياجات ومقتضيات زندكى جديد موافق باشد؟ 
ياسخ اين است كه در نظام اسلامى نهتنها هر نوع استعداد وآمادكّى براى يبشرفت وتكامل وجود دارد بلكه قابليت تطور نظام اسلام 
از بسيارى از نظام هاى ديكر بيشتر است. مشكل كشورهاى اسلامى اين نيست كه در آئين اسلام ابزار يبشرفت نيستء بلكهاين است 
كه متأسفانه در كشورها تمايل وارادهى لازم براى استفاده از اينابزار ييشرفته وجود ندارد» من با كمال واقع بينى دركك مى كنم كه 
دين اسلامكليه مبادى واصول لازم را براى بيشرفت وتكامل در بر دارد)( )بزر كترين افتخار وامتياز علمى شيعه در طول تاريخ باز 
نكاهداشتن «باب اجتهاد) است. مجتهدان شيعه حلقه هاى اتصالى مابين سلسله امامان وشيعه هاهستند اين معنى سبب مى شود دين 
هميشه تازه وزنده بماند. با كذشت زمان وتوسعه روزكار بيش برود. انتظار مى رفت فقه شيعه همه جيز را زير ير كرفته ودربارههر 
جيز بزركك وكوجكك حكم مشخصى داشته باشد ونسبت به كليه موضوعات تازهاحداث حكمى يبدا كرده» تكليف مردم را روشن 
كند وفقهاى شيعه جوابكويمسائل زمان وحلال مشكلات جهانى باشند.وليكن فقهاى شيعه به دليل وجود حكومت هاى جائر وجو 
تقيه وبركنار بودنآنان از جريانات سياسى ونظامى واقتصادى وصنعتى جوامع» فرصت نيافتند آنطورى كه بايد فقه را به طور كسترده» 
بحث وبررسى نمايند. بدين جهت فقه اسلاميدر هر زمينه» متناسب با تطورات وتحولات زمان بيش نرفت واز همسازى وهماهنكى با 
مسائل روز خصوصا در مسائل سياسى واقتصادى واجتماعى باز ماند ودر كتاب هاى فقهى باب مخصوصى به طرز اداره مردم 
وسيستم حكومتى اسلام ومباشرت در امور واموال عمومى وكفالت واحتياجات شهرى باز نكرديد ودربسيارى از مسائل مهم سياسى؛ 
اجتماعىء اقتصادى وحقوقى به حد كافى بحث نشد وبراى جويند كان همجنان يكك خلاء فكرى باقى مانده است.اكنون كه 
روحانيت ومرجعيت شيعه توانسته در اثر مبارزات بى كير ودامنه دارخود, استبداد واستعمار را به زانو در آورد ومردم جهان را به 
تعاليم اسلام جلبنمايد» اكنون كه روحانيت شيعه از انزوا به در آمده ودر جامعه موقعيت خاصى يافتهاستء آن جنان كه در مجامع 
بين المللى روى آن حساب مى شود وده ها موفقيتديكر كه اخيرا نصيب علماى شيعه شده است» ضرورت وفوريت يكك نهضت 
عميقعلمى بر يايه تحقيق اجتهادى در فقه وساير رشته هاى علوم اسلامى در اين زمانبيش از هر وقت ديكر احساس مى شود وبرترى 
فقه شيعه هم بر ديكر مذاهب فقهيدر همين است كه راه تحقيق تازه واستنباط در موضوعات جديد باز كذاشته شود.واين ضرورت 
را كسانى بهتر مى دانند كه خود دركير مسائل قضائى وحقوقى ويزشكى و... هستند به همين جهت «مركز تحقيقات قوه قضائيه) و 
«مؤسسه حقوقي وكلاى بين الملل -ايران از فقيه ومرجع عالى قدر حضرت آيت الله العظمى روحانيمد ظله العالى مسائلى استفتاء 


كرده اند كه كمتر در فقه مطرح شده است ومعظم له بادقت نظر وتبحر خاصى كه در فقه دارند به ياسخ كويى يرداخته اند» وجون 
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اينمسائل بسيار حائز اهميت است براى اطلاع عموم اقدام به جاب آن ها كرديد. بهاميد اين كه در اثر تلاش فقيهان ذيصلاح حكم 


مسائل مستحد ثه ومورد نياز جامعهبر طرف شود. من الله التوفيق قم حوزه علميه ‏ داود الهامى 76/0/17 
استفتائات: قضائيه 
ج١1‏ 


سؤال: در مواردى كه اولياء دم» تقاضاى عفو قاتل را داشته باشند يا مطالبه ديه نمايند» ولى با توجه به عوارض سياسىء اجتماعى 
عفو به صلاح نباشد ,ُبفرماييد: الف) آيا در صورتى كه حكومت بخواهد قاتل را مجازات نمايد؛ امكان اين كار وجود دارد؟ ب) 
آيادر صورت عدم رضايت اولياء دمء مبلغ ديه را مى توان از بيت المال به آنان يرداخت نمود؟ ج) آيا ولى امر مسلمين با ولايتى 
كه بر «ولى دم) دارد مى تواند بر خلاف نظر وى قاتل را اعدام نمايد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) اختيار عفو يا مجازات به 
دست ولى مقتول است, حكومت يا رهبر يا يكك شخص ديكر نمى تواند بدون موافقت ولى مجازات نمايد. ب) مراد از عدم 
رضايت اولياء دماكر عدم رضايت به اخذ ديه باشد نمى توان ديه را از بيت المال يرداخت نمودواكر مراد عدم رضايت به يرداخت 
از بيت المال است بعد از تراضى به يرداخت ديهءظاهرا مى توان از بيت المال يرداخت نمود.خصوصا در صورت عدم قدرت مالى 
جانى كه مورد روايت است ج) رهبر حكومت اسلامى ولايت به آن معنى كه اشاره شده است بر ولى دم ندارد ونمى تواند بدون 
نظر او قاتل را اعدام كند. (هامش: تاريخ جواب استفتاء: ١١‏ جمادى الاولى 1819) 


7 


سؤال: در باره حد سرقت ,بفرماييد:الف) يس از اجراى حد سرقت» عوض قطع شده ملكك كيست؟ ملكك حكومتيكه مجرى حد 
استء يا شخص محدود؟ ب) دفن عضو مقطوع.ء بيوند عضو قطع شده به وسيله جراحى به شخصمحدود يا فروش آن براى ييوند به 
قزة ديكرى جه حكدن دارة؟ جواب: (باسمه جلت اسماتة) د دسعه وليل بر احكاس موجود اسث. ؟دادله والهدير اين كه اسان 
مالكك اعضاء خود است. ١‏ - دليل دال بر جواز معامله بر اعضاء جدا شده. 7- دليل لزوم دفن عضو جدا شده از انسان 5 دليل عدم 
جو از قطع عضوى از بدن غيريس از سرقت دليل اخير تخصيص خورده وبايد دست دزد را قطع نمود» وسه دستهادله ديكر اطلاقش 
باقى است بنابر اين الف) عضو قطع شده ملكك شخص محدود است ب) دفن آن لازم وييوند به غير جائز استء ومى توان با معامله 
منتقل به غير نمود.() 


4“ ١ 


سؤال: در صورتى كه مردى زنى را به قتل رسانده باشد ربفرمايبيد:الف) هنكامى كه اولياء مقتول مى خواهند براى قصاص نصف 
ديه را به قاتل بدهندء انتخاب نوع ديه با اولياء است يا جانى؟ ب) در صورت عدم تمكن اولياء دم از يرداخت اين مبلغ ودرخواست 
آنان ازدستكاه قضائىء آيا مى توان فاضل ديه رااز بيت المال يرداخت كرد؟ ج) مواردى كه عدم قصاصء عوارض سياسى - 
اجتماعى داشته باشد كه به نوعيبايد حكومت حضور يابد» در صورت عدم تمكن اولياء دم» آيا ميتوان فاضل ديه را ازبيت المال 
يرداخت كرد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) لف) انتخاب نوع ديه در تمام موارد با جانى استء ودر اين مورد به خصوص رواياتى 


دال بر آن است وفقها هم به آن تصريح نموده اند. ب) فاضل ديه را بايد جانى بدهد» ولى در صورت عدم تمكن از بيت المال مى 
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توانيرداخت نمود. ج) در صورتى كه عدم قصاص عوارض سياسى واجتماعى داشته باشد كه لازم استجل و كيرى شود بايد اين مبلغ را 


از بيت المال بدهند.( ) 


ج6» 


(تكرارى) سؤال: در باره قصاص اطراف بفرماييد:الف) يس از اجراى قصاص اطراف» عضو قطع شده ملكك كيست؟ ملك 
حكومت,ء مجنى عليه يا جانى؟ ب) دفن عضو مقطوعء ييوند عضو قطع شده به جانى يا فروش آن براى ييوند بهديكرى جه حكمى 
دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) عضو قطع شده ملكك جانى است. ب) دفن آن لازم استء ييوند به ديكرى وفروش آن 


جائز است.ولى ييوند به جانى خلاف احتياط است.( ) 
<» 


سؤال: در باره علم قاضى ,ُبفرماييد:الف) آيا علم قاضى ملحق به اقرار است يا بينه ويا طريق سومى است؟ ب) در صورتى كه طريق 
سوم باشد حكم عفو حِككونه است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) قاضى همان كونه كه مى تواند مستندا به بينه واقرار حكم 
كند مى تواند حكمكند مستندا به علم خود مطلقا.وفرقى كه فقهاء بين بينه واقرار فرموده اند اين است كه جائز است الزام المقر 
قبلالمحكم ايضا وجائز نيست الزام به آن در صورت ثبوت حق به بينه مككر بعد از حكم.وجون بنظر اينجانب اين فرق تمام نيست 
ومفصلا در فقه الصادق بحث نموده امبنابر اين جواب سؤال اين است كه علم قاضى مانند هر دو است. ب) در اجراء حد بين بينه 
واقرار فرقى هست وآن اين است كهبعد از قيام بينه حاكم نمى تواند عفو كند.و بعد از اقرار مى تواند عفو نمايد واجراء حد نكند 
وجنانجه حاكم در باب حدودبتواند اجراء حد بدون بينه واقرار بنمايد» ظاهر اين است كه علم قاضى ملحق به بينه است.جون جو از 
عفو احتياج به دليل دارد كه موجود نيست ولى من فعلا مرد دم كه درباب حدود قاضى مى تواند بدون بينه واقرار وبه علم خود 
اجراء حد بنمايد يا نه بنابر اين حال عفو معلوم است.() 


«ي» 


سؤال: جنانجه قاضى در مجازات محارب» صورت صلب را انتخاب كرد با توجه به اينكه اكر بعد از ٠"‏ روز زنده بماند حق حيات 
دارد - بفرماييد:الف) در صورتى كه بخواهد قبل از اجراى حكم., از داروها وغذاهاى مقاومكننده بدن استفاده نمايد» آيا مى توان او 
را منع نمود يا خير؟ ب) اككر كسى عصيانا به او آب يا غذا برساند» بايد جلوكيرى كرد يا خير؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در 
صورت صلب محارب بعد از سه روز بايد از دار يايين آورده شود ولى حق حياتندارد.دو قول بين فقهاء هست.دسته فرموده اند ينزل 
ويجهز عليه ويدفن.ودسته ديككر فرموده اند يبقى على ما هو عليه حتى يموت.واقوى قول دوم است.بنابر اين جواب سؤال دوم واضح 


استء بايد جل و كيرى نمود.بلكه جواب سؤال اول نيز جنين است.( ) 
«/ا» 


(تكرارى) سؤال: كسى كه قرار است مورد اجراى حد سرقت قرار كيرد آيا ميتواند با هزينه خوداز طبيب بخواهد كه عضو وى را 
بى حس نمايد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) آنجه از روايات استفاده مى شود اين است كه غرض از حد سارق جدا شدن دست 


وبعد ياى سارق است ونظر بايذاء نيستء ولذا در عده از روايات امام عليه السلام مى فرمايد بعد از قطع, معالجه شود از بيت المال تا 
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خوب شود.بنابر اين اظهر جواز بى حس تمودن است. لاصالة الحل - والبرائة( ( 
جم» 


سؤال: در باره كسى كه قرار است كشته شود (تيرباران» حلق آويز يا م...)بفرماييد:الف) آيا ميتواند با هزينه خود از يزشكك بخواهد 
كه وى را قبل از قتل» بى حسيا بيهوش نمايد تا درد كمترى را متحمل شود؟ ب) آيا بين حد يا قصاص نفس واطراف فرقى وجود 
دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) مقصد اصلى در قصاص زهاق روح است نه ايذاء.بنابر اين جائز است قبل از قتل بى حس 
ويا بيهوش نمودن. ب) ودر حد مانند حد سرقت كه غرض جدا شدن دست يا يا مى باشدء نيز جائز است.واما در ضرب وجلد كه 


غرض ايلام است جائز نيست.() 
«4» 


سؤال: در باره مقاومت در مقابل جانى يا سارق براى جلوكيرى از تجاوزء هتكك ناموسيا سرقت بفرماييد:الف) آن جا كه احتمال 
آبروريزى مجنى عليه در كار باشد» تكليف جيست؟ ب) آن جا كه احتمال قتدل يا ضرب وجرح شديد يا متوسط مجنى عليه 
باشد»تكليف جيست؟ ج) آن جا كه مال زياد» معمولى يا كم مورد تعرض باشدء تكليف جيست؟د) آن جا كه مقاومت منجر به قتل 
جانى يا سارق شود تكليف جيست؟ه) در موارد عدم جواز بر خورد با جانى يا سارق» تكليف قاتل مدافع ودممتجاوز جيست؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) اكر جانى قصد تعرض ناموسى دارد واجب است دفع او با رعايت دفع از ازدانى كهكتكك زدن مثلا تا 
اعلى» وجنانجه با رعايت موازين شرعيه جانى كشته شود دم او هدراست.الف) در صورتى كه احتمال آبروريزى مجنى عليه در كار 
باشد بايد رعايت اهم رانمود ودر بعضى موارد شايد دفاع جائز نباشد.ادامه جواب: ب) كما اين كه اكر ظن به هلاكت داشته باشد 
جائز است تسليم شدن لا ولويةحفظ النفس من حفظ العرضء كما هو المستفاد من الروايات الواردة فى المستكرهة عليالزنا. ج) اكر 
جانى قصد سرقت اموال را دارد اكر اطمينان به سلامت در صورت دفاع داردجائز است دفاع.د) در صورت كشته شدن جانى يا 
سارق در صورت جواز دفاع» دم او هدر است.واكر مجنى عليه كشته شود دم او هدر است.ه) در صورت خوف تلف جائز نيست 


دفاع از بردن اموال.واكر جانى قصد جان او را بنمايد واجب است دفاع ولو ظن به تلف داشته باشد.() 
»1٠٠١«‏ 


سؤال: الف) نظر اسلام را بيرامون اعتبار اسنادى كه توسط دستكاه هاى مدرن تهيهمى شود بيان فرماييد. (مانند: فاكسء فيلم» 
عكسء نوار ضبط» تلفنكرام» زيرا كسءيرينتر» اسكنر كامبيوتر و...) ب) كدام يكك مى تواند مستند حكم قاضى قرار كيرد وبه عنوان 


قاضى استء وقول اهل خبره موثق ب) بعيد نيست كه لوث به اين ها ثابت شود.( ) 
»1١1<‏ 


سؤال: ملكى به صورت مشاركت خريده مى شود وسيس يكى از شركاء سهم خود را بهشريكك ديكر اجاره به شرط تمليكك مى 
دهد. به طورى كه بعد از يرداخت تمامياقساط (كه طبعا بيش از يولى است كه شريكك براى آن سهم داده بود) قسمت مورداجاره به 


ملكيت مستأجر در مى آيدء بفرماييد: آيا مى توان اين كار را كه در بانكها ياشركتها ‏ اشخاص حقوقى ‏ وبعضا توسط اشخاص 
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وقرض ودر مورد سؤال سه قرارداد است. ١‏ - بيع وشراء كه دو نفر به صورت مشاركت خريده اند آن كه صحيح است وربا 
درشنيست. ١‏ اجاره احد شريكين به شريكك ديكر آن هم كه ربا ندارد. 1 شرط تمليكك يا ملكيت ‏ آن هم تصور ربا درش نمى 
رود.بنابر اين معامله مذكوره صحيح استء وهيج اشكالى ندارد.البته در شرط تمليك كه شرط فعل است»ء و شرط ملكيت كه شرط 


نتيجه استاشكالاتى شده است كه از نظر ما آن ها درست نيست.( ) 
1 


سؤال: مردى زنى را در اشهر حرم به قتل رسانده استء با توجه به اين كه وقوع قتل دراين زمان موجب اضافه شدن ثلث ديه مى 
شود ربفرماييد:اكر اولياء دم تقاضاى قصاص جانى را داشته باشند» بايد نصف ديه يكك مرد درماه حرام را به او بيردازند يا نصف 
ديه يكك مرد در غير ماه حرام؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) زنى كه در اشهر حرم كشته شود جنانجه اولياء دم بخواهند ديه بكيرند 
بايد نصفديه مرد كه ثلث به آن اضافه مى شود بدهند.واكر تقاضاى قصاص نمايند جنانجه در اشهر حرم قصاص نمايند بايد نصف 


ديهمرد در ماه حرام را بيردازند.والا نصف ديه يكك مرد در غير ماه حرام.() 
1# 


سؤال: با توجه به اين كه در زناى محصنه هنكام اثبات جرم با بينه» در صورت فرارمجرم از حفره مى توان وى را بركرداند وحكم را 
اجراء نمود» ولى در صورت اقرار اينكار را نمى توان انجام داد رُبفرماييد:الف) آيا مى توان حكم رجم را به انواع ديككرى از قتل 
تبديل نمود يا خير؟ ب) در صورت مثبت بودن جوابء آيا بين انواعى كه احتمال زنده ماندنمحكوم در آن وجود ندارد با مواردى 
كه اين احتمال هستء تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) حكم رجم را نمى شود به انواع ديكرى تبديل 
نمود.روايتى است متضمن اين كه در زمان ييغمبر صلوات الله عليه وآله جنين اتفاقيشد مردم آن زانى را تعقيب نموده وكشتند رسول 


خدا (ص) به عنوان اعتراض فرمودند:هلا تركتموه. ب) همان روايت دال است بر عدم تفاوت بين موارد.() 
<16» 


سؤال: اكر قاضى با علم خود حكم به رجم نمايد ,ُبفرماييد:الف) در صورت فرار مجرم از حفره آيا مى توان او را مجددا به حفره 
بركرداند وحكم را اجراء نمود يا خير؟ ب) اكر علم قاضى راه سومى باشد ‏ ملحق به بينه يا اقرار نباشد ‏ تكليف جيست؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) من فعلا مرد دم ونمى دانم در باب حدود قاضى مى تواند به علم خود اجراء حدبنمايد يا نه» مقتضاى احتياط 
عدم اجراء حد است.الف) ولى جنانجه قاضى بتواند با علم خود اجراى حد بنمايد» ظاهرا در صورت فرارمجرم از حفره اكر يكك 
سنكك به او اصابت كرده باشد نمى توان او را به حفره بركرداند بهمقتضاى اطلاق صحيحه ابى بصير. ب) بنابر اين علم قاضى ملحق 


به اقرار مى باشد.( ) 
»١4<‏ 


سؤال: در صورتى كه بعد از اعدام ‏ حلق آويز» رجم يا... - وقبل از دفن در سرد خانه يايزشكى قانونى در مجرم علائم حياتى ديده 
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شود وبا مداوا سلامت خود را باز يابد رُبفرماييد:الف) اجراى مجدد حكم جه صورتى دارد؟ ب) آيا بين حد وقصاص تفاوتى وجود 
دارد؟ ج) بر فرض لزوم اجراى مجدد حكم, ديه خسارتهاى وارده قبلى بر محكوم دردو حالت فوق به عهده كيست؟ جواب: (باسمه 


وقصاص نيست. ج) وخسارات وارده در صورتى كه مجرى حد تقصير نكرده باشد به عهده او نيست.() 
جا 


سؤال: بعد از عقد نكاح در صورت اعسار زوج از يرداخت مهريه ُبفرماييد:الف) آيا زن ميتواند به خاطر عدم دريافت مهريه تمكين 
ننمايد؟ ب) در صورت جوازء آيا تمكين فقط منحصر به بضع استء يا ساير استمتاعاترا هم شامل مى شود؟ ج) آيا در اين موارد 
نشوز صدق مى كند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) در نظر ما حتى در صورت موسر بودن زوج ومعجل بودن مهر زوجه نمى 
تواندبه خاطر عدم دريافت مهريه تمكين ننمايد.ولى جون عدم لزوم تمكين اجماعى است حرفى نداريم.اما در صورت اعسار شكى 
نيست در لزوم تمكين كما هو المشهور بين الفقهاء. ب) تمكين منحصر به بضع نيستء جواز يا عدم جواز آن شامل استمتاعات ديكر 


همميشود. ج) در صورت عدم جواز تمكين نشوز صدق مى كند ودر صورت جواز صدق نمى كند.() 
17» 


سؤال: الف) سرقت اطلاعات سرى كد شده ورمزدار از شبكه هاى كامبيوترى ياكامييوترهاى شخصى وكشف رمز آن ها جه حكمى 
دارد؟ ب) سرقت وفروش غير مجاز شماره هاى موبايل توسط آشنايان وتكنيكالكترونيكى مركزى آن جه حكمى دارد؟ ج) آيا با 
وجود ساير شرائط؛ امكان اجراى حد سرقت وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) شكى نيست در حرمت عمل مفروض» 
وضمان هم ثابت است. ب) حرام است وموجب ضمان. ج) اجراء حد سرقت متوقف است بر اين كه آن شئ ماليت دار در مكان 
محرزى باشدبنابر اين اجراء حد سرقت در غير از كامبيوترهاى شخصى مشكل است ونبايد اجراء شودءولى حاكم شرع مى تواند 
تعزير كند.() 


«ما)» 


سؤال: با توجه به اين كه مدارهاى ماهواره اى در سازمانى معين به كشورها اختصاصمى يابد كه بعد از اين اختصاصء آن كشور 
مى تواند ماهواره هاى خود -اعم از خودساخته؛ خريده يا استيجارى را در آن مدارهاى محلى قرار دهدء بفرماييد:الف) آيا حق 
استفاده يكك كشور از اين مدارها به نحو مالكيت است يا حقانتفاع؟ ب) آيا اجاره يا وقف آن ها توسط اين كشورها ممكن است؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) ملكيت امرى است اعتبارى ولذا قائليم به مالكيت حكومت.وهواى بالاى مملكت مافوق حريم 
ملك اشخاص حقيقى يا حقوقى ملكك حكومتاست به بناى عقلاء.ولذا بدون اجازه حكومت افراد مملكت ديككر حق ندارند هوابيما 
از بالاى اين مملكت ببرند.بناير اين استفاده يكك كشور از اين مدارها به نحو مالكيت است. ب) واجاره ووقف آن ها توسط اين 


كشورها ممكن است.() 
<19)» 


سؤال: در مورد كسى كه قرار است اعدام شود _-حدا يا قصاصا ‏ بفرماييد:الف) اككر حدود يا تعزيرات ديكرى اقل از قتل» براى وى 
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ثابت شودء مى توان ازآن صرف نظر نمود؟ ب) آيا بين حق الله وحق الناس تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) 
صرف نظر نمودن از حدود ديكر اقل از قتل جائز نيست.بلكه بايد همان كونه كه روايات متعدده وارد شده وفقهاء هم فتوى داده اند 
اولآآن حد ديكر اقل را اجراء نمود بعدا كشته شود.نهايت اختلافى است بين فقهاء در اين كه بعد از اجراى حد اقل واجب است 
تاخيرقتل تا برء حاصل شود يا مستحب است تاخير ‏ يا آن كه تاخير يكك روز جائز استء ياتأخير جائز نيست.اقوى در نظر ما عدم 


جواز تاخير است.ولى اجماع ادعاء شده است بر جواز تاخير. ب) فرقى بين حق الله تعالى وحق الناس نيست.() 
«ء 9» 


سؤال: با توجه به اين كه از نظر علمى هر كاه مردى فوت نمايدء تا مدت محدوديمى توان نطفه او را به رحم زن منتقل كرد ووى را 
باردار نمود ربفرماييد:الف) انتقال نطفه زوج يس از مركك به رحم زوجه جه حكمى دارد؟ ب) احكام مربوط به ولد رااز نظر 
طهارت. ارث و... بيان فرماييد؟ ج) انتقال اين نطفه به رحم اجنبيه جه حكمى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) انتقال نطفه 
زوج يس از مركك به رحم زوجه اشكال ندارد. ب) بجه هم ملحق است به صاحب نطفه وزوج» واز حيث طهارت هم ياك 
استء.ولى ارث نمى برد از زوج زيرا در وقت مردن يدر نبوده استء وبر حسب ادله اموال منتقلبه ورثه شده است بعدا بجه متكون 


شده است. ج) انتقال اين نطفه به رحم اجنبيه جائز است.وبجه هم ملحق به صاحب نطفه استء البته ارث نمى برد از او.() 
1 


سؤال: آيا دولت اسلامى مى تواند به علت مصالحى مهم. صحت بعض عقود يا ايقاعات(مثل ازدواج يا طلاق) را منوط به كذراندن 


الشرائطان هم در صورتى كه بر تركك آن مفاسد مهمى مترتب شودء كه در فقه از آن تعبيرباختلال نظام مى كنند.() 
3 


سؤال: در بخش عقود؛ فروش يكك ملكك به صورت زمانى به جند نفر جه حكمى دارد؟مثلا ملكى به 5 نفر فروخته شده؛ اين ملكك 
در هر فصل سال در اختيار مالك همان فصل است كه خودش استفاده كند يا اجاره دهد ويا... جواب: (باسمه جلت اسمائه) لكك را 


به جهار نفر به نحو اشاعه بفروشد» ودر ضمن عقد بيع شرط كند كه تماممنافع در هر فصلى ملكك يكى باشدء اشكال ندارد.() 
رف 3 


سؤال: در باره ماهيت حسابهاى بانكى از نظر اسلام رُبفرماييد:الف) آيا در بانكك ها اعتبار وارزش قراردادى يول به نام اشخاص ثبت 
وجابجا مى شود يا به عين اسكناس اجازه در تصرف داده مى شود؟ ب) آيا حكم شكلهاى مختلف حسابهاى بانكى (جارى؛ سيرده 
ثابت.مشاركت هاى بانكى و...) يكسان است؟ ج) حكم سودهاى على الحساب كه در مشاركت هاى بانكى به سيرده كذاريرداخت 
مى شود جيست؟د) حكم جوائز وهدايائى كه بانكك به سيرده ككذار يرداخت مى كند جيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) 
ممكن است به عين اسكناس اجازه تصرف داده شود يا باين كه صاحب يولبه بانكك قرض بدهد يا بفروشدء يا آن كه يولش را به 
بانكك اباحه كند ولو اين كه بانكآن را تملكك كند وبه ديكرى بدهد واباحه معوض باشدء يا آن كه صاحب يول يول را بهشكل 


امانت ووديعه در بانكك بككذارد واجازه دهد دران تصرف كند نهايت آن كه اجازهتصرف ناقل مجانى نيست بلكه در مقابل عوض 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه اللاي از ممعزا 


است. ب) حكم شكل هاى مختلف حساب هاى بانكى يكسان است. ج) وسودهاى بانكى» جنانجه يول قرض باشد حرام است.واكر 
يول را بفروشد آن هم اشكال دارد.ولى اكر به عنوان اباحه به عوضء يا وديعه وامانت باشد حلال است واشكال ندارد.د) جوائر 
وهداياى بانكى جون شرط نشده است وبانكك هم ملزم به آن نيست وتنها براى تشويق مردم ميدهد حلالل است وهيج اشكالى 


ندارد.( ) 
جع 8 


سؤال: در باره شغل زن در بيرون از خانه ربفرماييد:الف) اككر شوهر اجازه اتخاذ شغلى را به همسر خود داد آيا بعد از طى 
مراحليخاص مى تواند بككويد اجازه ادامه كار را نمى دهم يا اين كه اجازه اولء التزام به تماملوازم آن مى باشد؟ ب) آيا بين كار 
موقت با كار مستمر وهميشككى تفاوتى وجود دارد؟ ج) آيا بين استخدام توسط اشخاص حقيقى يا حقوقى ‏ خصوصا دولتى -تفاوتى 
وجود دارد؟د) آيا بين كارى كه با حق شوهر منافات داشته باشد با شغلى كه جنين منافاتيندارد فرقى هست؟ه) ايا بين شغلى كه با 
رها كردن آن به صاحب كار يا ديكران لطمه جديمى خورد با شغلى كه جنين نيست فرق هست؟ (مثل ممنوعيت زن از ادامه 
تدريسدر وسط سال تحصيلى كه باعث ضرر زدن به آموزشكاه ومحصلين مى كردد.) جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) جنانجه 
اجازه اتخاذ شغل را در ضمن عقد لازمى شرط نمايد نمى تواند بكويداجازه ادامه كار را نمى دهم.ادامه جواب: جنانجه ابتدائى 
باشداكر در برابر آن اجازه جيزى كرفته باشد نمى تواند منع كند زيرا در اين صورت ازقبيل اباحه به عوض مى شود كه از عقود 
لازمه است.واكر جيزى نكرفته باشد در صورتى كه آن اجازه اسقاط حق باشد وآن را از حقوق بدانيم باز نمى تواند منع از ادامه 
كار نمايد. ب) در احكام فوق الذكر بين كار موقت با كار مستمر فرقى نيست. ج) كما اين كه بين اشخاص حقيقى با حقوقى 
تفاوتى نيست.د) در مواردى كه در بالا ذكر شد بر عدم جواز منع؛ بين كارى كه با حق شوهر منافاتداشته باشد وغير آن فرقى 
نيستء بلى در غير آن موارد اككر ادامه كار با حق شوهر منافاتداشته باشد مى تواند كويد اجازه كار نمى دهم ودر صورت عدم 


منافات نمى تواند بككويد اجازه نمى دهم.ه) كما اين كه در غير آن موارد بين شغل ها تفاوتى نيست.() 
< 7 


سؤال: الف) آيا فروش يا اهداى اعضاى بدن براى جراحى وييوند به ديككران جايزاست؟ (مثل فروش كليه) ب) آيا اين كار براى 
بيوند اين اعضاء به ديكران بعد از مركك خود شخص جايزاست؟ (مانند فروش قلب وجشم) ج) آيا شخصى كه قرار است اعدام 
شود مى تواند به نحو الف يا ب اقدام نمايد؟د) با توجه به اين كه فروش وبيوند» موجب تأخير اجراى حكم مى شود آيا بينحد يا 
قصاص تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) اهداء اعضاى بدن براى بيوند به ديكران» وواكذارى به ديكران در 
مقابل يولبه غير خريد وفروش جائز است ‏ خصوص خريد وفروش جائز نيست. ب) قطع اعضاء مرده براى ييوند به ديككران جائز است 
مشروط به وصيت خود او ويااجازه ولى. ج) در حكم بالا-فرقى بين كسى كه بايد اعدام شود وغير او نيست,.د) اين مقدار تأخير 


خصوصا براى مصلحت مهم تر مانعى ندارد.() 
#١‏ 


سؤال: درباره سن بلوغ دخترء بفرماييد:الف) سن بلوغ دختر از نظر شرعى جيست؟ ب) آيا براى دختر از حيث بلوغ مى توان بين 
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از نظر شرع نه سال است. ب) وبين عبادات ومعاملاءت فرقى نيست.غاية الا-مر در معاملاءت رشد هم معتبر است كه آن هم بايد 


بر جوار تأخير.وعلتى كه در آن روايات ذكر شده استء مى تواند مدركك باشد بر جواز تأخير حدنسبت به دختر تازه بالغه شده.() 
اا 


سؤال: درباره خسارت زائد بر ديه بفرماييد:الف) آيا ديه همان خسارت است يا جانى بايد علاوه بر ديه» خسارت هاى واردآ مده به 
مجنى عليه وكليه هزينه هاى درمان را بيردازد؟ ب) جائى كه مقدار ديه از خسارت بيشتر» مساوى يا كمتر باشد جه حكمى دارد؟ 
ج) اكر در موارد فوق جواب منفى استء آيا حكومت مى تواند براى جبرانخسارت هاى زائد بر ديه» قانونى وضع كند كه جانى را 
ملزم به يرداخت آن نمايد؟د) آيا بين انواع خسارت ها مثل خسارت هزينه درمان يا از كار افتادكى (مانندفلج شدن دائمى دست 
خطاط) تفاوتى وجود دارد يا خير؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) در مواردى كه شارع مقدس ديه تعيين فرموده است جيز 
ديكرى بر جانى لا-زمنيست. ب) وفرق بين موارد نيست. ج) حكومت هم نمى تواند زايد بر ديه قانونى وضع كند كه جانى ملزم 
باشد بهيرداخت جيزى غير از ديه» وارشكه همان ديه است در مواردى كه مقدار آن تعيين نشده باشد.د) خسارات از قبيل فلج شدن» 


خود ديه بر آن تعيين شده كه زائد بر ديه جنايت براعضاء بايد داده شود.وهزينه درمان غير از آن است.() 
74 


سؤال: در مواردى كه شارع نحوه اجراى اعدام را معين نكرده است» بفرماييد:الف) آيا براى اجراى اعدام در مواردى كه شارع 
نحوه آن را مشخص ننمودهاست ‏ واجب است حكومت نوعى را انتخاب كند كه حد اقل ممكن درد را براى محكوم در برداشته 
باشد يا خير؟ ب) آيا بين حد وقصاص تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) شارع مقدس در كيفيت اعدام مطلقًا مى 
فرمايد بايد نحوى باشد كه خيلى دردناكنباشدوبا شمشير تيز آن هم در كردن كه شايد كم اذيت تر است دستور قصاص را 
دادهاستودر باب حدود نيز سفارش زياد شده استوبا الغاء خصوصيات مى توان نتيجه كرفت كه حكومت بايد نوعى را اختيار كند 
كهكم اذيت تر است.() 


»74« 


سؤال: از آنجا كه در عرف قانون حقوقى كشور ما وبسيارى از كشورهاى جهان سنرشد متعاملين براى ذكور واناث 18 سال شمسى 
تمام دانسته شده همين طور درقوانين جزائى كشور ما واكثر كشورهاء اطفال كسانى هستند كه بيش از 8 سال تماموتا 14 سال تمام 
سن دارند وبايد طبق قانون در داد كاه اطفال به جرائم آن هارسيدكى شود ربفرماييد:١ ‏ آيا حاكم شرع در محاكم قضائى مى تواند 
در احكام كيفرى اين افراد كه ازنظر شرعى بالغند ولى زير سن قانونى 18 سال هستند تخفيفاتى قائل شود؟؟ -اكر جواب منفى 
استء با توجه به اين كه در اكثر كشورهاى جهان براى بزهكاران زير سن 18 سال رزيم حقوق وكيفرى خاصى اعمال مى شود كه 
بيشترمبتنى بر اقدامات تأمينى وتربيتى است واين امر به عنوان عرف قانونى در سطحبين المللى شناخته شده است (بفرماييد:الف) آيا 
حاكم شرع مى تواند با توجه به عناوين ثانويه (ييشكيرى از وهن اسلامونظام اسلامى ونيز جل وكيرى از بهانه جوئى سازمان هاى بين 
المللى ومعاندين اسلامونظام اسلامى وبه منظور عمل اجمالى به تعهدات بين المللى) در بعضى ازمجازات هاى اين دسته» تخفيف 


قائل شود؟ ب) آيا در موارد مذكور بين يسر ودختر تفاوتى وجود دارد؟ ج) آيا در موارد مذكور بين حد وقصاص تفاوتى وجود 
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دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) شارع مقدس سن بلوغ يسر ودختر را تعيين كرده استء حاكم شرع حق ندارد دراحكام كيفرى 
اين افراد تخفيفاتى قائل شود.الف) عناوين ثانويه كه اشاره شده است به آنها.در صورت تزاحم با عناوين اوليه از حيث ملاكات 
احكام؛ در صورتى كه مجتهدتشخيص دهد اهم است از ملاكات احكام اوليه.حاكم شرع مانند ساير موارد تزاحم مى تواند در 
بعضى از مجازاتها ويا در بعضى ازسنها تخفيف قائل شود. ب) ودر اين كونه موارد بين دختر ويسر تفاوتى نيست ج) ودر حد به اين 
كبرى كليه در روايات اشاره شده استمثلا مريض را در روايات دستور داده شده است اجراء حد نشود تا خوب شودويا مستحاضه 
اجراء حد تأخير بيافتد تا قطع خون شود.از اين روايات ميتوان استفاده كرد كه نسبت به بعضى از دخترها ويسرها در اوائلبلوغ جون 
مقاومت شان كم است اجراء حد يا قصاص اعضاء تأخير بيافتد.() 


“4م 


سؤال: در باره مجرمى كه بيمار است رُبفرماييد:الف) آيا حاكم شرع مى تواند در حال بيمارى حكم وى را اجراء نمايد يا بايد 
تابهبودى كامل وىء آن را به تأخير اندازد؟ ب) بر فرض لزوم تأخير اجراى حكم تا كسب بهبودى رُبفرماييد:١ ‏ مراد از بيمارى مانع 
اجراى حكم, از نظر شرعى جيست؟ (آيا همان متفاهمعرفى است يا آن جه يزشكان آن را بيمارى مى نامند ويا امر ثالثى است؟)7 - 
آيا حيض ونفاس واستحاضه در حكم بيمارى است؟7- آيا بين عارضه اى كه محكوم عمدا بر خود وارد كرده با آن جه به طور 
طبيعيعارض شده تفاوتى هست؟ 5‏ آيا بين عارضه دائمى (مانند سرطان) وموقتى (مانند درد آيانديس) فرقيهست؟ 2‏ در عوارض 
موقت وزائل شدنىء آيا بين مواردى كه براى درمان زمان زيادينياز است (مانند بيمارى سل) با مواردى كه جنين نيست (مانند تب 
ولرز) تفاوتيوجود دارد؟2 - آيا بين مواردى كه درمان آن هزينه بسيار بالايى دارد (مانند جراحى قلب) بامواردى كه جنين نيست 
تفاوتى هست؟!1-اكر محكومء مغمى عليه شود» جه حكمى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) رواياتى دلالت مى كند براين 
كه بر مريض اقامه حد نمى شود تا خوب شود ١‏ -مراد از مرض مانع به قرينه مناسبت حكم موضوع مرضى است كه اجراء حد 
موجبعوارض شديدى بشود زايد بر آنجه بر شخص صحيح وارد مى شود.ودر خصوص مريضى كه يخاف عليه الموت روايت 
خاصى وارد است. ولى به واسطهان روايت نمى توان از اطلاق روايات دست كشيد." ‏ ودر مستحاضه نيز روايتى وارد است دلالت 
دارد بر اين كه اجراء حد بايد تأخيربيافتد تا قطع شدن خون.7- مقتضاى اطلاق روايات عدم فرق بين مرض عمدى وطبيعى است.؟ - 
روايات تأخير به قرينه آن كه غايت تأخير را خوب شدن قرار داده مختص استبه عارضه موقت.ودر عارضه دائمى روايتى دال است 
براين كه به وسيله يكك بسته صد عددى يكضربه به او زده مى شود.ه ‏ در عوارض موقت وزائل شدنى بين مواردى كه براى درمان 
زمان زيادى نيازاست يا مواردى كه جنين نيست فرقى نيست.2 - كما اين كه فرقى بين مواردى كه درمان هزينه زيادى دارد وغير آن 
نيست.1- در مغمى عليه روايت خاصى نديدم.ولى از رواياتى كه در مجنون وارد است دلالت دارد براين كه اككر در حال سلامت 


زناكرد وبعد ديوانه شد اجراء حد بر او در حال جنون مى شود حكم مغمى عليه نيز استفاده مى شود وبايد اجراء حد بشود.() 
فرق 


سؤال: اكر مجرمى كه قانونا بايد بازداشت شود در مكه ديده شودء بفرماييد:الف) آيااز نظر شرعى امكان بازداشت وى وجود 
دارد؟ ب) آيا در فرض مذكور بين انواع جرايم (سرقتء قتل بدهكارى» جاسوسىءمواد مخدرء محاربه» افساد فى الارض و...) 
كسى كه اتفاقا به مكه رفته با كسى كه به آنجا يناهند شده. تفاوتيهست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) مجرمى كه در مكه 
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ديده شودء جنانجه جرم در خارج از حرم انجام شده باشدنمى شود در حرم بر او اجراء حد نمود.واكر در حرم مرتكب جرم شده 
الحرام.د) در اين حكم بين مسلمانان وكافر تفاوتى نيست.ه) كما اين كه تفاوتى نيست بين كسى كه يناهنده شده باشد وغير او.() 


فرق 


سؤال: با عنايت به اين كه نظارت حاكم در استيفاى قصاص ضرورى است ,بفرماييد:الف) آيا براى قصاصء لازم است ولى دم از 
ولى امرء يا منصوب از طرف اواستيذان نمايد؟ ب) در صورت لزوم استيذان» بفرماييد:١‏ -اكر بدون استيذان» قصاص انجام شد ,آيا 
صرفا كناه كرده يا خود. قاتلمحسوب مى شود؟١‏ -اكر استيذان شد لكن ولى امر اذن نداد وقصاص انجام كرفت جطور؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) به نظر اينجانب اذن حاكم شرع در استيفاى قصاص لازم نيستوولى دم بدون اذن حاكم مى تواند قصاص 
كندبلى مسأله ديكرى هستء وآن اين كه اكر قاتل منكر قتل باشد تا اثبات قاتل بودناو نزد حاكم نشود» ولى مقتول به حسب ظاهر 
نمى تواند او را بكشدوجنانجه بكشد ولى مقتول مى تواند طرح دعوى نمايدواكر نتوانست بر ادعاء خود دليلى اقامه نمايد حاكم 


شرع مى تواند حكم به قصاصبر او بنمايد.() 
رش 3 


سؤال: در مورد قسامه بفرماييد:الف) آيا قسامه» در جنايت عمدى بر اطراف» مستلزم قصاص مى شود يا خير؟ ب) با فرض اين كه 
جواب مثبت باشدء نصاب قسامه جه ميزان است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف ) با قسامه در جنايت عمدى بر اطراف اكر جه 
ديه ثابت مى شودولى قصاص ثابت نمى شود. ودليل مختص به قصاص در نفس است ب) نصاب قسامه در جنايت بر اطراف 
جنانجه جنايت موجب ديه كامله باشد ششقسم استء جنانجه كمتر باشد بان حساب مثلا اكر ثلث ديه باشد دو قسم.() 


دعم 


سؤال: در مورد قصاص اطراف بفرماييد:الف) آيا مجنى عليه مى تواند بخشى از قصاص را اجراء وبخش ديكر را عفو نمايد؟(مثلا: 
جانى دست مجنى عليه را از كتف قطع كرده است ,ُمجنى عليه خواهانقطع دست جانى از آرنج باشد). ب) آيا مى تواند براى 
قسمتى از جنايت طلب قصاص كرهده وبراى بخش ديكرديه بككيرد؟ ج) آيا مى تواند براى قسمتى از جنايت طلب قصاص كرده 
ونسبت به بخشديكر مصالحه كند؟د) آيا رضايت وعدم رضايت جانى در سه حالت فوقء تأثيرى خواهد داشت؟ جواب: (باسمه 
جلث اسماثة) الذ) ظاهرا جاتر باشله» در صورق كه قضاض آن حكن اشد ناشدة واحسال سرايت وكش ذيكر ياابه تفسن تناشدة 
يس در مثال مذكور در سؤال جائز است قطع يد از آرنج. ب) جنانجه بخش ديككر ديه مقدرى داشته باشد مانند مثال در سؤال جائز 
نيست.واكر ديه مقدرى نباشد مانند آن كه كف دست وبعض ذراع را قطع كرده باشد جائزاست كه كف را قطع نموده وارش بعض 
ذراع را بككيرد. ج) ويا مصالحه نسبت به آن بعض بنمايد.د) در موارد عدم جواز كه اشاره شد اكر جانى راضى باشد. بتبعيض مسأله 


به اينوضوح نيست وخالى از اشكال نيست.() 
< "7 » 


سؤال: در مورد قصاص اطراف بفرماييد:الف) آيا ملاكك؛ رعايت مماثلت نسبيه است يا عرفيه؟ معيار هر كدام جه مى باشد؟ ب) در 
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كدام صورت» قصاص تبديل به ديه ميشود؟ ج) آيا بين طول» عرض وعمق در اجراى قصاص تفاوتى هست؟) مثلا: اككر جانى لاغر 
ومجنى عليه جاق است ونيمى از بازوى مجنى عليه به عمق " سانتى متر ‏ بريده شده است. آيا در قصاص بايد نيمى از بازوى جانى 
لاغر رابريد كه ؟ سانتى متر است يا بايد همان ” سانتى متر بريده شود» اكر جه بيش ازنصف بازو باشد؟) جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) الف) در قصاص اطراف تساوى در مساحت معتبر نيست جون مقابله در آن مواردبين طبيعى جشم وجشم.ء وانف وانف 
وغيرهما ونظر بصغر وكبر نيست.بلى در باب جروح مقابله بين جرح ومماثل آن است لا محالة مساحت معتبر است. ب) در صورتى 
كه مساحت جراحت در عضو مجنى عليه تمام عضو جانى را مى كيردوزياده هم دارد به واسطه صغر عضو جانى ‏ قصاص از عضو 
ديكر جائز نيستء بلكه بهمقدارى كه عضو جانى تحمل دارد قصاص مى شود ودر زايد متعين است ديهودر قصاص اطراف هم 
جنانجه احتمال سرايت قطع عضو به جان جانى برود قصاصمبدل به ديه مى شود ج) در مماثلت معتبر در جروح ميزان مساحت است 


طولا وعرضا ومساحت عمقيمعتبر نيست.( ) 
2 


سؤال: در مورد قصاص نفس بفرماييد:الف) آيا اولياء دم مى توانند به جاى قصاص نفسء عضوى از اعضاى قاتل راقطع كنند؟ (مثلا 
به جاى كشتن قاتل يكى از ياهاى او را قطع نمايند). ب) آيا اولياء دم مى توانند عضوى از بدن قاتل را قطع ونسبت به مابقى طلبديه 
نمايند؟ ج) آيا اولياء دم مى توانند عضوى از بدن قاتل را قطع ونسبت به مابقيمصالحه نمايند؟د) آيا رضايت وعدم رضايت قاتل در 
سه حالت فوق» تأثيرى خواهد داشت؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) فقهاء در مسائل مختلفه تصريح نموده اند به اين كه 
تبعيض در قصاص جائز نيست» ودر خصوص موردى كه مماثلت متعذر است جماعتى قائل به جواز شده اند.بنابر اين در مسأله مورد 
سؤال به طريق اولى جائز نيست. ب) تفاوتى نيست بين آن كه بعد از قطع عضو نسبت به مابقى ديه طلب نمايند يانه؟ ج) كما اين كه 


فرقى نيست بين آن كه نسبت به بقيه مصالحه كنند يا نه د) رضايت جانى هم در اين حكم تأثيرى ندارد() 
م3 


سؤال: الف) هزينه درمان وبهبود شخصى كه در اثر اجراى حد يا قصاص اطرافء يكياز اعضاى خود را از دست داده؛ به عهد بيت 
المال است يا محكوم عليه؟ ب) در صورتى كه به عهده بيت المال باشد» حكم اختصاص به معالجات اوليه دارد يا معالجات بعدى 
را نيز در بر مى كيرد؟ ج) آيا بين فقير وغنى در حكم مذكور فرقى هست يا نه؟د) آيا تفاوتى بين حد وقصاص وجود دارد؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) الف) در خصوص حد سرقت رواياتى دلالت مى كند براين كه هزينه درمان وبهبودشخص مذكور با امام 
استء ولى به اتفاق حمل شده است بر استحباب.به هر حال مؤنه وهزينه مذكوره به عهده حاكم يا بيت المال نيست. ب) وعلى فرض 
آن كه مراد از روايات قرار دادن هزينه به نحو لزوم بر بيت المالباشد فرقى بين معالجات اوليه وبعدى نيست. ج) ولى بين فقير وغنى 
فرق هشت» اكر فقير باشد فقهاء فتوى داده اند به اين كه هزيبة مذ كوره مانتد مصارق: دذيكر مسلمين بهاعهده بيت المال است.د) در 
احكامى كه بيان شد بين حد وقصاص اطراف تفاوتى نيست.() 


» 74 


سؤال: جنانجه بنا به مصالحى دولت جمهورى اسلامى ايران ناجار به انعقاد قرارداديبا يكك كشور غير اسلامى مبنى بر مبادله 
محكومين به زندان باشد (به اين معنى كهجمهورى اسلامى متعهد شود محكومين به زندان تابع آن كشور را براى تحملحبس 
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بكيرد) بفرماييد:١‏ در مورد مجرمين ايرانى ربا توجه به صدور احكام حبس توسط دادكاه هايغير اسلامى آيا از نظر شرعى احكام 
صادره از سوى آنها براى محاكم قضائى ايرانقابليت اجراء دارد يا خير؟" در صورت عدم قابليت اجراء بفرماييد:آيا اصولا دادكاه 
هاى ما مكلف به محاكمه مجدد وصدور حكم بر اساس قوانينجمهورى اسلامى ايران مى باشند يا خير؟ جواب: (باسمه جلت 
اسلامى موظف به عمل به معاهدات بين الملليادامه جواب: است در صورت امضا آن قراردادها بيغمبر اكرم عليه صلوات المصلين به 
معاهده بامش ركين وفا دار ماند تا آن كه آن ها نقض عهد نمودند, بعد از آن آيه برائت از مش ركيننازل شد متأسفانه بعضى به اين 
أيه استدلال نموده اند بر...بنابر اين بايد محبوسين رابر حسب قرارداد تحويل داد.واما حبس ايرانيان جناجه در معاهده جنين است 
كه بايد حبس در ايران بشوند (كهخيال مى كنم جنين نيست) بايد حكم اجراء شود والا آن حكم قابل اجراء در حكوتاسلامى 
نيست.وجنانجه كارى كه سبب حبس آن ها در كشور ديككر شده است جرم محسوب مى شود معامله با آن ها مانند معامله با ساير 
مجرمين استء در صورتى كه از حقوق الناس باشد با مطالبه من له الحق محاكمه خواهند شد.واكر از قبيل حق الله باشد حاكم 


4 


سؤال: در مورد صغار ومجانين كه مورد ضرب وجرح يا توهين قرار كرفته باشند ُبفرماييد:الف) آيا اولياء آنان با رعايت غبطه مولى 
عليه حق كذشت دارند يا خير؟ ب) ملاك در رعايت غبطه مولى عليه جيست؟ (آيا صرف عدم الضرر كافى استيا بايد نفع صغير 
لحاظ كردد؟) جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) مقتضاى عموم دليل ولايهُ همان است كه جماعتى از فقّهاء مانند علامه وشهيدين 
فرموده اند.كه با رعايت غبطه مولى عليه ولى حق كذ شت دارد ب) ظاهرا عدم المفسده كافى است وجود مصلحت لازم نيست() 


«ه©» 


سؤال: اككر شخصى كشته شده وجنازه او مثلا در بيابان» منزل يا باغى يافت شود وهيج يكك از قاتل ومقتول شناسايى نشوند, 
بفرماييد:الف) آيا ديه اى وجود دارد؟ ب) بر فرض ثبوت» يرداخت ديه به عهد كيست ومورد مصرف آن كجاست؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) الف) در صورتى كه كشته در قريه يا قريب به آن بيدا شود اهل آن قريه ديه او رابايد بيردازند مكر آن كه بينه باشد 
براين كه آن ها قاتل نيستند.واكر بين دو قريه بيدا شودء قريه نزديكتر بايد ديه را بيردازند واكر متساوى باشندهر دو قريه مشتركا 
بايد بيرازند.وجنانجه كشته در ازدحام يا جاهى يا در جاده عمومى يا بيابان وامثال آن ها ييداشود به نحوى كه نتوان كشته را به 
شخص خاصى يا جماعت مخصوصى يا قريه معلومهنسبت داد ديه را بايد از بيت المال مسلمين يرداخت نمود. ب) بنابر اين در 
بعضى موارد ديه به عهده بيت المال است كما هو مورد السؤال.وجنانجه اولياء مقتول بيدا شوند به آن ها داده ميشود والا مال امام 


است:( ) 
1 ©*» 


سؤال: ١‏ جنانجه به ادله ذيل حكم قصاص در مورد شخص محكوم اجراء نشده باشدآيا مى توان وى را تا زمان اجراء حكم هر 
جند در مدت زمان طولانى - در حبستككه داشت؟الف) اولياء دم به دليل فقر مالى يا دلايل ديكر از يرداخت فاضل ديه خودداريمى 
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كنند. (لازم به ذكر است در مواردى از اين بند» اجراى حكم از نظر اجتماعى وسياسى ضرورى مى باشد). ب) عدم تأمين سهم 
اولياء صغير مقتول از طرف اولياء خواهان قصاص. ج) عفو برخى از اولياء دم وعدم يرداخت سهم آنان به محكوم عليه از سوياولياء 
خواهان قصاص.د) عدم شناسايى اولياء دم يا عدم دسترسى به آنان ودستور حاكم شرع مبنيبر أخذ ديه از قاتل وناتوانى وى از 
يرداخت ديه.ه) مصالحه به ديه وعدم توانايى يرداخت ديه توسط محكوم عليه.و) عدم مراجعه اولياء دم به داد كاه براى تعيين 
تكليف نهايى.ز) فقدان ابزار لازم براى اجراى دقيق حكم قصاص واستنكاف مجنى عليه واولياء دم يا افراد خبره از اجراى حكم.ح) 
مورد بند زدر صورتى كه محكوم عليه استطاعت يرداخت يا جلب رضايتشاكى را ندارد.؟ در صورت منفى بودن جوابء آيا 
داد كاه ها مى توانند شخص محكوم را بدونقيد وشرط آزاد نمايند يا آزادى وى بايد با أخذ وثيقه يا به قيد ضمانت باشد؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) جميع موارد ذكر شده ظاهرا مى توان محكوم را حبس نمود ودر بعضى از آنموارد فقهاء تصريح به آن نموده 
اند.وعلت را جمع بين حقين» وحبس نمودن را مقدمه حفظ حقوق آن ها دانسته اند» واين وجه در تمام آن موارد جارى استبنابر اين 
جنانجه با اخذ وثيقه يا با ضمانت حفظ حقوق بشود ميتوان حبس رامبدل به آن نمود.به عبارت ديكر فقيه از طرف امام عليه السلام 
قاضى تعيين شده استيس هر وظيفه كه قضاة عالم در اين موارد دارند بر حسب نصب فقيه قاضيا ‏ مى توان انجام داد.بعلاوه در 


بعضى موارد تجويز حبس نموده اند آن هم مؤيد اين مطلب است.() 
ع2 


سؤال: ١‏ جنانجه اولياء دم در مقام مصالحه قصاص با مبلغى زائد بر ديه» مقدارى راتقاضا كردند كه يرداخت آن براى قاتل ميسر 
نيست ,آي دادكاه مى تواند فرصتمحدودى براى اجراى قصاص به اولياء دم بدهد ويس از انقضاى مهلت مذكور وعدم تقاضاى 
قصاصء محكوم را لا-اقل با اخذ وثيقه آزاد نمايد؟؟ - در صورت مثبت بودن جوابء آيا بايد او را بدون قيد آزاد نمود يا با 
أخذوثيقه وقيد ضمانت؟7- در صورتى كه مقتول داراى ورثه صغير وكبير باشدء اكر ورثه كبير خواهانقصاص بودند ولى براى 
استيفاى قصاص قدرت تأمين سهم صغير را نداشتند» آيامى توان قاتل را تا زمان بلوغ صغير (اكر جه مدت طولانى) در زندان نككه 
داشت؟در صورت مثبت بودن جواب» آيا تحمل سال هاى متمادى در زندان (مثلا *٠١سال‏ براى بلوغ فرزند صغير مقتول) وبعد. 
اجراى حكم قصاص از مصاديق تحميلدو جريمه به خاطر يكك جرم نيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ‏ بلى داد كاه ميتواند فرصت 
دهد.؟ ‏ ولى يس از انقضاء مهلت وعدم تقاضاى قصاص بايد آزاد كردد.نهايت اكر كاشف از عفو باشد بدون وثيقه والا با وثيقه 
جمعا بين الحقين.” ودر صورتى كه مقتول داراى ورثه صغير باشد» مى شود تا زمان بلوغ قصاص راتأخير انداخت» ودر اين كار نه 
تنها جريمه نيستء بلكه حفظ حياةً او است در اين مدت واين به نفع او است ومسلما با اين كار راضى استء واين حدمت است نه 


لكرفرف 


سؤال: همانكونه كه مستحضريد بر اساس برخى روايات وارده در باب ديات» خوبشدن بعضى جراحات يا نقص عضوها (نظير 
شكستكى استخوان در اعضابى كه ديهمقدره دارد يا شكافتن لب) ميزان ديه را تغيبر ميدهد. با توجه به اين كه امروزه به خاطر 
بيشرفت علم يزشكى تعداد قابل ملاحظه اى از جراحات ونقص عضوها قابلدرمان مى باشد ربفرماييد:١ ‏ آيا تأثير درمان در ميزان 
ديه را به غير موارد مصرح در فقه نيز مى توانتعميم داد؟؟ ‏ آيا بيوند عضو مقطوع در ميزان ديه تأثير دارد يا خير؟(در صورتى كه 
انككشت يا دست شخصى در اثر جنايت قطع شودء اكر به موقعاقدام كردد مى توان عضو مقطوع را ييوند زد). جواب: (باسمه جلت 
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اسمائه) ١‏ جون موارد تغيير ميزان ديه زياد استء مى توان از آن ها استفاده كبرى كليه نمود.غاية الامر در مواردى كه تصريح شده 
است به مقدار تغيير كلامى نيست.ودر مواردى كه تصريح نشده تعيين مقدار با نظر حاكم است." ‏ واما بيوند عضو مقطوع. جون در 
مواردى فقهاء تصريح كرده اند به عدم تغيير ديهوعدم سقوط آن واستدلال نموده اند به اطلاق ادله.بنابر اين مى توان فتوى داد به 


اين كه بيوند عضو مقطوع تغييرى در ديه نمى دهدولى به نظر ما برخلاف مشهور بين فقهاء اظهر سقوط قصاص است.() 
جعع2» 


سؤال: ١‏ -در مواردى كه بر اساس دستور شارع مقدس. خوب شدن جراحت يا نقصعضوء ميزان ديه را تغيير مى دهد. مخارج 
وهزينه هاى درمان به عهده جانى است يامجنى عليه؟؟ ‏ جنانجه به عهده مجنى عليه باشد در مواردى كه هزينه هاى درمان بيش 
ازمقدار ديه مأخوذه استء آيا راهى براى جبران خسارات زائد بر مقدار ديه وجوددارد يا خير؟ (در اين كونه موارد جه بسا هزينه 
هاى درمان بيش از مقدار ديه مقرره باشد).”- در مواردى نظير شكستكى ستون فقرات كه ديه كامله دارد» طبق فتوايفقهاء اكر اين 
شكستكى به كونه اى معالجه شود كه اثرى از جنايت باقى نماندء جانيبايد يكصد دينار ببردازد.در اين كونه موارد فعليث درمان 
واصلاح ملاكك است يا قابليت آن؟به اين معنى كه اكر فعليت ملاكك باشد از ابتداء ديه كامله به عهده جانى قرارمى كيرد وجانى يا 
موظف به يرداخت تمام ديه مى باشد ‏ كه يس از اصلاح وخوبشدن» دينار به او يس داده مى شود ويا منتظر مى ماند كه يبس 
از معالجه. ديهمقرره ٠٠١(‏ دينار) را بيردازد. (اكر جه ذمه اش به كل ديه مشغول است).ولى اكر قابليت درمان ملاكك باشد از همان 
نقص عضو تا مدت معين خوبشود كه آن كاشف است از مقدار واقعى اثر ان جنايت؟ - بنابر اين موردى كه با هزينه ودرمان خوب 
شود يا همان ديه ثابت است ويامراجعه به حكومت وارش مى شود در آن موقع حاكم مقدار ضرر ومجنى عليه را حسابنموده همه را 
از جانى مى كيرد.” - ميزان قابليت است ولذا فقهاء مى فرمايند به اهل خبره مراجعه شود اكر كفتند خوب مى شود مقدار كم را 
بكيرد والا همان ديه را.() 


«ه» 


سؤال: بر اساس دستور شارع مقدس.ء مهلت يرداخت ديه در قتل وجراحات شبه عمد(مانند جراحات يا تلفات ناشى از تصادفات 
رانندكى) ” سال مى باشد رآيا تقاضاياعسار جانى قبل از انقضاى مهلت مقررء مسموع مى باشد يا خير؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) قاضاى اعسار تنها مسموع نيستء بلكه جهار شرط يا ينج شرط بايد باشد تاحاكم متقاضى را حجر كند.يكى از آن ها حلول 


دين است يس دين مؤجل براى سماع دعوى كافى نيست.() 
جوع 


سؤال: در مواردى كه سارق مورد عفو مسروق منه قرار ميكيرد آيا حاكم شرع بنا بهمصالحى مى تواند حد را اجراء نمايد يا خير؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه وناب از ممعزا 


جلاع» 


سؤال: در مورد سرقت مستوجب حد بفرماييد:1يا يس از شكايت مسروق منه وقبل از ثبوت جرم امكان عفو سارق توسطمسروق منه 


حد تأثير ندارد حاكمبايد اجراى حد بنمايد.( ) 
«ملمع؟» 


سؤال: حتانيحه تعزير غلاوة بر ثازياته فضاذيق ديكرى داشته باشد (؟مائند: حسءجراى نقدىئ» تراشيدن سر جرخاندن در شهره لغو 
جواز كسب ابطال كواهينامهرانند كَى» محروميت از مشاغل دولتى» ثبت سوء سابقه و...) بفرماييد:الف) آيا تعبير (التعزير دون الحد) 
فقط در خصوص تازيانه رعايت مى شود ياشامل ديكر موارد مذكور نيز مى شود؟ ب) در صورت شمول به موارد ديكرء ملاكك 
دون الحد جه مى باشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) شكيل حكومت اسلامى از ضروريات استء وشارع مقدس امضا نموده است 
آن راو اسلام اهتمام به حفظ نظام مادى ومعنوى نموده؛ واين مهم بدون در نظر كرفتنعقوبات ديكر ماندد حبس وغيره قابل تحقق 
نيست.بنابر اين تمام اين عقوبات مشروعيت دارد در صورتى كه رعايت قانون بشود, وافراد نا اهل متصدى نباشند. (كه با كمال 
تأسف دراين زمان زيادى از نا اهل ها متصدى مى باشند ووجههحكومت اسلامى را مشوه جلوه داده اند. واكّر معاندين وجهان 
كذاشته بودند همان كونه كه در اول حكومت اسلامى تشكيل شد ادامه بيدا مى كرد تحقيقا دنيا را تحت تأثير قرارمى داد ‏ وبدون 
شكك مقدمه ظهور حضرت بقيهُ الله ارواح من سواه فداه مى شد) وسيعلمالذين ظلموااى منقلب ينقلبون.() 


جوع؟» 


سؤال: عمان طور كه استحضار داريد در ياره ديه انكشتان دو قول وجود دارة:الف - تساوى انكشتان از نظر ذيه:بر اساس اين قول كه 
ميان قدماء ومتأخرين شهرت يافته وروايات جندى برآن دلالت دارندء به هر يكك از انككشتان» عشر ديه كامل تعلق مى كيرد.ب - 
تفاوت انككشت ابهام از نظر ديه با ساير انكّشتان:اصحاب اين قول كر جه به سه دسته تقسيم مى شوند وهر كدام در تعيين ديهابهام 
وساير انككشتان نظرى را بركزيده اند رُولى همككى بر متفاوت بودن ديه ابهام باغير آن اتفاق نظر دارند.صاحبان اين قول را برخى از 
قدماء مثل ابى الصلاح حلبى در كافى وابن زهرهدر غنيه وصاحب اصباح الشيعة تشكيل مى دهند. معتبره ظريف با يكى از نظراتسه 
كانه فوق هماهنكك مى باشد وشيخ در مبسوط از آن به روايت اكثر اصحاب ياد مى كند ودر خلا-ف بر مفاد آن ادعاى اجماع 
مينمايد. مرحوم خوئى همين روايت رابر مى كيزند ووجه ترجيح آن بر ساير روايات را مخالفت آن با عامه معرفى مى كند.با عنايت 
به اين كه ذو عصر تاضدر كه مشاغل متحول ود ك ركو3 شدة اسث»اشخاصى كه دجان سيب ديد كى در ناحيه انكشتان شده اند 
وداراى مشاغلى جونجراحى وخطاطىء و... هستند» اظهار مى دارند صدمه وارده» به شغل آن ها آسيبجدى رسانده است, 
بفرماييد:الف - آيا مى توان كفت تفاوت مطرح در معتبره ظريف ميان ابهام وسايرانكشتان» به خاطر تفاوت در ميزان كارائى 
آنهاست؟ب بر اين اساسء آيا مى توان از انكْسْت ابهام الغاء خصوصيت كرد واين تفاوترا در مورد ساير انككشتان نيز تعميم داد؟ 
يعنى نسبت به خسارت وارده بر انكشتان باتوجه به اهميت شغل وارزش هر انككشت عمل كنيم وبه تعيين ديه وخساراتوارده 
بيردازيم؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اقوال در مسأله جهار است:١ ‏ ماهو المشهور بين الاصحابء كه به هر يكك از انككشتان عشر 
ديه كامل تعلق مى كيرد.مدركك جند روايت صحيحه.١ ‏ آن جه شيخ در خلا-فء وابن حمزه در وسيله؛ واستاد اعظم در مبانى 
تكملهمنهاج اختيار نموده اند كه در قطع ابهام ثلث ديه يد يا يا در بقيه هر كدام سدس ديه يديا يا."1 ما عن الحلبى وآن آنكه در 
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خصوص ابهام دست ثلث ديه دست در بقيهانكشتان دست سدس ديه واما انككشتان يا در هر كدام حتى ابهام عشر ديه.؟ ابن زهره 
در غنيه وصاحب اصباح فتوى داده اند وآن آن كه ديه ابهام يد ثلث ديه يد ودر ابهام يا ثلث ديه آن - ودر بقيه عشر ديه بلا فرق 
بيخ الرعجل واليدواما روايات دو دشعه اسك دسم اول «لالكامن كقد يساوي اتكشعات ذو ديندوفرقى بين يا ودسق تست :ادامه 
جواب: دسته دوم كه خبر معتبران دسته؛ معتبره ظريف است وآن در ديه دست است فقطدلالت مى كند بر اينكه در انككشتان دست 
بين ابهام وبقيه تفاوت است در ابهام ثلثديه يد در بقيه سدس ديه.قائلين قول دوم به آن روايت استناد نموده ومختص به يد مى دانند 
كما هوظاهرها.وقائلين به قول سوم به همان روايت با الغاء خصوصيت دست وتعدى ببانموده اند.واما قول جهارم من مدركى بر آن 
بيدا نكردم ‏ واز طرفى آن قول بر بعضياحتمالات نقص درد يه وبر بعض ديككر زيادى لازم مى آيد. و جون وجهى بر الغاء 
خصوصيت نمى بينم.يس امر دائر است بين دو قولء اول» ودوم.وجون نسبت دو دسته روايات عموم خصوص مطلق استء زيرا دسته 
اول دال استبر تساوى انككشتان» ودسته دوم در خصوص ابهام مزيتى را بيان مى كند. حمل عام برخاص مى شود در نتيجه قول دوم 
اقوى است.مكر آن كه دسته دوم با اعراض اصحاب از اعتبار ساقط شود دراين صورت اقوى قولاول است.بنابر اين موردى به دو 


«<+ة» 


سؤال: در صورتى كه شخص محكوم به قصاصء عضو مماثل نداشته باشد ربفرماييد:١ ‏ با توجه به اين كه عضو ناسالم در برابر 
عضو سالم قصاص مى شود, آيا مثلاجشم كسى كه به حسب ظاهر سالم است ولى بينايى ندارد عضو ناسالم محسوبمى شود يا جنين 
فردى فاقد عضو به حساب مى آيد؟7 -اكر جانى» فاقد بينابى جشم راست باشد وجشم راست كسى را كور كرده باشدء آيا جشم 
جب او به عنوان قصاص كور مى شود يا خير؟”-اكر سلب بينايى با كندن حدقه باشد وخود جانى حدقه جشمش سالم استولى 
بينابى ندارد» هنكام قصاص تكليف جيست؟ (آيا حدقه در مقابل حدقه قصاصمى شود ونسبت به سلب بينايى ديه اخذ مى كردد يا 
حكم ديككرى دارد؟) جواب: (باسمه جلت اسمائه) جشم كسى كه بينايى ندارد عضو ناسالم استء ولى جنانجه صاحب آن 
جشمبينايى دار را كور كند ‏ مجنى عليه مى تواند جشم ديكر او كه بينايى دارد كور كند» واكرجشم ديكر او هم بينايى ندارد مجنى 
عليه مخير استء بين اخذ ديه كامله جشم» وبينقصاص در حدقه. واخذ دو ثلث يا سه ربع ديه جشم براى سلب بينايى در صورتى 
كهسلب بينايى با كندن حدقه باشد. والله العالم() 


»ن٠<١‎ 


سؤال: در مورد توبه بفرماييد:١‏ در مواردى كه توبه مسقط حد است آيا اظهار لفظ دال بر توبه از طرفمجرم براى سقوط حد كافى 
است يا بايد عملى دال بر ثبوت توبه ازاو سر زده باشد؟" ‏ در مواردى كه توبه قبل از اقامه تنه مسقط حد است آيا ثبوت توبه قبل 
ازبينه كافى است يا اظهار توبه عند الحاكم نيز بايد قبل از بتبنه باشد؟”7- آيا در توبه مسقط حدء احراز توبه لازم است يا در صورت 
شبهه توبه نيزحاكم شرع ميتواند با تمسكك به قاعده» الحدود تدرء بالشبهات» حد را اجراء نكند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ١‏ - 
ظاهر بعضى از روايات اين است كه مجرد توبه موجب سقوط حد نيست.بلكه بايد ظاهر حالش كاشف از توبه باشد.١ ‏ ولى لازم 
نيست توبه عند الحاكم باشد.٠-‏ مقتضى مفهوم خبر جميل اين است كه تا احراز توبه نشود حد ساقط نمى شود وآن خبر اخص از 


قاعدة الحدود تدرأ بالشبهات است.بناير اين در صورت شبهه اجراء حد مى شود والله العالم.() 


«17ج» 
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سؤال: جنانجه شخص مقتول از بيروان فرقه ضاله بهائيت باشد (بفرماييد:١‏ -آيا ديه دارد يا خير؟؟ در صورت مثبت بودن ياسخء 


است نه ديه.( ( 
»> 


سؤال: اكر مردى دو زن را كشته باشد واولياء آنان خواهان قصاص باشند ,بفرماييد:الف) آيا اولياء خواهان قصاص بايد جيزى به 
عنوان فاضل ديه ببردازند يا خير؟ ب) در صورت لزوم يرداخت»ء آيا بايد هر يكك از اولياء خواهان قصاصء مستقلا وجداكانه نصف 
ديه يكك مرد را بدهند يا اين كه نصف ديه يكك مردء به نسبت اولياءخواهان قصاص تقسيم مى شود؟ (مثلا اكر مردى دو زن را 
كشته است واولياء هر دوخواهان قصاص هستندء آيا بايد هر يكك از اولياء نصف ديه يكك مرد را بدهند يا 5١‏ ديه يكك مرد؟) جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) آنجه عاجلا به ذهن مى رسد بعد از مراجعه به روايات وكتب فقهيه.ولو اين مسأله بخصوص رادر آن ها 
نيافتم.اين است كه جيزى بر اولياء نيست اكر مشتركا متصدى قتل شوند.ولى اكر ولى يكى از آن دو نفر متصدى قتل شود او بايد 
نصف ديه را باولياء قاتلبدهد.وآن دومى نمى تواند از اولياء جانى نصف ديه را بككيرد» بلكه همان كونه كه فقهاءدر نظائر مسأله 
فرموده اندء از بيت المال بايد ديه آن زن يرداخت شوه. لثلا يذهب دمالمسلم هدرا.ودر مواردى مشابه نيز جند روايت به اين 


مضمومن وارد شده است واللّه العالم.( ( 
جعجن» 


سؤال: جنانجه مقتول» ورثه صغير داشته باشد ربفرماييد:الف - آيا همواره اخذ ديه از سوى اولياء صغار» اصلح به حال صغار است يا 
اينكهحسب مورد مى توان جانى را عفو ويا ازوى مطالبه قصاص نمود؟ب -آيا محدوده اختيارات ولي با قم در اين خصوص 
حقى ندارند.بلى جنانجه مصلحت اقتضاء كند ولى وقيم مى توانند ديه بككيرند يا آن كه با قاتلمصالحه كنند به كرفتن مبلغى وقاتل 


رها شود.ودر صورتى كه مصلحت تشخيص داده نشود فقهاء فرموده اند قاتل را مى توانحبس نمود تا موقع بلوغ والله العالم.() 
<هفن» 


سؤال: با عنايت به اين كه اكر شخصى دست راست ديكرى را قطع نمايدء به هنكامقصاص جنانجه جانى فاقد دست راست باشد 
دست جب او ودر صورت فقدان دستجبء ياى او قطع مى كردد زبفرماييد:آيا اين حكم در مورد يا وديكر اعضاى زوج بدن نيز 
قابل اجراء مى باشد؟ (مثلااكر جانى ياى راست ندارد وياى راست ديكرى را قطع كرده باشدء آيا اين جا نيزابتداء ياى جب وى ودر 
صورت فقدان آن» دست او قطع مى كردد؟) جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلى اين حكم در ياء وديكر اعضاء زوج بدن جارى است»ء 
جون خبرى كه متضمنبيان اين حكم است در دست علتى را بيان مى كند كه مقتضاى عموم آن علت ثبوتآن حكم در يا وديكر 
اعضاء است. والله العالم.() 


جن» 
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سؤال: در صورتى كه مجنى عليه از زنده ماندن خود مأيوس شده باشد ربفرمابيد:آيا مى توان در مورد تبديل قصاص نفس به ديه يا 
مصالحه يا عفو جانى وصيتنمايد؟ آيا جنين وصيتى نافذ خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه وصيت به نتيجه كند 


وبكويد جانى ديه بدهد يا عفو شود اين وصيت غيرمشروع است ونافذ نيست.واكر وصيت به فعل بكندء وبكلويد ورثه با جانى 
مصالحه كنند» ويا او را عفو كنند يامصالحه كنند آن وصيت نافذ است.( ) 


«لاج» 


سؤال: در باره تغليظ ديه در اشهر حرم يا مكه معظمه ,ُبفرماييد:الف) آيا تغليظ ديه مختص قتل عمد است يا شامل قتل شبه عمد 
وخطايمحض نيز مى شود؟ ب) آيا حكم مذكور مختص مسلمين است يا شامل اهل كتاب نيز مى كردد؟ ج) آيا جهل قاتل به حكم 
يا موضوعء در تغليظ ديه تأثيرى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) تغليظ ديه مختص به قتل عمد نيستء وبعضى روايات در 
قتل خطاء وارد شدهاست, وبعضى اطلاق دارد. ب) وبه مقتضى اطلاق روايات» تغليظ مختص به مسلمين نيست. ج) كما اين كه 
فرقى بين جاهل وعالم نيست.() 


<هة» 


سؤال: در مورد جراحت متلاحمه اى كه به فلج عضو مى انجامد وبا درمان مى توان ازفلج شدن ييشكيرى كردء بفرماييد:الف) آيا بر 
شخص مجروح واجب است خود را درمان نمايد؟ ب) در صورت درمان, آيا مى توان هزينه هاى افزون بر مقدار ديه راز 
جانيكرفت؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) در كلمات فقهاء نديدم تصريح به وجوب درمان.ولى بعيد نيست در مورد علم به 
اين كه مداوا موجب بيشكيرى از فلج وعدم آنموجب فلج مى شود درمان لازم باشد.نظير اضرار بنفس كه ما به قول مطلق حرام 
نمى دانيم ‏ مكر در مورد ضرر موجبهلاكت - يا فلج عضوى از اعضاء رئيسه كه معلوم است مبغوضية شرعيه آن.ودر مورد سؤال هم 
مى توان جنين كفت كه درمان لازم باشد. ب) اما هزينه درمان بعضى روايات ظهور دارد در وجوب آن بر جانى زايدا بر ديه.ولى 


فقهاء ادعاء اجماع بر عدم وجوب نموده اند.به واسطه اجماع روايت حمل مى شود بر استحباب.( ) 
«<09» 


سؤال: با توجه به اين كه ديه زن در جايى كه بيش از ثلث كل ديه باشدء به نصف تقليلمى يابد رُبفرماييد:اكر مقدار ارش» بيش از 
ثلث كل ديه باشدء آيا به نصف تقليل مى يابد؟(مثلا در جايى كه كل ديه ه ميليون تومان استء ارش " ميليون تومان بر أوردشده 
است). جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلى تقليل به نصف مى يابد ‏ زيرا ديه اعم است از مقدر ‏ وغير مقدر كه از آن تعبيربارش مى 
شود.كما اين كه فقهاء به اين معنى در فروع مختلفه تصريح نموده اند بعلاوه در بعضيروايات دارد. (جراحات النساء على النصف 


من جراحات الرجال فى كل شيئ)( ) 
«ير» 


سؤال: دربازه ماهيت ديه يفرمايبد:الق آي جعل ديه ازطرق شارع مقدس به عنوان مجازات يوده با نوعيخسارت تلقى شده 
است؟ب ‏ آيا عمد» شبه عمد يا خطاى محض بودن جنايت در ياسخ به سؤال فوق تأثيرى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اثر 


مترتب بر اين سؤال را نفهميدم به هر حال فرقى در احكام آن نيست.ولى ظاهرا مجازات نيستء جون در قتل خطاء كارى كه موجب 
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عقوبت ومجازاتباشد سر نزده است والله العالم.() 
اع 


سؤال: در مواردى كه شارع مقدس شيوه يا ابزار خاصى را در اجراى مجازات در نظر كرفته است - مانند رجم يا كشتن با شمشير - 
بفرماييد:الف - آيا شيوه يا ابزار ياد شده موضوعيت دارد؟ (به عبارت ديكر در اين كونه موارد آيا هدف شارع مقدس فقط ازهاق 
روح است ولو با استفاده از ابزار نوين رياازهاق روح به شيوه يا ابزار منصوص ضرورت دارد) ب در صورت موضوعيت داشتن» 
جنانجه اجراى رجم يا مجازات هايى نظيرمجازات لواط با شيوه هاى منصوص در شرائطى خاص به مصلحت اسلام ونظام مقدس 
اسلامى نباشد ‏ مثلا وهن اسلام ومسلمين باشد يا جهره خشنى از اسلام يانظام اسلامى را نشان دهد ‏ آيا مى توان ضمن اجراى اصل 
حكم قتل - شيوهاجراى آن را تغيير داد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) ظاهر ادله اين است كه جميع قيودى كه شارع مقدس 
در موضوع حكم اخذنمايد موضوعيت دارد وحمل بر طريقيت خلاائف اصل است. ب) ولى جنانجه آن حكم مزاحم با اهم شود. 
مانند وهن اسلام ومسلمينء قهرامانند جميع موارد تزاحم» اهم مقدم است وآن حكم مهم ساقط مى شود.ولذا به نظر من در اين زمان 
جنانجه با نظر مراجع تقليد؛ با استفاده از ولايت فقيه كهمراد مجتهد جامع الشرائط استء اعم از رهبر وغيره آن شيوه اى كه موجب 


وهن مى شودتغيير داده شود والله العالم.() 
مي 


سؤال: در باره محكوم به قصاصى كه به درخواست اولياء دم حلق آويز شده وهنوز جاننسيرده استء بفرماييد:الف -اكر در اين 
مرحله برخى از اولياء دم قاتل را عفو كنندء آيا بايد اجرايحكم را متوقف كرد يا متوقف كردن آن نيازمند به رضايت همه 
آنهاست؟ب -اكر در اين مرحله» عفو به صورت مشروط ومعلق -نه منجز انجام كيرد.حكم جيست؟ج در صورت توقف اجراى 
حكم وبهبود قاتل رُاكر اولياء خواهان قصاص سهمالديه عفو كنندكان را بيردازند ,آيا مى توان مجددا وى را اعدام نمود؟د -اكر 
اين وضع جندين مرتبه تكرار شود» تكليف جيست؟ه ‏ ضمنا خسارت ها وآسيب هايى كه در اثر اجراى اول حكم در مرحله قبل 
برجانى وارد شده؛ با كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) جون در صورت تعدد هر كدام از آن ها مى توانند قصاص كنند با 
ضمان حصهديكران از ديه در صورت عدم رضايت آنان به قصاص.در مورد سؤال بايد به بقيه اولياء ابلاغ شود عفو بعضى را - 
جنانجه حصه عفو كنندهادامه جواب: را از ديه قبول كنند» مى توان حكم را اجراء نمود وقصاص را انجام داد والا-اجراى 
حكممتوقف مى شود. ب) در اين حكم فرقى بين عفو معلق ومنجز نيست. ج) ودر فرض توقف اجراء حكم. اكر اولياء خواهان 
قصاص سهم الديه عفو كنند كان رابيردازند مى توان مجددا او را اعدام كرد.د) ولو جند مرتبه تكرار شود.ه) وخسارت ها وآسيب 


هائى كه در اثر اجراء اول حكم در مرحله قبل بر جانى واردشده جون بر حسب انجام وظيفه بوده است بر هيج كس ضمان ندارد.() 
354 


سؤال: آيا مجازات معاوقت د رقتل عمله همجون قتل عمد دق الئاس است وقابلكذشت از سو اولياء دم يا حق الله است وعفو 
در قتل قابل كذشت است من نديدم»ومقتضاى اصل اولى آن است كه قابل كذشت نيستورهبر هم در اين مقام خصوصيتى 


نداردءولى مى توان استدلال نمود براين كه قابل عفو است به اولويت وتنقيح مناطء بهاين طريق كه مجازات جنين شخصى به 
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واسطه كمكك به قتل استء واككر اصل قابلكذشت باشد (كه هست) به طريق اولى فرع هم قابل ككذشت است.() 
6 وي 


سؤال: با توجه به اين كه طبق فتواى مشهور فقهاء ديه اهل كتاب ‏ كافر ذمى هشتصد درم است يا اقليت زرتشتى نيز مشمول اين 
حكم خواهند بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) روايات كثيره صريح است در اين كه مجوس در ديه مانند يهود ونصارى مى 
باشند»فقط يكك روايت دلالت دارد بر اين كه ديه آن ها كمتر است از ديه اهل كتاب»؛ وآنروايت را كسى عمل نكرده است.به هر 


حال اقليت زرتشتى كه همان مجوسند مشمول حكم مذكور مى باشند.() 
<ه0» 


سؤال: جنانجه دليل اثبات جرم, منحصر به نظريه كارشناس - مانند كارشناسانكشت نككارى يا يزشكى قانونى ‏ باشد, بفرماييد:الف) 
آيا از نظر شرعى جنين دليلى حجيت دارد؟ ب) در صورت حجيتء آيا دليل مستقلى محسوب مى شود يا حجيت آن منوطبه داشتن 
شرايط بنه است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) جنانجه دليل مذكور موجب علم شود حجيت دارد. والا در غير باب قصاص 
وديات از باب رجوع به اهل خبره بناء عقلاء بر حجيت آن است.ودر خصوص باب قصاصء وحدود. وديات شارع مقدس جون 
منحصر كرده استآان ها را به بينه واقرار يس قهرا ردع از آن نموده است.يس در غير آن ابواب حجيت دارد. ودر آن ابواب ندارد. 
ب) در موارد حجيت شرائط بينه معتبر نيستء زيرا حجيت بينه در خبر حسى است نهخبر حدسى وحجيت قول اهل خبره در خبر 


حدسى است.() 
52220 


سؤال: در باره لزوم تأخير اجراى حد يا قصاص زن شيرده: بفرماييد:الف) ايا اين حكمء مادر رضاعى را نيز شامل مى شود؟ ب) در 
فرض شمولء بين امكان وعدم امكان حايكزينى دايه اى ديككر يا شيرخشكك يا شير حيوان ‏ تفاوتى وجود دارد؟ ج) در صورت 
امكان جايكزينى» يافتن دايه وظيفه حاكم شرع است يا وليطفل؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) روايات داله بر تأخير اجراء حد 
زن شيرده مختص است به مادر نسبى» دايه رانمى كيرد.ولى به واسطه عموم علت در روايات قصاص ورجم. مى توان استدلال بر 
تأخير دردايه نمود» همان كونه كه فقهاء در اجراى حد غير رجم در صورت خوف تلف تمسكك به عموم علت نموده اند بر تأخير» تا 
يافتن دايه» ويا جايكزين ديكر. ب) جون روايات مقيد شده است به آن كه جايكزين نباشد.قهرا در مورد سؤال نيز همين قيد را مى 
نماييم. ج) يافتن دايه يا جايكزين ديكر وظيفه ولى طفل است نه حاكم شرع.() 


اي 


سؤال: در صورت علم اجمالى به وجود قاتل در بين افراد محدود ومعينء بفرماييد:الف) آيا قاضى مى تواند براى تعيين قاتل واجراى 
قصاص از قرعه استفادهنمايد؟ ب) در صورت منفى بودن ياسخ ولزوم يرداخت ديه. جه كسى بايد ديه رابيردازد ونحوه يرداخت آن 
جكرنه شواهذد بوة؟ جوات: (باسمه جلت اسمائه) الف) جنائحه مندغى ييثه اقامه تماد بر قتل يكى از أن هاء .عمل به آن مى شود 
والااز آن ها مطالبه بينه مى كنند بر عدم كونه قاتلا.اكر همه اقامه بينه نمودند دعوى ساقط مى شود والا بر مدعى قسامه ثابت مى 


شود.واكر رد كرد قسامه را بر هر كدام از آن ها قسامه ثابت مى شود.واكر نكول كردند ديه ثابت مى شود وتوزيع مى نمايند بر 
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افرافوقة اكز مدفى فاه آووف كه وكن ان آأنّ ها قاقا :اث اقصاض سافظ افوا اد انكس ارد يامتتفاى 'زواناك «الديز 
ثبوت ديه بر متهمين به قتل ب) وآن ديه توزيع مى شود بر همه اطرافء به مقتضاى قاعده عدل وانصافبه هر تقدير قرعه مورد 


ندارد.( ( 
جني 


سؤال: با عنايت به اين كه در صورت ثبوت جرم مستوجب رجم با اقرار» اكر هنكاماجراى مجازات رجم, مجرم از حفره فرار كند 
نبايد بركردانده شود ربفرماييد:الف - آيا در اين حكم بين موردى كه يس از آغاز رجم هنوز ستككى به وياصابت نكرده با موردى 
كه سنكك به وى اصابت كرده تفاوتى وجود دارد؟ب -اكر مجرم يس از قرار داده شدن در حفره وقبل از يرتاب سنكك فرار كندرآيا 
مشمول حكم فوق خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) سه دسته روايات است در مقام ما در فقه الصادق نوشته ايم.مقتضاى 
جمع بين روايات اين است كه:اكر جرم با بينه ثابت شود بايد بركردانده شود مطلقا.واكر با اقرار ثابت شود جنانجه قبل از يرتاب 
سنكك يا يس از آن وقبل از اصابتسنكك فرار كند بايد بركردانده شود.وجنانجه يس از اصابت ولو يكك سنكك باشد بركردانده نمى 


شود.( ( 
280 


سؤال: با توجه به جريان قاعده قرعه در شبهات موضوعيه ,ُبفرماييد:الف) آيا اين قاعده به امور حقوقى اختصاص دارد يا شبهات 
موضوعيه در امورجزائى را نيز در بر مى كيرد؟ (به عنوان مثشال در موردى كه علم اجمالى به وجود قاتلبين دو يا جند نفر باشدء آيا 
مى توان با تمسكك به قرعه حسب مورد» حكم قصاص ياديه را اجراء نمود؟) ب) در فرض جريان اين قاعده در امور جزائىء آيا در 
تمام ابواب حدود»ءقصاصء ديات وتعزيرات جارى است يا به باب خاصى از جزائيات اختصاص دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
قاعده قرعه در ١‏ مورد مى توان اعمال نمود.يكى مورد تزاحم حقوق كه وظيفه خاصى در آن مورد تعيين نشده باشدء واحتياطهم 
ممكن نباشد.دومى مورد تعارض بينتين بعد فرض عدم مرجحات منصوصه.اما مورد علم اجمالى به وجود قاتل بين دو نفر.ادامه 
جواب: جنانجه هر دو منكر قتل باشند وبينه هم بر قاتل بودن هيج كدام نباشد» لوث همنباشد كه مورد قسامه شود» قصاص ساقط 
استءوديه به نظر من بالمناصفة بين آن ها تقسيم مى شود.واكر بر قاتل بودن هر كدام بينه قائم شده باشد.در صورتى كه يكى از دو 
بينه ارجح باشد از حيث عدالت يا زيادى شهود آن مقدماست.واكر مساوى باشند قاعده قرعه محكم است وبا قرعه قاتل تعيين مى 
شود.واكر بر قاتل بودن يكى از آن ها بينه قائم شود. وديكرى اقرار به قتل بنمايد» وليدم مى تواند مشهود عليه را بكشد» ومقر نصف 
ديه را به ورثه او بدهدء ومى تواند مقر رابكشد.واكر هر كدام اقرار كند كه او قاتل استء ولى مخير است در تصديق هر كدام 


كهبخواهد.() 
٠‏ /ا» 


سؤال: در باره قاعده درء بفرماييد:الف) آيا اين قاعده به باب حدود اختصاص دارد يا شامل ابواب قصاصء ديات وتعزيرات نيز مى 
شود؟ ب) معيار در عدم اجراى حد جيست؟ (شكك در حليت» تو هم جواز عمل» صرفظن به اباحه ‏ ولو غير معتبر - يا عدم علم به 
حرمت؟) ج) محل عروض شبهه در قاعده درء كيست؟ قاضىء مرتكب عمل يا هر دو؟د) آيا شبهات موضوعيه» حكميه؛» شبهه عمد 


وغير عمد؛ اكراه؛ اجبار» نسيان و... مشمول اين قاعده مى شود؟ ه) در فرض شمول شبهات حكميه؛ آيا بين جاهل قاصر ومقصر 
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تفاوتى وجوددارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) قاعده درأ شامل باب قصاص نيز مى شود. ولى شامل باب ديه وتعزيرنمى 
شود. ب) وميزان در شبهه عدم علم به حرمت است. ج) ومحل عروض مرتكب عمل است.د) وفرقى نيست بين شبهه موضوعيه 


وشبهه حكميه.ه) ودر شبهه حكميه بين قاصر ومقصر تفاوتى وجود ندارد.() 
1/قع» 


سؤال: در صورتى كه يس از اجراى مجازات رجم. به زعم اين كه مجرم به قتل رسيده»جسد وى به سردخانه منتقل شود ولى بر 
حسب اتفاق علائم حياتى در او مشاه دهشود ويس از معالجه سلامت خود را باز يابد رُبفرماييد:الف) آيا صرف صدق عنوان رجم 
ولو به قتل محكوم نيانجامد كفايت مى كند (تادر نتيجه نيازى به اجراى مجدد حكم نباشد) يا جون قتل از طريق رجم موضوعيت 
دارد بايد مجددا حكم رجم رادر مورد وى به مرحله اجراء كذاشت؟ ب) در فرض دوم, آيا مجرم مى تواند ديه جراحات وارده در 
اثر اجراى حكم درمرتبه اول را مطالبه نمايد؟ ج) در صورت مثبت بودن ياسخ, يرداخت ديه به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) الف) در زنا اهل كتاب به مسلمه ‏ ودر زنا به محارم ‏ ودر لواط تصريح به قتل شدهاست.ودر زنا محصن ومحصنه تصريح 
به قتل نشده استء ولى متفاهم عرفى از رجمادامه جواب: همان رجم است تا حد موت بعلاوه روايتى در غسل ميت است صريح در 
اين كه مرجوم ومرجومه تا حد موت بايدرجم بشوند.به هر حال صدق رجم كافى نيست ولذا با بينه اككر جرم ثابت شود يس از 
صدق رجماكر فرار كند مجرمء دستور داده شده است كه بركردانده شود براى رجم.بنابر اين در مورد سؤال بايد مجددا حكم رجم 
در مورد وى به مرحله اجراء كذاشتهشود. ب) ديه هم لازم نيست جون كسى عملى انجام نداده كه موجب ضمان بشود.در خصوص 
مورد قصاص كه ولى دم متصدى باشد روايتى هست كه اكر كمان بهمردن كرد واو را رها نمود وكان به رمق - يس از معالجه 
سلامية عتره .را باز ياقك:دلالت كاوة ير ابن كدولى تمن تواقد بكشد اوروا مكر أن كد قضاض آة عمل قبل قوفولن اقب ة ماله 


/وض» 


سؤال: يسر بجه يانزده ساله اى كه شب هنكام يس از بيدار شدن از خواب فرد اجنبيرا به صورت برهنه با مادرش در اتاق خواب مى 
بيند, با اين اعتقاد كه فرد خائن ومتجاوز به ناموس بايد كشته شود. فرد مزبور را كه مبادرت به فرار نموده به قتلمى رساند.لازم به 
ذكر است زن مدعى است كه اولا: با تهديد فرد مقتول مبنى بر آبروريزياو در صورت تن ندادن به رابطه» مجبور به باز كردن درب 
منزل به روى او شده است.ثانيا: رابطه نامشروع در حد كمتر از زنا بوده است.با توجه به فرض فوق بفرماييد:الف) قثل ارتكابى 
توسط نامبرده با اعتقاد به لزوم كشتن اينكونه افراد مشمولكدام يكك از عناوين قتل عمد يا شبه عمد مى شود؟ ب) با توجه به ادعاى 
زن مبنى براين كه از روى تهديد مجبور به برقرارى رابطهبا اجنبى شده استء آيا عمل ارتكابى از سوى فرزند تازه بالغ وى مى 
تواند مشمولعنوان دفاع از ناموس ودر نتيجه عدم شمول ادله قتل عمد در مورد وى باشد؟ ج) با توجه به اين كه اطلاعات فقهى 
نوجوان در احكام شرعى كم بوده؛ آيا جهلوى به مسأله مى تواند رافع مسؤوليت باشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه مرد 
ببيند كه اجنبى با زن او جماع مى كندء مى تواند او را بكشد وجيزى براو نيست.ونيز اكر كسى ببيند اجنبى اراده جماع يا مادون آن 
رابا يكى از بستكان او را داردءبايد دفاع كند» جنانجه در ضمن دفاع او را بكشد يعنى دفاع متوقف بر قتل باشد قتل اوجائز ودم او 
هدر استء در غير اين دو مورد قتل جائز نيست.الف) جون عمل اين نوجوان مشمول يكى از اين دو مورد نيست.يس كشتن او جائز 
نبوده است. ب) وجون اين نوجوان اعتقاد به جواز قتل داشته است (كه البته بايد اعتقاد خود رااثبات كند والا در ظاهر قتل عمد 
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است) قتل او موجب قصاص نمى شود؛ بلكه حكم قتلشبه عمد دارد وبايد ديه ببردازد. ج) وجهل او به مسأله رافع قصاص است نه 


ديه.( ) 
لل 


سؤال: در باره قصاص نفس يا طرفء بفرماييد:الف) آيا ولى امر مى تواند بر خلاف درخواست ولى دم يا مجنى عليه بنا بهمصالحى 
قصاص را به ديه تبديل نمايد؟ ب) جنانجه ياسخ مثبت بشادء با توجه به اين كه طبق فتواى مشهورء قصاصتنها در صورت رضايت 
جانى به ديه تبديل مى شود آيا مى توان عليرغم درخواستجانى قصاص را به ديه تبديل نمود؟ ج) در صورت مثبت بودن ياسخ» 


از ولى دم.يا مجنى عليه وجانى.به عبارت ديكر با تراضى طرفين قصاص مبدل مى شود به ديهبه ولى امر مربوط نيست.() 
جع /ع» 


سؤال: در موارد ذيل كه جرح وقتل به طور عمد يا غير عمد توسط يكك نفر صورتمى يذيرد؛ آيا حسب مورد قصاص طرف در 
قصاص نفس وديه عضو در ديه نفستداخل مى كند؟الف) جرح وقتل با ضربه واحد انجام شود. ب) جرح وقتل با دو ضربه يا ببشتر 
انجام شود. (در اين فرض ممكن استضربات متعدد در زمان هاى متفرق يا متوالى انجام شود). جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) 
جنانجه دو جنايت جرح وقتل با ضربه واحده باشد. قصاص طرف در قصاصنفسء وديه عضو در ديه نفس تداخل مى كند. ب) 
وجنانجه جرح وقتل با دو ضربه يا بيشتر انجام شود.در صورتى كه موت مستند به هر دو باشد تداخل مى كنند.ودر صورتى كه 
فاصله بين ضربات زمانا زياد باشد تداخل نمى كنند.واما در صورتى كه ضربات متوالى انجام شود وموت مستند به هر دو نباشد ‏ در 


ديهتداخل مى شود ولى در قصاص تداخل نمى شود.بلكه اول قصاص طرف مى شود بعد قصاص نفس.() 
/ا)» 


سؤال: در خصوص استيفاى قصاص عضو يا نفس بفرماييد:الف) آيا اجراى اين حق» فوريت دارد يا مى توان بدون عذر آن را به 
تأخيرانداخت؟ ب) با عنايت به فرض فوقء اكر جند نفر با مشاركت مساوى مرتكب جنايتشوند» آيا ولى دم يا مجنى عليه مى تواند 
در مورد بعضى فورا تصميم به قصاصء عفويا مصالحه بككيرد اما در مورد بعض ديككر اتخاذ تصميم را به آينده موكول نمايد؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) قطع نظر از اين كه فوريت خلاف اصل استءرواياتى دال است بر استحباب عفو ومدارا با جانى 
واولياء او.از مجموع آن ها به ضميمه آن كه قصاص حقى است كه صاحب آن مى تواند از آنبككذرد؛ استفاده مى شود كه بدون 
عذر هم مى شود تأخير انداخت. ب) بنابر اين ولى دم يا مجنى عليه ميتواند در مورد بعضى تصميم به قصاص ياعفو بككيرد» ودر 
مورد بعضى ديكر اتخاذ تصميم را به آينده موكول كند.() 


/اع» 


سؤال: اكر دندان طبيعى يا مصنوعى فردى. در اثر ايراد صدمه عمدى يا غير عمديشكسته شود. جنان جه شكسته شدن دندان در 
زيبائى جهره مصدوم يا لحن سختكفتن وى تأثير منفى داشته باشدء بفرماييد:آيا مجنى عليه ميتواند حسب مورد علاوه بر قصاصء ديه 


ياخسارت وبراى ازبين رفتن زيبائى جهره يا تأثير منفى در لحن كفتار» ارش بكيرد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) از جنين امور در 
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كتاب قصاص تعبير به ديات المنافع شده است.در جمله اى از موارد تعيين شده است مقدار ديه.در بقيه منوط به نظر حاكم است با 


ملاحظه خصوصيات.مسأله مورد سؤال از آن موارد است بناير اين ارش ثابت است.( ) 
جلا/ا» 


سؤال: در مواردى كه محكوم بايد اعدام شودء بفرماييد:الف) آيا قاضى (حاكم شرع) مى تواند صرف نظر از نوع جرم ارتكابى؛ در 
هرموردى بنا به صلاح ديد خود براى عبرت كرفتن مردم وباز داشتن آنان از ارتكابجرم؛ حكم كند كه جنازه محكوم مدتى در ملا 
عام قرار داده شود؟ ب) در صورت منفى بودن ياسخء آيا نوع جرم ارتكابى مى تواند مجوزى برايعمل فوق باشد؟ (به عنوان مثال 
مرتكب قتل فجيعى شده ويا جند نفر را به قتل رسانده است.) ج) آيا طبق نظر قاضى (حاكم شرع) مى توان قبل از اجراى حكم 
اعدام» محكومرا مدتى در معرض ديد عموم قرار داد؟د) آيا در موارد فوق» بين حد» قصاص وتعزير (بنا بر جواز قتل از باب 
تعزير) تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) كسى كه محكوم به اعدام شده استء جنازه او را در ملا عام قرار 
دادن هتكحرمت واهانت نيستء بعلاوه موجب عبرت ديكران مى شود ومصالح ديكرى هم دارد.ودر باب حدود رواياتى است دال 
بر استحباب اعلام الناس به حضور محل اجراء حد.از مجموع اين ها استفاده مى شود جواز اين عمل. ج) بنابر اين محكوم را قبل از 


اعدام در معرض ديد عموم قرار دادن مانعى ندارد.د) ودر اين حكم بين حد وقصاص تفاوتى نيست.( ) 
م/م 


سؤال: در خصوص حد قتل در لواط بفرماييد:الف) آيا احصان از شرائط لازم براى اين مجازات مى باشد؟ ب) در صورت مثبت 
بودن ياسخ, آيا در اين حكم بين فاعل ومفعول تفاوتيوجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در مفعول احصان شرط نيست 


قطعا.در فاعل تا حال مطمثن بودم بغدم اشتراط.ولى فعلا مختصر ترديدى بيدا شده است.() 
دولل 


سؤال: در صورتى كه شخصى مالى را به صورت نسيه يا اقساط بفروشد وقبل ازتحويل به خريدار آن را مجددا از او به مبلغ كمترى 
به صورت نقد خريدارى نمايدءبفرماييد:الف) آيا معامله فوق ربوى است؟ ب) در صورت مثبت بودن ياسخ, آيا محكوم به بطلان 
است؟ ج) هر كاه مورد معامله به صورت كلى يا كلى در معين باشدء آيا تعيين يا عدمتعيين مصداق كالاى فروخته شده تأثيرى در 
صحت يا بطلان معامله دارد؟د) قصد اولى فروشنده بر خريد مجدد مبيع به مبلغ كمتر» به صورت نقد جهاثرى در صحت يا بطلان 
معامله مى تواند داشته باشد؟ه) آيا فرقى بين تصريح وعدم تصريح قصد وجود دارد؟و) در صورت مثبت بودن ياسخ, هر كاه 
خريدار بدون تصريح فروشنده از قرائن»علم به قصد مذكور ييدا كند» جه اثرى بر حكم معامله دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
الف) معامله فوق ربوى نيست. ب) جنانجه شرط نكند در بيع اول بيع ببايع را معامله صحيح استء جه مبيع مكيلويا موزون باشد» جه 
نباشد.بلى در صورتى كه مكيل يا موزون باشد معامله مكروه است.د) قصد مجرد تأثيرى ندارد.ه) جنانجه شرط كند بيع ببايع را قبل 
حلول اجل معامله باطل است.و) جنانجه قرائن موجب علم به قصد از قبيل شرط ضمنى باشدء معامله باطل است.والا صحيح.() 


»م4٠<‎ 


سؤال: با توجه به عدم جواز قصاص مسلمان در برابر كافر» بفرماييد:الف) آيا اسلام آوردن قاتل يس از ارتكاب قتلء مانع از اجراى 
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قصاص ميشود؟ ب) بر فرض مثبت بودن» ياسخ رآيا بين اسلام آوردن ظاهرى (به انككيزه فرار ازقصاص) با اسلام واقعى (قلبى) 
تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) ظاهر روايات داله براين كه مسلم لايقتل بالكافر اين است كه ميزان اسلام 
حالقصاص است نه حال قتل.ودر فرض سؤال جون قاتل در حال قصاص مسلمان است قصاص نمى شود. ب) ومقتضاى اطلاق 
رواياتى كه اشاره شدء مانند حديث جبّ اين استء كه بيناسلام ظاهرى - وقلبى ‏ تفاوتى نيست.ولى مقتضاى عموم علتى كه در 
روايتى كه در مسأله ذمى كه زنا به مسلمه نمودهاست موقع اجراء حد مسلمان شدء امام (ع) فرمود اين اسلام فايده ندارد» وتعليل به 


آن فرمود.اين است كه در مقام بككوييم اسلام ظاهرى براى فرار از قصاص فايده ندارد.() 
«ام» 


سؤال: در مواردى نظير قتل خطاى محض كه بنا بر قول مشهورء ديه ظرف ” سال وهر سال ثلث آن بايد يرداخت شود ,با عنايت به 
اين كه بر اساس فتواى تعداد زيادياز فقهاى عظام ملاكك محاسبه قيمت يوم الاداء مى باشد رُبفرماييد:در محاسبه ثلث در صورت 
تعذّر از اعيان شش كانه جكونه بايد عمل كرد؟ (آيااز ابتداء قيمت كل ديه بر اساس نرخ روز محاسبه مى شود وجانى در هر سال 
ملزم به يرداخت ثلث همان قيمت است ريا اين كه در يرداخت هر ثلثء قيمت يوم الاداءهمان ثلث ملا-كك استء يعنى در هر سال 
بايد با توجه به قيمت سوقيه همان سالء.ثلث ديه را محاسبه ويرداخت نمايد؟) جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون در باب ضمان وما 
شابهه نفس عين در عهده مديون است.بنابر اين در هر سال ثلث اعيان شش كانه در عهده است.يس بايد قيمت يوم الاداء محاسبه 


شود.( ) 
2 


سؤال: با توجه به قاعده «البينة على المدعى واليمين على من انكر» وبا عنايت بهحديث شريف الا يمين فى حد) بفرماييد:الف) در 
صورت فقدان بينه واقرار در دعاوى كيفرى آيا شاكى مى تواند از متهمتقاضاى قسم نمايد؟ ب) در صورت مثبت بودن ياسخ؛ در 
صورت نكول متهم ورد قسم به شاكى آيا باقسم شاكى مى توان نام برده را به مجازات مقرر محكوم نمود؟ ج) جنان جه متهم عمل 
ارتكابى را انكار نمايد وبككويد اكر شاكى قسم ياد كندمسؤوليت آن را مى يذيرم؛ آيا به استناد حلف شاكى ميتوان متهم را به 
مجازاتجرم ارتكابى محكوم نمود؟د) در صورت مثبت بودن ياسخ, آيا در جرائمى مانند سرقت كه داراى جنبهحق اللهى وحق 
الناسى ميباشدء از جهت اثبات جنبه مالى وكيفرى تفاوتى وجوددارد؟ه) در فرض فوقء آيا بين حدود» قصاصء ديات وتعزيرات 
تفاوتى هست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) در دعاوى كيفرى قسم مورد ندارد جه قسم مدعى عليه وجه قسم شاكى 
ومدعى. ب) بنابر اين همان كونه كه شاكى نميتواند از متهم تقاضاى قسم كند -رد قسمهم به شاكى اثر ندارد. ج) و كفتن متهم كه 
در صورت قسم شاكى مسؤوليت را مييذيرم ملزم نيست.د) بلى جنانجه مدعى به دو اثر داشته باشد ‏ حق الله تعالى ‏ وحق الناس - 
مثلسرقت كه دو اثر دارد رد مال كه حت آدمى است وقطع يد كه حق الله است.كه نسبت به اثر اول جنانجه متهم قسم بخورد با 
نبودن بينه ثابت نميشودواكر نكول نمود وشاكى قسم بخورد ثابت ميشود.ولى قسم نسبت بحق الله تعالى اثر ندارد» وتفكيكك بين دو 


اثر مانعى ندارد.ه) ودر اين حكم بين قصاص وحدود وديات تفاوتى نيست.() 
41 


سؤال: در مورد قسامه بفرماييد:آيا كسانى كه در زمان وقوع قتل» عاقل نبوده يا غير بالغ بوده اند (كودك يامراهق) اما هنكام اجراى 
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قسامه عاقل وبالغ شده اند ميتوانند جهت اداى سوكنددر اين مراسم شركت كنند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) به مقتضاى قاعده 
مى تواند» وخبرى يا قولى كه دلالت كند براين كه نميتواندنيافتم بلكه از رواياتى كه در شهادت به قتل است ميتوان حكم مقام را 
استفاده كرد.( ) 


جعم» 


سؤال: هر كاه زوجه از ايفاى وظايف زوجيت خوددارى نمايد ناشزه بوده ومستحقنفقه نخواهد بود. ليكن در صورتى كه شوهر از 
انجام وظايف زوجيت سر باز زند بهكونه اى كه زوجه اش را معلقه قرار دهد بفرماييد:الف) آيا ميتوان حكم به نشوز زوج كرد؟ 
ب) در صورت مثبت بودن ياسخ جه آثارى بر آن مترتب است؟ ج) آيا زوجه ميتواند در اين صورت از داد كاه تقاضاى طلاءق 
نموده ودادكاه نيزير اين اساس حكم به طلاق زوجه دهد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در فرض سؤال مرد ناشز استء وحكم نشوز 
مرد عبارت از الزام حاكم شرع است او رابه انجام وظائف» ودر خصوص مورد امتناع از انفاق وعدم امكان انفاق حاكم از اموال 
او.حاكم شرع ميتواند طلاق دهد ‏ بعد از مراجعه زن ودرخواست طلاءق.واما در مورد معلقه قرار دادن زوجه بعدم انجام وظيفه 
زناشوئى حتى بعد از جهارماه؛ يا در مورد اشتهاء زن» وعدم تمكن از صبر در صورت مراجعه به حاكم وثبوت نزد او -حاكم او را 
ميتواند تعزير كندء واو را مجبور كند به طلاق اكر امتناع از انجام عملزناشوئى نمايد.به عبارت ديكر او را مخير مى كند بين انجام 


وظيفه يا طلاق.واين طلاق اجبارى صحيح است.ودر صورت نبودن حاكم شرع عدول مؤمنين اين عمل را انجام مى دهند.() 
همل 


سؤال:جنان جه از شخصى فيلم» عكس ومجلات مبتذل كشف وبراى محكمه ثابتشود كه نككهدارى واستفاده از آن ها منحصرا به 
منظور رفع ضعف قوه جنسى وى درارتباط با همسرش بوده وهيج كونه اشاعه فحشاء وسوء استفاده ديكران را در برنداشته استء 
بفرماييد:آيا نككهدارى واستفاده فوق الذكرء جرم موجب تعزير است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) | خصوصياتى كه مرقوم شده 


جم 


سؤال: هر كاه در ازدواج موقت يكى از اسباب طلاق حاكم محقق كردد (مثلا زوج مفقود الاثر شده ويا زوجه مواجه با عسر وحرج 
كردد وشوهر نيز حاضر به بخشيدن مدت نباشد) آيا زن ميتواند از داد كاه تقاضاى فسخ متعه را با بخشيدن مدت باقيمانده بنمايد؟ 


مختص است به ازدواج دائم.ولى به ضميمه تنقيح مناط واولويت قطعيه همين حكم در متعه جارى است.() 
لالم » 


سؤال: در صورتى كه خريد منزل مسكونى مطابق شأنء از وجوهى باشد كه به انحاء مختلف ‏ كلاهبردارى» قرض وغيره -از مردم 
كرفته شده ويااين كه آن وجوه بهصورت وديعه نزد او بوده ربفرماييد:الف) آيا منزل مسكونى مطابق با شأنء مطلقا از جمله 
مستثنيات دينمحسوب مى شود؟ ب) در صورتى كه خريد خانه به قصد فرار از دين يا به قصد عدم رد وجوهمتعلق به ديكران باشد: 
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صورتى كه شخص از ابتدا به قصد خريد واحد مسكونى اقدام به اخذوجوه تحت عناوين مختلف نموده با صورتى كه بعد از اخذ 
وجوه وبه قصد فرار ازدين اقدام كرده؛ تفاوتى وجود دارد؟ه) هر كاه طلب مزبور مهريه زوجه باشد آيا مشار اليها مى تواند منزل 
مسكونيرا جهت استيفاى حق خود توقيف كند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) از جمله مستثنيات دين منزل مسكونى مورد 
احتياج استء كه بدون آنشخص در اعاشه به عسر وحرج ومشقت مبتلا ميشود - نه خانه مطابق شأن وشرف. ب) بنابر اين خريد خانه 
اكر براى رفع احتياجات نباشد وبراى فرار از دين وغيره باشد جائز نيست.واكر خريد بعد از حجر حاكم باشد ‏ جنانجه بعين مال خود 
بخرد صحيح نيست.وجنانجه بذمه بخرد يا قرض كند وخانه بخرد معامله صحيح است.ولى قرض دهنده وفروشنده با بقيه طلب كارها 
شريكك نميشوند در اموالموجوده او. ج) در فرض صحت معامله نميتوان آن را به نفع طلب كاران به فروش رسانيد.د) وبين موارد 


تفاوتى وجود ندارد.ه) منزل مسكونى مورد حاجت را زوجه نميتواند جهت استيفاء مهريه خود توقيفكند.() 
مم » 


سؤال: به نظر حضرت عالى دختران در جه سنى به بلوغ ميرسند؟ وآيا 4 سال تمامموضوعيت دارد يا مثل مرحوم صاحب جواهر 
(درج *؟ ص 6) آن را اماره براى بلوغطبيعى ميدانيد جنانجه از نظر مرحوم شيخ طوسى وقاضى ابن برّاح؛ محقق حلى.علامه حلى 
وشهيد اول نيز اين مسألهُ استفاده ميشود.خلاصه اين كه آيا بلوغ يكك مسأله تعبدى وفقهى است يا اين كه يكك موضوعخارجى است 
وعلائم وامارات بيان شده از طرف شارع مقدس از قبيل سن, احتلاموحيض و... موضوعيت ندراند. جواب: (باسمه جلت اسمائه) بر 
حسب روايات معمول بها بين الاصحابء دختر با تمام شدن 4 سال قمرى بالغهميشود. وميزان در احكام بلوغ به حسب سن 4 سال 


<4م» 


سؤال: با توجه به آيات وروايات باب آيا روايات 4 سال در بلوغ موضوعيت دارد يا خير؟ثانيا آيا 9 سالكى را در بلوغ اماره تعبدى 
ميدانيد يا خير؟ثالثا با توجه به تعارض روايات 4 سالكى با روايت ٠١‏ سالككى و ١١‏ سال خصوصابا موثقه عمار ساباطى (وسائل 
الشيعه ج ١‏ ص “7 باب 5 ج 1) وبا توجه به عدمتطابق آن ها با واقعيات خارجى (حيض نشدن دختر در 4 سالككى) نظر مباركك را 
درصورت مصلحت صريحا در باب بلوغ دختران بيان فرماييد. جواب: (باسمه جلت اسمائه) مستفاد از روايات موضوعيت نه سالكى 
است وتعبدى است.وروايات ١8‏ مختص به يسران است به واسطه تعبير بصبى وصبيان ‏ جون دختر راصبيه ميكويند وجمعش صبايا 
است.واما روايات ١١‏ سال آنجه ممكن است به آن استدلال نمود خصوص موثئقه عماراست وآن خبر اولا معارض با روايات كثيره 
ديكر است كه آن ها اكثر واشهر است قهرامقدم ميشوند.وثانيا خود خبر معرض عنه اصحاب است واز حجيت ساقط.بعلاوه روايات 
عمار غالبا از حيث متن مخدوش استء. به هر حال در مقابل رواياتمعتبره كثيره معمول بها به اين جمله از خبر عمار نميشود عمل 


نمود.وبلوغ ملازم با حيض نيست تا روايات 4 سال كه مطابق با آن نباشد» طرح شود.() 
»)84٠«‏ 


سؤال: تعيين سن براى انجام فرايض دينى با احكام امضائى ومعاملاتى با هم فرق دارد؟آيا بين سن انجام فرائض دينى از قبيل نماز 
وروزه با احكام امضائى ومعاملاتيفرقى قائل هستيد يا هر دو را در 4 سالككى ميدانيد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلى فرق دارد 


جون در معاملات زائد بر بلوغ» رشد معتبر است.() 
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سؤال: آيا بين بلوغ عقلى وبلوغ دينى وبلوغ جنسى فرقى قائليد يا نه؟ يا به تعبيرديكر به نظر جناب عالى براى همه تكاليف سن 
واحدى) 4 سالككى در دختران) جعلوتشريع شده يا اين كه هر تكليفى سنى را اقتضا مى كند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) غير از 
سن» رشد معتبر استء عسر وحرج هم مانع بعضى تكاليف استء و هم جنينضرر بنابر اين هر تكليفى را بايد تمام اين قيود را ملاحظه 


6 


سؤال: با توجه به اين كه در قرآن وسنت فقط بر نشانه هاى بلوغ تأكيد شده وتفسيرى از آن ارائه نشده. حيض وقاعد كَى وموى 
زهار از نشانه هاى خارجى بلوغ شمردهشده اند وفقهاء بزركك (رض) بدان فتوا داده اند» وموى زهار در دختران نشانه بلوغشمرده 
نشده وادله اختصاص به يسران دارد وبا توجه به اين كه روايات 4 سالكى معارض با روايات ١0‏ و "1 سالككى است نظر مباركك 
حضرت عالى در سن بلوغدختران جيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) وى زهار در يسرها هم نشانه بلوغ نيستء بلكه موى خشن 
علا.مت است.وجون موى خشن در دخترها معمولا خيلى ديرتر از 4 سالككّى ميرويد» ولذا ذكرنشده است.ولى جنانجه د ر مورد 
خاصى تحقق بيدا كرد اجماع علما است بر اين كه علامت بلوغاست.واما حيض جند روايت دال است بر اين كه علامت بلوغ است 
واشكالى هم در آن هاهست.() 


كرك 


سؤال: جنانجه در اثر ضربه مستوجب ديه جند نقطه از يكك استخوان (مانند استخوانساق يا) دجار شكستكى شود ربفرماييد:الف) آيا 
هر شكستكى ديه جداكانه دارد يا يرداخت يكك ديه براى همه آن هاكافى است؟ ب) در اين فرضء آيا ايجاد جند شكستكى در اثر 
يكك يا جند ضربه با هم تفاوت دارد؟ ج) اكر در اثر ضربه مستوجب ديه علاوه بر شكستككى استخوان تكه اى از هماناستخوان نيز 
جدا شود؛ آيا براى جدا شدن استخوان» ديه شكستكى استخوان بايديرداخته شود يا حكم ديكرى دارد؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) الف) مقتضاى ادله اين است كه هر شكستكى يكك ديه دارد وتداخل خلااف اصلاست. ب) بلى در موردى كه جنايت 
طولئ باشد ويكى از آن ها مسبب اذ ديكرى باشند ومترتب بر آنه يكى أن آن.ها اشد از ديكرى باشد همان اشد ميزان اسث.وفرقى 
بين آن كه به يكك ضربه باشد يا متعدد نميكندء رواياتى در نظائر مسألههست. ج) وجنانجه تكه اى از استخوان جدا شود در آن 


ارش ثابت است زايد بر ديهشكستكى. والله العالم() 
46 


سؤال: اكر وقوع قتلى محرز وقاتل نيز معين باشدء لكن اولياى دم مدعى عمدى بودنقتل باشندء ولى قاتل آن را خطايى يا شبه عمد 
بداند» ودليلى قاطع براى ادعايهيج يككث وجود نداشته باشدء بفرماييد:الف) آيا مورد از باب لوث است يا تداعى؟ ب) اكر از باب 
تداعى باشد. حكونه بايد فصل خصومت نمود وتكليف ديهجيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) لفظ لوث در روايات نيست» 
وآن جه از روايات فهميده ميشودء آن است كه امارات اصل قتل شخص باشد كه موجب ظن به استناد قتل به او بشود. وحجيت 
نداشتهاست.ولوث در خصوصيات كه مورد قسامه باشد نداريم. ب) فصل خصومت يا با بينه بايد باشد يا با اقرار» نهايت جنانجه قاتل 
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اقرار به قتلخطايى بنمايد ديه بر خودش ثابت ميشود نه عاقله. والله العالم() 
«4 


سؤال: با توجه به اصل ١121‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران قاضى مكلف استطبق قانون عمل كند نه بر مبناى اجتهاد شخصى 
واز طرفى قضات مأذون فعلى درواقع قاضى شرع مذكور در فقه نبوده وتقريبا كار قضايى حالت كارشناسى داشته وازباب تطبيق 
موضوع بر قوانين مقرره ميباشد وبا ييشرفت روز افزون حضور زنان درمسايل وعلوم مختلفء از جمله حقوق به عنوان ابزار اساسى 
در مسايل قضايى كنونىء بفرماييد:الف) آيا در نظام قضايى موجودء ذكوريت شرط لازم براى تصدّى امر قضاميباشد؟ ب) آيا زنان 
ميتوانند به عنوان قاضى تحكيم عهده دار فصل خصومت شوند؟ ج) با توجه به اين كه امروزه غالبا رسيدكى به دعاوى دو مرحله اى 
است (مرحله بدوى وتجديد نظر) ودر مرحله بدوى» قاضى اصدار حكم مى كند به خلاف مرحله تجديد نظر كه در بسيارى موارد 
صرفا كار آن ها رسيدكى شكلى استء يعنى بررسيحكم صادره از لحاظ مطابقت ويا عدم مطابقت با قانون موضوعه. در اين 
صورت آيازنان ميتوانند به عنوان قاضى تجديد نظر انجام وظيفه نمايند؟د) با توجه به اين كه در احكام قابل تجديد نظرء رأى قاضى 
در دادكّاه بدويقطعى نيست ودر صورت اعتراض هر يكك از طرفين» دادكاه تجديد نظر نيز بايد رأيصادره رااز لحاظ شكلى ودر 
مواردى از لحاظ ماهوى رسيدكّى كندء آيا در اين كونهموارد ميتوان از زنان در دادكاه بدوى به عنوان قاضى استفاده كرد؟ه) اكْر 
ذكوريت در قضا شرط باشدء با توجه به اين كه در مسائل اختصاصيزنان» شهادت آنان معتبر بوده وقاضى نيز بر اين اساس حكم 
ميدهد» آيا ميتوانككفت زنان در اين موارد حق قضا دارند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ر قضاوت شرعى معتبر است قاضى مجتهد 
باشد.واكر مسأله مختلف فيها مورد شكايت باشدء قاضى نميتواند فتواى خودش را موردقضاوت قرار دهدء بلكه ملاكك حكم فتواى 
مرجع طرف هاى دعوى بايد باشد.الف) بنابر اين در نظام قضائى موجود قاضى بايد همان قاضى شرع باشدوذكوريت شرط لازم بر 
تصدى امر قضا ميباشد. زن نميتواند قاضى باشد. ب) قاضى تحكيم مختص به زمان حضور استء در زمان غيبت مورد ندارد. ج) 
قاضى تجديد نظر بايد بعد از بررسى حكم يا آن را امضا كند يا حكم ديكر بكندبه هر حال بايد واجد شرائط باشد كه يكى از آن 
ها ذكوريت است.د) در حكم قاضى فرقى نيست بين آن كه قطعى باشد يا نباشد.قاضى بايد واجد شرائط باشد.ه) در مسائل 
اختصاصى زنان شهادت بايد زنان بدهند اين ربطى به قضاوت ندارد.خلاصه آن كه خانم ها نميشود در حكومت اسلامى قاضى 
بشوند. خداوند همه را ازشر تجدد زده كان حفظ كند كه كويا تمام ترقيات مملكت را در مخالفت با احكام اسلام ميدانند» مكر 
نميبينيد اين خانم هايى كه بعضى مناصب عاليه مملكت را تصاحبكرده اند جه بر سر اسلام ومملكت ميآورند» وهمه سكوت نموده 


اند.() 
4 


سؤال: در موارد لوث اكر مدعى از اجراى قسامه خوددارى كندء بفرماييد:الف) آيا در اين صورتء اقامه قسامه قهرا به متهم (مدعى 
عليه) ميرسدء يا اينامر منوط بر مطالبه مدعى است؟ ب) در صورت لزوم مطالبه» اكر مدعى از جنين درخواستى سرباز زند يا بهقسامه 
متهم راضى نباشدء وظيفه دادكاه براى فصل خصومت جيست؟ ج) در فرض فوق تكليف ديه مقتول جبست؟د) هر كاه متهم بر 
برائت خود سوكند ياد كند» حكم ديه جه ميشود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) اقامه قسامه منكر (مدعى عليه) بعد از آن كه 
مدعى از اقامه قسامه خوددارينمود» متوقف بر مطالبه مدعى نيست. ب) بنابر اين مدعى حق ندارد كه به قسامه مدعى عليه راضى 


نباشد. ج) جنانجه مدعى عليه اقامه قسامه نمايد دعوى ساقط ميشود, وديه از بيت المالكرفته ميشود.واكر اقامه ننمايد ملزم به دعوى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه عاهب از ممعزا 
ميشود.قتل عمد اكّر باشد قصاصء والا ديه از او كرفته ميشود.د) سو كند متهم ومدعى در اين مورد اثر ندارد. والله العالم() 
ج/اة» 


سؤال: هنكامى كه قصاص قاتل مشروط به رد فاضل ديه از سوى اولياى دم باشد.بفرماييد:الف) فاضل ديه حق جه كسى است؟ 
(قاتل يا ورثه وى) ب) در صورتى كه حق قاتل باشد آيا ميتواند از حق خويش كذشت كند؟ ج) آيا انككيزه قاتل در حكم فوق 
تأثيرى دارد؟ (مثل محروم كردن ورثه از ديه ياخروج از بلا تكليفى ونجات از زندانء يا هنككامى كه اولياى دم به دليل اعسار قادر 
بهيرداخت فاضل ديه نيستند واز طرف ديككر نه حاضر به دريافت ديه هستند ونهقاتل را عفو ميكنند.) جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
الف) در روايات فاضل ديه دستور داده شده استء كه به اهل قاتل داده شود نهخود او ظاهر اين است كه آن هم مانند اصل ديه 
مال وراث است. ب) بنابر اين كذشت او مانند كذشت از اصل ديه است كه در زمان حيات جون ملكاو نيست نميتواند كذدشت 
كند.بلى ميتواند كه وصيت كند كه ككذشت بشودء بعد از موت كه جنانجه كمتر از ثلثمال او باشد نافذ» والا موقوف بر اجازه ورثه 


است. ج) در اين حكم انككيزه قاتل هر جه باشد تأثير ندارد. والله العالم() 
94 


سؤال: جنان جه مجنى عليه به دليل تخصصى بودن استيفاى قصاص عفوء قادر بهاجراى آن نبوده ومتخصصين فن نيز حاضر به انجام 
ب) در فرض منفى بودن ياسخ وعدم رضايت مجنى عليه براى تبديل به ديه»تكليف جيست؟ ج) با توجه به لزوم اجراى احكام الهى؛ 
جل وكيرى از حبس هاى طويل المدت و بلا تكليفى اين كونه يرونده ها) جواب: (باسمه جلت اسمائه) راد از تخصصى بودن استيفاء 
قصاص عضو اكر اين است كه ممكن استء قصاصعضو موجب هلا-كت نفس شود -يا زيادتر از مقدار جنايت قطع عضو شود - يا 
آن كهسرايت كند به بقيه اعضاء وامثال اين امور. در اين كونه موارد:الف) قصاص مبدل ميشود به ديه ب) راه ديكر هم اين است 
كه به مقدار كمتر از جنايت قصاص شود به نحوى كهمحاذير فوق الذكر لازم نيايد» وبراى زيادى ارش بككيرد. ج) تربيت 


متخصصين براى اجراى احكام الهى در اين موارد وغير آن از وظايفحكومت اسلامى است.() 
54 


سؤال: در موارد يرداخت فاضل ديه ,جنانجه اولياى دم على رغم اصرار بر قصاصءقدرت يرداخت فاضل ديه را نداشته باشند واز 
طرفى به طور عادى نيز اميدى بهتمكن آنان در آينده نباشدء بفرماييد:الف) آيا در اين كونه موارد قصاص به طور قهرى به ديه 
تبديل ميشود؟ ب) جنانجه ياسخ منفى استء در شرايطى كه عدم قصاص يا تأخير آن بهمصلحت نباشد وجه بسا عوارض سياسى 
واجتماعى شديدى در برداشته باشد» آياميتوان فاضل ديه را از بيت المال يرداخت وحكم قصاص را اجرا نمود؟ ج) در فرض مسأله 
آيا ميتوان بدون رد فاضل ديه قصاص را اجرا نمود وفاض اديه به عنوان دين» بر ذمه ولى دم باقى بماند؟د) اكر (آن كونه كه برخى 
از فقها ميفرمايند) در اينكونه موارد» وظيفه» صبركردن تا زمان ايسار ولى دم استء در مواردى كه ممكن است انتظار قصاص سال 
هابه طول بكشد واين امر براى قاتل وخانواده وى موجب عسر وحرج كردد؛ تكليفجيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در موارد 


يرداخت فاضل ديه مانند آن كه مردى زنى را بكشندء اولياء دم مخيرندبين قصاصء ويرداخت فاضل ديه» وبين قبول ديه كامله زن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 20, از ممعزا 


كه نصف ديه مرد اسث.ادامه جواب: جون در مطلق موارد تخبير بين دو امر اكر يكى متعذر شد ديكرى متعين ميشود.الف) در مورد 
سؤال ميتوان كفت كه قهرا ديه متعين است وبه نظر ما حبر اسحاقابن عمار كه امام باقر (ع) ميفرمايد حضرت امير المؤمنين عليه 
السلام در يكك مورد كهمردى زنى را كشته بود الزام به ديه نمودند ناظر به همين مورد است. ب) بنابر اين وجهى براى يرداخت ديه 
از بيت المال نميدانم. ج) ويا قصاص بدون رد فاضل ديه اجراء شود در حالى كه بايد او لافاضل ديه رايرداخت نمود بعد اجراء 
قصاص كرد.( ) 


»أ٠٠«‎ 


سؤال: محققان علم يزشكى براى كشف داروها وروش هاى جديد درمان ويا كاهشهزينه درمان بيمارى هاى مختلفء اقدام به انجام 
آزمايش هايى بر روى بيماران بهدور روش مينمايند: ١‏ دارو درمانى >" - روش دارو نما (در اين روش مريض تصور مى كند موارد 
مصرفى كه يزشكك به او ميدهد موجب بهبودى او ميشود وحال آن كهدر واقع دارويى در كار نبوده وصرفا جهت بررسى تأثير تلقين 
به كار كرفته ميشود.)اين آزمايش ها كه بيشتر در مورد بيمارى هاى مهلكك وصعب العلاج مانندسرطانء ايدز و... انجام ميشود در 
برخى موارد موجب آسيب ديدن يا تأخير دربهبودى بيماران مورد آزمايش ميككردد.با عنايت به مطلب مذكور بفرماييد:انجام جنين 
آزمايش هايى كه براى بيشرفت علم بزشكى انجام ميكيرد از نظرشرعى جه حكمى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ون مصلحت 
مهمترىء از مفسده تأخير در بهبودى بيماران مورد آزمايشء. مترتببر اين امر استء جنين آزمايش هايى شرعا جائزء ومانعى 
ندارد.وروى همين جهت فتوى داده ايم به جواز قطع عضو انسان جه زنده وجه مرده (باآن كه آن عمل فى نفسه حرام است) به 
خاطر مصلحت مهمترى مانند» بينا ساختن» ويازنده نككاه داشتن انسانى ديكر.البته به شرط اجازه او اكر زنده استء ويا وصيت اوء يا 


اجازه ولى او اكّر مرده است.() 
«<أ١ا»‏ 


سؤال: دخترى بعد از عقد رسمى وآشنايى با روحيات شوهرء حاضر به عروسى ورفتنبه خانه همسر نشده واز دادكاه تقاضاى طلاق 
مى كند. در اين خلال وى از خيابانبه عنف ربوده وبه محلى مخفى برده مى شود.بعد از تفحص مشخص مى شود رباينده همسر او 
بوده وبراى اجبار وى بهتمكين وتشكيل زندكى مشتركك دست به جنين اقدامى زده است.با توجه به ماده 27١‏ قانون مجازات 
اسلامى كه مقرر مى دارد: «هر كس به قصدمطالبه وجه يا مال يا به قصد انتقام يا به هر منظور ديكر به عنف يا تهديد يا حيله يابه هر 
نحو ديكر شخصا يا توسط ديكرى» شخصى را بربايد يا مخفى كند به حبس ازينج تا يانزده سال محكوم خواهد شد... 
بفرماييد:الف) آيا در ايام عقد بستكى» نشوز زن صدق ميكند؟ ب) آيا اين كار شوهر جرم ومستحق تعزير شرعى است؟ ج) بر 
فرض لزوم تعزيرء آيا كذشت دختر وخانواده اش بعد از مرافعه» مسقطتعزير خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) جنانجه 
تخلف شرطى از شروط ضمن عقد لازم كه تخلف آن موجب جوازادامه جواب: نرفتن زن به خانه شوهر وعروسى كردن او مى 
باشد نشده باشد ورفتن زن به خانه شوهروعروسى كردن موجب عسر وحرج شديد نباشد.در فرض سؤال زن ناشزه استء والا نشوز 
صدق نميكند. ب) در فرض صدق نشوز كار شوهر جرم نيست ومستحق تعزير نميباشد.ودر فرض عدم صدق نشوز جرم است 
ومستحق تعزير ج) بر فرض لزوم تعزير» كذشت دختر وخانواده اش بعد از مرافعه مسقط تعزيرنخواهد بود جون تعزير حق الله است نه 


حق الناس.( ) 


»1١« 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه “2ب از ممعزا 


سؤال: يس از ثبوت جرم وصدور حكم توسط قاضى مأذون» در خصوص استيذان ازولى امر يا شخص منصوب از طرف ايشان 
جهت اجراى حكم صادره. بفرماييد:الف) آيا استيذان به قصاص نفس اختصاص دارد يا قصاص اطراف را نيز شاملميشود؟ ب) آيا 
در حدود وقتل تعزيرى (بنا بر جواز قتل از باب تعزير) هم استيذانلازم است؟ ج) در صورت لزوم؛ آيا بين حد قتل وحدود مادون 
قتل تفاوتى وجود دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) قصاص اطرافء مانند قصاص نفس است در احكام وشرائط. واز حقوق 
الناساست استيذان از من له الحق لازم است. ب) حد از حقوق الله استء واستيذان لازم نيست بلكه با منع او اجراء بايد بشود. ج) 


وفرقى هم بين حد قتل» وحدود مادون قتل هم نيست؟() 
١‏ 1» 


سؤال: هر كاه زوج هنكام عقد شرط بكارت زوجه را كند. در اين صورت بفرماييد:الف) اكر بعد از وقوع عقد معلوم كردد زوجه 
داراى يرده بككارت بوده وليكن ثابتشود قبلا با او نزديكى صورت كرفته است (به لحاظ اين كه كاه يرده بكارت با نزديكيزايل 
نميشود) آيا در صورت مذكورء زوج امكان فسخ نكاح را دارد؟ ب) مراد از بكارت داشتن يرده بكارت است يا عدم نزديكى (جه 
بسا يبردهبكارت در مواردى همانند يريدن و.. زايل ميكردد) يا هر دو؟ ج) آيا مراد از ثيب» زنى است كه به صورت مشروع ازاله 
بكارت شده يا اين كهمراد از آن اعم است ولو اين كه از راه نامشروع يا عنف ويا يريدن و... ازاله بكارتشده باشد؟د) زنى كه بعد 
از نزديكى باكره ميماند حكم باكره را دارد يا ثيب؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) به نظر ما اثر شرط بكارت زوجه هنكام عقد. 
امكان فسخ زوج نكاح را در صورت تبوتزائل شدن يرده بكارت قبل از عقد نيست.بلكه اثرش كم شدن مقدار مهر است.الف) ولى 
بنابر اين كه خيار فسخ داشته باشد» در فرض دارا بودن يرده بكارت ولوثابت شود قبلا با او نزديكى صورت كرفته است خيار فسخ 
قطعا ندارد.ادامه جواب: جون تخلف شرط نشده است.ولو اين كه قصد اصلى از آن شرط عدم نزديكى بوده باشد.زيرا در باب 
عقود قصد بدون انشاء اثر ندارد. ب) مراد از بكارت همان است كه لفظ دال بر آن استء وآن داشتن يرده بكارتاست.ولى روايتى 
كه استدلال شده است به آن بر ثبوت خيار صريح استء در آن كه فرضزوال بكارت بدون نزديكى» موجب خيار فسخ نيست. ج) 
بنابر اين مراد از ثيب در مقام زنى است كه زوال بكارت ازاو شده است بانزديكى.اعم از آن كه به طريق مشروع باشد يا غير 
مشروع.وشامل زنى كه زوال بكارت ازاو شده است بدون نزديكى نيست.كما اين كه شاملد) زنى كه بعد از نزديكى باكره مانده 


است نمى شود.() 
ج<©6١1»‏ 


سؤال: با توجه به وجوب يرداخت نفقه اولاد توسط يدر بفرماييد:الف) آيا دراين حكم بين فرزند صغير وكبير تفاوتى هست؟ (اعم 
از متمكن وغير متمكن) ب) آيا مراد از تمكن؛ قدرت فعلى است يا توانايى بالقوه تحصيل مال را نيزشامل ميشود؟ ج) در صورت 
تخلف فرزند واجب النفقه از دستورات شرعى يدرء آيا وجوبيرداخت نفقه وى ساقط مى شود؟) (مثلا نوجوان فقيرى كه يدر را 
اذيت نموده واز ورود وى به خانه شخصى اشجل و كيرى مى كندء واجب النفقه است؟) جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) در 
صورت وجود شرط وجوب انفاق (فقر منفق عليه وغنى بودن منفق)بين فرزند صغير ‏ وكبير تفاوتى نيست.ولى بين متمككن - وغير 
متمكن تفاوت است ب) ومراد از متمكن اعم از قدرت فعلى وتوانائى بالقوه به واسطه اكتساب لايق شاناو است. ج) ودر اين حكم 
بين فرزند مطيع يدرء وغير او تفاوتى نيست. لاطلاق الادله.() 
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»١١ه«‎ 


سؤال: الف) هر كاه جدايى فرزند از مادر يا خواهر وبرادرش به سلامت روانى طرفينبالاخص كودك لطمه وارد كند (يعنى مشقت 
غير قابل تحمل براى طرفين ايجاد كردد) آيا ميتوان حضانت طفل را تا رسيدن به سن بلوغ يا رشد به يكى از والدينواكذار كرد؟ ب) 
آيا دادكاه ميتواند با توجه به شرايط خاص والدين وحفظ مصالح طفلءبدون در نظر كرفتن سن طفل) 7 و7 سال) او را به يدر ويا 
مادر واكذار كند؟ ج) يس از رسيدن اطفال به سن بلوغ يا رشدء آيا يدر ومادر در رابطه با حضانتاو تكليف دارند؟د) هر كاه 
بستكان محجور از قبول قيمومت محجور امتناع كنند» آيا ميتوانآ نان را ملزم به قبول اين مسئوليت كرد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
حضانت به معنى ولايت سلطنة بر تربيت طفلء وما يتعلق بها من مصلحة حفظه ونحو ذلكك. ولو بالاستنابه در برهه از زمان بر يدر يا 
مادر ثابت استءودر غير آن زمان از واجبات كفائيه است.الف) بنابر اين در صورتى كه در زمان ولايت يدر جدا شدن از مادر 
موجب حرج است.ادامه جواب: جنانجه يدر حاضر به استنابه هستء او مادر را نائب قرار ميدهد.والا حاكم شرع به واسطه حرج رافع 
تكليف» سلب ولايت از او مينمايد» وحضانت رابه مادر واكذار ميكند. ب) ولى مجرد حفظ مصالح طفل موجب تخلف از مقررات 
شرعيه نميشود. ج) بعد از رسيدن به سن بلوغ هيج كدام از يدر ومادر در رابطه با حضانت تكليفخاصى ندارند.د) كما اين كه هيج 


يكك از بستكان محجور تكليف خاصى نسبت به قيمومت غير ازحضانت بر او ندارد» وكسى را نميشود ملزم نمود. والله العالم.() 
ج«ير١1»‏ 


سؤال: با توجه به اين كه «طلاق بايد به صيغه طلاق در حضور لا اقل دو مرد عادل كهطلاق را بشنوند» واقع كردد بفرماييد:الف) آد 
استماع صيغه طلاق لازم است ويا سماع ان هم كفايت مى كند؟ ب) در صورت لزوم استماعء آيا لازم است شهود به قصد استماع 
صيغه طلاقدر مجلس حاضر شده باشند يا قصد حضور براى استماع لازم نيست؟ ج) آيا شنيدن بايد بالمشافهه وبلا واسطه وبا حضور 
در مجلس اجراى صيغهباشد يا به صورت با واسطه مانند شنيدن از طريق بلند كو يا تلفن ويا ديدن وشنيدن از طريق يخش فيلم به 
صورت زنده وهم زمان كه يقين به اجراى صيغهطلاق حاصل شود كفايت مى كند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) صريح دسته 
از روايات كفايت سماع است. ب) وبر فرض لزوم استماع» قصد حضور براى استماع لازم نيست. ج) ظاهر آيه كريمه وروايات آمرة 
باشهاد اين استء كه شاهد بايد حاضر مجلسطلاق باشند.وبا طلاق خبر صفوان ميشود استدلال نمود براين كه مجرد سماع كافى 


»١١ضا/ج‎ 


سؤال: جنان جه در معامله اى فضولى ‏ كه مشترى جاهل به مالكيت غير است - باكذشت جند سال وافزايش حندين براير قيمت ها 
(بدون اين كه مشترى هزينه ايدر مورد معامله كرده باشد) مثمن توسط مالكك كشف و رد شوذهء بفرمايبد:الف) فضول؛ در رد ثمن 
ضامن جه مبلغى ميباشدء مبلغ حين المعامله يا حينالرد؟ ب) در اين صورت آيا فرقى بين علم وجهل مشترى وجود دارد؟ ج) در 
صورتى كه فضولء ضامن ثمن حين المعامله باشد در هنكام كاهشمعتنابه ارزش يول وتفاوت فاحش ثمن حين المعامله وحين الرد» 
آيا ميتوانفضول را ضامن ما به التفاوت اين دو مبلغ وساير خسارات دانست؟د) آيا مشترى مى تواند از قبول ثمن معامله خوددارى 
وبايع را ملزم به تحويلمورد ديكرى با همان كميّت وكيفتت بنمايد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) با فرض فضولى بدون معامله 
ورد مالكك. وظيفه فضول رد مبلغى است كه از مشترى كرفته استء وآن همان مبلغ حين المعامله است. ب) وفرقى بين علم وجهل 


مشترى نيست. ج) ودر صورت تفاوت فاحش ثمن حين المعامله وحين الردادامه جواب: دو فرض ممكن است.يكى آن كه ارزرش 
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يول كه يك امر اعتبارى استء ومعيار در آن يشتوانه آن استمانند طلا وغيره» كم شده باشدء مانند دينار عراقى در زمان 
فعلى.وديكرى آن كه ثمن به خصوص ترقى قميت بيدا نموده است.در مورد دوم مسلما فضول ضامن ما به التفاوت نيست.ولى در 
مورد اول بعيد نميدانم كه ضامن باشد.ولى احتياط به مصالحه نبايد تركك شود.د) به هر حال مشترى نميتواند بايع را ملزم به تحويل 
مورد ديكرى با همان كميتوكيفيت بنمايد.مكر آن كه بيع كلى باشدء ودر مقام اداء تطبيق بر مال غير نموده باشد» كه در اينصورت 


ميعوائك تقاضاىق تحويل فرد ديكرق اذ آن كلى را سابد( ) 
«حم١أ»‏ 


سؤال: در موارد لزوم يرداخت فاضل ديه جنانجه اولياى دم خواهان قصاص باشند وبا وجود تمكن مالىء از يرداخت فاضل ديه 
خوددارى كنند وباعث تأخير اجرايحكم قصاص شوندء بفرماييد:الف) آيا حاكم شرع ميتواند ولى دم را به يرداخت فاضل ديه اجبار 
كند؟ ب) در اين فرض تبديل قصاص به ديه جه حكمى دارد؟ ج) اكر تبديل قصاص به ديه جايز باشد» آيا رضايت يا عدم رضايت 
جانى در اين امر تأثيرى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) قصاص حق اولياء دم استء همان كونه كه ميتوانند عفو كنندء 
ميتوانند تأخير بيندازند.ولى جنانجه بخواهند قصاص نمايند اول بايد فاضل ديه را بيردازند بعد قصاصنمايند. بنابر اين وجهى بر لزوم 
يرداخت فاضل ديه نيست مككر در صورت بناء بر قصاص. ب) كما اين كه وجهى بر الزام اولياء دم به قبول ديه نيست. ج) وجنانجه 
اولياء دم بخواهند ديه بككيرند رضايت جانى وعدم رضايت او تأثيرندارد.زيرا در اين موارد اولياء دم مخيرند بين قصاص ويرداخت 


»1١9« 


سؤال: در مواردى كه قاتل معين است اما مقتول (مستحق ديه) بين دو نفر مرددميباشدء بفرماييد:نحوه يرداخت ديه به اولياى دم 
جكونه است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه هيج كس ادعاء ندارد» وبينه مثبت يكى از آن ها نيز نباشد» به مقتضايقاعده عدل 


انصاف» ديه تقسيم ميشود بين اولياء دم آن دو نفر. والله العالم.() 
«٠١أا»‏ 


سؤال: در خصوص نفى بلد بفرماييد:الف) منظور از نفى بلد جيست؟ (از بين بردنء تبعيد» آواره نمودن دائمى يا...؟) ب) اكر نفى 
به معناى تبعيد باشد آيا مراد تحت نظر قرار دادن د رمحل تبعيداست يا زندانى كردن وى در آن محل؟ ج) اكر منظور تحت نظر 
قرار دادن باشد ,در موارد خاصى كه تبعيد به مفاسدديكرى منجر ميشود ‏ مانند زنان» قاجاقجيان وافراد شرور ‏ آيا مى توان مدت 
بعيد را به حبس تبديل نمود؟د) اكر محارب از محل تبعيد فرار كند» آيا حاكم شرع ميتواند يس از دستكيريوى» تبعيد را به يكى 
ديكر از مجازات هاى جهاركانه. جزاى نقدىء حبس يا تعزيرتبديل نمايد؟ه) آيا حكم عدم جواز نفى بلد زن در باب زنا را ميتوان 
به تبعيد زن در باب محاربه تسرّى داد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) نفى بلدى كه حد محارب است, مراد آواره نمودن 
دائمى است.ونفى بلد حد زانى» تبعيد است.ادامه جواب: ب) مراد از تبعيد تحت نظر قرار دادن استء» جنانجه تحت نظر قرار دادن 
متوقفباشد بر زندانى كردن در آن محل زندانى كنند. ج) تبعيد بر زنان نيست به واسطه همان مفاسدى كه اشاره شده است.ودر 
تبعيدى كه در حد زنا ذكر شده استء اجماع علما بر اين است كه زن تبعيد نميشود.واما قاجاقجيان وافراد شرورء جنانجه بدون حبس 


نميتوان تحت نظر قرا شان دادحبس نمايند در آن محل نه در محل خودشان.د) محارب حدش تبعيد به جاى معينى نيستء بلكه 
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آواره نمودن واز شهرى به شهرديكرء ومنع از معاشرت مردم با آن استء ولذا در يكك شهر نككّاه داشته نميشود.ه) جون در باب زنا 
ولو يكك روايت صريح است در ثبوت تبعيد بر زن» ولى فقهاء بهواسطه مفاسدى كه به آن ها اشاره شده است, عمل به روايت 


ننموده اند.ينابر اين بلى ميتوان تسرى دارد.( ) 
«<١١أا»‏ 


سؤال: اكر نفى بلد به معناى تبعيد باشد بفرماييد:الف) آيا ميتوان مدت محكوميت به تبعيد را طى جند مرحله وبه طور متناوب اجرا 
نمود؟ ب) مدت ثفى بلد در مورد محارب زائى بكر جقدر است؟ (يكك سالء ثا زهانتوبة؛ ثا زمان مركك يا به طور كلى تعبين مدت 
باحاكم است؟) ج) در دو فرض معسر يا مؤسر بودن محكوم عليه» هزينه هاى ضرورى وى درتبعيد كاه به عهده كيست؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) الف) ظاهر روايات تبعيد يكك سال استدامه است» واجراء متناوب خلاف ظاهر روايتاست. ب) نفى بلد در زانى 
بكر (مراد از بكر كسى است كه ازدواج نموده ولى دخول نكردهاست) يكك سال است.واما در محارب تا زمان مركك اكر توبه نكند 
والا تا زمان توبه. ج) جنانجه مؤسر است ويا قدرت بر كسب دارد هزينه با خودش استء والا ازبيت المال هزينه هاى ضرورى او 


»1١1 


سؤال: جنان جه دخترى يس از وضع حمل مدعى باشد كه فلان شخص با وى زنانموده است اما متهم» منكر اتهام انتسابى باشدء 
بفرماييد:الف) اكر يزشكى قانونى در نيتجه آزمايش هاى دقيق علمى طفل را به نامبردهمنتسب كندء آيا شرعا اين نظر حجيت دارد؟ 
ب) در صورت حجيتء آيا مى توان حدّ زنا را بر متهم جارى نمود؟ ج) در فرض عدم اثبات اتهام انتسابى وتقاضاى حدّ قذف از 
سوى مقذوفء آياحدٌ قذف بر مدعى زنا جارى ميكردد؟د) در صورت عدم تحقق شرائط قذفء آيا مى توان مدعى را تعزير كرد؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) ولو آزمايش ها موجب علم به انتساب با نامبرده شود.بجه به او ملحق نميشودء زيرا ولد الزنا ملحق 
به زانى نيست. ب) ونمى شود حد زانى را بر متهم اجراء نمود زيرا حد بدن بينه واقرار جهار مرتبهاجراء نميشود.بلى جنانجه موجب 
علم قاضى بود. وقاضى بتواند به علم خود حد جارى كندءاجراء حد ميشود. ج) جنانجه زن ادعاء كند كه فلان شخصء بدون شبهه 
عالما عامدا با او زنا كردهاستء بلى حد قذف جارى ميشود در صورت تحقق شرائط قذف.د) واما در صورت عدم تحقق شرائط 


قذفء ولو نميتوان مدعى را حد زد» وليمى توان تعزير نمود.( ) 
1لا 


سؤال: آيا حكم تأخير حد جلدء يا اجراى آن به صورت ضغث كه در باب زنا مطرحاستء به تعزيرات وساير حدود نيز قابل تسرى 


است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) از عموم علت مذكور در بعضى روايات ميشود استفاده عموم نمود.() 
ج<©11» 


سؤال: جناجه به تشخيص يزشكى قانونى اجراى حدء اعم از جلد» قطع يد و... ياقصاص عضو بر فرد بيمار يا شخص سالمى كه دجار 
مكل شديد حسناكن اسفافك مر كف يا اقلا وى به سارى يا تقديد أن يكردة؛ تكيت حييث؟ جرابية (باسمة لك اسهائه) 


در قصاص عضو ظاهرا در فرض سؤال قصاص منتقل ميشود به ديه.واما حد بايد تأخير بيافقتد تا حصول برء.ودر صورت يأس از 
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خوب شدن به صورت ضغث اجراى حد بشود.واما در قطع يد سارق جنانجه احتمال عقلائى داده شود كه باعث مركك يا ابتلايوى به 
بيمارى يا تشديد آن بككردد وجوب قطع ساقط استء بعيد نيست قول به حبس.ولى اظهر اين است كه ولو حد ساقط است ولى تعزير 
به نحوى كه حاكم شرع تعيينكند اجراء شود. والله العالم.() 


»١١4« 


سؤال: در موارد قتدل كه نوبت به ولا-يت حاكم ميرسدء بفرماييد:آيا ولى امر همانند اولياى دم علاوه بر درخواست قصاص يا اخذ 
ديه» حق عفونيز دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اكم حق عفو ندارد» وروايات متعددى بر اين معنى دلالت دارد» واصحاب هم 


بههمين امر فتوى داده اند.( ) 
جي1١ا»‏ 


سؤال: در صورت وقوع قتل در هر يكك از موارد ذيل» تكليف جيست؟الف) هنكامى كه اولياى دم همكى صغير باشند. ب) مقتول» 
مسلمان اما ولى دم وى كافر باشد. ج) به هنكام دستكيرى قاتل» ارتباط با اولياى دم ممككن نيستء ولى در آيندهامكان دسترسى به 
آنان وجود دارد. جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) صغير تا بالغ نشده نميتواند قصاص كند يا ديه بككيرد ويا عفو كند.ولى جنانجه 
مصلحت صغير اقتضاء كند ميتواند اخذ ديه كند» يا مصالحه با قاتل د ركرفتن جيزى ولو كمتر از مقدار ديه نمايد. ب) در صورتى 
كه ولى كافر ذمى باشد اسلام به او ييشنهاد ميشود اككر اسلام آوردءاو ولى مقتول استء ومانند بقيه اولياء» حق قصاصء اخذ ديه 
عفو قاتل» دار است.واكر اسلام نياورد ولى او حاكم شرع است» ميتواند قصاص كند يا ديه بككيرد» ودربيت المال قرار دهد» ولى حق 
عفو ندارد. ج) وجنانجه دست به اولياى دم در وقت دستكيرى قاتل نباشدء جنانجه احتمالفرار قاتل نرود بايد صبر كند تا به اولياء 


»ا١1‎ 7 


سؤال: در خصوص ارش البكارة با دو فرض بلوغ وعدم بلوغ زانيه» بفرماييد:١‏ - آيا زانيه در موارد ذيل مستحق ارش البكارة 
ميباشد؟اف) زنا با رضايت وميل وى انجام شود. ب) زنا در اثر اكراه يا عنف واقع شود. ج) زنا با فريب وى مبنى بر وعده قطعى 
ازدواج و... واقع شود.؟ -اكر ازاله بكارت دختر با انككشت يا شيئى صورت كيردء حكم ارش البكارةجيست؟ آيا رضايت يا عدم 
رضايت وى در حكم تأثيرى دارد؟” - در موارد ثبوت ارش البكارة» آيا علاسوه بر ارش» يرداخت مهر المثل نيز لازماست؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) الف) در صورت رضايت استحقاق هيج جيز ندارد. ب) در صورت اكراه استحقاق مهر المثل دارد. ج) حكم 
صورت فريب حكم صورت رضايت است.؟-اكر ازاله بكارت با انككشت يا جيز ديكر با رضايت باشد ارش البكارة بر ازاله 
كنندهنيستء واكر بدون رضايت باشدارش البكارةٌ به عهده ازاله كننده است.” ‏ در مورد ثبوت مهر المثل ارش البكارة معنى ندارد» 
زيرا مراد از مهر المثل مهرباكره است كه با دخول بكارت زائل شده استء وقهرا زيادتر از مهر المثل ثيبه است» يس ارش البكاره در 
همان مهر المثل ممالاحظه مى شود.( ) 


»ا١ام<‎ 
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يرداخت» در موارد عمد» شبه عمد وخطاى محضجحكونه اسثت؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون برارش هم در اصطلاح اطلاق 
ديه ميشود بنابر اين:الف) ظاهرا يرداخت آن نيز مؤجل است (لاطلاق الروايات). ب) واجل هم همان است كه در ديه نفس قرار داده 


شده است.() 
«119)» 


سؤال: در صورتى كه سرقت جامع شرايط حدء با اقرار سارق نزد حاكم ثابت شودء آنككاه سارق توبه نمايد» آيا عفو وى توسط ولى 


مخير است بين اقامه حد وعفو.( ) 
«.17» 


سؤال: اكر شخصى نزد حاكم به سرقت اقرار نمايد» بفرماييد:الف) آيا در صورت وجود ساير شرايط اجراى حدء صرف (قرار» براى 
قطع يدكفايت مى كندء يا نياز مرافعه مال باخته نيز دارد؟ ب) در صورت نياز به شكايت» آيا براى اجراى حدء صرف مرافعه كافى 
استء يامطالبه قطع يد از سوى مال باخته نيز لازم است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) الف) بدون مرافعه مال باخته حاكم حق اجراى 
حد ندارد. ب) بلكه مقتضاى بعضى روايات صحيحه اين است كه بدون مطالبه قطع يد حاكمنميتواند اجراى حد بنمايد.() / صفحة 
9 / استفتاثات: مؤسسه حقوقي وكلاسى بين الملل -ايران / صفحة ١18١‏ / استفتائات: مؤسسه حقوقى وكلالى بين 
المللاستفتائات:مؤسسه حقوقى وكلاى بين الملل حضور محترم مرجع عالى قدر حضرتا يت الله العظمى روحانى مد ظله العالى سلام 
علكيم ابا آرزوى موفقيت روز افزون وسلامتى آن مرجع بزكوار معروض ميدارد:از آنجايى كه بعضى از مسائل حقوقى در باب 
ضمانات منتزع از متون فقهيماست وبرداشت از آن متون وحجية آن نياز به فتواى مرجع اعلم دارد لذامستدعى است مسائل مطروحه 
را توسط آقاى دكتر اعلاء مينايى تحويلحجت الاسلام والمسلمين آقاى سنجرى خواهد شد. تا بعد از ارائه جواب به آقايدكتر مينايى 
عودت داده شود تا مورد استفاده وكلاى مؤسسه حقوقى بين المللى قرا ركيرد.لازم به توضيح است كه جون مطالب بايد در مراكز 
ديكرى هم مورد استفادهقرار كيرد تا آنجايى كه ممكن است عنايت فرموده جوابها را با ذكر منابع ومأخذ وبهصورت استدلالى بيان 
شود.خداوند سايه آن وجود ذى جود را مستدام بدارد. والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته دفتر مؤسسه حقوقى وكلاى بين الملل - 


ايران - تهران 
<1171» 


سؤال: كسى كه به هر دليل اقدام به آدم ربايى نموده وكار او باعث شود يدر مادرء زنيا يكى از فرزندان او به بيمارى جسمى يا 
روحى كه موجب ديه يا ارش است دجارشود., آيا رباينده ضامن ديه خسارت است كه ييشامد كرده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
بلى رباينده ضامن است.جون يكى از اسباب ضمان تسبيب است يعنى استناد فعل به سبب.ودليل آن قطع نظر از عموم ادله ضمان كه 
شامل آن است.روايات خاصه اى است كه در موارد مخصوصه وارد شده است,ء واز آن ها استفادهكبرى كليه مينمايند.ومورد يكى 


از مصاديق آن است.جون سبب وجود موجب ديه يا ارش آدم ربايى است.بنابر اين رباينده ضامن است.() 


»1177 
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سؤال: اكثر كسى با هر قصد وانكيزه اى ديككرى را با تهديد يا حيله بربايد وهيجخسارت جانى به وى نرساند مكر اين كه در مدت 
اسارتء او رااز د رآ مدهاى روزانه وكسب حلالل جل وكيرى كندء آيا ضامن درآمدهاى روزانه او است؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) كسى را كه به ناحق اسير كرفته اند»جنانجه اجير بوده براى عملى مانند بنائى وغيره» وبه واسطه كرفتارى نتوانستهعمل كندء 
كسى كه او را به اسارت كرفته ضامن است.وجنانجه معامله روى اعمال او نشده است ضامن نيست.زيرا عمل حر اكر جه ماليت 
دارد» ولى در صورت عدم وقوع معامله مملوكك كسى نيست.بنابر اين ادله ضمان ‏ كه قاعده اتلاف وقاعده يد, وقاعده استيفاء 
استء شامل آننميشود.وقاعده لا ضررء وقاعده احترام» هم مثبت ضمان نيست.يس ضمان وجهى ندارد» ومقتضاى اصالة البرائة عدم 
ضمان است. والله العالم.() 


17 


سؤال: آمو زكارى كه هنكام تصحيح اوراق امتحانى دانش آموزان توجه كافى نكند وبراثر همين سهل انككارى جه بسا دانش آموزى 
يكك سال عقب بماند» آيا آمو زكار ضامنخسارت مالى يا معنوى دانش آموز است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) خير ضامن نيست» 


زيرا ادله ضمان همان كونه كه در سؤال ؟ اشاره شد شامل اينمورد نيست.() 
ج17 


سؤال: اكر زائر خانه خدا هنكام مراسم حج بر اثر فشار جمعيت فوت كندء با توجه بهاين كه سريرستى حجاج به عهده مديران 
كاروان وزير نظر سازمان حج ميباشد»ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در نظائر مورد سؤال رواياتى دال 


است بر اين كه ضمان به عهده بيت المال استءلئلا يذهب دم المرء هدرا.در اين مورد نيز ملتزم مى شويم.() 
<ة؟؟١1»‏ 


سؤال: كسانى كه در غير كشور خود براثر زلزله ميميرند وكشور متبوع آنان ادعايفرسودكى يا غير استاندارد بودن ساختمان مورد 
اجاره را نموده واز اين بابت مدعيديه متوفى شوند» آيا ضمانى از اين بابت به عهده صاحب هتل ميباشد يا نه؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) حون سيب فوث ؤلزله بود اسث» وجهى ابر ضمان صاحب هتل نبسكيبه غبارت ديكر تلق اسثانه اثلاق:() 


»١ 7 جى‎ 


سؤال: اككر فردى در كشور بيكانه مفقود الاثر شود وكسى هم به قتل وى متهم نككرددءاولياى وى هم از آن كشور درخواست غرامت 
كردة باشطة ابا يمان آآنانه عي سكهور يكاته اسك نا بررييث المال؟ حوابة (بابديه جلت اشعماتة) وواباتق كر موود ينذا شدن 
كسى كه كشته شده استء در قريه دال است بر اين كهديه بر اهالى آن قريه است.وبا الغاء خصوصيت ميتوان تعدى نمود به» مورد 
سؤال وفتوى داد به اين كه ديهبه عهده آن كشور بيكانه است.بعلاوه بر حسب تعهدات بين المللى كسانى كه رسمى به كشور بيكانه 
ميروند» نهقاجاق آن دولت موظف به حفظ نفس آنها ميباشد.بنابر اين آن كشور بيكانه ضامن ديه آن ها مى باشد.() 


»1 17" 
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سؤال: اكر در داد وستدى كه به وسيله تلفن» تلكس ومانند آن بين دو تاجر در د وكشور صورت مى كيردء فروشنده برابر قرارداد 
شفاهى تلفنى مثمن را ارسال نموده وخريدار ازاين فرصت استفاده كرده بهاى جنس را نفرستاده ومتوارى شده؛ آياضمان بيدا 
كردن خريدار» با كشور محل سكونت او است يا ضمانى به عهده كسينيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) وجهى بر ضمان كسى 
نيست.وادله ضمان هيج كدام شامل مقام نيست.ودر تعهدات بين المللى نيز جنين تعهدى نشده است.بنابر اين كسى ضامن نيست.( ) 


»)ا١‎ 7 4< 


سؤال: اكر بيمارى به دليل نبودن يزشكك متخصص براى معالجه به كشور ديككر برود وبر اثر سهل انككارى يزشكك هنكام عمل بميرد 
واولياى او نتوانند در آن كشور عليهيزرشك معالج اقامه دعوا كنند» آيا كشور محل سكونت ومتبوع متوفى ضامن اقامهدليل عليه 
يزشكك معالج واحياى حقوق اولياى دم ميباشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه با اجازه كشور محل سكونت به كشور ديكر 
رفته استء به مقتضاى قوانينبين المللى» جنين شرائط ضمنيه» كه در حكم شرائط تصريح شده به آن ميباشد در آنقراردادها 


هست.بنابر اين بلى» بايد اقامه دعوا كند» يا خودش غرامت بيردازد.( ) 
179 


سؤال: راننده شركت واحد يا هر كس ديكرى كه موظف به جمع آورى بليط هاى مسافرين شده. موظف به معدوم كردن بليط 
هاستء. حال اكر برخى بليط ها را معدومنكند وبه ديكران بفروشدء آيا ضامن وجوهى است كه از اين بابت كسب مى كند؟ جواب: 


(باسمه جلت اسمائه) جون دولت» وشركت را حقير؛ مالكك ميدانم.بنابر اين اين خيانت واختلاس است قهرا ضامن است.() 
جه" 1» 


سؤال: اكر در هر يكك از كشورهاى اسلامى كسى را به عنوان سريرست صغير يا مجنونويا محجور تعيين كنند واو براى شرعى بودن 
تصرفات خود به فقيه جامع الشرايطمراجعه نكند, آيا تصرفات او در اموال آنان ضمان آور است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
جنانجه اداره آن مملكت تحت اشراف فقيه جامع الشرائط» يا با اجازه او باشدضمان آور نيست.والا تصرفات جائز نيست» ودر 
صورت اتلا.ف ضمان آور است.مكر آن كه در آن مملكت دسترسى به فقيه جامع الشرائط نباشدء كه در اين مورد بااجازه عادل 


11 


سؤال: اكر كسى منزل يا مغازه اى را اجاره كند وهنكام قرارداد. مالكك اجاره واكذاريملك را به شخص ثالث بدهدء آيا اكر اجاره 
كننده ملكك مزبور را طبق نظريهكارشناس رسمى به قيمتى بيش از مال الاجاره» اجاره دهد نسبت به مازاد ضامناست يا نه؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) در خصوصء. خانه» ومغازه» وكشتى ‏ مادامى كه در مورد اجاره جيزى اضافه تشدهياشن حى: مكل رركن 
كردن اطاق ها مثلا ‏ جائز نيست به زيادتر اجاره دهد.ودر غير آن موارد مانند زمين وآسياب جائز است.ولى مكروه است» وضامن 


00 
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سؤال: بسيارى از مستخدمين ادارات دولتى در خارج از وقت ادارى به شغل دوماشتغال دارند» حال اكر شغل دوم موجب وارد 


نكند ضامن است.عدم كفاف هزينه مجوز كم كارى نيست.() 
كرف رق 


سؤال: كارخانجات» شركت ها ومؤسسات دولتى وغير دولتى كه افراد متخصص را بهخاطر تخصص آنان استخدام مى كنند وحقوق 
ومزاياى آن ها را بر مبناى تخصصآن ها تعيين مى كنند اكر زمانى به علت نداشتن كار تخصصى حق تخصص آن ها راندهند» آيا 
كارفرما يا مسئول شركت واداره ضامن خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه در وقت استخدام, تعيين كنند كه فلان 
مبلغ در مقابل كار تخصصى استءضامن نيست.ولى جنانجه زيادى يول براى اين است كه هر وقت كار تخصصى لازم باشد او 
نبايدامتناع كند» ضامن است.خيال مى كنم استخدام معمول از قبيل دوم است.() 


جع 


سؤال: اكر وسيله نقليه اى را براى حمل وسائل خود اجاره كند وبر اثر حمل بار بيش ازظرفيت» موجب شود خسارتى به وسيله نقليه 
وارد شدء حالا-اكر براى ترميم خسارتاز قطعه يدكى غير اصلى (نامرغو ب) استفاده كندء آيا اكر قطعه يدكى ييشين اصليبوده» 


بار زيادى» بدون اذن مالكك باشد» ضامن خسارت ميباشد.وضمان هم به همان قطعه يد كى ييشين ميباشد.( ) 
«ه١1»‏ 


سؤال: اكر فردى را مأمور جمع آورى وتصحيح كتاب كنند ومأمور نيز تا اولين مرحلهجاب آن را دنبال كند ولى آمر هنكام جاب از 
ادامه كار يشيمان شده صاحب كار رانيز منصرف كندء آيا آمر ضامن خسارتى است كه به عامل وارد شده يا صاحب كار؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) جنانجه آمر با امر خود آن فرد را اجير كند» واو هم قبول كند قهرا آمر ضامن است.والا كسى ضامن نيست.به 


هر تقدير وجهى بر ضمان صاحب كار نيست.() 
17 


سؤال: اككر فردى را براى جمع آورى وتنظيم كتاب با اين شرط كه اجرتء يس از جايبه عنوان حق التأليف يرداخت ميشود, مأمور 
كنند وهنكام جاب از سوى مقاماتجل وكيرى شود. ضمان خسارتى كه به عامل رسيده به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
در فرض مورد سؤال اجير كار خودش را انجام داده» ومال الاجاره را ظالمى مانعتحويل آن شده است.بنابر اين قيمت آن را جنانجه 


معلوم باشد به عهده موجر است.والا اجره المثل را ضامن است.( ) 


ا 1» 
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سؤال: كار كرى كه به طور شيفتى شب وروز كار مى كندء اكر هنكام رفتن در شب بهوسيله سرويس به كارخانه برود وآخر شيفت 
كه طبق معمول شخصا مراجعه مى كرده. به منزل مراجعت نكند وبميرد» آيا راننده كه او را در شب سوار كرده ضامنديه او است؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه مردن به واسطه اهمال راننده نباشد» يا معلوم نباشد كه به جه نحو بودهراننده ضامن نيست.واكر 


او سبب بوده ضامن است.() 
14 


سؤال: زنى كه براى شير دادن اجير شده اكر هنكام شير دادن درازكش كرده وكودك راشير دهد وخوابش ببرد به طورى كه 
كودكك زير سينه او خفه شودء آيا ضامنخون بهاى كودك است؟ اكر ضامن است ومالى ندارد ضمان به عهده كيست؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) بر حسب قاعدة قتل خطائى استء وضامن ديه در قتل خطاى عاقله است يعنياقوام يدرى» ويدر ومادرى او 
است.ولى در خصوص زن شيرهده؛ روايتى وارد شده است» تفصيل قائل شده استء بين زنى كه از روى فقر شير ميدهدء در اين 


صورت ديه بر عاقله استء والا ديه را خودش بايدبدهد.ونظر حقير هم همين است.( ) 
<ة "1 


سؤال: در ماده يكم از قانون مجازات اخلال كران در صنايع ملى آمده است: هر كسعمدا وبه قصد سوءء هر يكك از واحدهاى عمده 
شركت ملى ذوب آهنء ش ركتماشين سازى اراكك, تبريز» شركت آلومينيوم ايران» مس سرجشمه و... يا واحدهايتابع آن را از قبيل 
كارخانه هاء كوره هاء معادن يا خطوط لوله يا ابنيه ادارات و... راآتش بزند ويا به هر وسيله ديكر منهدم نمايد به حبس از ه تا ١0‏ 
سال محكومخواهد شد ولى در اين قانون متعرض جبران خسارت هاى وارده به ملت نشده؛ آياعامل نسبت به آن نيز ضامن است؟ 
اكر بلى» آيا حاكم ميتواند ضمن حكم زندان اورا به يرداخت خسارت نيز محكوم نمايد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ظاهراً اين 


ماده جنبه نفى ندارد.مقتضاى قاعده اين است كه بايد خسارت يرداخت شود به خود شركت.() 
جه 16» 


سؤال: در ذيل همان ماده يكم از قانون مجازات اخلال كران در صنايع آمده است: «...در صورتى كه هر يكك از جرائم مذكور 
منتهى به قتل نفس شودء مرتكك به اعداممحكوم مى كردد) در اين قسمت از ماده كه از مصوبات سال *8 (قبل از بيروزيانقلاب مى 
باشد متعرض ديه جانباخته نكرديده؛ آيا در اين مورد ضمان ديه نيز به عهده جانى است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) حكم اعدام 
نبايد اجراء شود. جون قتلء يا قتل غير عمدى استء. يا قتل خطائى.بنابر اين ديه ثابت استء يا بر خودش جنانجه غير عمدى باشدء يا 


بر عاقله جنانجهخطائى باشد.( ) 
61 1» 


سؤال: اكر كشور اسلامى از باب «مَنْ سَمع رجلا يُنادى يا لَلمُسلمين...» سربازهاى خودرا با علم به اين كه استكبار جهانى جل وكيرى 
مى كنذه به يارئ مسلماتان كشورهايديكر بفرستد وتعدادى از آن ها كشته شونل» جه كسى ضامن خون بهائى آن ها خواهدبود؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه از مواردى باشد كه كمكك كردن, وجهاد نمودن واجب باشدء مانئد كمكبه مسلمانان 
فلسطينى.هيج كسى ضامن نيستء عمل ييغمبر اكرم عليه صلوات الله بهترين دليل است.() 
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16# 


سؤال: اكر فرمانده» يكك يا جند تن از افراد تحت امر خود را مأمور به عمل انتحاريكند واين مأموريت موفقيت آميز باشد ومعلوم 
شود فرمانده در تشخيص خوداشتباه نكرده؛ آيا جه كسى خون بهاى كشته شدكان در آن عمليات انتحارى را ضامناست؟ جواب: 


ضمان نيست. ينابر اين بر اين فرمانده ضامن نيست. بعلاوه اين فرمانده محسن است» وما على المحسنين من سبيل.( ) 
كع ل 


سؤال: در حمله هاى يشتيبانى هوايى كه به عهده نيروى هوايى استء اكر خلبان بهاشتباه نيروهاى اسلام (خودى) را هدف قرار دهد. 
ضمان خسارت هاى جانى بهعهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه رعايت موازين حرب را نموده باشد» وحمله به 
حسب موازين لازم بوده است». كسى ضمان ندارد.حتى در صورتى كه فتح وقتال با كفار متوقف باشد به كشتن عمدى 
مسلمانان.مانند آن كه كفار مسلمانانى را سير خود قرار دهند» كشتن آن ها جائز وضمانينيست.() 


جع ل 


سؤال:سربازى كه در سربازخانه تحت امر مسئول آموزش تعليم ميبيند» اكر بر اثرافراط كارى تعليم دهنده, مانند يريدن از ارتفاع 
زياد» عبور از آب سرد و...خسارت هاى متوجه او شود» ضمان آن به عهده دولت است يا مسئول اموزش؟ جواب: (باسمه جلت 


اسمائه) با فرض افراط كارى تعليم دهنده؛ ضمان به عهده خود او است.( ) 
»١ 6‏ 


سؤال:اكر بر اثر آزمايش هابى كه ارتش در مورد كاربرد جنكك افزارهاى خود در اراضيموات وغيره انجام ميدهد خسارت هايى از 
قبيل ريزش ومسدود شدن قنوات وياايجاد ارتعاشاتى كه موجب زلزله وتخريب منازل وتلف شدن اموال ونفوسميشود بييش آيدء 
ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى كه ارتش رعايت موازين را نموده؛ وجنين ييش آمدى 
بشودءضمان به عهده بيت المال است.( ) 


رع ل» 


سؤال: اكر كزارشى عليه فرد يا افراد به آكاهى يا هر اركان و اداره ديكر داده شود وآن ها هنكام تحقيق» متهم را تحت فشار 
بككذارند تا اين كه او متوجه شود آن ها عليهفلان فرد اعتراف ميخواهند وبر اثر ترس اعتراف كند واز اين بابت خسارتى به شخص 
ثالث وارد شود. آيا ضمان به عهده اعتراف كننده است يا اعتراف كير نده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه بين اعتراف» ووارد 
شدن خسارتء. فعل فاعل مختارى فاصله باشد كه بهحسب طبيعى جنين است.ضمان بر اعتراف كننده نيست»ء اكر جه خلاف كفته 
است.بلكه ضمان بر اعتراف كيرنده است والله العالم.() 


و6 1» 
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خورد كنند وهنككام اجراى حد» خسارتجانى به متهم برسد» تجسس كننده ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اجراء حد با 


جانى ببيند مجرى حدضامن است به واسطه تفريط.واكر بر طبق موازين شرع باشد بر كسى ضمان نيست.() 
جم »)1١‏ 


سؤال: اكر مأمورين اداره آكاهى در ارتباط با مثلا سرقت هايى كه در شهر ميشود, بهفرد يا افراد ظنين شوند وهنكام بازرسى منازل 
آنان بر اثر ترس» بعضى از كسانمتهم دجار سكته شوند وخسارت هاى جانى يبش آيد» ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) ضمان ديه بر مأمورين استء نهايت جنانجه شخص آن ها تفريط كرده باشند وخشونت بى مورد اعمال كرده باشنده 
اقوام شان ضامنند زيرا قتل خطائى استء وديه برعاقله است.والا ضمان بر آن ها به عنوان مأمورين دولت استء كه لازمه آن ضمان 


جة» 


سؤال: صاحبان صنايع وجرّف كه مواد اوليه را (مانند جايخانه كه نوشته جات مؤلفينرا براى جاب» خياط كه يارجه را براى دوختن» 
زركر كه طلا- را براى ساختن و...) ازصاحبان آنان دريافت مى كنندء اكر به سرقت برود يا در آتش سوزى نابود شودء آياصاحبان 
صنايع ضامن هستند يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در جنين موارد جند دسته روايات وارد شده است كه ما در كتاب فقه 
الصادق جنينجمع بين روايات كرده ايم.كه در صورت اتلااف صاحبان صنايع ضامنند.ودر صورت تلف جنانجه امينند ضامن 
نيستند.ونيز اككر متهم باشند جنانجه با بينه يا قسم اثبات كنند كه تلف شده است واتلافدر كار نيست ضامن نيستند.واكر اثبات نتوانند 


بكنند ضامنند بر خلاف ساير موارد امانات.() 
»١4٠«‏ 


سؤال: در موارد متعددى مشاهده شده. منزل با تمام وسائل آن براى مدتى بههمسايه اى كه مورد اعتماد بوده سيرده شده» ودر همان 
مدت وسايل آن به سرقت رفته» يا به فرد امينى سيرده شده كه شب ها در آن بخوابد واز آن محافظت كند كهبر اثر بى توجهى 
هنكام كشيدن سيكار به خواب رفته وآاتش سورى شد ايا ضماناجناس تلف شده بر عهده اواست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
امين ضامن نيست. و جنانجه احتمال داده شود كه آن شخص كوتاهى در حفظ اموال نموده وخودشادعاء كند كه هيج كوتاهى 


نكرده ام» قول او مسموع است وضامن نيست.() 
<١1ة١ا»‏ 


سؤال: آيا كسانى كه به عنوان نهى از منكر خسارت هاى كوناكون به مردم وارد ميكنند رمثلا به صورت زنان بى حجاب اسيد 
ميباشند» كراوات مردان را ياره مى كنند و...ضامن خسارت هاى وارده ميباشند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) تمام اين كارها خلاف 
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»١47< 


سؤال: امر ونهى كنند كانى كه در غير ايران براى جلوكيرى از منكرات اقدام مى كنند ودر نابود نمودن ريشه فساد (مانند قتل انور 
السادات) دستكير واعدام ميشوند»ضمان ديه آن ها به عهده كيست»ء وآيا لا-زم است اين كونه اعمال با نظر فقيهجامع الشرايط 
صورت يذيرد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلا اشكال اعدام بايد با نظر فقيه باشد.والا نه تنها ديه» بلكه قصاص هم ثابت است.() 


»١4+ 


سؤال: كا ركنان ادارات دولتى ومؤسسات خصوصى كه حق استفاده خصوصى ازاتومبيل» موتور سيكلت وياهر وسيله ديكر را 
ندارند» اكّر بر خلا-ف مقررات استفادهكنند» آيا صرفا كناهكارند يا ضامن مواد مصرفى واستهلاك وسايل موتورى نيزهستند؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون دولت ومؤسسه را مالكك ميدانيم.بنابر اين تصرف در اموال آن هاء مانند تصرف در اموال 


خصوصى افراد است.وضمان ثابت است.() 
جع4١)»‏ 


ع 2 م 31 ا 5 ٠.‏ . حَ 

سؤال: نكّهدارى وحمل اشيايى از قبيل: مشروبات الكلى» عكس هاى سكسىء انواعمواد مخدر, انواع اسلحه هاى سرد وكرم و... كه 
از نظر شرع يا قانون ممنوع بوده ودارند كانء علاوه بر ضبط آن به حبس يا يرداخت جزاى نقدى محكوم ميشوند» آياسازندكان اين 
اشياء ودلال ها وواسطه كرانى كه از اين راه سرمايه كسب مى كنند»ضامن وجوه حاصله خواهند بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 


خير ضامن نيستند» جون آن ها سبب خسارت نيستند.ووجهى بر ضمانء از قبيل» قاعده اتلاف» قاعده يد» قاعده استيفاء نيست.( ) 
<4ة١»‏ 


سؤال: صاحبان واحدهاى صنفى كه بدون رعايت مسروقه بودن» مبادرت به خريداجناس مستعمل وطلا ‏ وجواهرات مى كنند 
وصاحبان آن را نميشناسند جهحكمى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه اطمينان به مسروقه بودن دارند» خريد آن ها جائز 
نيست.ومالكك نميشوندء وبايد اموال را به صاحبانش ب ركردانند.ولى اكر اطمينان ندارند» واحتمال بدهند مسروقه استء واحتمال 


بدهند كه مالخودش است به مقتضاى قاعده يد ميتوانند بخرند.ومعامله مال خود آن ها با آن اموال بنمايند والله العالم.() 
ج2ة١ا»‏ 


سؤال: اككر فردى اتومبيلى را سرقت كند وييش از آن كه مسروقه بودن آن معلوم شودءاتومبيل را به مغازه صافكارى برده آن را به 
حساب مالككء؛ قبول كند كه اجرتصافكارى ورنكك رااز مالكك اتومبيل بككيرد» آيا مالكك اتومبيل ضامن اجرت صافكارى ورنكك 
است يا سارق؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه مالك راضى بوده است»ء يا بعد راضى شود واجازه دهد.ميتواند اجرت را 


بكرف نوالا فى تواندة() 


»١ها/«‎ 
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سؤال: اكر كسى جند قطعه اسكناس را به نحوى ناقص كند كه از استفاده واعتبارساقط شود ودر عين حال آن را در دسته هاى 
بزركك اسكناس قرار دهد وخرج كند واين كار مستلزم ايراد خسارت به ديكران شود آيا ضمان آن به عهده او است؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) بلى ضمان به عهده او است.() 


»ا١ةم«‎ 


سؤال: اكر كسى سكه مخدوش يا اسكناس تقلبى را به عنوان صدقه به نابينايان فقيردهد» آيا اكر هنكامى كه نابينا آن را مصرف مى 
كند فروشنده متوجه مخدوش بودنان نشود» ضمان آن به عهده شخص اول است يا ضمان آور نيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 


وجهى بر ضمان نيست.( ) 
»١49<‏ 


سؤال: آيا استفاده از سكه هاى تقلبى در تلفن هاى عمومى واستفاده از كارت هايبهادار تقلبى كه مخصوص دستككاه هاى مخابراتى 
ممكاتى تهبهشدى ينان آور اسياله؟ اكز ضماة او اشكه آبايه طوز كلى دوسق .ينث المال يا در عق شر كتبيها براش ؟ نجوات: 


(باسمه جلت اسمائه) ضمان آور است در حق شركت مخابرات» جون خود او مالكك است.() 
»٠6٠«‏ 


سؤال: نحوه استفاده قانونى جكك هاى مسافرتى اين است كه شخص خريدار. جكك رادر بانكك شهر دلخواه خود امضا نموده 
واسكناس رايج تحويل ميكيرد» حال اكراين جكك به نحوى رايج شود كه مردم با آن معامله اسكناس كنند وصاحب امضايآن مغفول 
عنه واقع شود وكسى او را نشناسد» جنانجه مخدوش در آيد. ضمان آن به عهده جه كسى استء وآيا مى توان بانكك را ضامن 


دانست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ضمان به عهده بانكك است.() 
»١ 61‏ 


سؤال: اكر ولى صغير از اموال صغير هبه كندء با توجه به اين كه نه كسى از صغير توقعبخشش دارد ونه هبه به مصلحت صغير استء 
آيا هبه كننده ضامن آن مقدار ازاموالى است كه هبه نموده؟ اكر ضامن استء آيا ضامن منافع نيز هست؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) هبه ولى در مثل مورد سؤال صحيح نيست.جنانجه عين مال موجود است بايد بركردانده شود.واكر تلف شده است جنانجه 
هبه شونده ميدانسته است كه هبه صحيح نيست اوضامن است.واكر نميدانسته هبه كننده ضامن است.واين تفصيل در منافع هم جارى 


است.() 
جام 1 


سؤال: اكر اداره بيمه هنكام عقد قرارداد حاضر به يرداخت كليه خسارات طبق نظ ركارشناسى شود» ولى نظريه كارشناسى با واقعيت 
ونرخ بازار تفاوت فاحش داشتهباشد» آيا ضمان ما به التفاوت» به عهده اداره بيمه يا كارشناس ويا فردى كه موجبخسارت شده مى 


باشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه اداره بيمه هنكام قرارداد» يرداخت خسارت را طبق نظر كارشناس قرا ركذاشته.تفاوت 
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بازار به عهده اداره بيمه نيست.كارشناس اكر واقعا نظرش همان باشد كه كفته او هم ضامن نيست.اكر خلاف كفته ما به التفاوت را 


كرف 3 


سؤال: اكر فرض شود وجوهى كه اداره بيمه به اولياى دم داده مطابق معمول شرعيبوده» ولى در تقسيم قانون (سهم مرد دو برابر زن 
است) رعايت نشده واولياى دمنيز حاضر به ريختن سهام خود روى هم وتقسيم بر مبناى آيه شريفه نباشند كه درنتيجه بعضى ورثه به 
مق خروة ترينقنة آنا سيا #ر سيم انان هيه ادازسيية اشن ا ائز ذلا سراي اباسوهتولف سداق اذاف نمه مالك سار 
مديونين ميباشد.وظيفه او در اختيار ورثه كذاشتن مقدار معين از مال است.تقسيم بين وراث وظيفه او نيست.بنابر اين ضمان كسرء 


جنانجه خود اداره بيمه متصدى تقسيم باشد به عهده او استءوالا به عهده افراد است.() 
جعي 1» 


سؤال: اكر در ياركك بازى» يكى از اولياى اطفال از مسئول قسمت اسب سوارى بخواهدفرزند او را سوار كند» وى نيز با مراقبت 
كامل اقدام نمايد» ولى اسب رم كرده وراكببر اثر افتادن از اسب فوت نمايد» ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) جنانجه اسب با تنفير مالكك رم كندء فوت قهرا مستند به او استء وقتل غير عمداست» وضمان به عهده او است.و اكر بدون 
تنفير او باشدء ومستند به او نباشد» ضمان به عهده او نيست.فقهاء در كتاب ديات جنين فرموده اند: (ولو القت الدابة الراكب ضمن 
المالك ان كان بتنفيره والا فلا)( ) 


»١64< 


سؤال: اكر در ياركك هاى بازى متعلق به شهردارى يا بخش خصوصى حادثه اى جون فروريختن سقفء فرو رفتن زمين هاى اطراف» 
جاه هاى فاضلاب و... رخ دهد وخسارت هاى جانى يا مالى متوجه مردم شود» ضمان خسارت آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) ضمان خسارت در اين كونه موارد» به عهده هيج كس نيست, جون خسارت منتسببه كسى نيست.نظير اين مسأله را 
فقهاء متعرضندء ورواياتى هم كه دال بر اين مطلب استمتعرضند.وآن مسأله اين كه باد شديدى» وزيدن كرفت از بالا شخصى را به 
روى كسيانداخت»؛ يكى از اين دو نفر بميرند يا هر دو.فرموده اند ضمان بر عهده هيج كس نيستء؛ جون موت منتسب به كسى 
نيست.ورواياتى هم دال براين مطلب است.از همين وجه وروايات حكم مقام هم استفاده ميشود به همان كونه كه بيان شد.والله 
العالم.() 


جيم 1» 


سؤال: اككر در ياركك هاى بازى حادثه اى از قبيل برتاب از جرخ فلككء منجنيق؛ قطار و...بييش آيد وموجب خسارت جانى يا مالى 
شودء با توجه به اين كه هر يكك از وسايلبازى مسئول مخصوصى داردء آيا ضمان خسارت به عهده مسئول وسيله يا به عهدهمسئول 


مدر باك 1 
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«/امل» 


سؤال: ناخداى قايق هاى كوجكى كه براى تفريح» مردم را سوار كرده ودر دريا يادرياجه هاى ياركك ها دور ميزنند واز هر جهت به 
مسائل قايق رانى آكاهى دارند» آياضمان خسارت وارده به سرنشينان قايق به عهده آن هاست يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در 


ضمان بايد خسارت مستند به شخص شود.ودر فرض سؤال مستند به ناخدا نيست.يس وجهى بر ضمان او نيست.( ) 
«24ا)» 


سؤال: اكر فرؤند بر اثر بى مهرى هاء تبعيض ها ونكرانى هايى كه ندر براى او فراهم مى كند دست به خود كشى بزئد وفوت كند» 
آيا ضمانى از اين بابت به عهده يدر ثابتاست يا صرفا كناهكار است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) هيج وجهى بر ضمان ولى 


سس (0) 


»169< 


سؤال: يزشكى بر اثر سوابق طولانى كه در طب داشته به خود مغرور شده وبا يكك نكاه سطحى جرك لوزه را به ديفترى اشتباه كرفته 
كه در نتيجه موجب ايجاد روماتيسمقلبى وعمل قلبى وخسارات عمده اى شده استء آيا ضمان همه آن مخارج به عهدهاو است؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) يزشكك در مقام معالجه. اكر از مريض برائت ذمه بككيرد» كما اين كه الان متدوالاست ضامن نيست.والا 
اكر مباشرة دوا ميخوراند به مريض» يا عملى انجام ميدهد ضامن است.واكر فقط نسخه مينويسد مباشرة عملى انجام نميدهدء به 
مقتضاى قواعد بابضمان بايد بككوئيم ضامن نيست.ولى يكك روايت (در وسائل باب ؟7 از ابواب موجبات الضمان كتاب ديات) 
دلالت برضمان مى كندء ولذا بر خلاف جمعى از فقهاء حقير فتوى به ضمان داده ام والله العالم.() 


ج./11» 


سؤال: اكر بيمارى به يزشكك مورد شناخت خود مراجعه كند واو يس از معاينات لازمبيمار را به يزشكك متخصص ديكرى معرفى 
كند وبيمار بر اثر اعتمادى كه به يزشكاول داشته» بدون تحقيق به كفته يزشكك دوم عمل كندء كه بر اثر معالجات ويخسارت هاى 
مالى يا جانى متوجه بيمار شودء كدام يكك از دو يزشكك ضامنند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) يزشكك اول كه هيج وجهى بر ضمان 
او نيست.ويزشكك دوم همان تفصيل مسأله صفحه قبل در آن جارى است.() 


<1/ا1ا» 


ع .21 3 ٠. 3 ٠. ٠. ٠. ٠ ٠.‏ ذاه 0 .2 ٠‏ 
سؤال: اكر يزشكك جراح يس از عمل جراحى بعضى از لوازم خود را در شكم مريض جا كذاشته ودر اثر سهل انكارى ضايعات 
وخسارتى از قبيل عمل مجدد متوجه بيمارشود. آيا يزشكك ضامن آن خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنايتى است غير 


عمدى» خسارات وارده به عهده او است.() 
1/6 1ا» 


سؤال:بيمارى كه براى معالجه درد شكم يكك بار به عنوان «آيانديس» وبار ديكر بهعنوان «اثناعشر» وبار سوم به عنوان «سرطان روده) 
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تحت عمل قرار كرفته ومعلومشده بيمارى وى «سرطان روده) بوده» آيا دو يزشكك قبلى كه بر اثر اشتباه درتشخيص مخارج مهمى را 


متوجه بيمار كرده اند ضامن همه مخارج هستند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورت تبرى نجستن آن دو يزشكك ضامنند.() 
ج“#/11» 


سؤال: يزشكى قانونى كه براى تشخيص بيمارى هاى ناشى از تجاوزات مانند ضرب وجرح وتصادفات ونوع بيمارى ودرصد 
صدمات وارده» براى داد كاه ها تأسيس شدهءاكر در تشخيص خود كوتاهى ويا اشتباه كند واز اين بابت ضرر مالى متوجه مصدوم 
شودء ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه يزشكك كوتاهى كند ضمان به عهده او است.واكر اشتباه كند 
ضامن نيست.جون طبيب به مقتضاى استخدام از طرف شارع مأمور است به اين كه آن جه ميفهمد بككويد نه آنجه در واقع 


هست.بنابر اين او به وظيفه خود عمل كرده است» وجهى بر ضمان نيست.( ) 
جع/ا1ا» 


سؤال:ا كر مأمورين داميزرشكى حيواناتى را واكسينه كنند ومسائل قابل توجه يس ازواكسينه را به صاحبان دام نكويند وبر اثر عدم 
رعايت آن, همه حيوانات واكسينهشده بميرند» ضمان آن به عهده كسثت؟» جواب: (باسمه جلت اسمائه) به عهده دام يزشكك انسيت: 


جون او سبب مردن حيوانات شده است.( ) 
«4/١ا»‏ 


سؤال: در كليه مواردى كه بر اثر خطاء سهل انكقارى» بى توجهى ويا عمد مأمورينيستء. ضرر وزين قابل توجهى به كيرنده يا 
فرستنده وارد شود وشخص خطاكارشناخته نشود» آيا اداره بست كه يكك شخصيت حقوقى است ضامن است يا دولت؟ جواب: 


(باسمه جلت اسمائه) هيج كدام ضامن نيستند.واكر مأمور بيدا شود او ضامن است.() 
جى/11ض» 


سؤال: تمبرهاى باطل نشده كه يكك بار روى محموله هاى يستى زده شده وباطلنشده به دست كيرنده رسيده. آيا اكر كيرنده يا 
شخضن ذ يكرق همان بير رازو ستحيوله دركرى بزثده ضاف بياى عمل وتقل أن درعى اداره ينث ماهد » جوابة (باسمة جلك 
اسمائه) بلى ضامن بهاى حمل ونقل استء جون تمبر بنفسه ماليت ندارد» وعلامت است.وبراى يكك دفعه.براى دفعه دوم نميشود از 


آن استفاده نمود.( ) 
/ا/اا» 


سؤال: اكر فرستنده با علم وآكاهى به خلاف بودن كذاشتن اسكناس در داخل ياكت هاى عادىء مبادرت به جنين كار كند ونامه 
رسان هم دليل خلاف بودن آن»اسكناس را براى خود بردارد ونامه را نرساند» آيا ضامن است واكر جاهل به آن باشد جه حكمى 
دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) برداشتن اسكناس خلاءف است.ولى نرساندن آن خلاءف نيست.بنابر اين ضامن همان مقدار 


اسكناس است.وفرقى بين عالم وجاهل نيست.() 
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<4/اا» 


سؤال:اكر سيم جرثقيلى هنكام جابجايى محموله هاى ستكين» ياره شود وبر اثرسقوط محموله آن فرد يا افرادى مصدوم يا معدوم 
شوند» آيا ضمان آن به عهدهراننده است يا مالكك ويا صاحب كار واككر جرثقيل از نوع استاندارد نباشد» به عهده كيست؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) جنانجه استاندارد نباشد» به عهده صاحب كار است جون او سبب است.واكر استاندارد باشد» وراننده دفت 


كافى نكرده است او ضامن استء» جون تلفمستند به او است.والا به عهده خود مالكك است.() 
ج1/4ا» 


سؤال: اككر در اماكن عمومى غير دولتى مانند: مساجد» تكاياء حرم امامان وامامزاد كان»حوادثى مانند آتش سوزىء فرو ريختن سقف 
ومواردى از اين قبيل بيش آيد وتعدادى مصدوم ومعدوم شوند» ضمان ديه آن ها به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
هيج كس ضامن نيست.بلى در اجتماعات اكر به واسطه فشار جمعيتءيا آن كه شخصى بكشد ديكرى راء ودر آن ازدحام نايديد 
شود.ضمان به عهده بيت المال است.( ) 


دءخما» 


سؤال: اككر در اماكن عمومى دولتى مانند © كلاس هاى درسء سالن هاى اجتماعءترمينالها» سينماهاى دولتى وفروشكاه هاى وابسته 
به دولت» سوانحى از قبيلآنش سوزىء فرو ريختن سقفء فرو ريختن زمين و... رخ دهد وتعدادى تلف شوند»ضمان خسارت آن به 
عهده دولت است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) خير» به عهده دولت نيست. جون ضمان وجهى بايد داشته باشد.از قواعد باب 


ضمان. اتلاف» يد» استيفاء وهيج كدام آن قواعد در اين موارد بر دولت منطبق نيست.يس به عهده دولت نمى باشد.( ) 
دلخلا 


سؤال: شاكرد قصّ اب هنكام جرخ كردن كوشت,ء شاكرد نيّدار هنكام رنده كردن جوب و..بر اثر سهل انككارى خود موجب قطع 
انكشت يا عضو ديكر خود ميشودء ضمان آن بهعهده صاحب مغازه است. يا كسى ضامن نيست؟ جواب: (باسمه .جلت اسمائه) كس 
ضامن نيست.مكر آن كه در وقت استخدام» شرط ضمان صاحب مغازه در اين كونه موارد شدهباشد.كه در جنين صورتى ضمان 


ثابت استء به همان كونه كه قرارداد شده است.( ) 
جما 


سؤال: اكر يكى از ادارات» اركان هاء ويا شركت هاى وابسته به دولت اسلامى وسيله ياابزار كارى را به كسى بفروشد كه تحت 
شرايط خاصى از آن استفاده كند» آيا اكرخريدار يس از تحويل» جنس را با قيمت بيشترى در اختيار ديكران قرار دهد» سودحاصله 
را در حق دولت ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در فرض سؤال بيعى واقع شده استء مشروط ومشترى تخلف شرط 
كرده است.بايع خيار فسخ دارد.جنانجه فسخ كند معامله اول را ميتواند» معامله دوم را اجازه دهد.در آن صورت سود حاصله مال 
دولت است.واكر فسخ نكرد معامله او را سود حاصله مال خريدار استء به دولت مربوط نيست.بلى خريدار خلاف كرده است.() 
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ذل 


سؤال: يكى از شعب بانكك ها مبلغى به عنوان مضاربه جهت اتمام طبقه دوم شخصيداده. حال اككر بر اثر حادثه غير مترقبه اى مانند 
زلزله طبقه اول هم خراب شود. اياكيرنده وجه (عامل) ضامن است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) وجهى بر ضمان نيست.بلى 
آن عملى كه مضاربه بر آن بوده؛ فعلا ممكن نيستء قهرا مضاربه فسخمى شود.( ) 


جعخل)» 


سؤال: اكر بانكك ضمن فروش مقدارى ارز خارجى با مشترى خود شرطى را قرا ردهد وخريدار شرط را يذيرفته ويس از دريافت ارز 
برخلاف تعهد عمل نموده وازاين راهسودى حاصل كرده باشدء آيا ضامن كليه وجوه به دست آمده ودر حق بانكميباشد؟ جواب: 
(باسمه جلت اسمائه) مورد از موارد تخلف شرط استء در اين موارد بايع خيار فسخ دارد.اكر فسخ نكند مشترى ضامن نيست.اكر 
فسخ كند كليه وجوه به دست آمده مال بانكك است.() 


«هما)» 


سؤال: اكر دولتمردان جمهورى اسلامى با دولتمردان كشورهاى اسلامى يا غير اسلاميقراردادى امضا كنند كه باعث خسارت به 
اسلام ومسلمين شود واز طرفى دولتاسلامى قدرت فسخ قرار داد را به طور يكك جانبه نداشته باشد» ضمان خسارتوارده به عهده 


قرارداة باطل است» وخسارات وارده مستند به آن ها وطرق شائميباشد مشتركا ضامتتد.() 
يرما 


سؤال: كسى كه هنكام كرفتن يروانه ساختمانى متعهد به انجام امورى مانندعقب نشينى» شنازبندى و... شده. اكر يس از كرفتن 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) با فرض استناد خسارت به عدم توجه به تعهد.به مقتضاى عمومات ضمان به عهده كيرنده يروانه است.( 
( 


جلاما» 


سؤال: كسى كه به ناجار براى انجام مأموريت در شب از شهر خارج شده ومورد تهاجمحيوان وحشى قرار كرفته وجان خود رااز 
دست داده؛ آيا شخص مأموريت دهندهضامن ديه او است يا اداره مربوطه يا بيت المال؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون مأمور, 
مجبور به خروج از شهرء به نحوى كه اختيار ازاو سلب شود نبوده؛ وبه اختيار خود خارج شده است.جنانجه يكك غرض عقلائى 
داشته مانند آن كه اككر شب خارج نشود از كار بر كنارمى شود.در اين مورد فقهاء فرموده اند مأموريت دهنده؛ ضامن استء لبناء 
العقلا-.ولى به نظر من تمام نيست» ووجهى بر ضمان قبول ندارم.واكر غرض عقلائى آن جنانى نبوده بلا اشكال كسى ضامن 


لدت (7) 
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«لهمخما» 


سؤال: اكر باز شكارى شخصىء كبوتر تعليم ديده شخص ديكرى را شكار كند؛ آياصاحب باز ضامن كبوتر است يا نهه واكر ضامن 
است آيا ضامن بهاى نفس كبوتراست يا ضامن بهاى كبوتر تعليم ديده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون مالكك باز شكارى 
موظف به حفظ آن باز هست.جنان جه تفريط كرده باشد در حفظء» ضامن بهاى كبوتر تعليم ديده هست.والا ضامن نيست.() 


»)14869< 


سؤال: در ميدانى كه دو خروس را به جنكك هم انداخته اند فردى از باب دلسوزيخروسى را كه در معرض هلاكك بوده كرفته 
وفرارى داده» آيا ضمانى از اين بابتمتوجه او است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه دسترسى به آن خروس بيدا نشود ضامن 


است:() 
«+194)» 


سؤال: كَاو يا شترى كه در معابر عمومى براى بيدا كردن علوفه وخواركك يرسه ميزندءبه فردى حمله نموده واو را كشته استء اكر 
اولياى مقتول حيوان را كشته باشند»ضمانى به عهده صاحب حيوان يا اولياى مقتول مستقر شده يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
جنانجه به حسب متعارف حيوان نحوى باشد كه رها مى كنند. آن را وبكسى آسيبنميرساند.تصادفا اين بيش امد شده است كسى 
ضامن نيست.وجنانجه به حسب متعارف بايد حيوان را محافظت نمايند ورها نكنند. در اين صورت مالكك حيوان ضامن خسارت 


وارده است.ورواياتى دال بر اين معنى استء البته روايات السنهُ مختلفه دارد.ما به اين نحو جمع بين روايات كرده ايم.() 
«191)» 


سؤال: در اطراف بندرعباس»ء زاهدان وايرانشهر رسم بر اين است كه مردم شترهايخود را بدون ساربان راهى بيابان مى كنندء اكر بر 
اثر مستى» يكديكر را بكشندء يا براثر توقف در جاده هاى آسفالته عمومى خصوصا در سر يبج ها ودر شب موجببر خورد با وسايط 
نقليه شوند وازاين راه خساراتى را متوجه رانند كان كنند وخودنيز بميرند» آيا ضمانى به عهده رانندكان از جهت مردن شتر وبه 
عهده صاحبان شتراز جهت خسارت به راننده مستقر مى شود يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) از آن جه در مسأله قبل كفته شد» 


حكم اين مسأله معلوم ميشود.يعنى ضمان بر مالكك شترها نيست.() 
+19 


سؤال: اجناس مغشوشى كه به بازار عرضه ميشود» آيا غش كننده ضامن ما به التفاوتاست يا عرضه كننده. واكّر معامله در كالاى 
مغشوش باطل باشدء آيا ضمانى به عهدهخريدارى كه خود را صاحب جنس ميداند واز مغشوش بودن آن اطلاعى نداردآ مده ويا 
ضمان اين مورد نيز به عهده غش كننده است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) غش فى نفسه از محرمات استء وروايات زيادى دال بر 
آن است.واما حكم معامله واقعه بر جنس مغشوش.جنانجه خريدار بداند مغشوش است معامله از جهت غش باطل نيست.واكر نداند 
وبايع بداند غش را.جنانجه معامله بر كلى واقع شود در مقام اداء جنس مغشوش داده شود. بيع صحيحاست.ولى بايد جنس مغشوش 
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دارد.( ) 


كول » 


سؤال: اغذيه فروشان وآبميوه وبستنى وفالوده فروشانى كه اجناس آماده مصرف دراختيار مشتريان خود قرار ميدهند؛ اكر جنس آنان 
مسموم شده ومشترى رامسموم نمايد به نحوى كه خسارت هاى مالى يا جانى ببار آورد» ضمان آن به عهدهفروشنده است يا تهيه 
كننده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه بايع بداند مسموم است» ضمان دارد» وبه عهده فروشنده انبيتءوا كر نميدانسته وتهيه 


كتدة ميدانسته او ضامن است.واكر او هم نميدانسته ديه بر عاقله اسبثت جون قتلى كه واقع شده اس قتلخطائى است.() 
ج<©194» 


سؤال: اكر شركت مسافربرى از راه فروش بليطء اتوكارى را تا مقصد معينى اجاره دادهودر بين راه» اتوكار شركت به نحوى خراب 
شذه كه قدرت رسائدن به مقضدا:را تدارى آيا مان رسائدن مسافرين كرجه يا اجاره تمودن تو كار ديكر به عهده شركت ووائئدة 
است يا مابه التفاوت بهاى بليط؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اكر تمكن از رساندن به مقصد را دارد» با اتوكار ديكر كه مانتد 
همين اتوكار استءلازم است اين كار را بكند.والا اجاره فسخ ميشود بقاء واجاره دهنده بايد ما به التفاوت را بيردازد.وجنانجه اجاره 


متعلق به رساندن به مقصد باشدء ومتعلق بسير نباشد» اجاره از اصلباطل است.( ) 
+154 


سؤال: تاكسيرانى كه بيش از قيمت هاى تعيين شده از مسافرين درخواست مى كندءاكر مسافر فقط قيمت تعيين شده را بيردازد» 
نسبت به مازاد ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون دولت تسهيلاتى را براى تاكسيران فراهم مى كند» ودر ضمن آن ها 
شرط مى كند بيش از قيمت تعيين شله مطالبه نكند.يس نسبت به مازاد ضامن نيست.خصوصا اكر بعد از رسيدن به مقصد مطالبه 


كندء جون ظاهر حال اين است كه باهمان قيمت تعيين شده معامله مى شود. بنابر اين حق مطالبه زيادى را ندارد.( ) 
جيرة١1»‏ 


سؤال: اكر ديوانه اى به كسى حمله كند واو از ترس جان خود براى دفع حمله ديوانه»وى را مضروب كند كه احيانا به مركك ديوانه 
منجر شود؛ آيا ضارب ضامن ديه او است.يا عاقله وى ويا بيت المال؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) دراين مسأله جند روايت وارد 
استء وبه نظر ما جمع بين آن ها به اين است كه(همان كونه كه در روايت معتبر امام باقر (ع) ميفرمايد).جنانجه ديوانه حمله كند به 
شخصى وآن شخص از خود دفاع كندء ديوانه كشتهشود ديه رااز بيت المال ميدهند.وجنانجه ابتداء ديوانه را بكشد قصاص 


ندارد.ولى ديه بر اودر مال خودش واجب وثابت است.() 


#7ة19» 
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سؤال: راننده اى كه اجير شده بارى را حمل كند ووسيله نقليه وى بيمه استء آياهنكام بروز خسارتء راننده ضامن است يا اداره 
بيمه» واكر اداره بيمه ضامن باشد ووجوه يرداختى وى جبران خسارت نكند» ضمان بقيه خسارت به عهده كيست؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) جنانجه خسارت مستند به راننده نباشد راننده ضامن نيست.وجنانجه مستند به او بشود او ضامن است.اداره بيمه بر 
حسب قرارداد جيزى ميدهد.واكر در قرارداد ذكر شده است تمام خسارت را بدهد.در فرض سؤال تمام خسارت به عهده اداره بيمه 


است.واكر قيد شده است مقدارى از آن مثلا مدر ةل ٠‏ درصد را بدهد باقى به عهدهراننده است.( ) 
<48ؤ19)» 


سؤال: اككر راننده اى يس از تصادف مدعى شود صاحب اتومبيل او را از نواقص اتومبيلمطلع نكرده؛ حال با توجه به اين كه هر 
راننده اى بايد هنكام استفاده از هر اتومبيليبه نواقص اوليه آن كه موجب تصادف ميشود بى ببرد» آيا ادعاى او مسموع است ياضامن 
خسارات وارده مى باشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون راننده موظئف است هنكام استفاده به نواقص اوليه بى ببرد»ودر فرض 


سؤال جنين نكرده.يس تفريط كرده است وضامن است.() 
«<1949)» 


سؤال: در مواردى كه مسافر زياد است واتوبوس هاى مسافربرى كفاف نقل وانتقال همه مسافرين را نميكند ورسانه هاى جمعى نيز 
به رانند كان اتومبيل هاى شخصيتوصيه جابجايى مسافرين را بكند» اكر راننده اى بدون اسقاط ضمان مسافرين راسوار كند ودجار 


ييشامد شود آيا ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورت استناد بيشامد به رانئده ضامن است.() 
»9٠٠«‏ 


سؤال: در موارد بسيارى ديده شده شاكردى يا كمكك راننده كاميون در حال ح ركتوسيله نقليه» روى صندلى سمت شاكرد درازكش 
كرده وياهاى خود رااز شيشهسمت راست خارج مى كندء با توجه به اين كه راننده شاهد اين امر خلاف بوده وويرا نهى نكرده 
ضامن خسارت وارده به وى ميباشد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى كه شاكرد مذكور متوجه بوده كه ممكن است 
تصادف كند.راننده ضامن نيست.جون ضمان بايد به واسطه يكى از قواعد ضمان از قبيل» يدء اتالاف». واستيفاء باشد.وهيج كدام در 


فرض مورد ندارد.يس وجهى بر ضمان او نيست.( ) 
2 3 


سؤال: اتومبيل هاى شخصى كه از جهت كلاج وترمز دوبله نيستند واز نظر مقرراتنبايد در جهت تعليم رانندكى قرار كيرد» اكر بر 
خلاف مقررات مورد تعليم قرار كرفتهوخسارتى ييشامد كند. ضمان آن به عهده معلم است يا نوآموز؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
جون سبب در فرض سؤال اقوى از مباشر استء قهرا ضمان به عهده او استء يعنيضمان بر معلم است.بلى جنانجه خسارت مستند به 
نواقص اتومبيل نباشد؛ ومعلم كوتاهى نكرده استضمان به عهده نوآموز است.() 


3 
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سؤال: اتوبوس هاى خط واحدى كه اختيار باز وبسته نمودن درب هاى آن به دست راننده است ومى داند نبايد قبل از توقف كامل» 
درب را باز كند يا هنكام حركت دربرا باز بككذارد» اكر راننده برخلاف مقررات درب را باز بككذارد ومسافرى سقوط كند وخسارت 


جانى يا ملى وارد شود» آيا ضمان آن به عهده راننده است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلى به عهده راننده است.( ) 
32 


سؤال: اكّر رانند كان اتومبيل ها آزيردار مانند آمبولانس وآتش نشانى در حالمأموريت هاى اضطرارى وفورى كه مجاز به استفاده 
از سرعت بيشتر وهمزمانمجاز به استفاده از آزير بوده وآزير نيز معناى اعلام عمومى وزنكك خطرى برايهمه افراد اعم از راننده وعابر 
بياده است» تصادفى كند وخسارتى بيش آيد»ء ضمانان در اين فرض به عهده راننده است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون جنين 
قوانينى براى مصلحةٌ عامة مسلمين استء وراننده هم به وظيفه عمل مى كند» در جنين موارد ضمان بر او نيست.وجنانجه كسى تلف 


شود وخود او مقصر نباشد, ديه او بر عهده بيت المال استوالله العالم.() 
جع٠#»‏ 


سؤال: اكر سران دولت اسلامى كه با بسيارى از دول دنيا در امورى از قبيل حقوقهوايى» دريايى» فرهنكىء بازركانى و... هم عهد 
شده اند» از باب بى توجهى ياندانم كارى ويا قلدرى به يكى از كنوانسيون هاى امضا شده در كنفرانس هايبين المللى (قبل از نسخ) 
دعبلا كشك واز اين رهكذى به بعفبى اشتخاصض سققييا حقوقى غخساراتق وار كد ضنمان أن يه عغهده كسث؟ جوات: 
(باسمه جلت اسمائه) عهدهايى كه حكومت اسلامىء با دول ديكر ميبندد» بايد به همه آن ها عمل كند.همان كونه كه خود بيغمير 


صلى الله عليه وآله» جنين مى كردند.يس كسى كه توجه به آن ها نكند مقصر استء قهرا ضامن خسارات هم مى باشد.() 
<ه١‏ 7 )» 


هر الوغساراقي كدواتر ترك روائط مو للق در كدووهاف:دوسارق ولنه نهاك ير ال اتحمله هرق ساكتين غير نظافي 
ايران وبر اثر حمله ايران» ساكنينغير نظامى عراق متحمل خسارت ميشوند» ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
در صورتى كه حمله ايران به عراق» مثلا بر طبق موازين اسلامى باشد» ضمانخسارت به عهده آنان نيست.ولذا در روايات است كه 
اكر كفار مسلمانان محل را سبر قرار دهند» لشكر اسلامميتواند با آن ها بجنككد» ولو مسلمانان كشته شوند؛ وديه هم ندارد.در يكك 
روايت از امام صادق عليه اسلام سؤال مى كنند كه اككر در شهرى از شهرهايكفار حربى مسلمانان واسارى وبجه ها و... باشند آيا 


ميشود با وسائل حرب حمله به آنشهر نمود.ميفرمايد بلى ديه هم ندارند.( ) 
جر 7» 


سؤال: اكر بر اثر تي رككى روابط بين دو كشور به افرادى كه اعراض ودماء واموال شانمحترم استء خسارتى وارد شود» مثلا هر كشور 
تبعه كشور ديكر رااز كشور خودخارج كند وازاين رهكذر همه يا بسيارى از اموال آنان تلف شود. ضمان آن بهعهده كيست؟ 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه ماندن آن افراد» در آن مملكت صلاح نباشد» وخروج آن ها هم بدون تلف اموال ممكن 


نيست.ضمان به عهده هيج كس نيست.() 
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جلا 97» 


سؤال: افرادى كه در كشورهاى بيككانه بدون در نظر كرفتن ضوابط ومقررات آن كشورءاقدام به بركزارى ميتينكك نمايند ومورد 
تهاجم بليس آن كشور واقع شوند» ضمانخسارت هاى وارده به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در فرض سؤال ضمان 
خسارت ها به عهده هيج كس نيست.اداره هر مملكتى به عهده سران آن مملكت است.وتهاجم يليس هم جنانجه روى ميزان باشدء 
وزياده روى نكنند كار خلافى نيست.وراهى بر ثبوت ضمان به عهده كسى نيست.( ) 


7 ٠محلج‎ 


سؤال:شخصى كفت در جمعه خونين مكه وقتى مشاهده كردم بر اثر تشنكى, جانمردم در معرض تلف است دستور دادم كيوسكك 
نوشابه فروشى كه بسته بود را بازكرده ونوشابه هاى آن را بين مردم تقسيم كردم آيا اين كار با توجه به اين كه حالصاحب 
كيوسكك معلوم نيست» ضمان آور بوده. اكر بلى» ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) كارى كه كرده است 
جائز بوده.ولى به هر حال مال مردم را تلف كرده است.قهرا به حكم قاعده اتلاف ضامن است.() 


7.4 


سؤال: اكر بر خلا قوانين ومقررات جارى كشور در روزنامه اى عليه فرد يا افراد»مقاله توهين آميز درج كنند وبه او اجازه 
جوابكويى ندهند وازاين طريق مردم را بهفحاشى وناسزاكويى عليه وى برانكيزند» ضمانى به عهده آن روزنامه نككار خواهد آمديا 
صرفا كناهكار است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) كرجه اين كونه اعمال از بدترين اعمال حكومت است.ولى نفهميدم ضمان جه 


جيزى احتمال داده شود به عهده كسى باشد. 
#1٠١‏ 


سؤال: در مواردى كه روزنامه نككاران بر اثر درج مقالات توهين آميز عليه اشخاصموجب تحريكك مردم شوندء واز اين راه خسارات 
جانى يا مالى متوجه آن شخصشود. آيا ضمان آن به عهده روزنامه نكاران است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ضمان خسارت به 
عهده همان اشخاص حمله كننده استء نه روزنامه نككاران.ولو آن روزنامه نككاران بسيار كار كثيفى نموده اند.( ) 


11" 
سؤال:اكر بر اثر جوسازىء فردى را دستكير وباز داشت كنند وروزنامه نككاران بيش ازثبوت جرمء دست به نشر اتهامات واهى بزنند 
وازاين طريق وى را مفتضح كنندء آياضمان خسارات مادى ومعنوى به عهده آن هاست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) روزنامه 

نكاران خلاف شرع نموده اند.ولى ضمان ندارند.() 

271 


سؤال: مردى كه زن دوم اختيار كرده وبه علت بى عدالتى نسبت به همسر اول خود درامور همخوابكى بى اعتنا بوده وموجب شده 


همسر وى با ديكران ارتباط نامشروع برقرار كندء آيا اكر از اين بابت خسارت مالى يا جانى متوجه زن شود شوهر ضامناست؟ 
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كردق3 


سؤال: زنى كه براى رسيدن به طلاق از شوهر خود متوسل به هر حيله ونيرنكك شدهءاكر با راهنمايى ديكرى دارويى به شوهر 
خورانيده ووى را به حالت عنين در آورده تادر دادكاه موفق به كرفتن مجوز طلاق شودء آيا اولا طلاق وى صحيح است مهريهءنفقه 
ايام عده. مخارج ازدواج مجددى كه شوهرش كرده. به عهده او است يا به عهدهراهنما؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) زنى كه با 
خوراندن دارو شوهرش را به حالت عنين در آورده است.اولا ديه عنين نمودن بر او ثابت استء وآن يكك ديه كامل است كه ظاهر 
بعضيروايات استء يا دو ثلث ديه كه فقهاء فرموده اند.وثانيا آنجه از روايات استفاده ميشود» اين است كه عنين شدن, اكر مستند 
بهزوجه باشد» موجب خيار فسخ نميشود.وثالثا عنين شدن اكر دائمى نباشد» وبراى مدت خاصى باشد موجب خيار فسخنميشود.وبر 
فرض صحت طلااق در فرض عدم دخول نصف مهر.ودر فرض دخول (كه خلف فرض صحه طلااق وفسخ است) تمام مهر.واما 


مخارج ازدواج مجددى كه شوهرش كرده است,ء بر عهده او نيست.( ) 
فررفة 


سؤال: زن متعه اى كه در صورت تضبيع حق شوهرء حق بيرون رفتن از منزل را نداردءبا حق نفقه نداشتن او منافات دارد. حال اكر 
مردى در ضمن عقد متعه با زن شرطخارج نشدن از منزل كندء واز يرداخت نفقه نيز امتناع نمايد. اككر زن به قدر نفقه ازمال شوهر 
بردارد ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اكر شرط كنند كه نفقه بدهد وبه شرط عمل نكند, ميتواند از مال شوهر بردارد» 


وقياكة : 5 نوكن اكَر رط نكي حق بر داشتن» از مال شوهر ندارد.وا كر بردارد ضامن اسة:() 
77١4+‏ » 


سؤال: زنى كه ميدانسته باكره نيست وبه عنوان باكره شوهر كرده وشوهر نيز هنككامعقد شرط بكارت كرده ويس از عقد ومزاوجت» 
شوهر ادعاى خسارت نموده؛ آيا زنضامن خسارات وارده به شوهر است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) زنى كه شرط شده است» 
باكره باشد معلوم شود.ء باكره نبوده» شوهرش فقط مى تواند از مهر به مقدار نسبت بين مهرء باكره» وغير باكره» نصف يا ثلث يا... از 


فهو ميض شكره غبار ديك رازن عادو يت 
ج16 


سؤال: اكر زن شوهردارى بر اثر ارتباط نامشروع با ديكران باعث دلسردى شوهر خودشود وشوهر به طلاق وى اقدام كند واز اين راه 
متحمل خسارت مالى شود». ضمان خسارات وارده به عهده كدام يكك از زن يا مرد اجنبى است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در 
اين مورد به خصوص روايتى يا فتواى فقيهى نيست.اكر ضمان باشدء بايد در تحت يكى از ادله عامه ضمان باشد قاعده يد قاعده 
اتلاف استيفاء.ويا شرطى در ضمن عقد باشد به يرداخت خسارت مذكور.وجون هيج كدام از اين قواعد منطبق بر مقام نيست.ضمان 
خسارت وارده به عهده هيج كدام, از زنء يا مرد اجنبى نيست.ولو معصيت كبيره مرتكب شده اند.بلى حاكم شرع ميتواند آن ها را 
تعزير كند.() 
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17/١ 


سؤال: شوهرى كه مبتلا به بيمارى آميزشى واكير دارد بوده واكر قبل از عقد آن را ابزار مى كردء كسى حاضر به ازدواج با وى نمى 
شدء اكر كسالت خود را كتمان كند ويس ازمجامعت همسر خود را دجار بيمارى غير قابل علاج كند» ضامن خسارات ماليميباشد؟ 


جواب: (باسمه جلت اسمائه) حون سبب بيمارى همسر» شوهرش بوده است.ضامن خسارات مى باشد.( ) 
361 


سؤال: كسانى كه اجناس مغازه خود را براى جلب توجه مشتريان بيرون مغازه كذاشتهوسد معبر مى كندء اكر عابر هنكام عبور, 
ناخود آكاه به آن ها بر خورد كند وبر اثرريختن يا شكستن» خسارتى وارد شود؛ عابر ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
يكك دسته روايات دلالت دارد» بر اين كه هر جيزى كه مضر به راه وعبور مسلمينباشد» صاحب او ضامن است.بنابر اين عابر ضامن 
نيست.بلكه ضمان به عهده خود مغازه دار است.( ) 


719 


سؤال: اكر عوامل شهردارى. سازمان آبء كازء مخابرات ويا هر اداره واركان ديكر؛ درمعبر عمومى اقدام به حفارى كنند وهنكام 
تعطيلى (موقع ظهر يا شب) اطراف آنرا مانع كذارى نكنند كه از اين بابت به عابرين سواره يا بياده خسارات مالى يا جانيوارد شود 
آيا عاملين ضامن خواهند بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه حفارى وسيعى باشد» وبه حسب متعارف»ء به واسطه وسعت» 
وروشنى آنءمرسوم نباشد مانع كذارى.عاملين ضامن نيستند جون حفارى كه براى مصلحت مسلمين باشد» وكار خلافمتعارف هم 
نكنند» صاحب آن ضامن نيست.ولى اكر كم باشد وبه حسب متعارفء در اين كونه موارد هنكام تعطيليمانع كذارى مى كنندء ودر 


اين مورد نكردند ضامنند.اين تفصيل را حقير از روايات خاصه وارده از حضرات ائمه اطهار عليهم السلاماستفاده كرده ام.() 
“21 


سؤال: درخت هايى كه دو طرف خيابان هاست ومتعلق به شهردارى استء اكّر هرس نكردن شاخه هاى آن ها موجب ضررهاى 
مالى يا جانى به عابرين شود ضمان آن بهعهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه ضررها به واسطه يكك بيش آمد غير 
مترقبه مانند طوفان شديد باشد» بهعهده شهردارى نيست.وجنانجه به واسطه امور عادى جارى باشد.اكر شهردارى تعهد ولو عملى 
نداردء كه هرس كند شاخه ها را باز ضامن نيست.ولى اكر تعهد دارد ضامن است.() 


رمف3 


سؤال: اككر كسى در خيابان ها وجاده هاى اصلى يا فرعى كه محل عبور ومرور عامهمردم استء مصالح ساختمان يا جيزهاى ديكر 
بريزد وموجب سد معبر وتصادفاتشود واز اين بابت موجب خسارت هاى جانى ومالى شده باشدء آيا ضمان آن بهعهده سد كننده 
معبر استء يا صاحبان وسائل نقليه كه تصادف كرده اند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه صاحبان وسائل نقليه جاهل به بودن 


مصالح در آن محل باشند» ضمان بهعهده سد كننده معبر است.وا كر عالم باشند به عهده صاحبان وسائل نقليه است.() 
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2 


سؤال: اكر داخل زمينى كه داراى ديواركشى است وجزو معابر عمومى نيست» جاهيحفر كنند وشب يا روز كسى در آن بيفتد 
وبميرد» ضمان ديه او به عهده كيست وآيازمين بدون ديوارى كه معبر نيست نيز همين حكم را دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
جنانجه زمين ملكك خودش است ضامن نيست.واكر ملكك غير است يا راه عبور مسلمانان است ضامن ديه وخسارات ميباشد اكرعابر 
جاهل به حال باشد.واكر عالم باشد كسى ضامن نيست.اين فتوى مضون جند روايت است كه در (وسائل باب ” من ابواب موجبات 


الضمانكتاب ديات) ذكر شده است فقهاء هم بر طبق آن ها فتوى داده اند.() 
ةوق 


سؤال: اكر بدون يرداخت سرقفلى مغازه اى را اجاره كنند ويس از مدتى كه محلمعمور شده از مستأجر بخواهد مغازه را تخليه كند 
واو به دليل عمران منطقهدرخواست مبلغى كندء مالكك نيز به اين دليل كه اكر امتناع كند مستأجر تخليه نميكند يا ازراه شكايت 

نم بيشترى مى كيرد مبلغى به مستأجر ميدهدء آيامستأجر ضامن وجه دريافتى است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى 
كه مستأجر سرقفلى به مالكك نداده باشد.اكر در اثناء مدتى كه در اجاره او است مطالبه مبلغى بكند براى تخليه» وبه هر طريقآن مبلغ 
را بكيرد حلال است وضامن نيست.واكر بعد از تمام شدن مدت اجاره باشد.جنانجه شخص الثى از او تقاضا كند كه محل را تخليه 
كندء تااو اجاره كند مستأجرء از او مبلغى بككيرد حلال وضامن نيست.وجنانجه مالكك از او بخواهد كه تخليه كند ‏ مستأجر حق 
مطالبه مبلغى را ندارد.واكر با شكايت آن مبلغ را بككيرد» بدون رضايت مالكك ضامن است.() 


فود 


سؤال: اكر توسط يكى از شركاء به شركتى كه بيمه شده خسارتى وارد شود ومبلغى كهاداره بيمه در جهت جبران خسارت يرداخت 
مى كند همه خسارت را جبران نكند»آيا ضمان بقيه خسارت به عهده شريكك مقصر است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) بلى 


ضمان بقيه به عهده خسارت وارد كننده است.( ) 
ج27 


سؤال:اكر شريكى به مسئوليت خود بر خلاف مقررات شركت معاملات سود آوريانجام دهد وشركاى ديكر به همين جهت خلاف 
وى را امضا كنند» آن شريكك يس ازآن معامله ديكرى انجام دهد وزيان كندء آيا ضامن زيان وارده بوده يا امضايكذشته حاكى از 
رضايت آينده نيز هست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) امضا كذشته در صورتى كه؛ فقط امضا آن معامله باشد» جطور ممكن است 


حاكى ازرضايت آينده بشود.خير ضمان زيان وارده به عهده خود او است.( ) 
32 


سؤال: اكر دولت اسلامى استفاده وشكار حيوانات ويرند كان وحشى از قبيل آهوء بزكوهىء كبكك وغيره را يس از دريافت ويروانه 
شكار در فصول مخصوصى از سالمجاز كرده باشد, وافرادى بدون توجه به ضوابط با يروانه يا دون يروانه اقدام بهشكار كنندء 
ضامن بهاى جيزى كه شكار كرده اند در حق بيت المال هستند يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه حكومت به خصوص 
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حكومت اسلامىء مقرراتى را براى اين كونه موارد بهرعايت مصالح امت قرار دهدء بلا اشكال نبايد مخالفت كرد.ولى ضمان در 
مورد سؤال وجهى ندارد» مككر آن كه دولت مقرر كند كه جنانجه شكارحيوانات مخصوصى نمودهء بايد فلا-ن مبلغ به دولت 


بيردازد.در آن صورت هم هر كونه قرار داد شده است بايد عمل شود.( ) 
366 


سؤال: اكر كسى از يرند كان حلالل كوشت وحشى كه همه ساله مهاجرت مى كنند وتحت مراقبت سازمان حمايت از حيوانات 
وحشى قرار دارند وصيد آن ها خلافمقررات بين المللى است صيد كندء آيا به اين لحاظ كه جمهورى اسلامى نيز از آن هاحمايت 
كرده؛ ضمان آور است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) با خصوصياتى كه در سؤال ذكر شده است معلوم ميشود:عقلاء بنا دارند در 
تمام ممالكك به اين كه حيوانات مذكور با تحت حمايت دولت هاقرار كرفتن ملكك دولت ها ميشود.وجون شارع مقدس ردع 
نفرموده» ميتوان فتوى داد كه آن حيوانات در ايران ملك جمهورى اسلامى است.بنابر اين صيد آن ها بر خلاف مقررات» وضمان 


آور است.() 
32 


سؤال: طبق قوانين جارى كشور جمهورى اسلامى كه از مصوبات زمان طاغوت است وفعلا به تأييد شوراى محترم نككهبان رسيده 
ومشابه آن نيز در سال 1588 به تصويبجمهورى اسلامى رسيده» وجوه حاصله از طريق صيد وشكارهاى غير قانونى را 
جزودرآ مدهاى دولت محسوب دانسته وبايد به خزانه دارى كل (بيت المال مسلمين)واريز نمايند» آيا اكر برخى از مأمورين سازمان 
نسبت به موارد كوتاهى يا كذشت هايبى مورد كنند» نسبت به آن ضامن خواهند بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) با خصوصياتى 
كه ذكر شده است در سؤال ضمان ثابت است.به عبارت ديكر جون فرض اين است كه بناء عقلاء در تمام ممالكك براين است 
كهاموال بلامالكك با حيازت دولت هاى ملكك آن ها ميشود.ودر جمهورى اسلامى نيز جنين استء وشارع هم امضا نموده.بنابر اين 
كش بن موره مأمووين لوق ضعان را تسكيرد.ولى خود اراد كه صيد يا شكان فى كنند ضامتتد:( ) 


74 


سؤال: اكر كسى ضامن بدهى ديكرى شده وطلبكار طلب خود را از او نكرفته» جنانجهضامن به خيال اين كه طلبكار طلب خود را به 
وى بخشيده؛ مبلغ مورد ضمانت را ازبدهكار كرفته وبراى خود برداشته باشد» آيا ضمانت كننده در صورت بخشيد نطلبكار ضامن 
اكر ابراء نكرده است بلكه بخشيده وهبه نموده است, كه ظاهر سؤال اين استضامن مبلغ دريافتى نيست والله العالم.() 


جه “لل 


سؤال: اككر مسئولين بانكك در مورد توان وعدم توان باز يرداخت ضامن تحقيق لازم رانكنند وصرفا به داشتن يروانه كسب يا دسته 
حكك بانكى اكتفا كنند ويس از انقضايمدت» ضامن قدرت يرداخت نداشته باشد» مسئولين بانكك ضامن وجوهى هستند كهقرض 
داده اند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون مسئولين بانكك اختيار تام در دادن قرض به افراد را ندارند.حتى به كسانى كه تمكن از 


اداء آن را ندارند.بنابر اين در فرض سؤال تقصير نموده.قهرا مسئولين بانكك ضامن وجوهى كه قرض داده اند مى باشند.( ) 
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رفرفق3 


سؤال: اككر ظرف طلا ونقره اى را براى استفاده كارى كه استفاده آن در ظرف طلا ونقره حرام است با شرط اسقاط ضمان عاريه 
كنند وظرف در دست عاريه كننده تلفشودء آيا ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در فرض سؤال عاريه باطل استء. وبه تبع 
آن شرط هم كان لم يكن است.ولى جون قاعده (مالايضمن بصحيحه لايضمن بفاسده)» قاعده اى أسيث تمام ومستدل.وعاريه 
مفروضه اكر صحيح بود ضمان نداشت,» حال كه فاسد استء نيز ضمان ندارد.() 


لفرف3 


سؤال: اكر در عاريه مضمونه جيزى كه قطعات يدكى آن اصلى ومشابه دارد»عاريه كننده براى تعمير جيزى كه عاريه كرده در عين 
اين كه قطعات آن اصلى بودهءاز قطعات مشابه استفاده كند» آيا نسبت به آن ضامن است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه 
استفاده از قطعات مشابه خللاف شرط باشد» وخسارتى را موجب شود ضامن آن خسارت ميباشد ‏ .والا با فرض عدم خسارت وعدم 


تلف وجهى بر ضمان نيست.( ) 
افر ف ف 


سؤال: اكر عاريه كير نده از غصبى بودن مال مطلع نبود وعاريه نيز غير مضمونه بوده ودر دست عاريه كيرنده تلف شده باشدء آيا 
ضمان آن به عهده عاريه دهنده (غاصب)است يا عاريه كيرنده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) همان كونه كه در مسأله قبل كفته شد 
عاريه كي رنده ضامن نيست.براى اين كه مالايضمن بصحيحه لايضمن بفاسده.وعاريه دهنده جون غاصب است» ودادن عاريه هم 


مورد نداشته» ومال غير را به غيررضاى او در معرض تلفء بدون ضمان قرار داده است ضامن است.( ) 
جع ملل 


سؤال: اكر كسى در دوران طاغوت كه امر ونهى او مطاع نبوده؛ از طريق حفاريغير مجاز عتيقه اى به دست آورده باشد واز راه 
فروش آن مالى كسب كندء آيا مالكآن شده يا بايد آن را تحويل سازمان ميراث فرهنكى دهد يا داده ياشد؟ جواب: (باسمه جلث 
اسمائه) جنانجه عتيقه را در زمين مباح يا مملوكك امام (ع)» يا مملوك همه مسلمانان مانند (اراضى مفتوحه عنوه) يا (اراضى 
خراجيه). يا مملوكك خودش كه با احياء مالكك شده باشد يا با خريدن وعلم به آن كه آنعتيقه مال مالكك سابق نيست» به دست 


آورده باشد.مال خودش ميباشد.ووجوه حاصله را نبايد تحويل سازمان ميراث فرهنكى بدهد والله العالم.() 
زعلر فق 


سؤال: اكر از نظر قوانين جارى كشور جمهورى اسلامى حفارى جهت به دست آوردناشياى عتيقه» كنج و... خلاف قانون باشد, آيا 
كسانى كه در خلاف مقررات اقدام بهحفارى نموده واشياى عتيقه اى به دست ميا ورند وازاين راه صاحب سرمايهشوندء آيا نسبت 
به كل مبلغ حاصله ضامن هستند يا نسبت به بعض؟ ونسبت بهحكومت هاى غاصب جه حكمى دارد؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 


نمى دانم اين قانون موافق شرع است يا نه.ويا اين كه قانونا اكر كسى بدون رعايت مقرارت استخراج كرد, مالكك ميشود يا نهءضمان 
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ف فق 


سؤال: اكر قاضى به مجرد اين كه نككهدارى اشياء عتيقه خلاف قانون استء. بدون توجهبه اين كه دارنده آن جيزء از راه مشروع, 
مثل ارث وخريد مالكك شده يا از راهغير مشروع» قصد خارج كردن از كشور را داشته يا نه بدون آن كه دستور يرداختبهاى آن را 
به مالك بدهد» حكم به مصادره آن دهدء آيا قاضى ضامن است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) با فرضى كه شده است قاضى 


ضامن است.() 
فرف3 


سؤال: كسانى كه خود را براى عبور دادن افراد از مرزهاى بين المللى آماده كرده وبهطور قاجاق افراد را عبور مى دهند آيا ضامن 
وجوهى هستند كه از اين بابتميكيرند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) مخالفت حكومت خصوصا حكومت اسلامى» در صورتى كه 
منع از جيزى به عنوان»رعايت مصالح مملكتى, وعامه مردم بنمايد جائز نيست.بنابر اين اكر منع از عبور قاجاق از اين حيث باشد قهرا 
حرام است.ويول كرفتن در مقابل عمل محرم غير جائز استء وموجب مالكيت كيرندهنميشود.يس قهرا افراد عبور دهنده ضامن آن 
وجوه ميباشند.مكر آن كه يول دهنده ها راضى به تصرف آن ها باشند كه خيال مى كنم غالبا جنيناست.در آن صورت ضامن 
نيستند.وجنانجه منع حكوت به رعايت حال خود افراد باشد» كه به اصطلاح علمى نهيارشادى باشد عمل حرام نيستء ويول كرفتن 


در مقابل آن جائز است.در اين صورت هيج وجهى بر ضمان عبور دهنده ها نيست.() 
3 


سؤال: اكر بر اثر به نمايش كذاشتن برخى فيلم هاى زاينى وغيره» حال وهواى ديكريدر جوانان كشور ييدا شود واقدام به خروج غير 
قانونى از كشور نمايند وخساراتى رااز اين بابت متحمل شوند» آيا ضمانى به عهده دست اند ركاران صدا وسيما خواهدبود؟ جواب: 


اين ضامن نيست.( ) 
8/4 


سؤال: جون دولت اسلامى در مقابل هر خروج قانونى از كشورء مبلغى به عنوان مالياتدريافت مى كندء آيا عبور دهند كان غير مجاز 
در برابر عبور هر نفر همان ماليات راضامن هستند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) عبور دهند كان غير مجاز ضامن نيستند.جون دولت 
اسلامى مانند ساير دول ماليات را به ازاء كارهايى كه به نفع عبور كننده ها انجام ميدهد دريافت مى كند.بنابر اين وجهى بر ضمان 


عبور دهنده غير مجاز نيست والله العالم.() 
جه © 89» 


سؤال:اكر كفاسد يا توشتجات كشن راعمن كدد:وقدق ترد غود كه دارقد نا ارؤشهوة وا از دست بدعد ويا مطاليي زااز 
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نوشتجات او منتشر كنند كه موجب خسارتمالى به مؤلف شود آيا ضمان هر كونه خسارت به عهده غاصب است؟ جواب: (باسمه 
كى كه را ثزة عتود نكةذارة تا ارؤش خونترا اؤذست ندع اتلاف مالغير تمودة» وضافين اسث :وقد كسد كهمتهر كند أن 


را بدون رضايت او تصرف غير مجاز استء واكر موجب خسارت شود قهرا ضامن است.( ) 
زف فة 


سؤال: اكر بدهكارى را كه قادر به يرداخت بدهى خود نيست مجبور كنند تا از راهفروش مستثنات دين» بدهى خود را بيردازد واز 
اين بابت خسارت مادى به او برسد»ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) حكم به ضمان محتاج به دليل استء 
والا اصل اولى برائت است.وادله ضمان ؟ قسم است دليل عام وروايت وارد مورد خاص.قسم اول عبارت است از قاعده اتلاف - 
قاعده يد قاعده استيفاءو بعضى كفته اند قاعدة لا ضرر وقاعده احترام ‏ كه اين دو اخير را قبول ندارم.و هيج كدام از قواعد باب 


ضمان شامل مورد نيست.و دليل خاصى هم نداريم.بنابر اين حكم به ضمان نمى كنم.() 
جاع 27 


سؤال: طلبكارى كه براى وصول طلب خود ناجار به قبول مقدارى زمين در محدودهشهرى شده. اكر يس از آن كه قرارداد غير 
رسمى زمين در حضور معتمدين محليتنظيم شد. شهردارى شهر زمين مذكور رااز اراضى شهرى اعلام كرده واز تصرفخريدار 
جل وكيرى كندء واز اين راه خسارت عمده اى به وى وارد آورد» ضمان خسارت وارده به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) در موقع قرارداد زمين ماليت داشته؛ ومانعى هم نداشته؛ بعدا كه شهرداريتصاحب ميكند در حكم تلف است.جنانجه زمين را 
طلبكار تحويل كرفته بوده است ضرر متوجه او است.اكر تحويل نكرفته بوده است به مقتضاى (كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من 


مالبايعه) ضرر متوجه بايع است.() 
لكرفةة 


سؤال: اكر قاضى تحت تأثير يكى از رؤساى قوه قضائيه يا رؤساى مافوق خود قرا ركرفته وحكم غير عادلانه اى عليه متهم صادر كند 
ومتهم را متضرر نمايد» آيا ضمان آن به عهده قاضى است يا كسى كه وى را مقهور نموده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در 
صورتى كه قاضىء مكره.» ومقهورء ويا معتقد به حكمى كه نموده نباشد.ضامن است جون ضرر منتسب به او است.واكر مكره باشد ‏ 
ضامن نيست ‏ لحديث الرفع.كما اين كه اكر معتقد به آن حكم باشد ضامن نيست - براى آن كه ضمان خطايقاضى به عهده بيت 
المال است والله العالم.() 


جعع 27 


سؤال: جون مسدود كردن حساب بانكى اشخاصء موقوف به تشكيل يرونده وبررسيمقدمات وتشخيص جرم است واين كار توسط 
كساتى ضصورث ميكيرد كه حكمقضابى دارند وديكران هر جمد از رؤساى عالى رتبه قوه قضائيه باشئد قانونا حقجئين امرئ را 
ندارند» حال اككر يكى از رؤساى عالى رتبه قوه قضائيه» بدون تشكيليرونده وثبوت جرم» دستور مسدود شدن حسابى را صادر كند 


وازاين طريق ضررمالى را متوجه صاحب حساب كندء آيا ضمان آن به عهده او است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورت 
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توجه ضرر مالى به مسدود شدن حساب» ضمان به عهده آن كسى استكه حساب را مسدود نموده.ولى معلوم باشد كه عدم النفع؛ 


غير از ضرر است» مجرد عدم فائده موجب ضمانئيست.( ) 
7١‏ 


سؤال: كسانى كه مغازه مجاز كبوتر فروشى داير مى كنند واز راه خريد وفروش كبوترارتزاق مى كنندء اكر همه مشتريان يا 
فروشند كان به آن هاء جوانان به ظاه ركبوتر يرانى هستند كه اكثرا كبوترهاى صيد شده خود را به آن ها ميفروشندء آيا كارآن ها 
ضمان آور وداراى اشكال است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى كه بداند كه كبوتر خاصى كه صيد شده ملكك غير 
است.يا آن كه علم اجمالى داشته باشد. كه يككى از جند كبوتر جنين است.معامله اشكال دارد. وضمان آور است.واكر نداند حمل 
فعل مسلم بر صحت نموده اشكال ندارد وضمان آور هم نيست.() 


جوع م287 


سؤال: اكر با ياشيدن كندم مسموم موجب هلاكت كبوترهاى كبوتر يرانى كه برايهمسايكان ايجاد مزاحمت مى كند واز نصيحت 
ديكران نبز يند تميكيرد شوندة ياضمان بهاى كبوترهائ اوختواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائة) بلى حون كبوترها ماليث 


دارند» وبه واسطه سم تلف شده اند» به مقتضاى قاعدهاتللاف ضمان ثابت است.() 
جلاع 7 


سؤال: جون ممكن است وجود يكك كبوتر در محدوده فرود كاه فاجعه جبران نايذيرى به بار آوردء از اين رو قانونا كبوتر يرانى در 
شعاع جهل كيلومترى فرودكاه ممنوع اعلا.م شده» حال اكر يكى از مأمورين حفاظت فرودكاه با ديدن كبوترى اقدام به نابودى 
آنكندء آيا نسبت به قيمت آن ضامن خواهد بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) عمل مأمور حفاظت تكليفا جائز است.ولى ضامن 
قيمت آن ميباشد.بلى ممكن است كفته شود جون نابود كردن آن ها به صلاح مسلمين است.ميتواند از بيت المال آن وجه را 
بكيرد.بهر حال به صاحب كبوتر بايد عوض نابود شده يرداخت شود.مكر آن كه دولت اسلامى قانونى بككذراند بر خلاف آن جه 
كفته شد در صورتى كهصلاح امت اسلامى بداند.() 


مجع 7 


سؤال: اطفالى كه از مقررات عبور از خيابان آكاهى ندارند اكر بدون توجه اولياى خوداز منزل خارج شده وموجب تصادف وكاهى 
فوت خود شوند» ضمان ديه آن ها بهعهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى كه فعل فاعل مختارى» موجب تصاف 
تاقد ضتحاة بر كس تنيت واعبارت ذيكر ناته قعل مسيه باشدك به عو فى اله بةاوائددة اتوسييل «مثل سهان بر كسين 


نيست.واكر عرفا قتل منتسب شود به راننده» جون قتل خطائى است ضمان بر عاقله (اقواميدرى) است.() 
جوع 28 


سؤال: نوجوان غير بالغى هنكام هوا كردن بادبادك موجب شده دو سيم از شبكهبرق رسانى به هم كرفته وبر اثر اتصال ياره شده 
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وذيكرى را دار برق كرشكى تبودهوفرث كرده اشة؛ سان سارت وده متوفى به عهده كبيت؟ جوابة (بآاسمه جلت اسمائه) 
عمل نوجوان باعث فوت شده استء ولى اين قتل خطائى است.به علاوه اككر عمدى هم فوت منتسب به او بشود» به مقتضاى روايت 
شريفه (عمدالصبى خطاء تحمله العاقلة) حكم قتل خطائى را داشت.بنابر اين ديه متوفى به عهده اقوام يدرى آن نوجوانء غير بالغ 


است.() 


»؟7؟ة٠«‎ 


سؤال: كسانى كه استحقاق مالى ندارند» ولى از راه نشاندن افراد وابسته به خود د ركذ ركاه ها وجوهى را كسب كنند, مالكك 
ميشوند يا ضامن هستند؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) كارى است خلافء بعضى از فقهاء حرام ميدانند» ومالكك نميشوند.جون مردم 
به عنوان فقير به آن ها يول ميدهند. ودر صورت عدم فقر نميتواننديول را بككيرند» ومالكك نميشوندء قهرا ضامنند.بلى جنانجه كسى 


كه يول ميدهدء بداند» يا احتمال دهد كه كيرنده فقير نيست مع ذلكك به او يول بدهد مالكك ميشود وكرفتن او هم حرام نيست.() 
جا » 


سؤال: كسانى كه استحقاق مالى ندارند ولى از طريق استخدام افرادى جون بير زنان ويير مردان وافراد بى سريرست ومعلول واز راه 
تكدى آنان وجوهى حاصل نموده مخارج مستخدمين خود را تأمين وبقيه را براى خود بر ميدارند» آيا از بابت بهره ايكه خود ميبرد 


افراد قرار ميدهند.ومستخدمين راضى به آن كونه تأمين مخارج» وبرداشت بقيه باشند.ضامن نيستند. والله العالم() 
717 


سؤال: اكّر مسئولين ادارات كه به علل هوا يرستى وتمايلات نفسانى» بر برخيكارمندان زير دست حساسيت بيدا كرده ودر مورد آنان 
كارشكنى مى كنند كه يا ناجاربه استعفا شده ويا يس از عدم يذيرفتن استعفا از طريق غيبت كردن اخراجميشوند واز اين بابت 
متحمل خسارات مالى زيادى شوندء آيا ضمان اين كونه خسارت به عهده مسئولين ذى ربط است يا نه؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) جنانجه كارمند استخدام رسمى شده باشد. ومسئول اداره كارشكنى بنمايد واو راعزل كند, بر خلا-ف قوانين اداره 
مربوطه».خسارت وارده (قطع مقررى اداره) به عهده مسئول است.ولى اكر مسئول سبب شود كه خود او استعفاء دهد.يا از طريق 


غيبت اختيارى اخراج شود.ضمان ندارد»ء ولو اين كه كار خلافى انجام داده است.( ) 
كر زع 3 


سؤال: اكر بر اثر باند بازىء فرد كاردانى رااز سمت اصلى خود بر كنار كنند ويستيايين ترى را به وى دهند كه در نتيجه ماهانه 
مبلغى نازل تر از حقوق استحقاقيدريافت كندء آيا ضمانى از اين بابت به عهده مسببين آمده يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 


جع 
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سؤال:اكر مثلا رئيس اداره راهنمايى ورانندكى با مأمورين خود قرار بككذارد در قبالهر بركك قبض جريمه كه از مردم ميككيرند فلان 
درصدء ورئيس دارائى شهر بهمأمورين خود كويد در قبال اخذ فلان مبلغ ماليان فلان درصد به خود شما دادهميشود» ومأمورين 
براى كسب در آمد بيشتر به جان مردم افتاده ودرا مدهاى زيادى را براى ادراه مربوطه بدون حق كسب كنندء آيا ضمان تعديات 
آنان به عهدهآ مرين است يا مأمورين؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) ضمان تعديات به عهده مأمورين است.آنان به اختيار خود آن 


تعديات را مينمايند.( ) 
«هة 7 


سؤال: استفاده از منابع ملى به صورت جرانيدن دام بدون يروانه از نظر قانون دوران طاغوت ممنوع بوده ومجازات ان طبق همان 
قانون» ضبط كليه دام ها به نفع وزارتمنابع طبيعى بوده استء اين قانون يس از يبروزى انقلاب مورد تأيبد مقاماتقانونكذارى قرار 
كرفته ودر حال حاضر نيز معمول استء حال اككر دامدارى با علم بهاين قانون» مبادرت به جراى غير قانونى كند وجنكلدارى 
كوسفندهاى او را بككيرد»آيا دامدار ضامن بهاى كوسفندهايى است كه به عنوان امانت از ديكران ميجرانيدهاست؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) در صورتى كه قانون كذاران حكومت اسلامى» رعايت قانون شرع را نموده» وبه نفعامت اسلامى جنين قانونى را امضا 
كرده اند» جنكلدار ضامن نيست.ودامدار بهاى كوسفندهايى كه به عنوان» امانت كرفته از ديكران و ميجرانيدهاست؛ ضامن 


است.بلكه اكر قانون شرع هم رعايت نسَكة باشد» دامدار ضامن است.ولى دراين صورت به نحو تعاقب ايادى است.() 
7 


سؤال: اككر فروش يروانه استفاده از منابع طبيعى ممنوع باشد ودارند كان يروانه» بدونتوجه به قانون اقدام به فروش يروانه خود كننده 
ايا از بابت وجوهى كه از خريداركرفته اند ضامن هستند يا نه وخريدار از نظر استفاده غير مجاز جه حكمى دارد؟ جواب: (باسمه 
جلت اسمائه) جنانجه خريدار بداند فروش يروانه ممنوع استء مع ذلك اقدام به خريد مى كند.معامله اشكال ندارد» وفروشنده 
ضامن نيست.واكر نداند معامله صحيح نيست جون با ممنوع كردن حكومت اسلامىء بلكه حتيغير اسلامىء آن يروانه از ماليت 
ميافتد» يولى كه فروشنده كرفته مالكك نميشود قهراضامن آن ميباشد» وخريدار هم مجاز به استفاده از آن نيست.() 


جلا ؟» 


سؤال: كسى كه از روى مزاح وشوخى كارت دعوت به صرف شام به نام ديكرى جاينموده وبه آدرس اشخاص فرستاده وافراد 
زيادرى را به منزل وى دعوت كرده وازاين راه موجب خسارتى به صاحب خانه شده. ايا ضمان مخارجى كه صاحب خانهكرده به 
عهده أو اسث؟ جوات: (ياسمه حلت اسمائه) نه خير ضامن نبسةه مكر آن كةمهمان عا بدون اطلاءع صاحب خانه؛ از اموال 


اواستفاده كنند» واو هم يس از اطلاع راضى نشود. در اين صورت ضامن است.( ) 
<ه4ة 7 


سؤال:فردى كه فرزند خوانده ديككرى شده ويدر ومادر واقارب اصلى خود رانميشناسدء آيا اكر ديكران يس از مركك يدر ومادر او 


اورا مطلع نسازند به ككونه ايكه ازارث مرحوم شود ضامن ارث وى خواهند بود؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) نه خير ضامن 
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تستتك.() 
744 


سؤال: كسانى كه بر اثر نداشتن فرزند» بجه ديككرى را به عنوان فرنزد قبول كرده؛ اكر بهكونه اى باشد كه ورثه طبقات بعدى رااز 
ارت محروم كند» ضمان ان به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) هيج كس ضامن نيسثك. جون لابد در زمان حيات اموال 


خود را به او ميبخشد, يامصالحه مى كند. والا راه ديكرى بر محروم كردن نيست.در اين صورت هيج وجهى بر ضمان نيست.() 
8 77» 


سؤالة اكرد و كنس كر كدر اشداى كنس اسشال كقهه شددق يا عسارت دبدتسيداذه اند ودن عيق عفال ياف يكن .به د كرف 
بيبجد وبه همين علت به زمينافتاده خسارتى را متحمل شود. ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اين مسأله را 
فقهاء. به عنوان اين كه دو اسب سوار اكر با هم تصادم كنند» هر دوبميرند» يا يكى» هر دو خسارت ببينند» يا يكى متعرضند.خلاصه 
مطلب اين كه اكر دو كشتى كير جنانجه بر خورد كنند.اكر هر دو تلف شوند يا خسارتى ببينند» مثلا دست هر دو بشكند» هر كدام 
نصف ديهديكرى راء بايد بدهد زيرا خسارت هر كدام مستند به هر دو است.واكر يكك كدام خسارت ببيند» آن كه خسارت نديده 
نصف ديه ديككرى را بايدبدهد» وخودش جيزى نككيرد.البته مسأله شقوق ديكرى دارد كه خيال مى كنم حكم آن ها معلوم ميشود از 


آنجهنوشته شد.() 
24 3 


سؤال: اكر در اثر بكس يكى از دو بكس بازء ديكرى تلف شودء آيا ضمان ديه او به عهدهبكس زننده است يا جون متوفى خود 
احتمال تلف ميداده ضمانى به عهده كسينيست»ء واكّر هست قتل عمد است يا خطا؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) اكر بكس زن به 
قصد كشتن طرفء, بكس بزندء ويا آن كه بكس به نحوى باشد كهبه حسب عادت موجب قتل ميشودء ولواين بكس زن قصد 
كشدن تداشعه باشدمابى ققل خسن اكه ووثه مانت كضاعن تما زنك ومن 'تواققد ديه يكير توا كر يه حيبي عادض كقكله بسثك: 
واو هم قصد كشتن ندارد قتل غير عمد استبايد بكس زن ديه بدهد.واحتمال تلف مانع از ضمان نيست.() 


344 


سؤال: اككر در حالى كه دوجرخه سواران مشغول مسابقه هستند» يكى از آنان به طورناخود آكاه جلوى ديكرى برود واو براثر عدم 
توان بر كنترل به كونه اى به زمين بيفتدكه يا ناقص العضو شود ويا بميرد» ضمان ديه او به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) ظاهر اين است كه در اين كونه موارد بيش آمدء منتسب به هر دو استء البته به غيراختيار. يس ديه بر عاقله است يعنى اقوام 
يدرى.وجون فعل منتسب به هر دو استء به هر كدام نصف ديه تعلق ميككيرد.بنابر اين در فرض سؤال آن كه جلوى ديكرى رفته» 


نصف ديه را بايد به مصدومبدهد.( ) 


مر ف م3 
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سؤال: در كليه مسابقاتى كه از طرف دولت تدارك ميشود. آيا ضمان خسارت هاى وارده به عهده يكى از طرفين است يا به عهده 
دولت؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) وجهى بر آن كه به عهده دولت باشد نميدانم.() 


326 


سؤال: اككر در ميادين فوتبال كه توجه فوتباليست ها متوجه توب است وهنكام دويدنبه جوانب توجه ندارندء بر اثر بهم خوردن دو 
نفر يكى خسارت ببيند وتشخيصمقصر ممكن نباشد ضمان خسارت وارده به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جون در 


اين كونه موارد خسارت منتسب به هر دو است.بنابر اين نصف خسارت به عهده ان است كه خسارت نديده است.( ) 
ج776 


سؤال:اكر وكيل هنكام قرارداد وكالت؛ موكل خود را با حرف اميدوار كندء ولى دردادكاه نتواند كارى به نفع موكل انجام دهد. 
آيا اكر موكل يس از انجام محاكماتقسمتى از حق ال وكالةٌ قرارداد شده را به وى نيردازد ضامن است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) 
متعارف در قرارداد با وكيلء آن است كه وكيل به نفع موكل صحبت كندء اما مؤثربودن يا نبودن ربطى به قرارداد ندارد.وكيل 
جنانجه آنجه وظيفه اش بوده انجام داده» وكوتاهى نكرده باشدء وجهى ندارد كه آنجه قرارداد شده يا بعض آن را بهاو 


ندهند.بنابراين جنانجه قسمتى از حق الوكالةٌ قرارداد شده را به وى نيردازد ضامن است.( ) 
32 


سؤال: اكر وكيلى به عنوان حق الوكالت مبلغى دريافت كند در قبال آن مطلبى به متهم يرونده ياد دهدء وهنككام اعتراض طرف 
مقابل در قبال اذ مبلغى از آنان نيز حاضر شود مطالبى را ضد آنجه به متهم ياد داده به آن ها ياد دهدء آيا با اين حال كه مطلبى 
كه به طرف مقابل ياد داه است خنثا كننده مطلبى است كه به متهم در قبال اخذ وجه ياد داده» ضامن وجهى است كه از متهم كرفته 
است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) در صورتى كه در قرارداد وكالت فقط قيد شده باشد كه در قبال حق الوكالت مطالبيبه متهم ياد 
دهد.ياد دادن مطالبى به طرف مقابل ضد اين مطالب هيج اشكال ندارد.ووجهى هم بر ضمان وجوهى كه از متهم كرفته نيست.ولى 
جنانجه در قرارداد وكالت ذكر شود در حد وسع براى به ثمر رسيدن مطالبشكوشا باشد, طبعا ياد دادن ضد آن مطالب به طرف 


مقابل خلااف قرار داده است.قهرا ضامن آن وجوه ميباشد» مكر به مقدار اجرة المثل مطالب ياد داده شده.( ( 
جلا 2 


سؤال: كسى كه خود را لايق وكالت مجلس نميداند ولى به دليل عنوان وحقوق آن اقدام ميكند, اكر به مجلس راه يابد آيا ضامن 
حقوقى استث كه ميكيرد يا كار او ضمان آور نيست. جواب: (باسمه جلث اسمائه) وكيل مجلس حقوق كه ميكيرد: براى تصدى اين 
مقام استء عدم لياقت مربوط بهاقدامات وافعال وسخنرانى هاى بعد از تصدّى است.واز آثار لاينفك آن هم نيست.ولذا اكر تا آخر 


هم نه حرفى نزند» ونه عملى انجام دهد» آن حقوق به او دادهميشود.بنابر اين وجهىء بر ضمان او نيست.() 


322 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91 از ٠معزا‏ 


سؤال: روحانيون وائمه جماعتى كه برخى كانديداهاى مجلس را يس از آن مورد تأييدشوراى نككهبان قرار كرفته» بدون دليل شرعى 
به خطاهاى جبء راستء منافقينءليبرالهاء سرمايه دارى» فئوداليسم و... متهم مى كنند وازاين راه حقوق يكك فرد لا-يقرا ضايع 
مينمايند» آيا صرفا كناهكار ند واز عدالت ساقط ميشوند» يا ضامن حقوقاز دست رفته اجتماع نيز مى باشند؟ جواب: (باسمه جلت 
اسمائه) قطع نظر از كناه تهمت زدن» وسقوط از عدالت.اين افراد خيانت به اجتماع وامت اسلامى مى كنند» كه كناهش جند برابر 


تهمت بهيكك فرد است.ولى ضمان حقوق از دست رفته وجهى ندارد.( ) 
جوع 7 


مكل كنا كه و ماق اورفاس اقيقاباتى و ااندتهر كليل ياوه شن تقوم تراه البو فاتك والفتفة باشفد بااقي 1ب اكد ا قا 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه آن يوسترهاء در معابر عمومى نصب شود ومدت نصب آن ها طولانى باشدءخيال نميكنم 
ضمانى متوجه شود.زيرا به حسب بناء عقلاء استفاده از اموال عمومى» تا حدى مجاز استء وماندن يكك يوستر براى مدت طولانى» 
به نظر عقلاء» غير مجاز استء البته در صورتى كه مزاحم داشته باشد. والله العالم() 


جء /ا 29 


سؤال:افرادى كه به عنوان ستاد تبليغاتى كانديداى معينى فعاليت مى كنندء اككر روييوستر ديككر كانديداهاء يوستر كانديداى مورد 
نظر خود را بجسبانند» ضامن هستنديا كناهكار؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) أساسا استفاده از اموال عمومى با استفاده از اموال 
شخصى تفاوت دارد.زيرا در اموال عمومى استفاده تابع قرارداد كسى است كه آن اموال در اختيار اواست.بنابر اين آن جه سيره 
متشرعه بر آن قائم شده است جواز اعمالى از قبيل جسباندنيوستر روى يوستر ديككر است.وشاهد آن هم عدم جلوكيرى متصديان 


غ3 


سؤال:افراد باسوادى كه هنكام اخذ آراء براى اشخاص بى سواد رأى مينويسند, اكر ازبى سوادى افراد سوء استفاده كنند وبرخلاف 
ميل قلبى رأى دهنده. ورقه را به نامكانديداى مورد علاقه خود ير كنند» عملشان ضمان آور است يا صرفا كناهكارند؟ جواب: 


(باسمه جلت اسمائه) كارى است خلاف» ولى وجهى بر ضمان نيست.() 
عفد 


سؤال:اكر نماينده اى يس از انتخاب وراه يافتن به مجلس» بدون دليل شرعى مبادرتبه استعفا كند واز اين طريق موجب خسارات 
مالى زيادى براى دولت وملت شودءآيا ضمان آن به عهده او است؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) نمايندكَى مجلس وكالت از طرف 
مردم استء وبه نظر اكثر فقهاء وكالت ارعقودجائزه است ووكيل بدون جهت ميتواند خودش را عزل كند.بنابر اين استفتاء اشكال 
ندارد.ولى به نظر اين جانب به تبع جمعى از فقهاء موكل بدون جهت ميتواند وكيل راعزل كند.ولى وكيل نميتواند خودش را معزول 
كند.بنابر اين نماينده مذ كور نميتواند بدون عذر شرعى استعفاء دهد يس از رفتن بهمجلسء وجنانجه خساراتى به استناد همين 
استعفاء متوجه اشخاص حقوقى با حقيقيبشود ضامن اسث.مكر آن كه موكلين استعفاء او را قبول كننده كه در حقيقت اقالةٌ در 
وكالت است.() 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه طاوي از ممعزا 


لمر هوق 


ع .> 2 و 2 7 03 ٠.6 5 ٠.‏ 0 35 3 د هه 00 8 
سؤال: اكر هنكام ساختن فيلم هاى نمايشى وهنرى ,ُمانند سريال ها وفيلم هايمشهورى كه در سينماها واز تلويزيونها بخش ميشود. 
حكن :از ما زيكراة از اسه كروماشين وموارد فيكر يرث شد وباو حاتى رشك تمان آنه فوله كبك عوات؟ (باشمة 
جلت اسمائه) جنانجه كسى آن اسب را تحريكك نكند» ويا كسى او را از كوه يرت نكند» هيج كس ضامن نيست. جون كسى ضامن 


جع /الةق» 


سؤال: ضايعات وخساراتى كه هنكام بياده كردن نمايش به بار ميآيد مثلا يكى از بازى كنان از اسب افتاده وزير دست وياى اسبها 
تلف ميشود ضمان آن به عهده كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) حكم اين مسأله از جواب مسأله قبل معلوم ميشود.() 


» 7/7 


سؤال: اكر براى آموزش دادن كارهاى خطرناكى جون عبور از روى سيم و.. خسارتى بهنوآموز وارد شود ضمان آن به عهده 
كيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه نو آموز بجه غير بالغ باشدء وولى او هم اذن در اين كار نداده باشدء آموزش دهنده 
ضامن است.آن هم در صورتى كه اين تعليم وتعلم ها به حسب عادت در معرض اين كونهخطرات باشد.واكر نوآموز بالغ استء يا 
ولى اذن داده؛ يا اين كونه اعمال در معرض خطر نباشد»كسى ضامن نيست. والله العالم() 


3 


سؤال: اكر هنكام تغزيه خوانى هنكام كشتن ابو الفضل فرضىء شمشير خطاء رود وكسى كشته شود ضمان ديه او به عهده كيست؟ 


جواب: (باسمه جلت اسمائه) ديه آن به عهده عاقله ( يعنى اقوام يدرى) شمشير زنئده است.( ) 
لمَهفف3 


سؤال:كسانى كه قبل از ييروزى انقلااب براى برهم زدن نظم اجتماع ودر نهايتمتزلزل كردن رزيم شاه به صورت ولباس زنان بى 
حجاب وبد حجابء اسيد ياشيده وآن ها را متضرر يا ناقص العضو كرده باشند» آيا ضامن خسارات مالى وديه آن هاهستند يا جون 
كار آنها بر حسب ظاهر جنبه الهى داشته ضامن نيستندك؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه آن اعمال با اجازه مجتهد جامع 
الشرائط بودهكه او هم با رعايت قانون اهم ومهم» جنين حكمى كرده است آن افراد كه اسيدياشيده اند ضامن نيستند.واكر بدون 
اذن مجتهد بوده. ضامن تمام خسارات وارده مى باشند.( ) 


1/4 


سؤال: اكر مثلا معلمى به صداى مكّس حساسيت داشته ومحصلين در خارج از كلاسمكس هايى را بكيرند وهنكّام درس در كلاس 
رها كنند واز اين راه معلم را آزار داه وقت كلاس درس را تضبيع كنندء آيا ضمانى به عهده آن ها خواهد بود يا صرفاكناهكارند؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. 1ع لإأماع113ت. الالثالانا صفحه عزوي از ممعزا 
جواب: (باسمه جلت اسمائه) وجهى بر ضمان تصور نمى كنم.() 
27/4 


سؤال: در مواردئ كه معلا تعدادئ از دانقن آموزان يا داتشجويان علبه ديكرئ متحدشده ووئ را به باد مسخره واستهزاء ميكيرتد نا 
اين كه او از رفتن به كلاس دلسردشده وموجبات ترككث تحصيل وى فراهم ميشودء ودر اين ميان خساراتى به او وبهجامعه وارد 
ميشودء آيا ضمانى به عهده آنان خواهد بود يا نه؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) كارى است بسيار بد ومذموم.ولى ضمان كه بايد يا 


به واسطه. يكى از قواعد باب ضمانء يا دليل خاصى باشد دراينجا مورد ندارد.() 
4٠‏ 


سؤال: كسانى كه مثلا به عنوان ثعمير ويا تجديد بناءء آثار باستانى را تخريب مى كتند و از اين راه به آثار فرهنكى جامعه خسارت 
وارد مى كنند» ضامنند يا كار آنان ضمان آور نيست؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه آن آثار باستانى ملكك خودشان باشد 


قافن ليتوا 5 ملكك» اقراذ ديك » يا مشياخ» يا ذولت ياشد غامد () 
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سؤال: اكر كارفرمايى جهت تكميل ساختمان خود به شركت داربست مراجعه ودرخواست نصب داربست كند وشركت مزبور با اين 
كه ساختمان مذكور د ر محدودهكابل برق فشار قوى قرار داشته ومى بايست با هماهنكى با اداره برق اقدام ميكرد رأسا اقدام كند 
كه ون نيجه كاركري ذو اتزيرق كرفتكى فوث كنده با همان ديد اثه عهده كارفرها (ضاحي ساعكيان) ات كددر عواريتك 
نصب داربست كرده يا بهعهده مسئول شركت داربست است كه بر خلاف مقررات اقدام كرده ويا به عهدهمهندس ناظر است كه 
كارشناس ومسئول نظارت بر انجام صحيح عملياتساختمانى بوده؟ جواب: (باسمه جلت اسمائه) جنانجه مهندس ناظر مفروض تفريط 
نموده» ودقت نكرده است در نتيجه كرفتنبرق كاركر را عرفاء مستند به او استء, واو جزء اخير علت استء او ضامن است. والله 
العالم.() 


١١‏ - آشنايى با وظايف و حقوق زن 
مشخصات كتاب 


سرشناسه : امينى ابراهيم -١1705‏ عنوان و نام يديد آور : آشنايى با وظايف و حقوق زن / ابراهيم امينى. مشخصات نشر : قم: بوستان 
كتاب قم(انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم) 11 . مشخصات ظاهرى : [77] ص . فروست : بوستان كتاب 7788 . 
زن 70 . سياسى - اجتماعى .١1517‏ جوان و باورها ه. شابكك : 737٠٠٠١‏ ريال : 8-9400-89/1-9488 يادداشت : ص. ع. لاتينى شله: 
5ل 1/011317'5 10 1017أ6لا1:00اما مث - 2310 ©-7500100 ١/3‏ آع/[323/ 03 الإلةمطكظ . تماصطظ ممطأطومطع 
5 3010. يادداشت : كتابنامه: ص. [171] ؛ همجنين به صورت زيرنويس. موضوع : حقوق زن -- جنبههاى مذهبى -- اسلام 
موضوع : زنان در اسلام شناسه افزوده : حوزه علميه قم. دفتر تبليغات اسلامى. بوستان كتاب قم رده بندى كنكره : 
.لف5188 1785 رده بندى ديويى : 7191/6871 شماره كتابشناسى ملى : #ممع8١١‏ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90ب از ٠معزا‏ 
بخش اول 
مقام زن در اسلام 


زن در اسلام» همان مقام شامخ انسان را دارد» زيرا زن و مرد در انسان بودن تفاوتى ندارند. اكر انسان در قرآن «خليفةالله» معرفى 
شده و مورد كرامت قرار كرفته است: «ما آدمى زاد كان را كرامى داشتيم ودر خشكى و دريا بر مركب سوار كرديم واز طيبات 
روزى داديم و بر بسيارى مخلوقات برترى عطا كرديم1(.0) و جنانجه آدم به مقامى رسيد كه مسجود فرشتكان واقع شد: «وقتى 
طينت آدم را لي ساختم واز روح (منسوب به) خودم در آن دميدم به سويش سجده كنيد).(؟) .١‏ اسراء (/9ا١)‏ آيه :/٠‏ 
وَلَقَدْ كوضنا بَنى آدَمَ وَحَمَلْنا هُمْ فى الب وَالبخر وَرَرَْناهُمْ مِنّ الطيّباتِ وَفَضَّلْنَاهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَفْنا تَفْضةيلا». ؟. حجر (18) آيه 
ذا سَوَّيتة هُ وَنَفَحْتٌ فيه مِنْ رُوحى فَفَعُوا لَهُ ساجدِينّ). ١‏ همه اينها در اثر انسان بودن او است. قرآن كريم درباره حضرت آدم 
مىفرمايد: «و خدا اسما را به آدم تعليم كرد. سيس آنها را بر ملائكه عرضه داشت و كفت: اككر راست مى كوييد اسمهاى اينها را 
مسي بيس امس سم سد لك ار ا و ا 1 
كفت: از اسما به آنان خبر بده وقتى آدم اسمهاى آنان را بيان كرد. خدا به فرشتكان كفت: آيا به شما نككفتم كه من از غيب 
آسمانها و زمين آكاه هستم و آنجه را اظهار مىداريد يا كتمان مى كنيد مىدانم».(1) اككر حضرت آدم تواست اسما را بفهمد و 
ياسخ كوى آنها باشدء در اثر آفرينش ويزه انسانىاش بود و در اين آفرينش زن و مرد يكسانند. به طور كلى» هر كونه تعريف و 
تمجيدى كه در قرآن و احاديث درياره انسان به عمل آمده. زن و مرد در اين باره يكسانند. در قرآن» آيهاى نيست كه زن را به 
عنوان زن بودن نكوهش كناد. بنابراين» زن و مرد از ديد كاه اسلام و قرآن دو انسانند؛ در ارزشها تفاوتى ندارند و مسئوليتهاى 
ترك انقو اقازه مجافعة ور عوسده داركل كه به برك ناز قوف ل يقر 80 انه امم زوع أل الأعمة كينا 8 
عَرَضَ ُمْ عَلَى الملايك 4 قال أَنِتُونِى ؛ أظماء هزر لاد إن كم صاِقِينَ # قانُوا سربحاتك لا مِلَم دا ّم عنما نك نت الْعَلِيمُ 
اي * قال ياآكمٌُ أَنِمهُعْ بأشمائه قَلْمَا أَنَْأمُمْ بأْمائهغ قال ألم أَكلْ لَكَمْ إِنّى غلم غَهبَ السّموات والأرض وَأَعْلَمُ ما تُبدُونَ وما 
َك تكتفرة»: ١٠‏ اول: زن و عره به طون فساوق منشا دايش و تولك واتكيررى باق :فل انسانتتل. قرآان كريم ع ىقر مايد: ذاين 
مردم! ما شما را از مرد و زن آفريديم و شما را كروه كروه و قبيله قبيله قرار داديم تا شناخته شويدء ارزشمندترين شما نزد خدا 
برهي زكارترين افراد هستند. خدا دانا و آكاه است».(١)‏ همجنين مىفرمايد: «اى مردم! از يرورد كارتان كه شما را از يكك نفس آفريد 
وهمسرش رانيز از جنس خودش خلق كرد و به وسيله آن دونفر» مردان و زنان فراوانى را در زمين يراكنده ساختء بترسيد. تقواى 
خدارا بيشه سازيد كه با سوكند به نام اواز يككديكر سؤال م ىكنيد و درباره خويشاوندان نيزاز خدا بترسيد و خدا مراقب شما 
مك10 ون اياك ند رنى برد ذو رك دهم اجتمل بعتي خلوالك وررضايك انرا ماد كم برتركي عريك الزن وعر عر فى قله 
اسك ٠‏ دوم: : قرآن» تنها وسيله سعادت انسان را ايمان به خداء تزكيه و تهذيب .١‏ حجرات (68) آيه *1: ديا أيّها النَاسٌ نا حَلمْناكُمْ مِنْ 
كر وَأنتى وَجلناكم شّعُوبا وَائِلَ لتَعارُو إن أكرمكم عند الله أنقائكم إِنّ الله عَم حبر 7. نساء (6) آيه :١‏ ديا أ يها النَاسُ انّقَوا 
0 ربكم اذى حَلفَكمْ من نَْسٍ واه وَحَلَقَ مها زَؤججها وَبَثّ منهُسا رجالا كيرا وَنساء وَانقُوا ال الى تعاذارنان والأ ماه 3 الله 
كاك ميكل زقياء #انس أ وبلعو فا رعايك كقران و اتجام حاون عمل :سالج م ذائلا ودر ابن يط مبان ؤن عرد قرفي كداشقد 
اسكه يلكه مزهو و الاق ترق و كامل مشو وقرت الى الله داتس ست خداواتك متعال در قر ان شغ كرما تك زهر كبن عدل 
صالحى را انجام دهد ‏ مرد باشد يا زن در حالى كه به خدا ايمان دارد» يس به او زندكى خوش و ياكيزهاى مىدهيم و ياداشى بهتر 
از كردارشان عطا خواهيم كردا.(1) و انيز مىفرمايد: «يس يرورد كار دعايشان را اجابت فرمود كه من عمل هيج كس را ضايع 


نمى كنم جه زن واجه مرد ‏ همه از يككديكر هستيد).(1) قرآن زنان و مردان صالح و شايسته را به طور تساوى مدح كرده است و 
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مىفرمايد: «خدا براى مردان و زنان مسلمان و مردان و زنان مؤمن و مردان و زنان مطيع و مردان و زنان راست كوء و مردان و زنان 
الكيا واترناة ورنان جائع ومرد ان و زاج سه وحتده مدان زناه روزد ييه تورات ادام ور موري تاكن 
آمرزش و مزدى بزركك .١‏ نحل )١18(‏ آيه /ا3: من عَولَ صالحاً بن ذَكرٍ أو أذثى وَهُوَ مُؤْن فين حباة يو ولجرِينهُْ أَعْرَهُمْ 
بأَحْمَنِ ما كانُوا ل :13ل هرزلة 5ت اده فاش جاب لَهُمْ ربهُمْ آءنى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل مِْكمْ مِنْ ذَكر أو أثثى بَْضكمْ 
مِنْ تغض». ١6‏ آماده كرده است).(١)‏ قرآن» همانند مردان به بانوان شايسته تاريخ اشاره نموده واز آنان ستايش كرده است. براى 
نمونه» درباره حضرت مريم مى كويد: «ايس يرورد كارش آن دختر را به نيكى بذيرفت و به خوبى يرورش داد و زكريا را به 
سربرستى او كماشت. هر وقت زكريا در محراب به نزد مريم مىرفت» بيش او خوردنى مىيافت؛ مى كفت: اى مريم! اينها براى تو 
از كجا مىرسد؟ جواب مىداد: از جانب خداء زيرا هر كس را كه بخواهد بىحساب روزى مىدهد).(7) هم جنين مىفرمايد: «و 
فرشتكان كفتند: اى مريم! خدا تو را بركزيد و ياكيزه ساخت و بر زنان جهان برترى داد».(7) خداوند متعال درباره آسيهء همسر 
فرعون» مىفرمايد: «و خدا براى كسانى كه ايمان اوردهاند» زن فرعون را مثال مىزند. .١‏ احزاب (7©) آيه 0: «إِنَّ الْمُسْلمينَ 
والقف سات والفزمفيق والقؤنكات والقاعيق والقاضات وَالصّ ادقِينَ وَالصَادِقَاتٍِ وَالِضّ ابرِينَ وَالصَابراتٍ وَالخاشعِينَ وَالخاشعاتِ 
وَالمُتَضَ دَّقِينَ وَالْمَتَصَ دّقات وَالصَائمِينَ وَالصَائماتَ وَالحافظينَ فَرُوجَهُمْ وَالحافظات وَالذَاكرِينَ الله كفيراً والذاكرات أَغَد الله لهم 
مذ و كرا ليما ؟. آل عمران () آيه 8: «فتَعبلّها رَبّها بَِبُولٍ حَسَن وَأَنيتَها تبات * خسنا وَكَفَلّها زّكريًا كلّما دَخَلَ عَلَيها رَكْرَِا 
النخراك :وك نا ولاه رذق قال بارؤت ألى لكك هذ اقالك موون عند الله | إِنَّ الله يَرْزُقَ مَنْ يشا بر جساب». همان: آيه 29 دو 
إِذْ قالّتِ الملائكةٌ يا مَرْيمُ إنَّ الله ا طفاك وَطَهَّرَكِ وَاضْه طَفْاكِ عَلى نِساءٍ العالّمِينَ) ؛. ١8‏ آنكاه كه كفت: يروردكارا! براى من در 
بهشت نزد خود خانهاى بنا كن و مرا از فرعون و عملش نجات بده و مرا از مردم ستمكار برهان».(١)‏ فاطمه زهراء دختر كرامى ييا 

نيز از همين بانوان ممتاز است كه آيه تطهير درباره او و شوهر و يدر وفرزندانش نازل شده است. خداوند متعال مىفرمايد: «١خدا‏ 
خواسته كه رجس و يليدي كناه راااز شما برطرف سازد و شما را ياكك و ياكيزه كرداند».(؟) رسول خدا صلىاللهعليهوآله درباره اين 
زنان فرمود: بانوان بزركك اهل بهشت جهار نفرند: مريم دختر عمران» فاطمه دختر محمد» خديجه دختر خويلد و آسيه دختر مزاحم و 
همسر فرعون.(") جنانكه مىبينيد» قرآن زن بودن را مانع رشد و ترقى و تعالى و كسب فضايل انسانى نمىداند» بلكه آنان را نيز 
همانند مردان براى كسب فضايل شايسته مىداند. البته در قرآن» بعضى زنان نكوهش شدهاندء مانند همسر نوح ييامبر» .١‏ تحريم 
(68) آيه :1١‏ موَضَرَبَ الله مَثلا لِلَّذِينَ آمنُوا امْرأتٌ فِوْعَوْنَ إذ قاآث رَبٌ ابن لى عِنْدَ كك يبنا فى اليد وَنَجنِى مِنْ فرْعَوْنَ وَعَمَلِه وَنَجْنِى 
مِنَّ القَوْم الظَالِمينَ». ؟. احزاب (79) آيه "7 (إِنّما يُرِيدٌ الله اعدهة نكم الجْسَ أَهْلَ الببت وَبُطَه ركم تطهيراً». . كشف الغمه» ج 
3 ص 1/2 قال النبى صلى اللهعليهوآ له : «سيّدات أهل الجنة أربع: مريم بنت عمران» و فاطمة بنت محمدء و خديجة بنت خويلد؛ و 
آسيهُ بنت مزاحم امرأة فرعون». ١7‏ همسر لوط ييامبر و همسر ابولهب كافر.(1١)‏ همانطور كه برخى مردان نيز در اثر كردار ناشايست 
سرزنش شدداند مانند فرعون» نمرود و ابولهب. سوم: اسلام» زن و مرد را دو ركن اجتماع مىداند كه در ييدايش» تشكيلء اداره و 
بهره كيرى از جامعه نقشى مشترك دارند. زن و مرد در جامعه زندكى م ىكنند واز نتايج خوب اجتماع صالح و آثار بد جامعه 
فاسدء به طور مساوى بهرهمنداند. بنابراين» مسئوليت اداره صحيح و اصلاح جامعه نيز بر عهده زن و مرد خواهد بود. خداوند متعال 
در قرآن مىفرمايد: «مردان و زئان مؤمن اولياى يككديكرندء امر به معروف و نهى از منكر م ىكنئد. نماز را بريا مىدارند و زكات 
مىدهند. از خدا و رسول خدا اطاعت مى نمايند. اينان مورد رحمت خدا واقع مى شوند و خدا ييروز و حكيم است1(.0) درست است 
كه حضون در هيدان جياذ وسكيدق يا قشم عر زتان والحب نشده انا سار مر ليهاهاى الماع از نان سلب تقده انث امر يه 
معروف و نهى از منكرء دفاع ازدين و مقدسات آنء تبليغ و 5 ترش اسلام» مبارزه با تجاوز و تعدّىء دفاع از حقوق محرومان و 
ستمديدكَانء تعاون در كارهاى خير» كمكك به تهىدستان و مستمندان» يرستارى از بيماران و معلولان و سالخوردكانء مبارزه با 
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مفاسد اخلالقى و اجتماعى» يرورش صحيح .١‏ تحريم (28) آيه ٠١‏ و سوره مسد. ؟. توبه (4) آيه :7١‏ (وَالْمَؤْمِنُونَ وَالْمؤْمِنَاتٌ 
بَعْضُهّمْ أؤلِياء بض أمْرُونَ بالمَغرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ تن المْكر وَبُقِيمُونَ الصَّلاةً وَيُؤْنُونَ الزّكاةًوَيُطيعُونَ الله وَرَسْولَهُ أولئك سَيِرْحَمُهُمْ 
الله إن اللَهَ عَزِيرٌ حكيمٌ». 1 كودكانء تعليم و بالا بردن سطح دانش افراد اجتماع؛ تحكيم و تقويت حكومت عدل اسلامى؛ دفاع از 
ارزشهاى اسلامى» كمكك به بنيه اقتصادى خانواده و كشورء و دهها مسئوليت مشتركك ديكر كه بر عهده زن و مرد نهاده شده است. 
جهارم: ازوظايف مشترك ديكر زن و مرد» تحصيل علم و كشف اسرار جهان و بهره كيرى از آن در تهيه و اختراع وسايل آسايش و 
رفاه در زندكى است. هر دو انسانند و لياقت و مسئوليت دارند. اسلام در كسب دانش» تأكيدهاى فراوانى دارد و آن را فريضه 
معرفى مى نمايد: امام صادق عليهالسلام از رسول خحدا صلىاللهعليهوآ له نقل كرده كه فرمود: تحصيل علم بر هر مسلمانى واجب 
است. آ كاه باشيد كه خدا طلاب علم را دوست دارد.(١1)‏ امام محمد باقر عليهالسلام فرمود: دانشمندى كه از دانش خود استفاده 
كندء از هفتاد هزار عابد بهتر است.(1) و دهها و صدها حديث ديكر از اين قبيل» كه ميان زن و مرد ازاين جهت تفاوتى نيست. زنان 
به عنوان فردئى مسلمان وظيفه دارتد در كسب دائشن بكوكند» ثابه خوه كقابى برسقدة به ويزه دربازه تحصيل علوم كه مستقيماً .١‏ 
كافى» ج ١‏ ص :١٠‏ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قال رسولاللّه صلى اللهعليه آله : طلب العلم فريضة على كل مسلم. ألا إن الله 
يحبّ بغاةً العلم». ؟. همان» ص *: عن أبى جعفر عليهالسلام قال: «عالم ينتفع بعلمه أفضل من سبعين ألف عابد). 19 مورد نياز آنان 
مى باشدء مانند بزشكى» دندانيزشكىء روانيزشكىء داروسازىء يرستارىء مامايى؛ علوم آزمايشكاهىء تعليم و تربيت» روا نشئاسى» 
زيستشناسىء. شيمىء مديريت» حسابدارىء اسلامشناسىء تفسيرء عقايد» فقه. تاريخ» ادبيات» هنر» زبان» حقوق. اقتصاد و ... . زنان» 
حدود نصف جامعه را تشكيل مىدهند و در اداره آن سهيماند. از همينروء دانشمندان و متخصصان آنان در رشتههاى مربوط و 
مورد نياز بايد به تعداد مردها باشد تا خود كفا شوند. بايد نصف بيمارستانها و درمانكاههاء دانشكادهاء دبيرستانهاء دبستانهاء 
دانشسراهاء داروسازىهاء آزمايشكاههاء مدارس علوم دينى و يرورش مبلغ» مراكز تبليغات اسلامىء به بانوان اختصاص داشته باشد. 
همجنين همه زايشكاهها بايد ويزه زنان باشد و به مقدار مردان» دانشمند و كارشناس داشته باشند كه متأسفانه جنين نيست. نقصان و 
تفاوت مذكور مىتواند دو علت داشته باشد: يكى. خودخواهىهاء خودمحورىها و بىعدالتىهاى مردها در طول تاريخ كه بانوان 
را از عقوق مشدروعقان دز خو هد كفايئ باز «اشعه :و آتان را وابسقه تكه واششد. ذيكرى: كوقافى »خودتافتاسيى» رفادطليى و 
تجمل كرايى بانوان كه مسير واقعى استيفاى حقوق خود را نشناختند و به بيراهه رفتند. بانوان بايد مسئوليتها و نق شهاى واقعى خود 
را بشناسند و در راه رسيدن به استقلال و خود كفايى و استيفاى حقوق مشروع خود بكوشند و مواظب باشند به بيراهه نروند؛ جنانكه 


باثوان غريى رفتند. 
زن و حجاب 


حجاب. در لغت به معناى يوشش است. حجاب. يعنى لباسى كه بدن زن را بيوشاند. اسلام به بانوان دستور داده بدن خود را به طور 
كامل بيوشانند و از نظر مردان بيكانه محفوظ بدارند. براى وجوب حجاب از آيات قرآن و احاديث استفاده شده است. در اين جا به 
سه آيه اشاره مىشود: آيه اولخداوند متعال در قرآن مىفرمايد: «اى ييامبر! به مردان مؤمن بككو: جشمان خويش فرو بندند و عورت 
خود را نككه دارند» اين براى ياككدامنى آنان بهتر است. خدا به كارهاى آنان آكاه است. و به زنان مؤمن بككو: ديدكان خود را فرو 
ندتك وغوورت عرد را تكددارند و زو نتهائ غود زانجد أن هقدان كه ببداسكه اشكان سازتد و مقتع عاض خترد واغا كريان ره 
كذارند و زينتهاى خويش ٠١‏ را جز براى شوهران و يدران و يدر شوهران و برادران و يسر برادران و يسر خواهران و زنان و 
برد كان خودشان و مردان خدمت كزارشان كه به زن رغبت ندارند و كودكان غير مميزى كه از عورت زنان خبر ندارند» شكار 


تشاؤتك. و ؤنان ا تعات باى بر زهي ترنند» تا ينك هعاق بتهانشاك «اسعه شود. اى مؤمتات! خمكان بدو ر كاد خيذا تويه كيده باشد كه 
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رستكار شويد).(1) آيه فوق» درباره حجاب بانوان نازل شده و به مسائلى اشاره كرده كه نياز به شرح و تفسير دارد: در آغاز از 
مردان و زنان مؤمن خواسته شده كه ديدكان خود را فرو بندند و مردان به زنان و زنان به مردان خيره نشوند و جشمجرانى نكنند. 
عضو دن لعش به معناى كاستة و فروسعن اسث عفن بصر) يعتى نكاه را كوثاء كرون وخيره تشدن. كاهى السانايه ديكرق 
وواكرصول كا كردن كدت سم زمحاق عو براق مدصي 5 كه ددرا ساس راتس كرربد نككادهاى ثانوى و 
لفون » لتنا را قاد كد وار انبا كوي شدة كرو 68 نات دا فل السرينية مره مِنْ أنصارهِغ وَيَحفَطُوا 
ُرُوجَهُمْ ذ لك أذكى لهم إنَ لَه َي ما يط تعُونَ * وَقَل لِْمَؤْمِناتٍ يَُضْضسَ بِنْ أَنصارمِنَ وَيَحْفَطَ فَرُوجَهُنَ وَلائودِينَ 
زَيْكَهنٌ إلأما ظَهِرَ منْها وَلْمِط رب بحَمْرِهِنَ على جُبوبِهنَ ولايد دين زينتَهنَ إلا لِبُعُولَتِهِنٌَ أو آبائِهن أو آباء بعوْتهِنَ أو أبْنَائِهنٌ 
أو أَبْاءِ بُعولَتهِنٌ أو إِخُوانِهن أو بَنِى إِخُوانِهنٌ اي اغراف آر ساقي أو مالكة اسالية أو اتنابعين غير أُولى الإزئة مِنَ 
الرَجَالٍ أو الطَشْلٍ الِينَ َم يَظهَرُوا على عَْراتٍ النّساءِ وَلايِطْ ربْنَ بِأَرْجلِهنَّ غلم ما يُخَفِينَ ٠‏ مِنْ زِيئْتِهِنَّ وَتُوبُوا إلَى اللَهِ جميعاً 
لَدَالقَوَسُوقَ لعلكم تترفوة): ا#ااسعد انا تظرهان كسراى لاتسون باسد سرام فسعه زرا از الوازم تتاشرك و وقد 
اجتماعى است. بعد از آنء به زنان و مردان توصيه مى كند كه فروج خود را حفظ كنند. فروج» جمع «فرج» به معناى «عورت» است. 
مقصود از حفظ فرج يا يوشيدن آنء سعى در حفظ عفت و ياككدامنى است با غض بصر؛ يعنى جشم يوشيدن و رعايت حجاب. 
سين خطانة ؤتاواهى كريد الا يدِينَ زيتَمَهُنّ إلأ ما ظَهَرَ مِنْهاا. زينتء به معناى زيور و وسيله زيبايى است كه انواعى دارد: 
يكى» زيورهايى كه از بدن جدا هستندء مانند كوشواره» كلوبند» انككشتر» كل سرء دست بند» لباسهاى زينتى. نوع دوم زينتهايىاند 
كه به بدن مى جسبئدء مانند سرمه» رنكك ناخن» رنكك دست و يا و ونكك مو. زينت مذكور در آيه هر دو مورد را شامل مىشود. به 
زنان توصيه شده كه انواع زينتهاى خود را براى مردان بيكانه آشكار نكنند و بدين وسيله از جلب توجه مردان و تحريكك غريزه 
جنسى آنان جل وكيرى كنند. بعد از آن, با جمله: «إلا ما ظَهْرَ مِنّْهاا به زنان اجازه داده» زينتهاى ظاهر خود را كه به طور طبيعى 
آشكار است - نيوشانند؛ مانند سرمه؛ رنكك ابرو» خضاب دست انككشتر» رنكك جادر, مانتو و كفش. بانوان به دليل اينكه در اجتماع 
زندكى مى كنند و مسئوليتهايى را بر عهده دارند طبعاً جشم مردان بيكانه به صورتء دست و زينتهاى آشكار آنان مىافتد و 
يوشش آنها امرى دشوار و حرجى استء لذا به آنان رخصت داده شده كه بدون يوشيدن آنها به اداى مسئوليتهاى خود مشغول 
باشند. "” در بعضى احاديث نيز زينتهاى ظاهر مذكور در آيه» به همين معنا تفسير شده است. زراره از حضرت صادق عليهالسلام 
نقل كرده كه در تفسير قول خحداى عزوجل: «إلأ- ما ظَهَرَ مِنْها؛ فرمود: زينت ظاهرء عبارت است از سرمه و انككشتر.(1) ابوبصير 
مى كويد: از امام صادق عليهالسلام از تفسير آيه (لا يَبِدِينَ ِينَتَهُنّ إلا ما ظَهَرَ مها سؤال كردم» فرمود: زينت ظاهر عبارت است از 
انككشتر و دستّبند.(1) سيس در تعقيب بيان حجاب مىفرمايد: وَلَِظرِبْنَ بخْمْرِهِنَ على جيُوبِهنَّ خمر جمع خمار و به معناى 
مقنعه و روسرى بزرككاست. جيوب نيز جمع جيب و بهمعناى كريبان و يقهيبراهن است. كفتهاند: زنان در عصر رسول خدا 
صلى اللدعليهوآله ييراهنى را مىيوشيدند كه كريبان آن باز بود و مقدارى از سينهدشان آشكار مىشد. همجنين آنان دو طرف روسرى 
رااز بالاى كوش به يشت سر مىانداختند» در نتيجه كوشء كوشواره» كردن و مقدارى از سينه آنان نمايان بود. از همين روء آيه به 
بانوان دستور مىدهد كه روسرىهاى خود را بر جاك بيراهن بيندازيد» تا كوش» .١‏ وسائل الشيعه» ج ص :30١‏ زرارة» عن أبى 
عبداللّه عليهالسلام فى قول الله عزّوجِلٌ: «إلا ما ظَهَرَ مِنْهاا قال: «الزينة الظاهرة الكحل و الخاتم». !. همان» ج 7١‏ ص :10١‏ أبوبصير» 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قول الله عزّوجِلٌ الا يُبِدِينَ زِينَتَهُنّ إلا ما ظَهَرَ مِنْهاا قال: «الخاتم و المسكة و هى القلب». 
“” كوشواره» كردن و سينه آنان را بيوشاند. طبرسى در تفسير آيه مىنويسد: «خمرا جمع خمار به معناى مقنعه و روسرى است كه 
بر كريبان و اطراف كردن مىافتد. در آيه به زنان دستور رسيده كه مقنعه خود را بر سينه ببندازند تا كردنشان يوشيده شودء زيرا قبلا 


مقنعه را بر يشتسر مىانداختندء در نتيجه سينه آنان بيدا بود.(١)‏ در ذيل همين آيه مىفرمايد: ١‏ وَلايِضربْنّ بِأَرْجَلِهنَ لِيَغْلم ما 
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يُحْفِينَ مِنْ زِينتِهِنَّ» براى رعايت كامل عفاف و جلوكيرى ازمفاسد اجتماعى به بانوان توصيه شده كه موقع راه رفتن» ياى خود را 
محكم به زمين نزنندء مبادا صداى زيورهاى آنان به كوش مردان بيكانه برسد و موجب تحريكك جنسى آنان شود و مشكلاتى به 
وجود آيد كه طبق مصالح عموم مردمء به ويه جوانان و مردان مجرّدء نيست. از اين آيه» جند مطلب مهم اخلاقى و اسلامى استفاده 
مىشود: .١‏ زنان و مردان بيكانه بايد از جشمجرانى و لذ تجويى بصرى ببرهيزند و براى لذ تجويى به يككديكر ننكرند؛ ؟. زنان 
نبايد زيورهاى مخفى خود را براى مردان بيكانه آشكار سازند؛ ". بانوان وظيفه دارند روسرى و مقنعه خود را به كونهاى بر سر 
بيفكنند كه كوشء كوشواره» اطراف كردن و سينه آنان را به طور كامل بيوشاند؛ ؟. به زنان توصيه شده كه براى رعايت هر جه 
بيشتر عفت عمومى و .١‏ مجمع البيان» ج اه ص 18. 7 جل وكيرى از مفاسد اخلاقى» حتى ياهاى خود را محكم بر زمين نزنندء 
مباداصداى ياى آنان موجب انحراف مردان شود؛ 8 . بر زنان واجب نيست زيورها وزينتهاى آشكار خود را بيوشانند. آيه 
دومخداوند متعال در قرآن مىفرمايد: «اى ييامبر! به زنان و دختران خود و زنان مؤمنان بكو كه جلباب را به خود نزديكك كنند 
(فرويوشند) اين بهتر است تا شناخته شوند و مورد آزار واقع نكردند و خداء بخشنده و مهربان است» ) قاموسء «جلباب» را به 
معناى بيراهن و لباس كشاد بانوان يا لباسى كه روى ساير لباسها مىيوشند و همه را فرامى كيرد و به معناى مقنعه آورده است. 
راغب در مفردات نيز جلباب را به ييراهن و مقنعه معنا كرده است. در المنجد نيز جلباب به معناى ييراهن يا لباس كشاد مده است. 
بنابراين» در تفسير آيه مىتوان جنين كفت: به زنان بككو: جلباب و لباس رويوش خود رااز يارجههاى ارزان قيمت تهيه كنندء يا آن 
را به كونهاى رها سازند كه همه بدنء از جمله سينه و اطراف كردن آنان را كاملا يبوشاند و از جشم نامحرمان محفوظ بدارد. اكر 
جنين كنند به ياككدامنى شناخته شده:ء مورد توجه بيكانكان قرار نمى كيرند واز ايجاد مزاحمتث مصون مىمانند. .١‏ احزاب (*”) آيه 
4 ويا أيّها الي قلْ لإء زواج كك وَبَناتِك وَنِساءٍ المُؤِْنِينَ مدُنِينَ عَلَتِهِنَّ مِنْ جَلابيِهنَ ذ لكك أذنى أن يُعْرَفْنَ قلا يُْذَيْنَ وَكانَ الله 
غَفُوراً رَجيماً». 80 از آيه استفاده مى شود كه زن مسلمان بايد سنكين و يوشيده و ساده از منزل خارج شود و بدين وسيله از مفاسد 
اخلاقى و اجتماعى جلو كيرى كند. جنين رفتارى هم به نفع خود بانوان هم به سود جوانان و مردان تمام خواهد شد. آيه سومقرآن 
مى فرمايد: «اى زنان ييامبر! شما همانند ديككر زنان نيستيد اكر از خدا بترسيد. يس نازكك سخن نككويبد تا كسى كه در قلبش مرض 
هست به طمع بيفتد» بلكه به طور معروف سخن بككويبد و در خانههاى خود بمانيد و همانند زنان جاهليت با زينت و آرايش كرده 
خود را ظاهر نسازيد».(1) در آيه فوق به زنان سه توصيه شده است: .١‏ هنكام سخن كفتن صداى خود را نازكك و رقيق نسازنده زيرا 
نازك سخن كفتن شايد موجب تحريكك نيروى شهوت براى مردان ناياكك باشد؛ ؟. خانهدار و خانهنشين باشند؛ ". همانند زنان 
جاهليت؛ بدون يوشش و براى خودنمايى و تظاهر به آرايش و زيبايى خود را در معرض ديد بيكانكان قرار ندهند. كرجه آيه درباره 
همشراة و ذكتران وار ثازل شدى حسع رهاش شامل كمه ؤثاة ع شرفي اعسات آبات + - 307 اليا زنساء التي لون كادي 
النّساء إن القن قلا تَحْضَ من بِالْمَلٍ فَيطمع الَذِى فى قله مض وَفْنَ قلا مغروفا . * وَقَونّ فى بتكن ولا فَعوّجنَ ؛ تَبِرّحَ الجاهليَّةُ 
الأولى. و كنس الك نمو انع دم فى رك ان افسيق كله ركاق ساميو و ساب عائر انه وليقه دارته انه شين باشعد و ص3 
منزل خارج نشوندء زيرا جنانكه كفتم» زن عضو واقعى جامعه است و مسئوليتهايى را بر عهده دارد كه لازمه آنها خروج از منزل 
است. زنان در زمان رسو لخدا نيز از خانه خارج مىشدند ودر مساجد حضور مىيافتند. آنان به سخنان ييامبر كوش مىدادند و 
مسائل دينى را سؤال مى كردند» حتى بسيارى از زنان» راوى حديث هستند و جمعى از راويان از آنان حديث نقل كردهاند. آنان در 
جتكدها شركت م ىكردئد وبه مداواى مجروحان و يرستازئ آنان مى برذاعتند. همسران سول غسدا نيز در جتكدها شركث 
مى نمودند» ولى به جنكيدن مأمور نبودند. سيره ييامبر صلىاللهعليهوآله و اصحاب جنين نبوده كه بانوان را در خانهدها محصور بدارند 
و مقصود آيه همجنين نيستء بلكه مقصود اين است كه بانوان به خانه و زندكى دل بسته باشند و آن را جايكاه اصلى خود بدانند. 


هم جنين به خانهدارى» بجهدارى و شوهردارى عنايت داشته باشند و خود را در اين باره مسئول بدانند و از ولككردى و خيابا نكردى و 
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بىقيد و بند بودن ببرهيزند. محارممردان درباره زنان دو دستهاند: محرم و نامحرم. آنجه در مورد وجوب حجاب بر زنان كفته شد 
در مورد مردان نامحرم استء اما رعايت حجاب درباره مردان محرم واجب نيست. مردان محرم عبارتند از: .١‏ يدر و جد و هرجه بالا 
روند؛ 77 ؟. يدر و جد مادرى و هرجه بالا روند؛ ”. برادر و فرزندان برادر تا هرجه يايين روند؛ ؟. فرزند خواهر و فرزندان او تا 
هرجه يايين روند؛ 6 . عمو و عموي عمو و هرجه بالا روند؛ #. دايى و دايى دايى و هرجه بالا روند؛ /!. شوهر و يدر شوهر و هرجه 
بالا روند؛ 8. يدر و مادر شوهر و يدر او و هرجه بالا روند؛ 9. يسر شوهر و فرزندان او تا هرجه يايين روند؛ .٠١‏ يسر و فرزندان يسرى 
ودخترى تاهرجه يابين روند؛ .١١‏ دختر وفرزندان دخترى و يسرى تا هرجه يابين روند؛ .١١‏ داماد و داماد داماد تا هرجه يايين 
روند. اين افراد مى توائند به بدن يكدديكر بتكرند و رعايت حجاب بر آثان واجب ثيسث. البته مشروط به اين كه نكاه آنان از روى 
ريبه و لذىتجويى نباشد و الا حتى به محارم و اطفال غيربالغ نيز نمى توان نككريست. همجنين اكر نكاه از روى لذ تجويى باشد. زن 
به زن و مرد به مرد نيز نمى تواند بنكرد. حدود حجابوجوب حجاب از احكام قطعى اسلام است كه همه فقها بر آن اتفاق دارند. 
بانوان وظيفه دارند بدن خود را از مردان بيكانه بيوشند» با جادر, عباء بيراهن بلند, مانتوء يالتوه رويوشء يا مقنعه» روسرى و هر وسيله 
ديكرى كه مجموع بدن را بيوشاند و دليلى بر وجوب استفاده از نوعى يوشش خاص نداريم. 74 در اصل وجوب حجاب اختلافى 
نيستء اما در يوشيدن صورت و دو دست تا مج در بين فقها اختلاف است. تعدادى از فقها يوشيدن آنها را نيز واجب دانسته يا 
حكم به احتياط كردهاند» ولى اكثر فقها يوشيدن آنها را واجب نمىدانند و براى اثبات عدم وجوب به جند دليل استناد نمودهاند: 
دليل اول: احاديثى كه به طور مستقيم و صريح» وجوب ستر وجه و كفين را نفى مىكند: ‏ مسعدة بن زياد مى كويد: از امام جعفر 
صادق عليهالسلام شنيدم كه در ياسخ سؤال از زينتهاى ظاهر زن فرمود: مقصود صورت و دو دست است.(1) حضرت صادق 
عليهالسلام در ياسخ اينكه مرد در صورتى كه محرم نباشد به جه عضوى از زن مى تواند نكا هكند» فرمود: صورت و دو دست ودو 
يا.(؟) - على بن جعفر مى كويد: از برادرم موسى بن جعفر عليهالسلام سؤال كردم: مرد به جه عضوى از زن نامحرم مى تواند بنككرد؟ 
فرمود: صورت و دست و جاى دست بند.( )7‏ على بن سويد مى كويد: به حضرت موسى بن جعفر عليهالسلام عرض كردم: .١‏ 
وسائل الشيع. ج ٠١‏ ص :1١17١‏ «مسعدة بن زياد قال سمعت جعفراً عليهالسلام و سثل عتما تظهر المرأةُ من زينتها؟ قال: الوجه 
والكفين». 1. همان» ج 7١‏ ص :1١١‏ مروكك بن عبيد» عن بعض أصحابناء عن أبى عبداللّه عليهالسلام قال: ما يحل للرجل أن يرى من 
المرأة إذا لم يكن محرماً؟ قال: «الوجه والكمّان و القدمان». ". نورالثقلين» ج . ص 240 : علي بن جعفر؛ عن أخيه موسى عليهالسلام 
» قال: سألته عن الرجل ما يصلح أن ينظر إليه من المرأة إذا لم يكن محرماً؟ قال: «الوجه والكفٌ و موضع السوار». 79 من به نكريستن 
زن زيبايى كرفتار شدهام و دوست دارم هميشه به او بنكرم» جه كنم؟ فرمود: در صورتى كه قصد خيانت نداشته باشى مانعى ندارد» 
ولى مواظب باش به زنا نيفتى كه بركت رااز بين مى برد و دين را به هلاءكت مىرساند.(١) ‏ مفضٌ لى مى كويد: به امام صادق 
عليهالسلام عرض كردم: فدايت شوم جه مىفرماييد درباره زنى كه با جمعى از مردان نامحرم به سفر رفته و زنى هم همراه آنان 
نيست و در آن سفر فوت مى كند؟ آنكاه جه بايد كرد؟ فرمود: مواضع تيمم راغسل مىدهند» ولى دست نمىمالند و آنجه را كه 
خهدا به يرشيدن 1ن استوؤواده كفت تن كناد قفا غرفي كرد يسنا ينان اراعة كتدد؟ مود اول كت فست أن سسسن 
صورتش راو بعد از آن روى دستها را غسل مىدهند.(؟) .١‏ همانء على بن سويد قال: قلت لأبى الحسن عليهالسلام : إِنَى مبتلى 
بالنظر إلى المرأةً الجميلة يعجبنى النظر إليها؟ فقال لى: «يا عليّ! لابأس إذا عرف من تنتكك الصدق: و إياكك والزنا؛ نه يمحق البركة 
و يهلكك الدين». 1. وسائل الشيعه» ج ؟» ص 077: مفضّل بن عمرء قال: قلت لأبى عبداللّه عليه السلام  :‏ جعلتٌ فداكك ‏ ما تقول فى 
المرأة تكون فى السفر مع الرجال ليس فيهم لها ذو محرم, ولا معهم امرأة» فتموت المرأة ما يصنع بها؟ قال: «يُعْسّل منها ما أوجب الله 
عليه التيممءولا تمسٌء ولا يُكشف لها شىء من محاسنها التى أمر الله بسترها». قلت: فكيف يصنع بها؟ قال: «يغسل بطن كفّيهاء ثم 
يغسل وجههاء ثم يغسل ظه ركفيهاا. ٠‏ دليل دوم: احاديثى كه به وجه و كفين تصريح ندارد, اما به طور غيرمستقيم دلالت دارند كه 
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يوشيدن صورت و دو دست واجب نيست: ‏ محمد بن ابى نصر مى كويد: از امام رضا عليهالسلام سؤال كردم كه آيا مرد مى تواند به 
موى خواهر زنش نكناه كند؟ فرمود: نه. مككر اينكه خواهر زنش بير و فرتوت باشد. سيس عرض كردم: خواهرزن و زنان بيككانه 
مساوى هستند؟ فرمود: بله. عرض كردم: يس به كجاى بدن زنان بير مى توان نككريست؟ فرمود: به مو و ذراع آنان.(١)‏ از اينكه 
راوى از جواز نظر به موى خواهرزن سؤال م ىكند, ولى در مورد صورتش سؤالى ندارد» معلوم مى شود كه جواز نكاه به صورت را 
امرى مسلم مىدانسته وكرنه اولويت داشت از آن نيز سؤال كند. همجنين از اينكه امام در ياسخ به سؤال راوى از مقدار جواز نكاه 
به زنان فرتوت فرمود: اشعرها و ذراعها؛ و صورت آنها را اضافه نكرد» آشكار مىشود كه جواز نظر به صورت را امرى روشن 
مىدانسته كه نيازى به ذكر ندارد والآ بايد آنرا هم اضافه مىكرد. امام رضا عليهالسلام فرمود: يسر را در هفت سالكى به نماز 
خواندن وامىدارند ولى زن وقتى موهايش را از او مىيوشاند كه او محتلم شود.(؟) .١‏ همان» ج 5١‏ ص 199: احمد بن محمد بن 
أبى نصرء عن الرضا عليهالسلام » قال: سألته عن الرجل يحل له أن ينظر إلى شعر أخت امرأته؟ فقال: «لاء إل أن تكون من القواعدا. 
قلت: أخت امرأته والغريبة سواء؟ قال: «نعم». قلت: فما لى من النظر إليه منها؟ فقال: «شعرها و ذراعهاء. ؟. همان» ج 7١‏ ص 179: 
أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن الرضا عليهالسلام قال: «يؤخذ الغلام بالصلا و هو ابن سبع سنين» ولا تغطى المرأة شعرها منه حتى 
يحتلم». 5١‏ عبدالرحمان مى كويد: از حضرت موسى بن جعفر عليهالسلام درباره دخترى كه به حد بلوغ نرسيده سؤال كردم: جه 
زمانى بايد سر خود را از نامحرم بيوشد و جه موقعى براى نماز با مقنعه سر خود را ببوشد؟ فرمود: وقتى سرش را بيوشد كه با ديدن 
خون حيضء نماز براو حرام مىشود.(1١)‏ دراين دو حديث» وجوب يوشيدن مو و سررا بر دختر از آثار بلوغ دانسته» ولى از وجوب 
بوشيدن صورت سخنى به ميان نيامده است» در صورتى كه اككر واجب بود اولويت داشت آذرا نيز بيان كند. از اينجا معلوم 
مى شود بوشيدن صورت بر زنان واجب نيست. دليل سوم: جنانكه اشاره شدء از جمله: «لا ييِدِينَ زِينَتَهُنّ إلا ما ظَهَرَ مِنْهاا مى توان 
استنباط كرد كه بوشيدن صورت و دستها واجب نيستء زيرا در احاديث اهل بيت سرمه كشيدن و انككشترى به دست كردن از 
عدف عا 1 لحمنا لكا ونين سرف بره سوط ع ول انط الذا وقد شار ابد ابه مرش توركو دفقه كدمكل أبن دو 
زينتاند, نيز واجب نباشد. همجنين جمله: ١‏ ورين بِخْمْرِهِنٌ عَلى جُوّوبِهنَ) كه در همين آيه ذكر شده» بىدلاللت به عدم 
وجوب يوشش صورت نيستء زيرا به بانوان توصيه شده براى تحصيل حجاب كامل خمار و مقنعه خود را بر كريبان بيندازند تا 
اطراف كردن و سينه آنان را بيوشاند» اما درباره يوشيدن صورت .١‏ همان ج ؟» ص 778: عبدالرحمان بن الحتجاج» قال: سألت أبا 
إبراهيم عليهالسلام عن الجارية التى لم تدرك متى ينبغى ألا تغطى رأسها ممّن ليس بينها و بينه محرم؟ و متى يجب عليها أن تقنّع 
رأسها للصلاة؟ قال: «لا تغطى رأسها حتى تحرم عليها الصلاً». 7؟ دستورى نمىدهدء واين بيانكر عدم وجوب است. علاوه بر 
أوى كسد ايك مده ءايه عبد كه كدر سمي حدة وداه ااانا سهد خرد ضورف وكور كمف | اسعداة يق اكيز و ااية 
شمار رفته است. دليل جهارم: از برخى احاديث و شواهد تاريخى استفاده مىشود كه رسم زنان در زمان رسول خدا 
صلى اللدعليه وله اين نبوده كه صورت خود را بيوشندء بلكه با صورت باز در مجامع و كوجه و بازار ظاهر مىشدند. جشم مردان به 
ضورت آنان موافناة ويا يكدد يك صحية م ىكزدنله معاشرش بو معامله واشسه از امير ديت م شتيدند و براق مردان تقل 
مى كردند. در بين راويان حديث صدها زن وجود دارد» حتى همسران و دختران بيامبر نيز از اين عمل مستثنا نبودهاند. از عايشه. 
حفصه. ام سلمه و فاطمه صدها حديث نقل شده و لا-زمهاش ديدن صورت بانوان و شنيدن صداى آنان استء ولى رسولخدا 
صلىاللهعليه وآله نه زنان را به يوشيدن صورت امر كردء نه مردان را از نكريستن به صورت زنان و شنيدن صداى آنان نهى فرمود. 
مكر اينكه به قصد لذ تجويى و جشمجرانى باشد. جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: روزى رسول خدا صاى اللهعليهوآله به قصد 
ديدار فاطمه عليهاالسلام حركت كرد, من نيز با آن حضرت بودم. وقتى به درب خانه فاطمه رسيد در زد و فرمود: السلام عليكم. 
فاطمه از داخل منزل كفت: عليكك السلام يا رسول الله! يبامبر فرمود: (اجازه هست تا) داخل منزل شوم؟ فاطمه كفت: بفرماييد: 
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رسول خدا فرمود: با همراهم داخل شوم؟ فاطمه كفت: يا رسولالله! مقنعه بر سر ندارم. ييامبر فرمود: زيادي رويوش را بر سرت 
بيفكن. فاطمه جنين كرد. بعد از آن رسول خدا كفت: السلام عليكم. فاطمه *7؟ جواب داد. سيس فرمود: خودم با مرد همراهم داخل 
شوم. كفت: بفرماييد. جابر مى كويد: رسول خدا صلى اللدعليهوآله داخل خانه شدء من نيز داخل شدم. جشمم به صورت فاطمه افتاد 
كه همانند زردجوبه بود. رسولخدا فرمود: دخترم! جرا صورتت اين جنين زرد شده است؟ كفت: يا رسول الله! از شدت كرسنكى. 
يبامبر صلىاللهعليهوآله دسث به دعا برداشت و كفث: اى خدايى كه كرستكان را سير م ىكنى؛ فاطمه دختر محمد راسير كردان! 
جابر مى كويد: به خدا سوكند! بعد از دعاى رسول خداء به صورت فاطمه نككّاه كردم؛ خون در صورتش به جريان افتاد و رنكك 
صورتش قرمز شد و بعد از آن» ديكر كرسنكى نكشيد.(١)‏ از داستان فوق استفاده مى شود كه صورتث حضرت فاطمه به طورى باز 
بوده كه جابر ابتدا زردى آن و بعد از دعاى ييامبر» سرخى آذرا ديده است. سعد اسكاف از حضرت باقر عليهالسلام نقل كرده كه 
فرمود: جوانى از انصارء در كوجههاى مدينه با زنى روبهرو شد. در آن زمان. زنان مقنعه خود را بر يشت كوشها مىانداختند. 
جوان انصارى به آن مى نككريست»ء تا به او رسيد و ككذشتء بعد از آنء جوان همجنان ازيشت سر به زن نككاه مىكرد. در اين 
هنكام؛ سرش به استخوان يا شيشهاى خورد كه در ديوار بود. صورتش شكافت و خون بر سينه و لباسهايش جارى كشت. جوان 
كفت: به خدا سوكند! شكايت اين زن را بر رسول خخدا صلىاللهعليهوآله عرضه خواهم داشت. جوان خدمت رسول خدا رسيد. 
ييامبر يرسيد: جرا اين جنين خونآلود شدهاى؟ جوان جريان را خدمت رسول خدا عرض كرد. در اين هنكام جبرئيل نازل شد و اين 
هرا اورم .١‏ تفسير نورالثقلين» ج *4 ص 887. 756 قُلْ لِلْمَؤْمِنِينَ يَعُضُوا مِنْ أبصارِغ وَبَحفَطُوا فُرُوجَهُمْ ذ لكك أَزكى لَهُمْ إِنَّ 
الله حَِيرٌ بما يه تَعُونَ».(1) از اين داستان نيز استفاده مى شود كه زنان در زمان رسول خخدا و صدر اسلام نه تنها صورت خود را 
تمى بوشيدئد؛ بلكه روسرى خنوة را بر يشت كوش ها هىانداخسلد. در نتبجهء كوش» كوشواره» اطراف كردن و سيته آثان ثمايان يود 
ودر همين مورد بود كه حادثه جوان انصارى رخ داد و شكايت آنرا نزد رسول خدا برد و ييرو آن» آيه حجاب نازل شد كه در آن 
به زنان توصيه شده دو طرف مقنعه را بر كريبان بيندازند تا كوش» كوشواره. اطراف كردن و سينه آنان را بيوشاند» اما نكته جالب 
اين كه درباره يوشيدن صورت دستورى نيامده واين عدم وجوب را مىرساند. آيه حجابء براى جل وكيرى از مفاسد اخلاقى و 
اجتماعى و تكرار نشدن حوادثى نظير حادثه جوان انصارىء به مردان و زنان توصيه مى كند كه نظرهاى خود را فرو بندند و 
جشمجرانى و لذ تجويى نكنند. فلسفه حجابجنانكه كفته شدء يكى از احكام قطعى اسلام» وجوب يوشش استء اما سؤال مهم 
اينكه فلسفه حجاب جيست و جرا اسلام با تشريع حجاب» حق آزادى را از بانوان سلب كرده است و آيا اين» ستم نيست؟ در ياسخ 
بايد كفت: هدف اسلام از تشريع حجابء تحكيم بنياد مقدس .١‏ همان. ص 288. 0؟ خانواده و جلوكيرى از انحرافهاى جنسى و 
عوارض سوء ناشى از آنء تأمين سلامت و امنيت اجتماعى» كمكك به ياككسازى محيط و كاهش مفاسد اخلاقى است و اين مقدار 
محدوديت نه تنها به زيان بانوان نيستء بلكه به نفع بانوان و فرزندان و شوهران آنان و ساير افراد اجتماع تمام خواهد شد. براى 
روشن شدن مطلب به جند نكته مهم به عنوان مقدمه اشاره مىشود: نكته اول: با توجه به اينكه زن و مرد دو ركن مهم اجتماعند و 
سعادث و آرامن و أسايشن فرذي آثان مسد زيادى اسايق امفيك بو ياكن محيط ند كن فان سشكن ذارى تأميق سلافة» 
امنيت و ياككسازى محيط از مفاسدء بر عهده خود آنان نهاده شده و بايد در اينباره تشريكك مساعى و همكارى كنند. نكته دوم: 
زن موجودى است ظريف و لطيف و طبعاً به آرايش» زينت» تجمّل» خودنمايى و دلبرى علاقه دارد و با جاذيبت خود مىخواهد دل 
مردان را تسخير كندء اما مرد موجودى است طالب و تنوع طلب و در برابر غريزه جنسى كاملا ضعيف و ناتوان. غريزه جنسى او فوراً 
تحريكك مىشود و كنترل رااز دستش خارج مىسازد و هنكام تحريكك اين نيروى سركش و طغيا نكر حتى عقل و قانون و دين نيز 


صداى نازكشء دلبرىها و عشو هكرىهايش» اندامش» مو و حتى حرارت بدن او مى تواند اين غريزه س ركش را تحريكك كند. نكته 
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سوم: در جامعه» جوانان و مردان فراوانى وجود دارند كه به علت فقر و تهى دستى» بِىكارى؛ كم درا مدى, ادامه تحصيلات» انجام 
دادن خدمت 88 سربازى و يا به هر دليل ديككر نمى توانند ازدواج كنند. اين افراد كه در بحران جوانى و زمان طغيان نيروى 
جنسىاند» كم نيستند. وضع رتبار اين افراد را نيز نمى توان ناديده كرفتء زيرا فرزندان همين يدران و مادران و از افراد همين 
اجتماع هستند. با توجه به مطالب مذكورء اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه مصلحت بانوان در جيست؟ در بىبندوبارى و آزادى 
مطلق در مورد يوشش يا رعايت حجاب و تحمل مقدارى محدوديت؟ براى درك ياسخ صحيح. بهتر است دو اجتماع فرضى را 
بررسى و خوبىها و بدىهاى هر يكك را مقايسه كنيم: .١‏ دراين اجتماعء بانوان از لحاظ يوشش و معاشرت با مردها آزادى كامل 
دارند. براى ارضاى تمايل طبيعى به خودنمايى و زيبايى» آرايش كرده. نيمه عريان و با لباسهاى زيبا و رنكارنكك و مدهاى 
كوناكون. از منزل خارج مىشوند و در كوجهه بازار» خيابان» اداره» فروشكاه دانشكاه دبيرستان» بيمارستان و مجالس و مجامع 
عمومىء با آزادى كامل با مردان بيكانه معاشرت و كف توكو مىكنند. با بدنهاى نيمه عريان» زيبا و عشوهكريهاى خود براى مردان 
بيكانه دلبرى مىكنند و هر جا مىروند يكك قافله دل همراه خود مىبرند. اككر شوهر ندارند با آزادى مطلق تا ياسى از شب در 
سينماهاء كاباردهاء مجالس دانس و رقصء ياركثهاء ولكردى در خيابانها به سر مىبرند و اككر داراى شوهر باشند يا با اويا بدون 
وى و تنهاء به بهانه آزادى همه جا مىروند. در جنين اجتماعى» يسران و دختران در معاشرت و دوست كيرى» حتى 57 روابط جنسى 
أزادند و مردان نيز در معاشرت با زنان بيكانه آزادي عمل دارند. با هر زنى كه او را دوست داشتند و توانستند روابط برقرار 
مى كنند. باهم به سينماء كاباره» مجالس دانس و رقصء ياركء ولككردى در خيابانها و مراكز فساد و فحشا مىروند و به عيش و 
نوش مىيردازند. در جنين اجتماعىء بانوان در بىحجابىء بىبندوبارى» خروج از منزل» معاشرت با مردان بيكانه و روابط جنسى 
آزادند. اما اين آزادىها همراه نتايج زير است: تزلزل بنياد مقدس خانوادههاء بىعلاقفكى زن و مرد به خانه و خانواده» بدكمانى زن 
و شوهر ومراقبت از يككديكر همانند بليس» كشمكش و اختلافهاى خانواد كى, كثرت وجود كودكان غير مشروع و بىسريرست و 
ولككردء ازدياد بيمارىهاى روانى»؛ كثرت قتل و جنايت و خودكشىء ازدياد دختران بىشوهر و يسران بىزن, تأخير سنين ازدواج؛ 
بىعلاقككى يسران و دختران به تأسيس خانواده» كرايش جوانان به انواع مفاسد اخلاقى و انحرافهاى جنسىء ازدياد آمار طلاق و 
جدايى» كثرت مردان و زنانى كه ناجارند تنها زندكى كنند. نمونه جنين اجتماع از هم كسيخته خانوادكى در كشورهاى غربى 
مشهود است. آيا جنين اجتماعى به نفع بانوان و مردان و جوانان است؟ اككر احساسات خام را كنار بككذاريد و خوب بينديشيد, به 
يقين ياسخ شما منفى خواهد بود. 1. در اين اجتماع» زنان در صحنه زندكى حضورى فعال دارند. با رعايت امكانات و تناسب» 
مشاغلى را يذيرفته و اجراى وظيفه م ىكنند. در دبستان» 68 دبيرستان» دانشكاه. مراكز تحقيقات» بيمارستان» درمانكاه آزمايشكاه, 
زايشكام مجالس قانو نكذارىء وزارتخانهها و در ديكر يستهاى مهم و مناسب» بانوان همانند مردان حضورى جشم كير دارند و 
حجاب و يوشيدكى را جز دست و صورت به طور كامل رعايت مى كنند. آنان براى حضور در اجتماع و محل كار زينت و 
آرايش نمى كنند. يوشيده و ساده و بىآرايش از منزل خارج مىشوند. زينت و آرايش و دلبرى را به خانه و براى شوهر خود 
اختصاص مى دهند. آنها اين محدوديت را با رضايتخاطر و فداكارى مىيذيرند تا محيط اجتماع از عوامل انحراف و فساد. سالم و 
باك باشد و اين عمل را به خاطر رعايت حال جوانان و مردانى كه قدرت ازدواج ندارند انجام مىدهند. آنان حجاب را رعايت 
مى كنند» تا مبادا جشم مردان بيكانه به آنان بيفتد و به همسرانشان دلسرد شوند و با ايراد و بهانهجويى» كانون كرم خانواده را به 
صحنههاى كشمكش و نزاع تبديل سازند. اين محدوديت رامى يذيرند» تا جوانان يسر و دختر ‏ كه فرزندان خود اين بانواناند -از 
فساد و انحرافهاى جنسى و ضعف اعصاب مصون بمانند و در موقع مناسب و با فراهم شدن امكاناتء ازدواج كرده و تشكيل 
خانواده دهند. اين محدوديت را مىيذيرند» تا به استحكام وادتاقاد الدوان كو طاو و اناد :فيسو د كك د باشند واز 


تعداد آمار طلاق و زندكى تنهايى و كودكان يريشان و بىسريرست بكاهند. در اين اجتماع» كانون بيشتر خانوادهها كرم و روابط 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه عزه/ از همعزا 


زن و شوهرها نسبتاً خوب و اختلافها كمتر است. مفاسد اخلاقى و انحرافهاى جنسى در بين 54 جوانان به طور نسبى كم است. 
جوانان به ازدواج و تشكيل كانون مقدس خانواده علاقه دارند. آمار طلاق» وجود مردان و زنان مجرد جندان زياد نيست. كودكان 
بى سريرست و ولككرد كمتر وجود دارد. دراين اجتماع؛ يدران و مادران درباره سلامت جوانانشان از آلوده شدن به مفاسد اخلاقى 
و انحرافهاى جنسى و بيمارىهاى روانى» اطمينان بيشترى دارند. آيا زندكى در جنين اجتماعى به نفع بانوان است يا اجتماع اول؟ 
هر انسان انديشمندى اجتماع دوم را بهتر و سالمتر از اجتماع اول مىداند. اسلام نيز زندكى در اجتماع دوم را بهتر و سالمتر مىداند 
و به همين دليل» حجاب را تشريع كرده و از بانوان خواسته كه آن را رعايت كنند و زيورها و زيبايىهاى خود را از مردان بيكانه 
بيوشند.(1) ييامبر صلى اللدعليهو آله زنان را از زينت كردن براى غيرشوهران خود نهى كرد و فرمود: هركس براى غير شوهرش زينت 
كندء سزاوار است كه خدا او را به آتش دوزخ بسوزاند.(؟) امام محمد باقر عليهالسلام فرمود: زن وقتى از منزل خارج مى شود نبايد 
خود را خوش بو سازد.(”) .١‏ نور (75) آيه ."١‏ ؟. وسائل الشيعه» ج 7١‏ ص :1١7‏ عن النَبِى صلىاللهدعليهوآله فى حديث المناهى؛ 
قال دو نوي أن رين لغير و وجنهناء :فإ فعلت كان عذا على الله أن يحرقها بالثارو همان عن +9ا: حابر يق يويك قال: سمغت أنا 
جعفر محمد بن على الباقر عليهالسلام يقول: «ولا يجوز لها أن تتطتيب إذا خرجت من بيتها». 0٠‏ همجنين فرمود: براى زن جايز نيمست 
كه با مرد نامحرم مصافحه كند, مككر از يشت لباس.(1) اسلام براى ياككسازى محيط اجتماع به تشريع حجاب براى بانوان اكتفا 
نكرده؛ بلكه به مردان نيز توصيه كرده كه جشمجرانى نكنند و ديدكان خود رااز تماشاى زنان نامحرم فرو بندند. قرآن مىفرمايد: 
امدامرذان عؤمن يكو ديد كان خود رافرو بتداتد وغورت نعود را حفظ كند» زيرابه تركبه و ياكى آنان كمكف مى كتك و خدا به 
آنجه مىكنند آكاه است0.(؟) امام صادق عليهالسلام فرمود: نككاه به نامحرمء تير مسمومى است از جانب شيطان و جهدبسا يكك نكاه 
كه حسرت درازى را در يى دارد.(؟) حضرت صادق عليهالسلام فرمود: نظر به نامحرم» تير مسمومى است از جانب شيطان. هر كسى 
براى خدا .١‏ همان» ص ؟17: جابر بن يزيد الجعفى» قال: سمعت أبا جعفر محمد بن علي الباقر عليهالسلام يقول: «ولا يجوز للمرأة أن 
صافح غير ذى محرم إلآ من وراء ثوبها». ؟. نور (8) آيه 0 اقَلْ لِلْمَؤْمِنِينَ يَعُصُوا مِنْ أَبْصارِجغ وَيَحَمَظُوا فَرُوجِهُمْ ذ لِك أزكى 
لَهُمْ إِنَّ الله حَبيرٌ بما يَض مَعُونَ». . وسائل الشيعه؛ ج 7١‏ ص 3١‏ 1: على بن عقبة» عن أبيه» عن أبى عبداللّه عليهالسلام قال: سمعته 
يقول: «النظرة سهم من سهام إبليس مسمومٌ» و كم من نظرة أورثت حسرة طويلة». 0١‏ آن را تركك كندء لذت امن و ايمان را خواهد 
جشيد.(1) امام صادق عليهالسلام فرمود: نككاه بعد از نككاه» شهوت را در دل يرورش مىدهد و براى در فتنه افتادن صاحبش كفايت 
مى كند.(؟) حضرت صادق عليهالسلام فرمود: هر كس جشمش به زن نامحرمى بيفتد» يس ديدكان خود را به سوى آسمان 
بركرداند يا آن را فروبندد» خدا به ياداش اين عمل» حورالعينى در بهشت به او عطا خواهد كرد.(”) رسول خدا صلىاللهعليهوآله 
فرمود: هر مردى كه با زن نامحرم مصافحه كندء در قيامت با دستهاى بسته او را به آتش دوزخ مىاندازند.(؟) رسول خدا 
صلىاللهعليه و آله فرمود: هر كه با زنى كه مالكك او نيست» شوخى كند خدا در برابر هر كلمهاى كه .١‏ همان» ص :١97‏ عقبةٌ» عن 
أبى عبدالله عليهالسلام » قال: «النظرة سهم من سهام إبليس مسمومٌ» من تركها للّه لالغيره أعقبه الله أمناً و ايماناً يجد طعمه». ؟. همان» 
ص 197: عن الكاهلى» قال: قال أبوعبد الله عليهالسلام : «النظرة بعد النظرةُ تزرع فى القلب الشهوة» و كفى بها لصاحبها فتنة». *. 
همان. ص 197: قال الصادق عليهالسلام : «من نظر إلى امرأةً فرفع بصره إلى السماء أو غضٌ بصره لم يرتدٌ إليه بصره حتى يزوّجه الله 
من الحورالعين». . همانء ص 198: عن رسول الله صلىاللهعليهوآله قال: «من صافح امرأةُ حراماً جاء يوم القيامة مغلولاً» ثم يؤمر به 
إلى النّار). 7 با او سخن كفته. در قيامت هزار سال او را محبوس مى كند.(١1)‏ اميرالمؤمنين عليهالسلام فرمود: هيج مردى نبايد با زن 
بيكانهاى خلوت كند كه در اين صورت» شيطان سومين فرد آنان خواهد بود.(1) موسى بن جعفر عليهالسلام از يدرانش از رسول 
خدا صلى اللهعليهو آله نقل كرده كه فرمود: هر كه به خحدا و قيامت ايمان دارد در جاى خلوتى كه صداى نفس زن نامحرمى به 


كوشكن من رسد شب غتوان ثم ى كد (©) ١‏ اهماته عن 1358 قال رسول الله ضلىاللهغليد وآ له + امن فاكه امرأة لايملكها تحسة :الله 
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بكل كلمة كلمها فى الدنيا ألك عام). 3 مستدركك الوسائل» ج رده ص 0 : عن على عليهالسلام قال: «لايخلو بامرأة رجلء فما من 
رجل خلا بامرأة إل كان الشيطان ثالثهما». ". وسائل الشيعهء ج ٠١‏ ص 188: موسى بن جعفرء عن آبائه عليهمالسلام » عن رسول الله 


صلىاللهعليهو آله قال: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخرء فلا يبيت فى موضع يسمع نفس امرأهً ليست له بمحرم). 
ازدواج و فوايد آن 


خانواده» واحد كوجكك اجتماعى است كه از ييوند ميان زن و مرد آغاز مىشود و با توليد فرزند توسعه و استحكام مىيابد. ازدواج 
براى انسان يكك نياز طبيعى است كه با اجراى صيغه عقد مشروعيت و رسميت بيدا مى كند. اسلام به تشكيل خانواده بسيار اهميت 
مىدهد و آنرا امرى مقدس مىشمارد ودر احاديث» بهترين بنا معرفى شده است: امام محمد باقر عليهالسلام از رسول خدا 
صلىاللهعليه وآ له نقل كرده كه فرمود: بنايى در اسلام بريا نشده كه نزد خدا محبوب تر از ازدواج باشد.(١)‏ امام صادق عليهالسلام از 
رسول نقل كرده كه فرمود: نزد دا جيزى محبوبتر از خانهاى نيست كه با ازدواج آباد كردد. .١‏ وسائل الشيعه» ج ص 16: 
عن أبى جعفر عليهالسلام قال: «رسول الله صلىاللدعليهوآله : ما ينى بناء فى الإسلام أحبّ إلى الله من التزويج». 0 همجنين نزد خدا 
جيزى مبغوض تر از اين نيست كه با طلاق خانهاى ويران كردد.(1) ازدواج» يكى از سنتهاى ارزش مند اسلام است كه ييامبر اكرم 
و امامان معصوم عليهمالسلام به لزوم بيروى از آن تأكيد نمودهاند. اميرالمؤمنين عليهالسلام فرمود: ازدواج كنيدء زيرا رسول خدا 
صلىاللهعليه و آله فرمود: هر كه دوست دارد از سنت من ييروى كند» سنت من» ازدواج است.(5) ييامبر اكرم صلى اللهعليه و آله فرمود: 
ازدواج سنت من است و هركس از آن روى كرداند» از امت من نيست.(”) اسلام» ازدواج را عمل حيوانى نمىداند و ييروانش را به 
رهبانيت و ترك ازدواج دعوت نمىكندء بلكه برعكسء آزرا وسيلهاى براى تزكيه و تهذيب نفسء تركك كناه و تقرب به سوى خدا 
مى داند. امام صادق عليهالسلام فرمود: دو ركعت نماز كه شخص همسردار بخواند» بهتر از هفتاد ركعت نماز .١‏ همان» ص :١18‏ عن 
أبى عبدالله عليهالسلام قال: «قال رسول الله صلىاللهعليهوآله : ما من شى أحبّ إلى الله من بيت يعمر فى الإسلام بالنكاح, و ما من 
شى أبفضن إلى الله من بيت يخرب فى الإسلام بالفرقة» يعنى الطلاق». 7. همان» ص 17: قال أميرالمؤمنين عليهالسلام : «تزوّجوا فإِنّ 
رسول الله صلىاللدعليهوآله قال: من أحبٌّ أن يتّبع سنّتى فإنْ من سنتى التزويج». . بحارالاً-نوار, ج ٠١‏ ص :77١‏ قال رسول الله 
صلى اللدعليهو آله : «النكاح سئّتى فمن رغب عن سنّتى فليس منّى)». هه شخص ازدواج نكرده است.(1) ييامبر صلىاللهعليه وله فرمود: 
دو ركعت نماز شخص ازدواج كرده افضل است از عبادت مرد ازدواج نكرده كه شبها براى نماز به يا مىخيزد و روزها را روزه 
بدارد.(1) امام صادق عليهالسلام از رسول خدا صلى اللهعليهوآله نقل كرده كه فرمود: بدترين مردكان شما كسانىاند كه بدون 
ازدواج بميرند.(7) ازدواج و تشكيل خانواده از نظر اسلام؛ امرى است ارزش مند و منافع فراوانى را دربر دارد كه به برخى اشاره 
مىشود: .١‏ وسيله انس و محبت: انسان در اين زندكَى يرآشوبه نياز به سكونت و آرامش و محبت دارد. به شخصى نيازمند است 
كه محرم اسرار و خيرخواه و دلسوز و حامىاش باشدء تا با او انس بككيرد واز محبتهاء كمككها و حمايتهاى مخلصانهاش 
بهرهمند كردد. به فردى نيازمند است كه شريكك زند كّىاش باشد. در سلامت و بيمارى» عزت و ذلت» خوشى و ناخوشىء فقرو 
غناء رفاه و تنككدستى و در همه احوالء به او وفادار و مهربان و دلسوز باشد. در تأمين اين نياز جه كسى بهتر از همسر و جه جابى 
مناسياثر ال كانوق خاتواده است: ١..وسائل‏ الشبعده عن 17+ قال أيوعبدالله عليه السلام زر كان صليهما المتزوّج أفضل من سبعين 
ركعة يصِليها عزب». ؟. همان» ص !: قال النَبى صلىاللهعليهوآله : «ركعتان يصليهما متزوّج أفضل من رجل عزب يقوم ليله و يصوم 
نهاره». . همانء ص 19: عن أبى عبدالله علي هالسلام قال تقال رسول الله صل اشعليهواله < رذال موتاكم العزّاب». 08 خداوند متعال 
در قرآن مىفرمايد: «و از نشانههاى خداست كه براى شما از جنس خودتان همسرانى بيافريد» تا به سويشان آرامش بيابيد و در ميان 
شما محبت و دلسوزى قرار داد. در اين كارخدا نشانههايى است براى كسانى كه اهل تفكر هستند)».(1) ". وسيلهاى براى يا ككدامنى 
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و مصوئيت از كناه: انسان طبعاً نياز به عمل جنسى و ارضاى غريزه جنسى دارد. اككر از طريق مشروع ارضا نشدء كنترل آن بسيار 
دشوار است و انسان را به انحراف و كناه م ىكشد. بنابراين» ازدواج بهترين و سالمترين وسيله براى ارضاى غريزه جنسى و مصونيت 
از انحراف است. رسول خدا صلى اللهعليهوآ له فرمود: هر كه دوست دارد خدا را ياكك و ياكيزه ملاقات نمايد بايد ازدواج كند.(؟) 
حضرت صادق عليهالسلام از رسول خدا نقل كرده كه فرمود: هر كه ازدواج كند» نصف دينش را حفظ كرده است.(7) حضرت 
برس تر ع لهات مارك ار وسر خنا على ليرا للالشركاره ه كه فرمود: .١‏ ع + يل اد زوين آيانه أن خلق 
لَكَمْ مِن نمكم أزواجاً لد كنُوا ليها وَحعلَ بتكم موده وَرَحت إن فى ذ لكك لآآياتٍ لقم تفكدون. ؟. وسائل الشيعه» ص ١8‏ : 
قال رسول الله صلىاللهعليهوآله : «من أحبٌ أن يلقى الله طاهراً مطهراً فليلقه بزوجة). . همان» ص 17 : عن أبى عبداللّه عليهالسلام 
قال: «قال رسول الله صلىاللهعليهوآله : : من تزوّج أحرز نصف دينه). /اه هر كه در آغاز جوانى ازدواج كندء شيطان او فرياد مى زند: 
واويلاا اين جران :ذوكلث ديفن وا اذ من تحط كرده اكد يسن بابد دن كلث ديكر ققوا را وهات كس )١(‏ 7 وسيلةاف براق لافيت 
جسم و روان: عمل جنسى و ارضاى غريزه. نيازى طبيعى است كه موجب سلامت جسم و اعصاب خواهد بود و كنترل و سركوب 
كردن آنء اعصاب را فرسوده واز حال اعتدال خارج مىسازد. منشأ بسيارى از بيمارىهاى روانى» از قبيل افسردكى. يأس» 
اضطراب» ترسء بدبينى» يوج يندارى» بىاعتمادى و عصبانيت» مى تواند سر كوب كردن غريزه جنسى باشد. بنابراين» ازدواج به موقع 
وارضاى غريزه جنسى از طريق مشروع را مىتوان يكى از عوامل سلامت جسم و اعصاب دانست. رسول خدا صلى اللهعليهو آله 
فرمود: مردان و زنان بىهمسر را به همسرى يككديكر درآوريدء تا خدا اخلاقشان را نيكو كرداند و در رزق آنان كشايش دهد و بر 
مروتشان بيفزايد.(؟) ع. كمكك به سلامت محيط اجتماعى: اككر افراد در آغاز جوانى ازدواج كنند به زندكى خانوادكى وابسته و 
دلكرم مى شوند واز ولككردى و بسيارى از .١‏ بحارالأنوار. ج ٠١‏ ص :١‏ موسى بن جعفر عليهالسلام » عن النبيئّ صلى اللهعليه و آله » 
قال: «ما من شابٌ تزوّج فى حداثة سنّه إلا عبج شيطانه: يا ويلاه» يا ويلاه» عَصَم منّى ثلثى دينهء ليق الله العبد فى الثلث الباقى». ؟. 
همافض #98 قال رسول الله صلل الشتغليةوآلة + تزهوا أياماكم؛ فإنّ الله يحسن لهم أخلاقهم, و يوسّع لهم فى أرزاقهم؛ و يزيدهم 
فى مرواتهم). 8 مفاسد اخلاقى مصون مىمانند. در نتيجه؛ از تعداد تجاوزها با عنف. اغفال دختران و زنان» زناء لواط» استمناء حتى 
اعتياد» قتل و جنايت و سرقت كاسته مىشود. ازدواج به موقع در سلامت و امتئت محيط تأثير فراوانى دارد. از همين روء اسلام به 
اوليا و مربيان توصيه مىكند كه وسيله ازدواج كسانى را كه ازدواج نكردهاند» فراهم سازند. قرآن مىفرمايد: «افراد بى.همسرء 
بندكان و كنيزان صالح خود را به همسرى همديكّر درآوريد؛ جنانجه تهىدست باشند, خدا به فضل خود بى نيازشان مى كند و خدا 
توسعهدهنده و دانا است».(1١)‏ رسول خدا صلىاللهعليهوآله فرمود: فرزند سه حق بر يدر دارد: نام نيكويى برايش بككذارد» نوشتن را به 
او ياد دهد و وقتى به حد بلوغ رسيد وسيله ازدواجش را فراهم سازد.(2) 0 . توليد و تكثير نسل: اسلام به توليد فرزند و تكثير نسل 
عنايت دارد و آنرا يكى از اهداف مهم ازدواج مى شمارد. امام محمد باقر عليهالسلام از رسول خدا صاىاللهعليه آله نقل كرده كه 

فرمود: اجدحا دا ري لرواح حو وجي در وسو يه وكيا اليد 11 .نور (58) آيه :": «وَأَنْكحُوا الأيامى مِنْكُمْ 
وَالصَالِحِينَ مِنْ عبادكم و إِمائِكم ! إن كر قر يغْنِهِمُ اللَهُ مِنْ قَضَلِهِ وَاللَهُ واسِمٌ عَلِيمٌ). ؟. مكارم الاخلاق» ج ١‏ ص 187: عن 
النين صلىاللهعليهوآله قال: «من حقٌّ الولد على والده ثلاثة: يُحسّن اسمه. و يعلمه الكتابة و يزوّجه إذا بلغ». 04 زمين را با كوينده 
كلمه لاالهالاالله سنككين نمايد.(1) رسول خدا صلىاللدعليهوآله فرمود: ازدواج كنيد تا زياد شويد» زيرا من در قيامت به ساير امتها با 
شما مباهات مى كنم» حتى با جنين سقط شده.(5) 8. لذ تجويى: يكى از فوايد مهم ازدواج» لذ تجويى و ارضاى غريزه جنسى از 
طريق مشروع است. لذتهاى جنسى يكى از بهترين لذتهاى دنيا است و از ديد كاه اسلام, نه تنها مذموم نيستء بلكه عملى است 
مشروع كه اكر با قصد قربت انجام بككيرد ثواب هم دارد و در بعضى اوقات واجب مىشود. ازدواج ييمانى است مقدس كه با جند 


جيز تحقق مىيابد: .١‏ رضايت زن ومرد؛ ؟. اجازه يدر يا جد (در صورت باكره بودن دختر)؛ ". تعيين مهر (مهر مى تواند ملكك باشد 
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يا يول نقد يا نسيهء يا هر مال ديكرىء كم باشد يا زياد)؛ *. خواندن صيغه عقد (توسط زن و مرد يا وكيل آنان» در صورت آشنايى 
با زبان عربى). بعد از اجراى صيغه عقد زندكَى فردى زن و شوهرء به زندكى خانوادكَى تبديل مى شود و مسئوليتهاى تازهاى بيدا 
مى كنند. .١‏ وسائل الشيعه؛ ج 70 ص 15: عن أبى جعفر عليهالسلام » قال: «قال رسول الله صلىاللدعليهوآله : ما يمنع المؤمن أن يتخذ 
أهلا؛ لعل الله يرزقه نسمة تثقل الارض بلالهالاالله. ؟. بحارالأنوار. ج ٠١‏ ص :77١‏ قال النبى صلىاللهعليهوآله : «تناكحوا تكثروا؛ 
فإنّى أباهى بكم الأمم يوم القيامة ولو بالسقط). 


حقوق و وظايف متقابل زن و شوهر 


خانواده از ديدكاه اسلام» واحد كوجكك اجتماعى است كه اجتماعهاى بزرككتر از همين واحدها تشكيل مىيابد. اين واحد 
كوجك,. از يكك زن و مرد تشكيل شده. با توليد فرزند توسعه مى يابد. در بين اعضاى خانواده ارتباط كامل برقرار است و اهداف و 
منافع مشتركى دارند. سعادت هر يكك از اعضاء به خوش بختى همه اعضا بستككى دارد. زن و مرد بعد از ازدواج بايد به فكر مجموع 
اعضا باشند و تفكر فردى نداشته باشند. ارتباط بين زن و شوهرء مانند دو شريكك يا دو همسايه يا دو دوست نيستء بلكه بسيار بالاتر 
ودر حد وحدت است. قرآن در اينباره تعبير بسيار جالبى دارد: «و از نشانههاى خداست كه از نفس خود شما برايتان زوج بيافريد 
تبه انان ارامت وبوكرت وا ود رو ندا محيدا و شورق قرا وودانا او درون موضدو وراى كنبياتي كشاهل افكريا مت 
نشانههايى است».(1١) .١‏ وم )9٠‏ آيه :5١‏ (وَمِنْ آيايه أن حَلَقَ لم بن أَنْيتكم أزواجاً لَدِكنوا ليها وَجعَلَ بَيَكمْ َو وَرَحْمَةً | إِنَّ 
فى ذ لكك لآآباتٍ لِقَوْم يتَفْكرُون). ١‏ جمله:١‏ دكن لكو وق القيدكم أزواجاو سدكت اتغال واراطدلقلت دار در آيه ديكر 
درباره زن و شوهر مىفرمايد: «زنان براى شما لباس و شما نيز براى آنان لباس هستيد).(١)‏ توصيف زن و مرد به لباس يككديككر نيز 
شدت ارتباط و اتصال را افاده م ىكند؛ جنانكه لباس نزديككترين اشيا به بدن انسان است و نياز به آن شديد استء تا از كرما و 
سرما حفظش كندء عيوبش را بيوشد و به او زيبايى و آرامش دهد. زن و شوهر نيز نسبت به يككديكر اينجنين هستند و بايد باشند. 
اسلام به تحكيم بنياد خانواده و حسن ارتباط بين زوجين عنايت كامل داشته و براى هر يكك از آنان وظايف و حقوقى را مقرر داشته 
است. حقوق و وظايف زن و شوهر را در دو بخش مىتوان خلا-صه كرد: يكى» وظايف مشترك و ديكرى» وظايف مخصوص. در 
اينجا به تشريح هر يكك از اينها مىيردازيم: حقوق و وظايف مشت ركحقوق و وظايفى كه زن و شوهر هر دو بايد آنها را رعايت 
كنند» عبارتند از: .١‏ حسن معاشرت: رفتار زن و شوهر نسبت به همديكر بايد خوب و كاملا يسنديده باشد. .١‏ بقره (؟) آيه 141: 
«مُنَّ باس لكم وَأَكم ة لباك ليك اع قران ض فرما عدوا إثانة شيوه معروت زيد كن كيد (0) معررقل دن يراب متكره به معنائ 
رفتارى است كه از نظر شرعى و عقلى يسنديده باشد. كرجه خطاب در آيه متوجه مردان استء زنان نيز همين وظيفه را دارند. زن و 
شوهر بايد با يككديكر مهربان» خوشاخلاق» خوش برخورد؛ خندان؛ دلسوز. مددكار» غمخوار» باادب» با انصاف» راست كو 
رازدار» امين» وفادارء خيرخواه و خوش رفتار باشند. در احاديث نيز به موضوع حسن معاشرت زن و شوهر تأكيد شده است. ييامبر 
اسلام صلىاللهعليهوآله فرمود: كاملترين مردم از جهت ايمان كسانىاند كه اخلاقشان نيكوتر باشد. خوبان شما كسانى هستند كه به 
زنانشان نيككرفتار باشند.(7) 7. جلب توجه همسر: زن و شوهر وظيفه دارند در نظافت» لباس يوشيدن و اصلاح سر و صورت» 
خواستههاى يك ديكر رارعايت كنند. اسلام به زنان توصيه مى كند كه در خانه و براى شوهر خود آرايش و زينت كنند و بهترين 
الا م ا ا ا لي .١‏ نساء (©) آيه 19: 
«وَعَاشْرُوهُنَّ بالمَغرُوفٍ). ؟. بحارالأنوا. ج ١لا‏ ص 9894: عن النيع صلىاللعليهوآله ‏ قال: «أكمل المؤمتيق إيماناً أحسنهم 2 
خياركم خياركم لنسائه». 27 زنى خدمت رسول خدا صاى اللهعليهوآ له رسيد و سؤال كرد: حق مرد بر زن جيست؟ فرمود: وظيفه زن 


اين است كه خود را با بهترين بوها خوش بو سازدء بهترين ن لباسهايش را بيوشدء با بهترين زيورها زينت كند وبدين صورت 
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صبح كاه و شبان كاه خويش را بر شوهر عرضه بدارد و حقوق مرد بيشتر از اينهاست.(١)‏ مرد نيز همين وظيفه را در مورد همسرش 
دارد؛ بايد نظيف و ياكيزه» خوش بو و خوش لباس باشد» به اصلاح سر و صورتش برسد و در منزل زيبا زند كى كند. جعفر بن محمد 
عليهالسلام به وسيله يدرانش از رسول خدا صلىاللهعليهو آله نقل كرده كه فرمود: هر يكك از شما بايد خودش را براى همسرش آماده 
سازد؛ جنانكه زن» خودش را براى شوهر آماده مىسازد. آن كاه جعفر بن محمد عليهالسلام فرمود: يعنى نظافت و ياكيزكى را 
رعايت كند.(1) ييامبر اكرم صلىاللدعليهوآله فرمود: .١‏ وسائل الشيعه» ج ٠‏ ص 108: عن أبى عبدالله عليهالسلام قال: «جاءت امرأة 
إلى رسول الله صلىاللهعليهوآله » و قالت: يا رسول الله ما حقٌّ الزوج على المرأة؟ -فى حديث إلى أن -قال: و عليها أن تتطيب 
بأطيب طيبهاء و تلبس أحسن ثيابهاء و تتزيّن بأحسن زينتهاء و تعرض نفسها عليه غدوةُ و عشْية و أكثر من ذلك حقوقه عليها». ؟. 
مستدركك الوسائل» ج ٠‏ ص 748 : جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جدّه على بن الحسين؛ عن على عليهالسلام » قال: «قال رسول الله 
صلى اللهعليه و آله : ليتهيأ أحدكم لزوجته كما تتهتّأ زوجته له - قال جعفر بن محمد عليهالسلام : - يعنى يتهيأ بالنظافة». *5 حق زن بر 
شوهر اين است كه غذا و لباسش را فراهم سازد و با صورت زشت بر او ظاهر نشود. اككر جنين كرد حق او را ادا كرده است.(1) 
حسن بن جهم مى كويد: حضرت موسى بن جعفر عليهالسلام را ديدم كه خضاب كرده بود. عرض كردم: فدايت شوم» شما هم 
خضاب كردهايد؟! فرمود: بله. زيرا آمادكى مرد براى زن به عفت او مىافزايد. زنانى عفت خود را از دست دادهاند, به اين دليل كه 
شوهرانشان, خود را براى آنان آماده نساخته بودند. آنكاه فرمود: آيا تو دوست دارى همسرت را در صورتى ببينى كه تو خود را 
بدان صورت بر او آشكار مىسازى؟ عرض كردم: نه. فرمود: همسرت نيز جنين است.(؟) *. كامدهى: كرجه لذ تجويى و ارضاى 
غريزه جنسى تمام هدف ازدواج نيستء ليكن يكى از اهداف مهم و محركك اولى در ازدواج است و در تحكيم بنياد خانواده و 
حسن رابطه زوجين تأثير بدسزايى دارد. بنابراين» كامدهى يكى از وظايف زن و شوهر مىباشد. زن و شوهر بايد براى استمتاع و 
ارضاى .١‏ بحارالأنوار» ج ٠١‏ ص 108: قال النبئ صالىاللهعليهوآله : «حقّ المرأة على زوجها أن يسدّ جوعتهاء و أن يستر عورتهاء 
ولا يقبح لها وجهاًء فإذا فعل ذلك فقد واللّه أدَى حمّهاء. ؟. وسائل الشيعه. ج 7٠‏ ص 768: حسن بن الجهم, قال: رأيت أبالحسن 
عليه السلام اختضبء فقلت: ‏ جعلت فداكك ‏ أختضبت؟ فقال: «نعم. إن التهيئة مما يزيد فى عفَةُ النساء» و لقد تركك النساء العفَهُ بتركك 
أزواجهنٌ التهيئة» ‏ ثم قال: ‏ أيسرّك أن تراها على ما تراكك عليه إذا كنت على غير تهيئة؟) قلت: لا قال: «فهو ذلكك». 80 غريزه 
جنسى يككديكر آماده باشند. هركاه يكى از آن دوء به استمتاع و عمل جنسى تمايل داشتء ديكرى نيز خود را آماده سازد و 
مانع تراشى نكند. بيامبر اسلام صلىاللدعليهوآله به زنان مىفرمود: نمازتان را طولا-نى نكنيد؛ تا شوهرانتان را (از تمتع جنسى) 
بازداريد.(1) زن و شوهر هنكام عمل جنسى نبايد فقط به فكر لذ تجويى خود باشدء بلكه به فكر كامدهى و ارضاى همسرش نيز 
باشد. زيرا ارضاى غريزه جنسى در حسن رابطه زوجين و تحكيم بنياد خانواده تأثير كامل دارد. امي رالمؤمنين عليهالسلام فرمود: 
ه ركاه يكى از شما به سوى همسر خود رفتء در انجام دادن عمل جنسى عجله نكند.(1) امام رضا عليهالسلام (در ضمن حديثى) 
فرمود: زن همان توقع رااز تو دارد كه تواز او دارى.(") ع. نككّهدارى و تربيت فرزندان: نككهدارى از فرزندان و حفظ سلامت و 
يرورش جسم و جان و تعليم و تربيت آنان وظيفه مشتركك يدر و مادر است و به همفكرى و همكارى و جديت آنان نياز دارد. يدر 
دراين مورد مسئوليت ستككينترى را بر عهده دارد؛ اما نقش مادر حساستر و سازندهتر است. .١‏ همان ج .7١‏ ص 186: أبو بصير 
عن أبى جعفر عليهالسلام قال: «قال رسول الله صلىاللدعليه وآ له للنساء: لا تطولنٌ صلاتكنٌ لتمنعنٌ ازواجكنٌ». 1. مستدركك الوسائل» 
ج ٠5‏ ص :77١‏ عن على عليهالسلام قال: «قال رسول الله صلىاللدعليهوآله : إذا أتى أحدكم امرأته فلا يعجلها». *. همان» عن الرضا 
عليه السلام -فى حديث إلى أن -قال: «و اشتهت منكك مثل الذى تشتهيه منها». 88 وظايف مخصوص زن و شوهر الف) وظايف 
شوهر: مرد علالوه بر وظايف مشتركء به علت آفرينش ويزهاش وظايف خاصى را نيز بر عهده دارد كه به برخى اشاره مىشود: .١‏ 


سريرستى و قيمومت خانواده: در اسلام» ولايت و سريرستى و مديريت خانواده بر عهده مردان نهاده شده است. خداوند متعال در 
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قرآن مىفرمايد: «مردان از آن جهت كه خدا برخى را بر بعضى برترى داده است و از آن جهت كه از مال خود نفقه مىدهندء بر 
زنان سروست و قموفة دارنك. مين زنان ساسع در غات هوه القنات دنا سياه شود عقت غود را تكد من دارند»(١)‏ امور 
خانواده بايد با تفاهم و مشاوره و همكارى زن و شوهر انجام بككيرد» ولى به هر حالء اين اجتماع كوجكك مانند هر جامعه ديكرى 
بدون يكك سريرست و مدير باتدبير و بانفوذ» به خوبى اداره نخواهد شد. اكثر خانوادهءهاى بدون مدير وضع مطلوبى ندارند. بنابراين» 
يا زن بايد مسئوليت سريرستى و نككّهدارى خانواده را بر عهده بككيرد يا مرد. از آنجا كه جنبه تعقل ببشتر مردان بر زنان برترى دارد و 
برا كدير و تظاودت يرن كد كس الماذاك 'ميشغرس وا ر قداو يراض 'ضي] : حنهوا وي يا كي 1 تاد 83 بزع بالتال قزاثوة علن 
النساءِ بما قصَل اللهُ بَعَْ هُمْ عَلى بَغض وَيما أنْمَقُوا مِنْ أَموالِهم فَالصَالِحاتٌ قاتناتٌ حافظاتٌ للْعَيبِ بما حفط اللّهُ. /ا© آمادداند 
مخز اخ سروت عباتواد هيده كان #بالمسطه انط رفكي بانوان كه بيشتر» احساسات و عواطف آنان بر مردان فزونى 
دارد. بنابراين» صلاح خانواده در اين است كه سريرستى مرد را بيذيرد و كارهاى مهم زندكى را با مشورت و صلاحديد او انجام 
ذع دو دن توارة العدلتك» اكيت او زا يقرت ناكفمه قباقن كه متطور ال شري سق .مره افق تبنت كديا اعمال قدر و 
كوديشورق خاترادة واااداوه كثد وال ما قاع افد و درك اعفاى خاتراده دق اظهار تل اتتهله ودرا سدر وس وخدي ادير 
به خوبى مىداند كه هيج مؤسسه كوجكك يا بزركى را با زور و خودمحورى نمىتوان اداره كرد به ويزه كانون خانواده را كه بايد 
محل آسايش و آرامش و يرورش كودكان و آيندهسازان كشور باشد, بلكه منظور در رأس امور قرار كرفتن برنامهريزى صحيح 
براى اداره خانواده» با مشاوره و تبادلنظر ساير اعضاى خانواده و جلب همكارى آنان در اداره امور و تفاهم در حل مشكلات و 
تصميم كيرى و حرف آخر را زدن در موارد اختلا.ف است. مسئوليتهاى سريرستى مرد را در سه بخش مى توان خلا-صه كرد: .١‏ 
تأمين هزينهدهاى خانواده وتنظيم برنامه زندكى بامشاوره وتبادلنظر و رسيدكى به حساب دخل و خرج خانواده؛ ؟. حفاظت و 
حراست و مراقبت و دفاع از افراد خانواده؛ *. نظارت بر مسائل دينى؛ اخلاقى و فرهنكى افراد خانواده و هدايت آنان به رشد. تكامل 
جسمانى» نفسانى و جلو كيرى از وقوع مفاسد اجتماعى و اخلاقى. 28 ؟. تأمين نفقه: در اسلام تأمين كليه هزينهها و مخارج زندكى 
خانواده بر عهده مرد نهاده شده است. اسحاق بن عمار از حضرت صادق عليهالسلام سؤال كرد: حق زن بر شوهر جيست؟ فرمود: 
غذا و لباسش را تأمين كند و لغزشهايش را ببخشد.(1) ". اكرام و مدارا: مرد وظيفه دارد قدرشناس همسرش باشد و او را نعمتى از 
جانب خدا بداند. وى را كرامى داشته؛ با او مدارا كند» لغزشهايش را ببخشد و سخت كيرى و لج بازى نكند. اسلام جنين برخوردى 
رااز حقوق زن و وظايف شوهر مىداند. امام سجاد عليهالسلام فرمود: حق همسرت اين است كه بدانى خداى متعال او را وسيله 
آرامش و انس تو قرار داده و نعمتى است از جانب خدا بر توه يس او را كرامى بدارى و با وى مدارا كنى. كرجه تو نيز بر وى حق 
دارى» تو بايد دلسوز او باشىء زيرا اسير تو است. بايد غذا و لباسش را فراهم سازى و اكر اشتباه كرد» ببخشى.(1) .١‏ مكارم 
الاخلاق؛ ج ١‏ ص 158: سأل إسحاق بن عار أباعبدالله عليهالسلام عن حقّ المرأة على زوجها؟ قال: «يشبع بطنهاء و يكسوهاء و إن 
جهلت غفر لها». 7. بحارالأنوار. ج 6/. ص 28 : قال على بن الحسين عليهالسلام : «و أمَا حق الزوجة: فأن تعلم أن الله جعلها سكن و 
أساء فل 1ن تلك تين الله ركه تكرنها قوق بوناء وإن تان ع كد هرها اجيم قن لبايك أن با لأتها 
أسي رككء و تطعمها و تكسوهاء و إذا جهلت عفوت عنها». 89 *. مراقبتهاى دينى و اخلاقى: مرد وظيفه دارد به مسائل اعتقادى؛ 
اخلاقى و دينى همسرش عنايت داشته باشد: يا خودش در اينباره به او كمكك كند يا وسيله آموختن آنها را برايش فراهم سازد. 
مواظب اخلاق و رفتارش باشد. به كارهاى خوب و اخلاق يسنديده دعوتش كند و او رااز كردار زشت و اخلاق نايسند نهى كند. 
در يكك كلام او رااز آتش دوزخ برهاند و به بهشت دعوت كند. اين يكى از آثار و لوازم سريرستى و قيموميت است كه بر عهده 
مردان نهاده شده است. قرآن مىفرمايد: «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! خودتان و خانوادهتان رااز تش دوزخ نكّه داريد» 7تشى 


كه هيزم آنء مردم و ستككها هستند».(1) ب) وظايف زن: زن نيز درباره شوهر خود وظايف بسيار ستكينى دارد كه در احاديث به 
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برخى اشاره شده است. همه وظايف در جملهاى كوتاه خلاصه شده و آن» خوب شوهردارى كردن است. اميرالمؤمنين عليهالسلام 
فرمود: جهاد زن در اين است كه خوب شوهردارى كند.(؟) «حسن التبعل)» كه در حديث آمده جمله كوتاهى استء ولى معناى 
كستردهاى دارد و همه خوبىها را دربر مى كيرد. درباره زنى مىتوان كفت: .١‏ تحريم (22) آيه 8: ليا انها الذي ا قو َنْفُسَكَمٍ 
وَأَمْلِيكَمْ نار ونوقهااثاة #البحكا ‏ ؟. بحارالأنوار. ج 70 ص 187: قال على عليهالسلام : «جهادٌ المرأة نحسن التَبعٌل). ٠١‏ 
خوب شوهردارى مى كند» كه مقام سريرستى و قيمومت شوهر را مىيذيرد واز آن ياسدارى مى كند. موقعيت او را در خانواده و بين 
فرزندان نكنّه مىدارد. در كارهاى مهم با او مشورت مىنمايد. از دستوراتش اطاعت م ىكند. اكر در موردى خروج از منزل را 
صلا-ح ندانست و اجازه نداد خارج نمىشود. با رفتار خوش واخلاق نيك و محبتهاى خود, شوهر را دلكرم و خانه را به كانون 
صفا و محبت تبديل م ىكند. در دشوارىها و كرفتارىها به يارى شوهر مىشتابد و ازاو دلجويى مىنمايد. در مورد اموال شوهر 
امانتدار است واز اسراف و تبذير و ولخرجى اجتناب مى كند. در كارهاى خير او را تشويق مى نمايد. بهترين لباس خود را در منزل 
مىيوشد و براى شوهر آرايش و زينت م ىكند و همواره آماده ودر اختيار او است. در خانهدارى و يرورش فرزندان مى كوشد. 
رازدار و امين و مهربان و دلسوز است... . درباره جنين زنى مى توان كفت: خوب شوهردارى مى كند و عملش در رديف جهاد در 
راه خدا قرار دارد. در احاديث درباره جند جيز تأكيد بيشترى شده است: .١‏ اطاعت از شوهر در موارد مجاز؛ ؟. تمكين از شوهر در 
هم خوابكى و تمتعات و عمل جنسى؛ جز در مواردى كه منع شرعى دارد؛ *. امانتدارى و حفظ اموال شوهر؛ . حفظ عفت و 
ياككدامنى؛ . كسب اجازه شوهر در خروج از منزل. امام صادق عليهالسلام از يدرانش از رسول خدا صلىاللهعليهوآله نقل كرده كه 
فرمود: ١ل‏ سودى نصيب مرد مسلمان نشده كه بعد از اسلام بهتر از زوجه مسلمانى باشد كه وقتى به او مى نككرد» خشنود مىشود واز 
دستورهايش اطاعت كرده؛ در غياب او از نفس خود و اموال او نككّهددارى مى كند.(١)‏ امام محمد باقر عليهالسلام فرمود: زنى خدمت 
رسول خدا صلىاللهعليهوآله رسيد وكفت: يا رسول اللا حق مرد بر زن جيست؟ فرمود: بايد در اطاعت شوهر باشد و نافرمانى نكندء 
از خانهداش بدون اذن او صدقه ندهد. بدون رضايت او روزه مستحبى نككيرد» از تمتعات جنسى مانع او نشود» كرجه بر شتر سوار 
باشد. بدون اذن او از منزل خارج نشود.(؟) .١‏ وسائل الشيعه. ج 7١‏ ص «: عن أبى عبداله عليهالسلام عن آبائه عليهمالسلام قال: 
«قال النبى صلىاللدعليهوآ له : ما إستفاد امرئ مسلم فائدةٌ بعد الإسلام أفضل من زوجةٌ مسلمةٌ تسدّه إذا نظر إليهاء و تطيعه إذا أمرهاء و 
تحفظه إذا غاب عنها فى نفسها و ماله». ؟. همان» ص 188: عن أبى جعفر عليهالسلام قال: «جاءت امرأة إلى النبى صلىاللهعليهوآله 
فقالت: يا رسول الله ما حق الزوج على المرأة؟ فقال لها: أن تطيعه ولا تعصيه. ولا تصدّق من بيته إلا بإذنه» ولا تصوم تطوّعاً إلا 
بإذنه» ولا تمنعه نفسها و إن كانت على ظهر قتب, ولا تخرج من بيتها إلا بإذنه». 


مهر زن و فلسفه آن 


مرد هنكام اجراى صيغه نكاح» جيزى را به همسرش تقديم م ىكند كه در اصطلاح «مهر و صداق» ناميده مىشود. كلمه مهر در 
ترآ تباهده انا لفقل سداق امال ند اسع كران مى فرمايةة (محداق :زناة را مردازيد كه غطيداف انثت زاكر يعدا سرد اذ 
آنراء با رضايت به شما بخشيدند» بخوريد كه كوارايتان باد).(1) براى صداقء مقدار معينى تعيين نشده. بلكه به توافق زن و مرد 
بستكى دارد. امام محمد باقر عليهالسلام فرمود: صداق جيزى است كه زنوشوهر بر آن توافق مى كنند» كم باشد يا زياد.(7) .١‏ نساء 
(©) آيه ©: «وَآنُوا النّساءَ ص دُقاتِهنَ يَخلةً قَِنْ طِينَ لَكُمْ عَنْ 86 0 2 مَرِيئاً. 1.وسائل الشيعه» ج ١؟2‏ ص :58٠‏ قال 
ابوجعفر عليهالسلام : «الصداق ما تراضيا عليه من قليل او كثير» فهذا الصداق». 7 براى حداقل مهر نيز مقدارى تعيين نشده. اما در 
احاديث آمده كه زياد هم ناجيز نباشد. امام جعفر صادق عليهالسلام از يدرانش از حضرت على عليهالسلام نقل كرده كه فرمود: من 


دوست ندارم «مهرا از ده درهم كمتر باشدء تا به مقدار يولى كه به زن زناكار يرداخت مى شود شبيه نباشد.(١)‏ براى حداكثر صداق 
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مقدار معينى تعبين نشده» هرجه هم زياد باشد مانع ندارد» ولى اسلام تعيين مهريههاى سنكين و مسابقه در آن را صلاح نمىداند و 
از آن نهى كرده است. اميرالمؤمنين عليهالسلام فرمود: مهر زنان را ستككين نكنيد وازدياد آن را به مسابقه نككذاريد» زيرا موجب 
دشمنى مىشود.(1) نبايد در تعيين مهر آنقدر سخت كيرى كرد كه جوانان امكان ازدواج نداشته باشند. در اين مورد خوب است از 
افراط و تفريط خوددارى شود و با رعايت شئون زن و مرد و شخصيت اجتماعى خانواده عروس و داماد» طبق امكانات اقتصادى 
آنان» به صداق مناسب و معتدلى توافق كنند. در نوع مهر نيز محدوديتى وجود ندارد» بلكه هر نوع مالى مى تواند صداق باشدء, مانند 
طلاك نقره» املا-ككء انواع يولهاى رايجء اسباب و لوازم زندكى» فرش» ظروفء اتومبيل» لباس و هر جيز ديكرى كه قابل تملكك 
باشد. اما .١‏ همانء ص 101: جعفر بن محمدء عن آبائه» عن علىٌ عليهالسلام قال ةرات أكره أن يكوخ المهر أقل من عشرةٌ دراهم؛ 
لئلا يشبه مهر البغى». ؟. همان» ص 28!: عن على عليهالسلام قال: «لاتغالوا بمهور النساء فتكون عداوة». 7 صلاح زن در اين است 
كه در صورت امكان مهر خود را ملكك يا طلاء يا نقره» يا اشيايى نظير اينها قرار دهد تا برايش ذخيره باشد و با مرور روزها از ارزش 
آن كاسته نشود. مهر مى تواند نقد باشد يا نسيه و بر عهده شوهر يا هر شخص ديككرى است و به توافق زن و شوهر بستككى دارد. اكر 
به صورت نقد باشدء زن مى تواند قبل از عروسى آن را مطالبه كند. در صورتى كه مرد قدرت يرداخت آزرا دارد» بايد بيردازد و 
اكر خوددارى كرد زن حق دارد از عمل جنسى ببرهيزد واين عدم تمكين موجب نشوز و سقوط نفقه نمىشود. اكر صداق نسيه 
باشد.ولى وقت معينى برايش تعيين شده زن قبلاز رسيدن وقت. حق مطالبه ندارد و جنانجه وقت معينى تعيين نشده» هر وقت زن 
آنرا مطالبه كرد؛ جنانكه مرد قدرت يرداخت دارد؛ بايد بىدرنكك آنرا بيردازد. مالكك حقيقى مهرء جه ملكك باشد جه يول نقد» 
خود زن است. كسى حق ندارد بدون رضايت او در مالش تصرف كندء حتى يدر و مادر و شوهرش و منافع آن نيز به خود زن تعلق 
دارد. رسول خدا صلى اللهعليهوآله فرمود: خدا در قيامت هر كناهى را مىبخشد, جز كناه كسى را كه مهر زن را غصب كندء يا مزد 
اجيرئ.راتدهد و يا انسان ازادى وا بلاستواة برده كروشد.3١)‏ ١.خماق‏ صن #022 قال وسول اللتعلن اللاغليهو آله #وإن الله تعفر كل 
ذنب يوم القيامة إلأ مهر امرأة» و من اغتصب أجيراً أجره» و من باع حراً». 10 از حضرت موسى بن جعفر عليهالسلام سؤال شد: آيا 
يدر مىتواند صداق دخترش را ميل كند؟ فرمود: نه» جنين حقى را ندارد.(١)‏ جنا ن كه صداق نسيه و بر عهده شوهر است و بدهى 
واقعى است كه بايد عندالمطالبه و در اولين زمان امكان يرداخت شود. حضرت صادق عليهالسلام درباره مردى كه زنى را به عقد 
خود درآورده» ولى قصد داشته مهرش را نيردازد» فرمود: اين عمل زنا محسوب مى شود.(١)‏ امام صادق عليهالسلام فرمود: هر مردى 
كه مهرى براى همسرش قرار دهد» ولى قصد اداى آن را نداشته باشد به منزله دزد است.(7) حضرت صادق عليهالسلام از يدرانش 
از رسول خخدا نقل كرده كه فرمود: هر كه مهر همسرش را ندهدء تزد خمدا زناكار محسوب مىشود. خداى عَرُوجِلٌ در قيامت به او 
مى كويد: كنيز خود را به تو تزويج كردم؛ در بيمان خودم,؛ ولى تو به عهد من وفا نكردى و به كنيزم ستم نمودى. يس به مقدار حق 
زن» از حسنات مرد مى كيرد و به زن مىدهد و اككر .١‏ همان» ص 717: احمد بن ابى نصر قال سأل ابوالحسن الاول عليهالسلام عن 
الرجل يزوج ابنته اله ان يأكل صداقها؟ قال: لا ليس ذلك له). ؟. همان» ص 198: فضيل بن يسار عن أبى عبد الله عليهالسلام فى 
الرجل يتزوّج المرأة ولا يجعل فى نفسه أن يعطيها مهرها: «فهو زنا». . همانء عن أبى عبد الله عليهالسلام قال: «من أمهر مهراً ثم 
لاينوى قضاءه كان بمنزلة السارق». #/ا حسنداى باقى نماند» دستور مىدهد او را در آتش دوزخ بيفكنند» زيرا به عهد خود وفا نكرده 
است و عهد مورد سؤال واقع مىشود.(١)‏ فلسفه مهرممكن است كسى اصل تشريع مهر را زير سؤال برده؛ بككويد: زن و مرد از لحاظ 
جنسى به يككديكر نياز دارند واز اين طريق به همديككر جذب شده و ازدواج مىكنند» يس ديكر مهر جه معنايى دارد؟ با تشريع مهر 
زن تحقير شده و تا سرحد كالاى مورد معامله تنزل يافته است. مرد با مهر زن را همانند برده در تملكك خود درمىآورد. در ياسخ 
بايد كفت: در اسلام نه زن كالا-و برده محسوب شده و نه مهرء ثمن معامله؛ بلكه مهر عطيه و هديهاى است از جانب مرد كه به 


همسرش تقديم مى كند تا او را كرامى بدارد و مراتب علاقهاش را اظهار دارد. در توضيح مطلب و تشريح فلسفه تشريع صداق به دو 
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نكته مهم اشاره مىشود. نككته اول: با اينكه زن و مرد از لحاظ غريزه جنسى به يككديكر نياز دارند و طبعاً خواستار همديكرند» ولى 
هر يكاز آنان وي كىهايى دارد: يكى از وي كّىهاى زن لطافت و زيبايى او است و از همين طريق براى .١‏ همان» ص 728؟: عن 
الصادقء عن آبائه عليهم السلام عن النبئى صلىاللهعليهوآله ‏ فى حديث المناهى قال: «من ظلم امرأة مهرها فهو عند الله زناء يقول الله 
يوم القيامة: عبدى! زوّجتك أمتى على عهدى فلم توف بعهدى, و ظلمت أمتى. فيؤخذ من حسناته فيدفع إليها بقدر حقّهاء فإذا لم تبق 
له حسنة أمر به إلى النار بنكثه للعهد. إِنّ العهد كان مسؤلاً». ا مرد جاذبه دارد. مهمترين عامل نفوذ زنء زيبايى اواست و مرد 
درباره آن عنايت خاصى دارد. زن با الهام از فطرتء اين موضوع را دريافته و به همين جهت به آرايش مىيردازد»ء تا خويشتن را 
زيباتر جلوه دهد و بيشتر در دل مرد نفوذ كند. دومين ويزكى زن اين است كه با وجود داشتن غريزه جنسىء در كتمان خواسته 
غريزى خود از مرد مقاومتر است. خود را بىنياز نشان مىدهد و به خواستكارى مرد نمىرود. او ترجيح مىدهد كه در دل مرد نفوذ 
كند واو را شيفته خود سازد و به خواستكارى از او وادار نمايد. آرايش و خودنمايى و ناز و غمزههاى زن از همين جا نشأت 
مى كيرد. بنابراين» زن بيش از هر جيز خواستار تسخير دل مرد و عشق و دلباختككى او است. اما مرد در برابر نيروى جنسى ناتوان 
است و نمى تواند خواسته درونى خود را كتمان كند. از همين روء به خواستكارى زن مىرود. مرد طالب و خواستار زن است و دنبال 
او مىرودء جون دريافته كه زن خواستار عشق و علاقه او استء اظهار محبت و د باختكى م ىكند و ناز وغمزههايش را خريدار 
مى شود. او براى اثبات محبت باطنى خود, از هر وسيلهاى استفاده مى نمايد: يول خرج مى كندء برايش هديه مىبرد و مجلس جشن 
عقد و عروسى بريا مىسازهد. قرارداد مهر نيز يكى از همين وسايل است. مرد براى اثبات علاقه باطنى خود و براى كراميداشت 
همسرش و به دست آوردن دل اوء جيزى را به عنوان مهر به وى تقديم مىدارد. قرآن نيز مهر را به همين صورت بيان مى كندء زيرا 
با عبارت ١78‏ ص دقاتِهنَّ»بيان شده و آنرا با عنوان «نحله» معرفى م ىكند كه به معناى هديه و عطيه است. اين» يكى از فوايد و 
فلسفههاى تشريع مهر بود. نكته دوم: قرارداد صداق به زن آرامش و اطمينان نسبى مىدهدء تا بتواند وظايفى را كه آفرينش بر 
عهدهاش نهاده. انجام دهد. كرجه زن و مرد هنكام ازدواج با هم ييمان مى بندند كه به يككديكر وفادار باشند و در يرورش و 
نكهدارى فرزندان همكارى نمايند» ولى موارد خلادفى نيز مشاهده مىشود كه مرد به وظيفه خود عمل نم ىكند و از تأمين هزينه 
زندكى و يرورش فرزندان خود دارى مىنمايد» در صورتى كه طبيعت» مسئوليتهاى ويزهاى را بر عهده زن نهاده كه نمى تواند از 
انجام دادن آنها شانه خالى كند. زيرا مرد به منزله زارع است و زن به مثابه مزرعه. او نطفه فرزند را در رحم زن غرس مى كند و بعد 
از آن طبعاً آزاد است. مرد از لحاظ شرع و قانون و اخلاق در برابر همسر و فرزندش مسئوليت دارد؛ ولى به دليل اين كه طبيعت 
جيزى را بر عهدهاش نككذاشته؛ مى تواند زن را با جنينى كه در رحم دارد رها سازد و فرار كند. البته اكثر مردان جنين نيستندء اما به 
فرججال امكان ومود آن عست ووه هاين از ابن اثراد دهده شده اسع ؤ5انن عطي آزاه تسخه واتاجشارانت دوران دشواز 
باردارى و زايمان و نقاهت ناشى از آن را تحمل كند. يس از زايمان نيز نمى تواند نوزاد ضعيف و بى كناه خود را دور بيندازد يا 
كرسنه بدارد و ناكزير بايد شيرش بدهد و از او نككهدارى كند. با توجه به عاطفه شديد مادرى و انسى كه به فرزند كرفته بعد از آن 
هم نمى تواند او را رها سازدء بلكه ناجار است از او نككّهدارى كند. وى در اين مدت به هزينه زندكى و مسكن و خوراك و يوشاكك 
نياز دارد. 9/در جنين فرضى زن بىجاره جه كند؟ بانوان طبعاً از جنين احتمالى نكرانند. شايد يكى از علل تشريع مهره تأمين 
آرامش وامتئت نسبى براى بانوان در مورد جنين احتمالهايى است. اككر صداق ملكك است يا يول نقدء زن آنرا مى كيرد و براى 
جنين مواقع احتمالى نككّهددارى مىكند و جنانجه نسيه است باز هم مى تواند آذرا مطالبه كند. كوتاه سخن اينكه؛ مهر را مى توان 
وسيله دل كرمى زن و يشتوانهاى براى ازدواج معرفى نمود. امام صادق علي هالسلام فرمود: علت اينكه صداق بر عهده مرد نهاده شده 
نه زن - كرجه كار هر دو يكى است اين است كه مرد وقتى كام خود را از زن كرفت برمىخيزد و منتظر فراغ زن نيست و به همين 
علت صداق بر عهده مرد نهاده شده, نه بر زن.(1) .١‏ وسائل الشيعه» ج 5١‏ ص 188: عن الصادق عليهالسلام قال: إِنْما صار الصداق 
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على الرَّجّى دون المرأة و إن كان فعلهما واحداً لان الرجل إذا قَضَّى حاجته منها قام عَنها و لم يَْنَظَو فراغها قصار الصداق عَلَيه 
دونها لذلكك. 


نفقه و فلسفه آن 


از نظر اسلام» تأمين هزينه خانواده» از جمله مخارج همسر بر عهده مرد است. مرد وظيفه دارد كليه مخارج همسرش را تأمين كند 
كرجه خود زن ثروتمندتر از شوهر باشد. وجوب نفقه؛ يكى از احكام قطعى اسلام است. آن حق زوجه است. اكر مرد آنرا 
نيردازد» به صورت دين بر ذمهاش باقى مىماند و عندالمطالبه بايد آ را بيردازد و جنانجه از يرداخت نفقه امتناع كندء حاكم شرعى 
اسلام مىتواند زن را طلاق دهد. امام محمد باقر عليهالسلام فرمود: هر كه زن دارد» ولى لباس و غذاى او را تأمين نمى كند, امام 
وظيفه دارد در ميان آنان جدايى افكند.(1) اسحاق بن عمار مى كويد: .١‏ همان» ص :2١9‏ أبوبصير» قال: سمعت أباجعفر عليهالسلام 
يقول: «من كانت عنده امرأة فلم يكسها ما يوارى عورتهاء و يطعمها ما يقيم صلبها كان حمّاً على الإمام أن يفرّق بينهما'. ١‏ به امام 
صادق عليهالسلام عرض كردم: زن جه حقى بر شوهر دارد؟ فرمود: غذا و لباسش را تأمين كند و لغزشهايش را ببخشد.(1١)‏ نفقات 
عبارت است از كليه نيازهاى خانواده» با رعايت امكانات و عرف زمان» مكان و شئون خانواده كه در اينجا برمى شمريم: .١‏ غذاء 
ميوه و ديكر نيازها به مقدار نياز متعارف؛ ؟. لباس زمستانى و تابستانى طبق نياز و شئون خانواده؛ *. فرش و بستر؛ ع. اسباب و لوازم 
يختن غذا و خوردن و آشاميدن؛ ه. وسايل كر مكننده و سردكننده؛ #. مسكن ملكى يا استيجارى كه طبق شئون خانواده باشد و 
آسايش آنان را تأمين كند؛ 7. هزينههاى بهداشت و درمان؛ 8. وسايل نظافت و آرايش؛ و ديكر نيازهاى زندكى. اشكالاز موضوع 
نفقه انتقاد شده و كفتهاند: در تشريع اين حكم» زن تحقير و يكك مستخدم جيرهخوار محسوب شده كه در برابر زحمات شبانهروزى 
و انجام .١‏ همانء ص :2٠١‏ إسحاق بن عمّار» قال: قلت لأبى عبدالله عليهالسلام : ما حق المرأة على زوجها الذى إذا فعله كان محسناً؟ 
قال: «يشبعهاء و يكسوهاء و إن جهلت غفر لها). 8١‏ دادن كارهاى دشوار خانهدارى» غذايى را مىخورد و لباسى را م ىيوشد. 
ياسخدر ياسخ بايد كفت: اشكال مذكور از عناد كوينده و بىاطلاعىاش نشأت كرفته استء زيرا از ديد كاه اسلام كارهاى منزل بر 
عهده زن نيستء حتى درباره نككهدارى» يرستارى و شيردادن بجدها نيز وظيفهاى بر عهدهاش كذاشته نشده است. او مى تواند هيج 
كارى را انجام ندهد و مطالبه مستخدم كند و در برابر انجام دادن كارهاى منزل» يرستارى و شيردادن بجه اجرت بطلبد. در عين 
حالء نفقهاش بر عهده مرد نهاده شده است. با توجه به اين مطلب, جككونه مى توان كفت: زن تحقير شده و به عنوان مستخدم 
ع وكو ار متسسوت كلاه انيظة قش اريت © بتكا د47 ديو انهو اناهن قور جا لبو قم رقي بانواقا منت دان براقع اسن د 
الفت خانوادكى و از لحاظ اخلاقى يكك ضرورت به شمار مىرودء كه در احاديث به عنوان «حسن التبعل» ياد شده است. يكك خانم 
كدبانو كه به بقا و كرمى كانون خانواده علاقهمند است در يرستارى از فرزندان و اداره هر جه بهتر امور منزل در حد توان مى كوشد 
ولى با ميل و رغبت نه با زور و جبر. جنانكه همسران ييامبر و دخترش فاطمه زهرا و همسران ائمه اطهار و بزركان دين جنين بودند. 
سؤالبا اينكه زن و مرد در ارضاى غريزه جنسى و توليد و يرورش فرزند به 47 يككديككر نياز دارند» جرا كليه هزينههاى خانواده 
حتى مخارج شخصى زن بر عهده مرد نهاده شده است؟ جرا فقط مرد كار كند و زن بخوردء بيوشد و بخوابد و حتى كارهاى خانه را 
انجام ندهد؟ آيا به مرد ستم نشده است؟ جرا اقتصاد زن وابسته به شوهر باشد تا ناجار باشد از او اطاعت كند و زوركويىها و 
تضييقاتش را تحمل نمايد؟ آيا بهتر نيست كه زن و مرد با هم كار كنند و هزينههاى زندكى را به اتفاق ببردازند؟ ياسخدر ياسخ به 
اين سؤال به جند نكته مهم اشاره مى شود: .١‏ طبيعت» مسئوليتهاى ستكينى را بر عهده زن نهاده كه ناجار به انجام دادن آنها استء 
مانند باردارى» زايمان» شيردادن نوزاد» يرستارى و مراقبت و تربيت فرزند و انجام دادن اين مسئوليتهاى دشوار نياز به فراغت دارد 


كه با كار كردن در خارج منزل» جندان سازكار نيست. ؟. زن هر ماه يكك مرتبه» جند روز عادت مىشود و در اين ايام نياز به 
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استراحت دارد. ". كارهاى خانهدارى و بجهدارىء از نظر شرعى و قانونى بر عهده زن نيستء اما اخلاقاً وطبق آداب و رسوم 
نمى تواند از انجام دادن آنها شانه خالى كندء زيرا از لوازم زندكى خانوادكى محسوب مىشود و در زيبايى منزل و دل كرمى مرد 
تأثير بدسزايى دارد. *. زن موجودى ظريفء لطيف و زيبا است و مهمترين وسيله جاذبيت و محبوبيت او براى شوهر» همين لطافت و 
زيبايى او است. در صورتى كه 85 اشتغال به كارهاي دشوار و خسته كننده خارج منزلء بر لطافت و زيبايى زن لطمه وارد مىسازد و 
ال فعا نكرت و لغوت ان وق رهن لقنن "كد فد نه نو انالك واقه الوه قر كرك ان اقل وكا تساف عرهاة واعقافية 
هزينههاى زندكّى كار كنند» در انتخاب شغل با رقابت مردان روبهرو شده و كاهى مجبور مىشوند» شغلهاى دشوار را نيز بيذيرند» 
از قييل كار كرق در معادن و كارخانههاى ذوب آهن.ء فولا-د» ماشين سازىء يتروشيمىء سيمان» صنايع نفتء كا ركرى راه و 
ساختمان, راه آهنء رانندكى وسايل نقليه سنككين و كارهاى خستهكننده شبانه. جنانجه زنان و مردان در لزوم كار كردن و تأمين 
هزيته وتذ كن مساوق بانقدة طعا بالجليق مشكلاق مراجةا م شوتد: آذ آنه كذقت: اسشادة م هوه كداونان تب كرائدد مالك 
مردان ملزم به كار كردن و تأمين هزينه زندكى باشند. از اينروء اسلام تأمين هزينه زندكى را به عهده شوهر كذاشته. تا زن با 
فراغت و آرامش خاطر مسئوليتهايى را كه طبيعت بر عهدهاش نهاده انجام دهد؛ در نككّهدارى و يرورش فرزندان بكوشدء شادابى و 
زيبايى خود را حفظ كندء جايكاه خود را در دل مرد نككّهدارد و خانه را محل انس و آرامش قرار دهد. در جنين صورتىء مرد با 
آرامش خاطر و علاقه به زن و فرزند و دل كرمى به زند كىء بيشتر تلاش و جديت مى كند و هزينه خانواده را تأمين مى كند و در طبق 
اخلاص نهاده و با رضايتخاطر تقديم همسرش مىنمايد. بنابراين» اسلام با واقع نكرى و رعايت مصالح واقعى زن و مرد و فرزندان 
و براى استحكام بنياد زناشويىء تأمين نفقه خانواده را بر عهده مرد نهاده و 80 بىدليل از يكك طرف جانبدارى و بر ديكرى تحميل 
نكرده است. صلاح زن و مرد دراين است كه نفقه بر عهده مرد باشد و زنء در امور مالى وابسته به مرد باشد. مرد جون خواستار 
زن وعلاقهمند به وى است بايد برايش خرج كند واز اين جهت نه تنها ناراحت نيستء بلكه كاملاً رضايت دارد و احساس 
شخصيت مى كند. وابستكى مالى زن نيز به زيان او نيست و او را به صورت مستخدم جيرهخوار در نم ىآورده بلكه به استحكام بنياد 
ازدواج كنك فى كفد. افولا دن زتدكن اراد كن د رامد مرف بدكخاتواةه تعلق داره وذو تامين تازهاية:مضرف مىرسد و 
استقلال مالى زن يا وابستككىء مطرح نيست. در خاتمه؛ اين نكته را يادآور مىشوم كه هدف اسلام از تشريع وجوب نفقه بر مرد اين 
نبوده كه زنء بىكارء خانهنشين و مصرف كننده باشد و در خارج از منزل كار و مسئوليتى را بر عهده نككيرد. بلكه اسلام خواسته زن 
مجبور به كار كردن و تأمين هزينههاى زندكى نباشدء ولى مى تواند با رعايت استعداد و سليقه و امكانات خود و تفاهم با شوهر 
شغل مناسبى را ب ركزيند و اداى وظيفه نمايد واز اين راه در مدى را به دست آورد. البته د رآ مد او به شخص خودش تعلق دارد و 
مجبور نيست در زندكى صرف كند. زن خوب» درآمد خود رادر طبق اخلا.ص مىنهد وهمانند شوهر آذرا تقديم خانواده 


مى كند» تا در اداره و بهبود زند ككى مشتركك سهيم باشد و بر صفا و محبت خانواد كى بيفزايد. 
ارث زن ذر اسلام 


زن و مرد از نظر اسلام» حقوق مساوى دارند» از جمله در كا ركردن و كسب مال و تملكك و اصل توارث مشترككاند واز يككديكر 
ارث مى برند. قرآن مىفرمايد: «مردان از هرجه يدر و مادر و خويشاوندان به ارث مى كذارند نصيبى دارند و زنان» از آنجه يدر و 
مادر وخويشاوندان به ارث مى كذارند» جه اندكك باشد جه بسيار» ارث مى برند» نصيبى معين).(1) در اين آيه» تصريح شده كه زنان 
نيز مانند مردان ارث مىبرند و سهم معينى دارند. آيات ارث زمانى نازل شد كه زن در جهان, به ويزه در ميان اعراب جاهليت» 
ارزش و مقامى نداشت. زمان جاهليتء مردان از خبر دختردار .١‏ نساء (6) آيه 7 «لِلوّجِالٍ نَصَيبٌ مقا كك الوالتدان وَالأَْربُونَ 


وَلِلنّساءِ نَتِِيبٌ ما ترك الوالِدانٍ وَالأَْرَبُونَ مما قل مِنْهُ أو كثر نَصِيباً مَفْرُوضاً». 4 شدن شرمنده مى شدند و جه بسا دختران بى كناه 
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را زنده به كور مىكردند. اموال مرده فقط به يسران يا يسر ارشد مىرسيد و دختران از ارث محروم بودند. مكر اينكه يدر در 
وصيت خود جيزى براى دختران تعيين كرده باشدء يا برادر در اثر ترحم جيزى به خواهران خود بدهد. از همين روء وقتى آيه ارث 
نازل شد و براى زنان نيز سهم ارثى تعبين كرد» بعضى مردم از تشريع جنين حكمى تعجب كردند. امام فخر رازى در شأن نزول آيه 
مى نويسد: ابن عباس نقل م ىكند كه اوس بن ثابت انصارى وفات كرد و سه دختر و يكك زن به جاى ككذاشت. يس دو نفراز 
يسرعموهايش به نامهاى سويدو عرفجه كه وصى او بودندء آمدند و همه اموال را بردند. زن اوس خدمت رسول خدا 
صلىاللهعليه وآ له رسيد و قصه را تعريف كرد و كفت: دو نفر وصىّ اوس اصللا جيزى به من و دخترانم ندادند. رسول خدا 
صلى اللدعليه وآله فرمود: به خاندات بركرد تا ببينيم از جانب خدا جه دستورى مىرسد. بعد از آن» آيه فوق نازل شد و دلالت دارد 
كه مردان و زنان هر دو ارث مى برند.(1) آرىء اسلام در جنين زمانى با تشريع توارث زن به وى شخصيت داد و او را در رديف مرد 
محسوب داشت. ولى در تشريعهاى اسلامى سهم ارث زن» نصف مرد معين شده است. خداوند متعال در قرآن مىفرمايد: «خحدا 
درباره فرزندانتان سفارش مىكند كه سهم ارث يسر به مقدار .١‏ تفسير كبير» ج 94» ص 198. 80 سهم دو دختر است واككر دختران 
بيش از دو نفر باشند» دوسوم ميراث از آنان است و جنانجه يكك دختر بود» نصف ميراث را مىبرد واكر مرده فرزند دارد» هر يكك 
از يدر و مادر يكك ششم ميراث را مى برد و اككر فرزندى نداشت و وارث او يدر و مادر بودند» مادر يكك سوم دارايى را مىبرد. اما 
اكر برادران داشته باشد» مادر يكك ششم اموال را مىبرد» يس از عمل به وصيت واداى دين. شما نمىدانيد كه يدران و يسرانتان 
كدام يكك براى شما سودمندتر هستند. اين حكم خدا است كه دانا و حكيم است)1(.0) از نظر اسلام» يسر دو برابر دختر از والدين و 
برادر دو برابر خواهر از يككديكر و شوهر دو برابر زن از يككديكر ارث مىبرند؛ مككر در مورد يدر و مادر مرده كه اككر در وقت 
فوت فرزندشان زنده باشند» هر يكك از آنان يكك ششم از مال مرده را به طور مساوى ارث مىبرند. يرسشدر قانون ارث اشكال شده 
و كفتهاند: جرا درباره زن تبعيض شده و سهم ارث او نصف سهم مرد تعيين شده است؟ آيا اين ستم و تبعيض نيست؟ .١‏ نساء (©) 
آنبه 1١‏ يُوصِت يكم الله فى أَؤلا دم للذّكر مِنْلٌ عط الأأنتيين فإن كن نساء كَْقَ اتن قله تدا ما تَرَك و إِنْ كانت اده لها 
النْصْفْ وَلاَِبويه كل وال مهما الشدسٌ ما ترك إن كات له وَلَدٌ فَإِنْ لم يكن لَه ولد ورك أبواة َلامقه القت كإِنْ كان لَه إِخوة 
َلامْمهِ الشدُسُ مِنْ بَغودٍ وَصِيْةُ يُوصدى بها أوْ دين آباؤك وَأَبْناؤّكُم لا تَدْرُونَ أيهم أعْربُ لَكمْ تَفْافَريضَةً مِنَ اللو إن الله كان علِيما 
حكيماً). 9 ياسخدر جواب بايد كفت: سهم ارث زن و مرد و تفاوت بين آنها را نبايد از ساير قوانين و مقررات مربوط به آنان جدا 
كرد و به طور مستقل در اين خصوص بحث و قضاوت نمود. درست است كه اسلام در مورد ارث» بين زن و مرد تفاوت كذاشته. 
ولى اين تفاوت از روى واقع نكرى و مسئوليتهاى مالى است كه بر عهده مرد نهاده شده است. در قانون اسلام مرد بايد جيزى را به 
عنوان مهر به همسرش تقديم كند. كليه مخارج زن و فرزندان نيز بر عهده مرد است. از اينروء مرد ناكزير است با جدّيت كار كند 
و كليه هزينههاى زندكَى را فراهم سازد. اما زن به كاركردن و يرداخت هزينه زند كى ملزم نيستء حتى اككر اموالى داشت مجبور 
نيست آنها را صرف زندكى كندء بلكه مى تواند براى خود ذخيره نمايد و اموالى را كه از طريق كسب و كار يا مهر يا هبه» يا ارث 
ياهر طريق مشروع ديكرى به دست آورد به خودش تعلق دارد و مىتواند همه را ذخيره كند. برخلا-ف مرد كه از نظر شرعى و 
قانونى ناجار است علاوه بر مهر كليه هزينههاى زندكّى خودش و همسرش و همه اعضاى خانواده را تأمين كند. بنابراين» زن در 
كليه اموال شوهرء از جمله ارثى كه نصيب او شده شريكك است و به طور غيرمستقيم در اختيارش قرار مى كيرد» در صورتى كه سهم 
ارث زن مىتواند دست نخورهده برايش باقى بماند. جون جنين بوده اسلام خواسته از طريق تشريع قانون ارث كمكى به مرد كرده 
باشد. 4١‏ با توجه به اين مطالب. آيا مىتوان كفت: درباره ارث زن تبعيض شده اسث؟ اكر با ديده انصاف بنكريد تصديق خواهيد 
كرد كه نه تنها در مورد زن تبعيض نشده. بلكه از وى جانبدارى هم شده است. در احاديث نيز بدين علت اشاره شده است؛ امام 


رضا عليهالسلام فرمود: علت اين كه ارث زن» نصف ارث مرد شده اين است كه زن وقتى شوهر كرد از مرد مى كيرد» ولى مرد 
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وظيفه دارد بدهد و به همين دليل سهم ارث او بيشتر شده است. علت ديكر اينكه زنء عيالٍ مرد و نفقهخوار او است. اما بر زن 
واجب نيست مخارج شوهر را بيردازد و در موقع نياز» به او كمكك كند. از همين روء سهم ارث مرد بيشتر شده است. خداى متعال 
در اينباره مىفرمايد: ٠‏ الرّجَالَ قَوَامُونَ عَلَى النّساءِ بما قَصَّلَ الله بض هُمْ على بَغض وبما أَنْمَقُوا مِنْ أموالهم).(1) هشام بن سالم نقل 
كرد يهان إلى المرتساريه العزل كلدجوراادو اوبةه لو سيت يك سهد برد .١‏ بحارالأنوار. ج ٠١5‏ ص 078: عن الرضا 
عليهالسلام قال: «علّةُ إعطا النساء نصف ما يُعطى الرجالَ من الميراث؛ لأنّ المرأة إذا تزوّجت أخذت و الرجل بُعطى؛ فلذلكك وفر على 
الرجال. وعلمُ أخرى فى إعطاء الذكر مثلى ما تُعطى الأنثى فى عيال الذكر إن احتاجت,. و عليه أن يعولهاء و عليه نفقتهاء و ليس على 
المرأة أن تعول الرجلء و لاتؤخذ بنفقته إن احتاج فوفر على الرجل لذلك و ذلك قول اللّه: «الرَجالَ قَوَامُونَ عَلَى الْنّساءِ بما قَصَّلَ الله 
َع هُمْ عَلى تَغض وَبما أنْقَُوا مِنْ أنوالهغ. 4١‏ ولى مرد ثروتمند دو سهم؟ هشام مىكويد: من همين سؤال را از امام صادق 
عليهالسلام كردم در جواب فرمود: بر زن ديه عاقله» يرداخت نفقه و جهاد و مسئوليتهاى ديككر واجب نيست. اما اين قبيل هزينهها 
بر مرد واجب مى شود. از اينروء در ارث» مرد دو سهم مىبرد و زن يكك سهم.(1) .١‏ همانء ص 717 : هشام بن سالمء قال: إن أبى 
العوجاء قال للأسحول: ما بال المرأة الضعيفة لها سهم واحد و للرجل القوىٌّ المؤسر سهمان؟ قال: فذكرت ذلك لأبى عبدالله 
عليهالسلام . فقال: إن المرأة ليس عليها عاقلة» ولا نفقه. ولا جهاد و عدّد أشياء غيرهذا و هذا على الرجال؛ فلذلك جعل له سهمان 
ولها سهم). 


اسلام و جند همسرى 


اسلام جندهمسرى را تجويز كرده و به مرد اجازه مىدهد كه در شرايط خاص بيش از يكك زن دائم» حداكثر جهار زن بككيرد. قبل 
از اسلام» جندهمسرى مرسوم بود واسلام آنرا نسخ نكرد بلكه در صدد اصلاح آن برآمد و شرايطى برايش قرار داد. به حدا كثر 
جهار نفر محدود ساخت, ولى اصل تجويز جندهمسرى را تنفيذ كرد. اسلام در تشريع اين حكم نخواسته تا از مردان جانبدارى كند 
و آنان رادر تشكيل حرمسراها و افراط در شهوترانى و عتّاشى تشويق نمايد» يا حقوق بانوان را ناديده بككيرد و به آنان ستم روا 
دارد. بلكه برعكسء هدف اسلام دفاع از يكى از حقوق طبيعى بانوان» يعنى حق تأهل و تشكيل خانواده و توليد و يرورش فرزندان 
مشروع است. البته در برخى موارد هم دفاع از حقوق مردان منظور بوده است. بنابراين» تجويز جندهمسرىء با رعايت شرايط مقرّر» 
ضرورت اجتماعى و به صلاح واقعى بانوان و مردان است. در توضيح مطلب به دو مقدمه اشاره مىشود: 97 مقدمه اول: با اين كه 
مواليد دخترء بيش از يسر نيستء آمار نشان مىدهد كه اغلب»ء تعداد زنان آماده و نيازمند ازدواج از مردان بيشتر است. اين تفاوت 
دو علت دارد: اول اينكهء تلفات مردانء به ويه يسران جوانء بيشتر از زنان و دختران است. اكر به آمار مرككهايى كه در اثر 
حوادث از قبيل جنكك. سقوط و زير آوار ماندن» غرق شدنء تلفات كاركران در معادن و كارخانههاء تصادفات رانندكى و جز اينها 
مراجعه كنيد به اين امر بى مى بريد. در اثر اين قبيل حوادث ‏ كه تلفات آنها هم زياد است - تعادل بين زنان و مردان به هم مى خورد 
و تعداد زنان بر مردان فزونى مىيابد. براى تصديق مطلبء آمار تلفات نيروهاى انسانى در جنككهاى اخخير كافى استء مائئد عراق و 
ايران» آمريكا و عراق» افغانستان و شوروى و جنككهاى داخلى خودشان» صربها و بوسنيايىها و ديكر جنككها و تجاوزهايى كه 
همواره در نقاط مختلف جهان جريان داشته و دارد.تلفاث نيروى انسائى اين جنككها بسيار زياد و وحشتناكك اسث و اكثر كشته 
شدكان مردان و جوانانى هستند كه يا اصللا ازدواج نكرده يا تازه ازدواج كرده بودند. اكنون حساب كنيد كه در اثر همين جنككها 
حجقدر بر تعداد بانوان افزوده واز تعداد مردان كاسته مى شود؟ دوم اين كه برخى دانشمندان مدعىاند كه مقاومت جنس زن در 
تزائر سارف هنا يقتر ال حنس هرد اسك يروس آفار مرك و مير كود كان توسوانان وتجواتان نيز نظر آثان وا تأيبك ع ى كنك سعد 


متوسط عمر زن بيش از مرد است. آمار نشان مىدهد كه زنان بيوه بيش از مردان زنمرده هستند. بنابراين» تعداد زنان بيوهاى كه نياز 
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به ازدواج دارند» بيش از تعداد مردان *9 مجردى است كه نياز به ازدواج دارند و خواستار آن هستند. همه ما شاهد زنان بيوه 
فراوانى هستيم كه ميل دارند با مرد دلخواهى ازدواج كنند» ولى امكان آن برايشان فراهم نيست. از سوى ديكر» مردان مجرّد جندانى 
را سراغ نداريم كه به ازدواج مايل باشندء اما زنى را نيابند كه آماده ازدواج باشد. مقدمه دوم: يكى از حقوق طبيعى انسان حق تأهل 
و تشكيل خانواده است؛ جنانكه بشر حق كا ركردن» مسكن» بهداشتء غذا و لباس دارد» حق تأهل نيز دارد. هر انسانى اعم از زن و 
مردء حق دارد كه ازدواج كند واز آرامش و انس خانوادكى و توليد و يرورش فرزندان مشروع و قانونى بهرهمند كردد. زن نيز 
جون انسان استء حق جنين جيزى را دارد. بنابراين» قوانين اجتماعى بايد طورى تنظيم شود كه استفاده از حقوق طبيعى براى همه 
افراد امكانيذير باشد. كوتاه سخن اينكه؛ در هر اجتماع از يكك سوء تعداد فراوانى زن بيوه وجود دارد كه نياز به ازدواج دارند و 
خواهان آن هستند و جنانجه ازدواج نكنند امكان دارد به انحراف و فساد كشيده شوند. از طرف ديككرء تعداد مردان مجرد به 
مقدارى نيست كه حاضر باشند با اين بي وكان ازدواج نمايند» زيرا آنان بيشتر ترجيح مىدهند كه با دختران باكره ازدواج كنند و به 
مقدار كافى هم وجود دارد. يس تكليف بيوكان نيازمند به ازدواج وراه حل جيست؟ يا بايد بىبندوبارى و فساد و آزادىهاى 
جنسى و آثار سوء آنرا تجويز كنيم؛ جنانكه غرب آذرا يذيرفته است و يا جندهمسرى و تعدد زوجات را تجويز نماييم؛ جنانكه 
اسلام آنرا يذيرفته است. اسلام براى حل اين مشكل و به نفع بانوان بيوهاى كه نياز به ازدواج و 40 تشكيل خانواده دارند و براى 
جل وكيرى از مفاسد اجتماعى و انحرافات جنسىء» جندهمسرى را تجويز كرده است. يكى از موارد ديكرى كه سبب تجويز 
جندهمسرى مى شودء عقيم يا بيمار بودن همسر مرد است. در صورتى كه زن به كلى عقيم باشد, يا در اثر بيمارى غيرقابل علاجى» 
بجهدار شدن يا حمل مجدّد برايش زيان داشته باشد و مرد احساس نياز به فرزند كند» عقل و وجدان به مرد حق مىدهد كه ازدواج 
مجدّد كند. همجنين در صورتى كه زن بيمار است و نمى تواند نياز جنسى شوهرش را برآورده سازد» تجديد ازدواج براى مرد يكك 
نياز محسوب مى شود. براى حل اين مشكل يا بايد همسر اولش را طلاق دهدء يا با وجود او همسر دومى بركزيند و انتخاب فرض 
دوم» به نفع بانوان است. كفتنى است با توجه به اين كه مهم ترين فايده ازدواج» انس و آرامش و مودت خانوادكى استء تكك 
همسرى بر جندهمسرى ترجيح دارد. اسلام نيز مردان را تشويق نم ىكند كه صرفاً براى شهوترانى ازدواج مجدّد نمايند و انس و 
آرامش خانوادكى را فداى جند دقيقه لذتجويى كنند. اكر اسلام ازدواج مجدّد را تجويز كرده؛ در اثر يكك ضرورت اجتماعى و 
براى حمايت از حقوق بانوان بيوه و نيازمند به شوهر بوده است. اوضاع و شرايط زمان» مكانء جوامع؛ موقعيت و امكانات افراد در 
اين جهت تفاوت دارد. جنانجه از جهت فردى و اجتماعى ضرورتى وجود نداشتء تكك همسرى بر جندهمسرى ترجيح دارد و در 
صورتى كه جندهمسرى در اجتماعى ضرورت داشت يا براى شخص يا اشخاصى 48 خاص لازم بود» زن و مرد بايد در تأمين اين 
نياز همكارى نمايند. مردى كه براى اين منظور قصد ازدواج مجدد دارد بايد امكانات مالى و جسمانى خود را رعايت كند واكر 
امكان اداره دو خانواده را ندارد از آن صرف نظر كند. بعد از آن» موضوع رابا سرش در ميان بكذاره و ضرووت ازدواج مجدّد 
را برايش به اثبات برساند و او را به رعايت عدل و انصاف و تساوى بين زوجين مطمئن سازد و به هر طريق ممكن رضايت او را 
جلب كند. همسر جنين مردى نيز وظيفه دارد براى تأمين ضرورت فردى يا اجتماعى» كذشت و فداكارى كند؛ احساسات و عواطف 
تند را كنار بكذارد» مشكلات و نيازهاى شخص شوهر يا بانوان بيوه ديكر را نيز منظور بدارد و بالاتر از همه رضاى خدا را در نظر 
بككيرد وبا خواسته مشروع شوهرش موافقت كند. اكر ازدواج مجدّد با تفاهم زن و شوهر انجام بككيرد جندان مشكلى ندارد. شرايط 
جندهمسرياسلام جندهمسرى را تجويز كرده. اما براى آن» شرايطى را مقرر داشته كه رعايت آنها در عمل بسيار دشوار است: .١‏ 
امكانات مالى براى تأمين كليه هزينههاى دو خانواده؛ ؟. قدرت جسمانى براى تأمين نيازهاى جنسى دو همسر؛ ". اطمينان از رعايت 
كامل عدل و انصاف در بين دو خانواده از همه جهات» بدون هيج كونه تبعيض. خداوند متعال در قرآن مىفرمايد: 941 1١‏ نجه 
مى خواهيد ازدواج كنيد؛ دو يا سه يا جهار. اما اكر مى ترسيد كه با عدالت رفتار نكنيد» يكك زن بيشتر نككيريد).(1) در اين آيهء 
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تجويز ازدواج مجدد را مشروط به عدم خوف از تركك انصاف و عدالت نموده كه در عمل دشوار است. مردى كه بيش از يكك 
همسر دارد موظف است,ء در مقداره نوع و كيفيت نفقه. مضاجعت؛ تمتعهاى جنسى و حتى در برخوردهاى اخلااقى؛ بين آنان» 
مساوات و عدل و انصاف را رعايت كند؛ كرجه ميان آنان از لحاظ سنىء يا زيبايى و زشتىء يا اخلاقى و موقعيتهاى اجتماعىء يا 
ساير مزايا و كمالات تفاوتهايى وجود داشته باشدء اما مرد وظيفه دارد در همه موارد» رفتارى يكسان داشته باشد. واضح است كه 
رعايت كامل عدل و انصافء كارى است بس دشوار و كمتر مردى مى تواند مطمئن باشد كه قدرت اداى جنين وظيفهاى را دارد. 
در صورتى كه قرآن تصريح مىكند اككراز آن بيم داريد كه نتوانيد ميان جند همسر با عدل و انصاف رفتار كنيد به يكك زن اكتفا 
تمابيد. بنابراين» ازدواج مجدّد كارى است بسيار دشوار و يرمسئوليت كه هر مردى صلاحيت آن را ندارد. .١‏ نساء (©) آيه ": 


اكوا ما طاب لَكمْ مِنّ النّساءِ مثْنى وَثُلاتٌ وَرُبَ فَإنْ حِفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا فَواحِدَةً). 
طلاق در اسلام 


اسلام؛ طلاق و جداشدن زن و شوهر را در شرايطى خاص تجويز نموده» ولى آ زرا عملى منفور و مبغوض مىداند و در احاديث 
مذمت شده است: امام صادق عليهالسلام فرمود: خدا خانهاى را كه در آن عروسى بريا شود دوست دارد و خانهاى را كه در آن 
طلاق واقع شود مبغوض دارد. نزد خدا جيزى مبغوض تر از طلاق نيست.(١)‏ حضرت صادق عليهالسلام فرمود: ميان كارهاى حلال» 
كارى بدتر از طلاق نيست. خدا مردانى را كه زياد طلاق مىدهند و زن مى كيرند دشمن دارد.(؟) .١‏ وسائل الشيعه» ج 7؟» ص 7: 
عن أبى عبداللّه عليهالسلام قال: «إِنَ الله يحبٌ البيت الذى فيه العرس» و يبغض البيت الذى فيه الطلا-ق» و ما من شىء أبغض من 
الطلاق». 7. همان» ص 8 : عن أبى عبداللّه عليهوالسلام قال: «ما من شىء أحله اللّه أبغض إليه من الطلاقء و إِنّ الله يبغض المطلاق 
الذواق». 949 همجنين عليهالسلام فرمود: وقتى به ييامبر صلىاللهعليهوآله خبر رسيد كه ابوايوب قصد دارد همسر خود را طلاق دهدء 
فرمود: طلاق دادن امايوب كناه است.١(١)‏ امام محمد باقر عليهالسلام از رسول خدا صلىاللهعليهوآله نقل كرده كه فرمود: آنقدر 
جبرئيل درباره زن به من سفارش كرد كه كمان كردم طلاق دادن او جز در موردى كه مرتكب فحشاى آشكار شود جايز نيست.(7) 
حضرت صادق عليهالسلام فرمود: تزويج كنيد ولى طلاق ندهيدء زيرا از طلاق عرش خدا مىلرزد.(”) رسول خدا صلىاللهعليهوا له 
فرمود: خحدا در ميان مباحات» جيزى را محبوبتر از نكاح ندارد و هيج مباحى را مبغوض تر از طلاق ندارد.(؟) طلاق از نظر اسلام» 
عملى بسيار زشت و قبيح است كه بايد حتىالامكان از آن دورى شود زيرا عرش خدا را به لرزه مىآوردء اما به عللى تحريم نشده 
و مورد نهى شديد قرار كرفته است. براى ييش كيرى از وقوع طلاءقء با عوامل آن به شدت مبارزه شده كه به برخى از آنها اشاره 
مى شود: .١‏ همانء ص ٠‏ عن أبى عبد الله عليهالسلام قال: «بلغ النبى صلىاللدعليهوآله أن أبا أيُوب يريد أن يطلق امرأته فقال رسول 
اللمه: «إِنَ طلاق ام أرَوب لحوب. أى إثم). ؟. مكارم الاخلا.ق؛ ج »١‏ ص 58!: عن أبى جعفر عليهالسلام قال: «قال رسول الله 
صلىالثهعليه وآله : أوصانى جبرئيل عليهالسلام بالمرأة حتى ظننت أنه لاينبغى طلاقها إلا من فاحشة مبئنة». . همان» ص 70!: عن 
الصادق عليهالسلام قال: «تزوّجوا ولا تطلقوا؛ فإنّ الطلاق يهترٌ منه العرش». *. مستدرك الوسائل؛» ج ١0‏ ص 180: قال رسول الله 
صلىاللهعليهوآله : «ما أحبّ الله مباحاً كالتكاح, و ما أبغض الله مباحاً كالطلاق». .١ ٠٠١‏ يكى از عوامل طلاق» دلسردى مرد به 
همسر مشروع خود و دلبستككى و جشمداشت به زنان بيكانه است. يكى از عوامل مهم آنء بىحجابى يا بدحجابى بانوان و 
جشمجرانى مردان است. وقتى مرد در كوجه و خيابان جشمش به زنى افتاد كه از همسر خودش زيباتر و جاذبتر بود امكان دارد 
شيفته او كردد واز همسرش دلسرد شود. وقتى به منزل بركشت با ايراد و بهانهجويى زندكى را تلخ مى كند و جهبسا در نهايت به 
طلاق كشيده شود. اسلام براى يبش كيرى از وقوع اين امر» از يكك طرف به بانوان توصيه م ىكند حجاب را رعايت كنند و 


زيقت فاق غود زا در معرض ديد مردان ييكاته قرار تعد ويراى غيرشوه غنوة آراشن ودذلبرق كداز سوق ديك بهامردان 
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توصيه مى كند كه به زنان نامحرم ننككرند واز شوخى و شيرينزبانى با آنان بيرهيزند. اككر جشمشان به زنى نامحرم افتاد» تعقيب 
نكنند و بىدرنكك ديدكان خود را فروبندند. ؟. دومين عامل طلاق» دلسردى زن و مرد به يككديكر وارضا نشدن غريزه جنسى 
آنان است. بسيارى از طلاقها و انحرافها در اثر اين است كه زن يا مرد در كاميابى و ارضاى غريزه جنسى خوب اشباع نمى شوند. 
اسلام براى بيش كيرى از وقوع اين امر به بانوان توصيه مىكند كه بهترين لباسهاى خود را در منزل بيوشندء طبق دلخواه شوهر 
خود را آرايش كنند و در معرض ديد او قرار دهند. همجنين به مردان توصيه مى كند كه نظافت و ياكيزكى را رعايت كنند و به 
اصلاح سر و صورت خود برسند و در منزل نيز زيبا زندكى كنند. ٠١١‏ از سوى ديككرء به زن و شوهر تذكر مىدهد كه هنكام عمل 
جنسى و لذ تجويىها فقط به فكر ارضاى غريزه جنسى و كاميابى خود نباشند؛ بلكه به فكر كامدهى و ارضاى طرف خود نيز 
باشند. . سومين عامل» بدرفتارىها و بداخلاقىها و ايراد و بهانهجويىها و كشمكشها و لجبازىهاى زن يا شوهر است. آمار نشان 
مى دهد كه مهمترين عامل اكثر طلاقها ناسازكارى اخلاق زن و شوهر بوده است. اسلام براى يبش كيرى از اين امر و استحكام بنياد 
خانواده؛ براى هر يكك از زن و شوهر حقوق و وظايفى را مقرر داشته و از آنان خواسته كه به آن عمل كنند. علاوه بر آن» توصيه 
كرده كه از خودمحورىء استبداد و لجبازى ببرهيزند و سعه صدر و كذشت داشته باشند و اختلاف سليقهها را با عقل و انصاف حل 
وفصل كنند. وظايف اخلاقى زن و شوهر در كتابهاى اخلاق بررسى شده كه به برخى از آنها اشاره شد. *. عامل ديكرى كه 
اسلام براى حل اختلافهاى زن و شوهر و جل وكيرى از طلا-ق بيش بينى كرده» موضوع تشكيل هيئت داوران است كه از دو نفر 
تشكيل شده است: يكىء از خانواده زن و ديكرىء از خانواده مرد. اين دو نفر مى توانند از خويشان زن و شوهر يا بيكانه باشند. قرآن 
مى فرمايد: «اكر از اختلاف و جدايى زن و شوهر ترسيديد» يس داورى را از بستكان مرد و زن انتخاب كنيد. جنانجه قصد اصلاح 
داشته باشند خدا ٠١7‏ توفيقشان مىدهدء زيرا خدا دانا و آكاه است».(١)‏ هيئت داوران براى اصلاح» جلسهاى ترتيب مىدهند واز 
زن و شوهر جهت شركت در آن دعوت مىنمايند. از موضوع اختلاف جويا مىشوندء با كمال دقت و انصاف به سخنان آنان كوش 
مىدهند» حق را در هر طرف يافتند دوستانه و مشفقانه به فرد ديكر تذكر مى دهند. هر يكى از آنان را به وظيفهاش آشنا مىسازند. 
آنكاه آنان را به كذشت و اغماض و رعايت وظايف زناشويى و سعى در استحكام بنياد مقدس ازدواج دعوت م ىكنند و از عواقب 
سوء اختلاف و جدايى برحذر مىدارند» بدين وسيله صلحشان مىدهند. ناكفته نماند كه صلح داوران اسلامىء با سازشى كه به 
اجبار قانون به وجود مىآيد تفاوت فراوانى دارد. صلح قانونى مانند صلح دو شريكك يا دو همسايه يا دو متخاصم است كه ملتزم 
مى شوند به حقوق يككديكر تجاوز نكنند؛ اما صلحى كه اسلام با هيئت داوران فراهم مىسازد, به معناى الزام قانونى نيستء بلكه 
رفع كدورتهاى قلبى و ريشهكن كردن منشأ اختلافها و سعى در ايجاد تفاهم و تحكيم علاقه خانواد كى و دل كرمى به زند كى و 
عادى ساختن روابط زن و شوهر است. امتياز اين سازش بر صلح اولء براى كسى يوشيده نيست. اما اكر داوران بعد از بررسى و 
اقدامات لازم بدين نتيجه رسيدند كه اختلافهاى ميان زن و شوهر بسيار عميق است و شعلههاى عشق و علاقه زناشويى كاملا 
خاموش شده و هيج اميدى به اصلاح .١‏ نساء (©) آيه د" «وإِنْ حِفْمْ سِقاقَ بَنهما فَابعَتُوا حكماً مِنْ أَمْلِه وَحكماً مِنْ ألهآ إِنْ يُرِيدَآ 
إضلاحا يُوَفْق الله بَيهُمًا إن الله كان عليما خبيرا. ٠١‏ تست اعت با توضيه به كذشت و اغماض» در جنين صورتئ زنا و شوهر را 
به حال خود مى كذارند تا از يككديكر جدا شوندء يا آنان را به طلاق توصيه م ىكنند. 0 . ينجمين جيزى كه مى تواند مانع طلاق 
شود يا آذرا به تاخير يخدازف برداعف مهر اسث. مزه اكر مهر رن عفود را از قبل دادو حق ندارة أن را سن بكيرة واكر ندادة 
استء وظيفه دارد هنكام طلاق به طور كامل بيردازد. قرآن مىفرمايد: «اكر خواستيد زنى به جاى زن ديكر بككيريد واو را قنطارى 
مال دادهايد؛ نبايد جيزى از او بازستانيد. آيا تهمت مى زنيد و مرتكب كناه مىشويدء تا مهرشان را بككيريد جكونه مهر را يس 
مى كيريد و حال آنكه از يككديكر بهره بردهايد و زنان از شما بيمانى استوار كرفتهاند».(1) مهرء حت شرعى و قانونى زن است و 


مى تواند از هر طريق ممكنء آنرا وصول كند و جنانجه مرد به طور نقدى آنرا نداده باشدء بايد هنكام طلاق آذرا ببردازد. اكر 
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مهرء ملكك يا يول قابل توجهى باشد مى تواند تا حدى از اقدام به طلاق جل وكيرى كندء به ويزه در افراد تهىدست يا كم ثروت. 8 . 
يكى از عوامل ديكرء سربرستى و نكهدارى از فرزندان و تأمين هزينه .١‏ همانء آيات ١-7٠١‏ دون أَرَدْتُمَ اسيجدالَ رَوْجٍ مَكانٌ زَوْج 
وَآميشّم إخداهُنٌ تنطاراً قلا تأَحُدُوا مث يتا أَتأحَدُوتهُ يهتنا وَ ما ُبيناً » َكيف تأَخدُوتَه وذ أقضى بَعْضْكعْ إلى بغض وَأْحْدْنَ نكم 
ينانا نيعاد 19 دكن لازطائنك كدمرهر عهده داود'در ضورق كه ارام رادم عادى ببافنددو ونا ور سر بابخ تدك 
كنندء بيشتر زنان مسئوليت نككهدارى بجهها را برعهده مى كيرند» در نتيجه؛ مردان فرصت كاركردن و تأمين هزينههاى خانواده را 
دارند. اما اكر با طلاق از يككديككر جدا شدند» سريرستى و نككهدارى از بجدها نيز برعهده مرد مىافتد و جمع ميان اين دو مسئوليت 
بسيار دشوار است. به علاوه؛ بجدها نياز به مادر دارند» كه يدر نمىتواند آذرا تأمين كند. از همين روء اكر يدر خوب بينديشد و 
عواقب سوء و مشكلات آنرا مطالعه كند, غالباً از طلاق دادن منصرف مىشود. بنابراين» وجود فرزند و مسئوليت نكلهدارى از او را 
نيز مى توان يكى از يشتوانههاى بقا و استحكام بنياد خانواده و از موانع طلاق بهدشمار آورد. /. عامل ديكر. حضور دو شاهد عادل 
است. اسلام در صحت طلااق حضور دو شاهد عادل را هنكام اجراى صيغه طلاق شرط كرده استء زيرا در صحت آنء اجراى 
صحيح صيغه طلاق شرط شده كه از هر كسى ساخته نيست. از سوى ديكرء بايد زمان اجراي صيغه دو نفر شاهد عادل حضور 
داشته باشند» تا صيغه طلاق را بشنوند و عنداللزوم شهادت دهند. با توجه به اين كه دسترسى به مجرى صيغه طلاق و وجود دو نفر 
شاهد عادل جندان آسان نيست و نياز به كذشث زمان دارد»ء مرد رااز تعجيل در طلاق بازمىدارد. در طول اين مدت امكان دارد 
مرد سر عقل بيايد و از عصبانيتها و ٠١0‏ لجبازىهايش كاسته شود و در عواقب سوء طلاق و مشكلات كوناكون آيندهاش خوب 
بينديشد و از طلاق دادن منصرف كردد. دوستان و مشاوران خيرخواه نيز مى توانند در اين خصوص به او كمكك كنند. بعد از وجود 
همه شرايط؛ باز عالم مجرى صيغه عقد و دو نفر شاهد عادل فوراً طلاق نمى دهند؛ بلكه مى كوشند اختلافهايشان را برطرف سازند 
و صلحشان دهند و در صورت لزوم بازهم طلاق را تأخير مىاندازند» تا فرصت بيشترى براى عاقبتانديشى وانصراف داشته باشند. 
اسلام» جون مخالف طلاق بوده به هر طريق ممكن مى كوشد از وقوع آن جلوكيرى كند. 8 . بعد از اينكه طلاق با همه شرايط و 
طى مراحل انجام كرفتء باز هم اسلام ازدواج را خاتمه يافته تلقى نمىكندء بلكه زمانى را به عنوان زمان عده(١)‏ تعيين كرده و در 
طلاق رجعى به مرد اجازه مىدهد به ازدواج سابق رجوع كندء بدون اينكه نيازى به مهر و صيغه جديد باشد. اسلام 7زقدر به حفظ 
و بقاى ازدواج عنايت داشته كه حتى بعد از وقوع طلاق و در زمان عده به مرد فرصت داده تا خوب بينديشد و در صورت تمايل به 
ازدواج سابق رجوع كند. فلسفه تشريع طلاقممكن است كسى در اصل تشريع طلاق اشكال كرده؛ بككويد: اكر طلاق .١‏ عده طلاق 
رجعى عبارت است از زمان وقوع طلاق» تا اينكه زن سه مرتبه عادت ماهانه ببيند. ٠١8‏ واقعاً مبغوض شارع اسلام بود جنانكه قبل 
كفتيد ‏ جرا آنرا تحريم نكرد؟ اصولاً حلال بودن جكونه با مبغوض بودن قابل جمع است؟ جرا اسلام طلاق را تجويز كرد؛ و فلسفه 
آن جبست؟ در ياسخ بايد كفت: در عين حال كه طلاءق امرى است زشت و مبغوضء ولى در بعضى مواقع ضرورتى است كه 
نمى توان جلو آنرا كرفت؛ مثلا قطع اعضاى بدن امرى است دردناك و مبغوض, اما در بعضى مواقع قطع عضو ضرورت دارد و به 
مصلحت انسان است؛ جنانكه درمورد بيمارى سرطان جنين است. اككر ادامه ازدواج براى زن و مرد رنجآورء دردناك و تحمل 
نشدنى باشد و جز طلاق جاره ديكرى وجود نداشته باشد» طلاق بهترين رامدحل است. براى نمونه» يكى از اين موارد جايى است كه 
شعلههاى عشق و محبت مرد به كلى خاموش شده واصلاً همسرش را دوست ندارد. در جنين موردى زن از مقام محبويتّت و 
جاذيدِت سقوط كرده و بنياد خانواده ويران شده است. خانهاى كه محبت در آن نباشد» سرد تاريكك و وحشتناكك است؛ نه تنها براى 
زن و شوهر آسايشكاه نيستء بلكه زندانى است تاريكك و جهنمى» سوزان. زوجيت بيوندى است طبيعى كه ميان مرد و زن بسته 
مى شود و با همه بيمانهاى اجتماعى, مانند بيع اجاره و رهن» صلح و شركت كاملا تفاوت دارد. آنها قراردادهايى هستند صرفاً 
اجتماعى و اعتبارى كه طبيعت و غريزه در آن دخالت ندارد» برخلاف ازدواج كه ييوندى است طبيعى و در متن طبيعت و غريزه 
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زوجين ريشه دارد و از خواسته طبيعى نشأت مى كيرد. ٠١7‏ ازدواج از نوعى جاذبه درونى مرد و زن و تمايل به وحدتء اتصال و 
همدلى به وجود مىآيد. اين جذبء در طبيعت زوجين به دو كونه متفاوت نهاده شده است: از جانب مرد به صورت عشق و دوست 
داشتن» خواستن و تصاحب شخص زن است و از طرف زن به صورت خودآرايى» جاذبيت» تسخير دل و تصاحب قلب مرد است. 
مرد مى خواهد محبوبه خود را بككيرد» ولى زن مى خواهد محبوبه شوهر باشد و دلش را به دست آورد. بنيان خانواده بر اين دو اساس 
يايهريزى مىشود و اكر زوجين به خواسته درونى خود رسيده باشند» كانون خانواده كرم و باصفا و زيبا است. مرد به خانواده خود 
دل كرم و اميدوار است و در تأمين آسايش و رفاه آنان جديت و فداكارى مى كند» زن نيز خودش را موفق و خوش بخت مىداند و 
در شوهردارى» خانهدارى و بجهدارى تا سرحد فداكارى مىكوشا. اما اكر مرد همسر قانونى خود را دوست نداشت و از ديدار و 
معاشرت با او بيزار بود و زن نيز احساس كرد كه از مقام محبوبيت سقوط كرده و شوهرش او را دوست ندارد در جنين فرضى 
خانواده دو ركن اساسى خود راز دست داده و ويران شده بدشمار مىآيد. زندكى در جنين خانواده سرد و از هم ياشيدهاى» براى 
زن و مرد بسيار دشوار و دردناكك است و ادامه آن به صلاح هيجيكك از زوجين نيست. در جنين شرايطى اسلام با اينكه طلاق را 
مبغوض دارد» آذرا بهترين راه حل مىداند و تجويز مى كند. تشريع قانون طلاق براى جنين مواردى است. ٠١8‏ مورد ديكر» عدم 
توافق اخلاقى است؛ در صورتىكه زن و مرد توافق اخلاقى ندارند و تفكر دوكانهاى دارند؛ هر دو خودخواه و كينهتوز و لج بازند. 
شبانه روز كشمكش و نزاع و دعوا دارند وبه نصيحتها و راهنمايىهاى كسى كوش نمىدهندء به هيج وجه حاضر نمى شوند 
خودشان را اصلاح و تعديل كنند. زندكّى در جنين خانوادهاى نيز بسيار سخت و دردناكك است و ادامه آن نه به نفع زن است و نه 
به نفع مرد. در جنين موردى نيز طلاق بهترين راه حل است و اسلام آنرا تجويز مىكند. بنابراين» طلاق در بعضى موارد ضرورت 
اجتماعى و بهترين راه جاره است و نمىتواند ممنوع باشد. ممكن است كسى بككويد: به فرض اينكه تجويز طلاق را در موارد 
ضرورى بيذيريم؛ اما قانون طلاقى مطلق است و به مردان هوس باز اجازه مىدهد كه به اندك بهانهاى همسر مظلوم خود را كه 
جوانى» نيرو» سلامت و شادابى خويش را در خانه اين مرد بىوفا صرف نموده. طلاق دهد واز آشيانه مأنوس خود خارج سازد و 
بعد از جندى همسر ديكرى بككيرد. آيا تجويز جنين طلاقهايى ظلم به زن نيست؟ در ياسخ كفته مىشود: اسلام نيز با هوس بازى و 
طلاقهاى ناجوانمردانه به طور جدى مخالف است و با عوامل آن به شدت مبارزه كرده است و براى اجراي طلاق شرايط و 
مقرراتى را وضع كرده و موانعى به وجود آورده كه حتىالامكان از وقوع آن جلوكيرى كند. اما اكر به هر دليل زن از مقام 
محبوبيت سقوط كرد و مورد تنفر مرد قرار كرفت» جه بايد كرد و راه جاره جيست؟ زن احساس مى كند كه محبوبه مرد و ٠١9‏ 
كدبانوى خانه نيست و مرد از او نفرت دارد و جنين حادثه دردناكى بزرككترين تحقير و تعذيب زن است. آيا صلاح است كه جنين 
زنى را به زور قانون در خانه نكهداريم واز جدايى جلو كيرى كنيم؟ بازور قانون مىتوان زن را در خانه نكّه داشت و مرد را به 
برداخت نفقه مجبور ساختء اما نمىتوان برايش محبوبيت ايجاد كرد كه اساس زندكى زناشويى است. دراينجا نيز اسلام با اين كه 
طلاحق را شغوقن «اشعه زا بههريه راه سل م ذاتد و مخويرهى كند. سمكة أسث كسى يكريد: اكر ظطااق فو برضن موارد 
ضرورت و بهترين راه حل مشكلات استء جرا به مرد اختصاص يافته و به زن حق طلاق داده نشده است؟ زيرا عين همين احتمالها 
درباره زن نيز وجود دارد. ممكن است زن شوهرش را دوست نداشته باشد از ادامه زندكى زناشويى بيزار باشد. در جنين موردى نيز 
مى توان كفت: جون محبت نيست حيات خانوادكى عملا بايان يافته تلقى مى شود و بايد به زن نيز حق داده مى شد كه شوهرش را 
طلالق بدهد و ختم ازدواج را اعلا-م بدارد. در ياسخ كفته مىشود: بىعلاقكى زن را نمىتوان يايان يافتن حيات خانوادكى تلقى 
كردء بلكه از علائم قصور يا تقصير مرد و كوتاهىاش در مورد اداى وظايف زناشويى و زندارى استء زيرا كليد دل بستككى و علاقه 
زن در اختيار مرد استء اكر مرد واقعاً همسرش را دوست بدارد و به شدت علاقهمند وى باشد و به وظايف زندارى خوب عمل 


كند و اخلاق و رفتارش را اصلاح نمايد؛ زن نيز غالباً دلكرم؛ اميدوار و علاقهمند مىشود و مى كوشد قلب مرد را همجنان در 
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اعبار عويش كه ذارد. +11 شاتراين» اكر زنابه زتدكى وشوهر بوعلاقة الست ثثانه قضور با تقصير مرد اث در جين ضورق 
طلاق ضرورت ندارد. بلكه بايد مرد را به وظايف خود و هنر ظريف زندارى آشنا ساختء تا در رفتار و كفتار و اخلاق خود 
تجديدنظر نمايد و به هر طريق ممكن دل همسرش را به دست آورد و اورا اميدوار سازد. ممكن است سؤال شود: اكر مردى همسر 
خود را كتكك ميزند يا نفقه او را نمىدهد و به او سخت مى كيرد يا حق مضاجعت و عمل جنسى را انجام نمىدهدء يا او را اذيت و 
آزار م ىكندء يا دشنام و ناسزا مى كويد و حتى از طلاق دادن او نيز امتناع مىورزد» در جنين صورتى تكليف زن جيست؟ آيا 
مى كوييد: بايد صبر كند و بسوزد و بسازد تا مركش فرا رسد؟ جرا در جنين مواردى به زن حق طلاق داده نشده. تا از جنين زندان 
دردناكى خود را نجات دهد؟ در ياسخ كفته مىشود: اسلام بر يايه عدل و انصاف و رعايت حقوق افراد بنا شده و هيج كاه رفتار 
ناشايسته و ظالمانه مرد را به همسرش تجويز وتأييد نمى كندء بلكه با آن به شدت مخالفت كرده و از حقوق زن دفاع مىنمايد. زن 
در جنين مواردى به هيئت داوران مراجعه مى كند و از آنان تقاضا مى كند كه شوهرش را نصيحت و به رعايت عدل و انصاف و 
عمل به وظيفه وادار سازند. اكر در اين امر توفيق يافتند به زندكى خويش ادامه مىدهد و جنانجه از يذيرش حق امتناع ورزيدء 
شكايت خود را بر حاكم شرعى اسلام ١‏ يا دادكاه خانواده عرضه مىدارد. حاكم شرعى اسلام مرد متجاوز را احضار مىكند و از 
او مىخواهد كه دست از ظلم و ستم بردارد وبه وظايف خود عمل نمايد و اكر قبول نكرد او را به طلاءق ملزم مىسازند و در 


صورت امتناعء خود حاكم شرع زن را طلاق مىدهد و حقوق او رااز مرد مىكيرد. 
بخش دوم 
حقوق و وظايف زن در آينه برسش و ياسخ 


حيات در كستره همه موجودات و جانداران به مشيت حق بايد ادامه مىيافت؛ اين مهم با «تكك» ‏ خواه نرينه و خواه مادينه - ميسور 
نبود بلكه «جفت» لازم بود. در زند كَى انسانى نيز اين دو جنس لازم ووه صن هما بابذ كسى آمرة مىشد و جفت ديكر «زن). لذا 
زن و مرد براساس هدف عالى خلقت و با ويزكىهاى انسانى و فطري يكسانء اما تفاوتهاى مشهود فيزيكى و كاه روحى - 
روانى؛ و بر مبناى آن» حقوق و وظايف معين» آفريده شدند. اسلام به زن و مردء از زاويه «انسانى» نككريسته وهر دو را موجود 
شريف و برترى دانسته كه خداوند متعال از خلقت آنها به خود باليده است. به اقتضاى اين آفرينش و به منظور ادامه حيات انسانى بر 
عهده هر يكك, وظايفى كذاشته استء اما كاه اين وظايئ مختلف و بر اساس آنء» حقوقٍ متفاوت, ابهامهايى را به وجود آورده 
است؛ به طورى كه در ذهن بعضىء يارهاى از قوانين را تبعيضآميز و دستهاى از محدوديتها را ضدآزادى, قلمداد كردهاند. ١١8‏ 
در بخش قبل» در ضمن بحثهاى تفصيلى به اين ابهامها باسخ كفتيم و از وجوه مختلف آزادى» حجابء ازدواج و طلاق» ارث؛ 
مهريه» نفقه و مسائلى از اين قبيل بحث كرديم. اما در اين بخش» شيوه بحث به كونه ديكرى است؛ يعنى ما از طريق سؤالهايى كه 
به دستمان رسيده با مخاطبان خود در يكك همانديشى و كف توكوي مستقيم قرار كرفتهايم و به يرس شهاى آنان درباره مقام و 
جايكاه زن» فعاليتهاى اجتماعى» سياسى و فرهنكى, مقولههاى خانهدارى؛ هنر آزادى» شيوه زند كى» حقوق طبيعى و اكتسابى و 
موضوعات ديكرى ازاين دستء ياسخ كفتهايم. اميد كه سودمند واقع شود. جرا در نوشتههاى خود به ترسيم شخصيت و منزلت زن 
اهميث دادءايد؟ ياسخ: اصولاٌ روش من در انتخاب موضوع هر كتابى كه نوشتهام دو جيز بوده است: يكى نياز جامعه كه آنرا از 
متن خود جامعه دركك مى كردم؛ و دوم اين كه كتاب خوبى د نداشته باشد كه بتواند اين نياز را تأمين كند. كمتر بيش مى آيد 
كتاب خوبى را ببينم و هوس كنم كه من هم در اين موضوع كتابى بنويسم. بلكه دنبال جيزهايى مىروم كه مورد نياز است و در آن 


زمينه كتابى نيست و يا اككر هست ناقص است. همه نوشتههاى من تقريباً اين كونه است. اولين كتابى كه نوشتم دادكستر جهان بود 
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كه در سال غ17 انجام شد. در آن زمان موضوع بهايىها و مبارزه عليه آنها مطرح بود. مسائل مربوط به امام زمان ‏ سلاماللّه عليه - 
مورد سؤال بود و براى جوانها مسثله مهمى بود. من در آن زمان متوجه اين نياز شدم.ء لذا كتابهايى كه در اين زمينه بود ١١1‏ 
جمع آورى و مطالعه كردم و ديدم كرجه كتابهاى خوبى در اين زمينه هست ولى اثر كاملى كه جواب كوى نياز جوانان و اهل 
تحقيق باشد نيست. از اينرو به فكر نوشتن اين كتاب افتادم. كتابهايى كه در زمينه مسائل زنان نوشتم. عبارتند از: آ يين 
همسردارى» آيين تربيت؛ اسلام و تعليم و تربيت» انتخاب همسر و بانوى نمونه اسلام. اين كتابها مشخصاً بيرامون موضوع زن و 
مسائل زنان مى باشد. اما اين كه انككيزه اين كار جه بوده است»ء در مورد كتاب آيين همسردارى كه حدود سال 06 نوشته شدء انكيزه 
تأليف آنء اين بود كه من به عنوان يكك طلبه كه ارتباط نزديكى با زندكى مردم داشتم» شاهد مشكلات و مسائل زناشويى مردم -از 
جمله نزديكان و خويشاوندان ‏ بودم ودر اين زمينه مراجعاتى هم به من مىشد. همه اينها مرا وادار كرد كه دست به تهيه اين كتاب 
بزنئم و در خصوص اين موضوعات مسائلى را مطرح كنم. ابتدا كتابهايى كه در اين زمينه بود كه خيلى هم كم بود جمع كردم؛ 
در هنكام بررسى و مطالعه متوجه شدم جندان جواب كوى نيازها نيستء لذا تصميم كرفتم آيين همسردارى را بنويسم. اين كتاب را 
كه نوشتم خوانندكانى داشت و براى آنها مطلوب واقع شد و طبعاً بعد از آن در مورد مشكلات خانوادهها مراجعاتى به من شد كه نه 
تنها از آنها فرار نمى كردم بلكه استقبال هم مى كردم و از اينكه بتوانم يكك مشكل خانوادكى را حل كنم لذت مىبردم. بعد از 
حدود جهار ‏ ينج سالى كه از نزديكك با اين مسائل روبهرو شدم به اين نتيجه رسيدم كه اكثر اختلافات خانوادكى در اثر فقدان 
تربيت صحيح خانواد كى دختران و يسران جوان مىباشدء از اينرو به فكر افتادم كه كتابى ١١4‏ درباره تربيت كودك بنويسم. در 
اين زمينه هم كتابهاى مربوط را جمع آورى و مطالعه كردم و متوجه شدم كه اتفاقاً در اين زمينه هم آن كتابى كه بايد وجود داشته 
باشد» نيست. البته كتابهايى بود كه برخى جنبههاى اسلامى نداشت و بعضى هم در سطح بالاو خيلى علمى بود كه مشكل توده 
مردم را حل نمىكرد. از اين جهت با توجه به تجربياتى كه به دست آورده بودم مشغول تهيه اين كتاب (آيين تربيت) شدم. 
همزمانء از دوستى كه در تهران جلسهاى براى خانمها داشت و مسائل تربيتى را در آن مطرح م ى كرد خواستم كه از خانمهاى 
شرك تكننده در آن جلسه بخواهند كه سؤالها و مشكلات خود را مطرح كنند كه ازاين طريق حدود دويست نامه يا بيشتر به دستم 
رسيد كه كمكك شايانى در شناسايى مشكلات و نيز تهيه اين كتاب نمود. البته در اين خصوصء مجلدها و روزنامهها را هم 
مى خواندم. اما كتاب انتخاب همسر: هنكام بررسى مشكلات خانوادكىء بى بردم كه بسيارى از مشكلات در اثر اين بوده است كه 
بسر و دختر سنجيده و با فكر ازدواج نكردهاند» لذا بعداً به مشكلاتى مبتلا شدهاند. به نظرم رسيد كه يكى از نيازهاى مبرم جوانان» 
انتتخاب همسر است كه يس از بررسىء» كتاب مورد توجهى را در اينباره نيافتم. البته برخى كتابها به طور خيلى فرعى» مطالبى 
داشتند اما كتابى كه براى يسران و دختران جوان» مفيد باشد نبود. اين سبب شد كه كتاب انتخاب همسر را نوشتم. در اين ضمن 
جون در بعضى سمينارها شركت مى كردم در همين زمينهها احساس كردم كه در تعليم و تربيت اسلامى نياز به كتابى علمى تر هست 
تا بتواند ياسخ كوى نيازهاى طبقه تحصيلكرده باشد. از اين جهت در ضمن ١١4‏ اين كه كتاب انتخاب همسر را مى نوشتم؛ همزمان 
كتاب جديدى را به نام اسلام و تعليم و تربيت مشغول شدم. البته قبل از اينها هم كتاب بانوى نمونه اسلام را نوشتم. آنجا هم سعى 
كردم جنبههاى اخلاقى را سيرهكونه بنويسم. نمىخواستم تاريخ كونه باشد. كل اين كتابها در آن زمان مورد نياز بود. الآن هم 
تقريباً در كنار كارهايى كه در سمينارهاى مختلف و در برنامهدهاى صدا و سيما انجام مىشود يكى از كارهايم همين مسئله حل 
اختلافات خانوادكى است كه به مقدارى كه در توانم باشد انجام مىدهم و از آن لذت مىبرم. البته از اينكه فرصت كافى براى 
يرداختن به اين امور ندارم متأسفم. اما هر وقت كه بتوانم امتناع نمى كنم. جكونه و با جه ابزارهايى مى توان آكاهىهاى مفيد را 
درباره زندكى مشترك به خانوادهها رساند؟ ياسخ: به نظر من رسانههاى عمومى مثل صدا و سيماء روزنامهها و مجلات بايد عنايت 


بيشترى به مسثله ازدواج و حراست از كيان خانواده داشته باشند. من براى آينده خانوادهها در ايران اسلامى احساس خطر مى كنم. 
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البته صدا و سيما و سازمانهاى ديكّر برنامههايى دارند و نويسند كان كتابهايى مى نويسند ولى كافى نيست. خيلى بيشتر از اينها نياز 
است. كتاب,. يكى از ابزارهاى مهم آكاهى استء اما جون كران استء بسيارى از خانوادهها و زوجها نمىخوانند. خيلى مناسب بود 
اكر افراد خيرى بيدا مىشدند و كتابهايى را كه در مورد تربيت خانوادكى است به قيمتهاى ارزانتر در دسترس مردم قرار 
مى دادند يا بنيادهاى خيريهاى مثل كميته امداد امام خمينى كه كاهى جند هزار نفر را عروس و داماد مىكنند كاش اينها همين 
طور كه يخجال و فريزر و تلويزيون در اختيار زوجهاى جوان قرار مىدهند يكك كتاب اخلاق خانواده هم به اينها مىدادند. اين 
كارها شدنى است. بهاى يكك كتاب دوهزار تومانى در مقابل قيمت جهيزيهاى كه به يكك دختر داده مىشود جيزى نيست. علاوه بر 
اين» من احساس مى كنم براى اينكه از اختلافات خانواد كى جلوكيرى شود وازدواجها موفق باشد بايد كلاسهايى به همين منظور 
تأسيس شود كه متأسفانه در اين قسمت خيلى كم داريم. اكر كسى را بخواهند براى آموزكارى يا هر كار ديككرى استخدام كنند 
نوعاً تا يكك دوره نبيند اجازه نمى دهندء اما براى ازدواج كه اساسىترين مسئله زندكى يسر و دختر است بدون داشتن اطلاعاتى در 
موضوع همسردارى انجام مى كيرد. نه در كتابهاى درسى به اينها عنايتى شده است و نه كلا سهايى براى اينها وجود دارد. اكر 
نظام اسلامى ما هر يسر و دخترى را مقيد مى كرد كه در صورتى مى توانند عروسى كنند كه مثلا يكك دوره يكك ماهه ببينند و در آن 
دوره» مسائل خانوادكى را درست بررسى مىكردند و به جوانان آموزش مىدادند و بعد اجازه ازدواج مىدادندء به نظر من 
مشكلات خيلى كم مىشد. مخصوصاً طلبهها و فضلا بايد به اين مسئله عنايت داشته باشند و جزو برنامههايشان باشد. بعضى از 
طلبهدها در شهرستانها جنين برنامههايى دارند ولى كافى نيست. به هر حال بايد يكك كار كستردهاى به همّت همه افرادى كه در 
عرصههاى تبليغ هستند؛ جه روحانيون جه نويسند كان و صدا و سيما و همه و همه انجام بشود. 17١‏ آزادى زن را در ايران جكونه 
مى بينيد؟ ياسخ: شكك نيست كه بانوان در طول تاريخ غالباً مورد ستم بودهاند و حقوقشان تضييع مىشده است. كشورهاى ارويايى 
كه اكنون اين همه آزادى ظاهرى به زن دادهاند تاريخشان كويا است كه به زنانشان ستم فراوانى مىكردهاند. اين مشكل سبب شد 
كه تقريباً اوايل قرن بيستم حركتى با نام «دفاع از حقوق زنان» آغاز شود كه انصافاً نهضت بسيار بدجايى هم بود زيرا همين حركت 
سبب شد كه افكار عدهاى از دانشمندان و افراد خيرخواه متوجه زنان كردد. البته بسيارى از بانوان و نيز عدهاى از مردان از اين 
موضوع استقبال و آن را تبليغ كردند. مسئلهاى كه در آن زمان مطرح كردند اين بود كه زن و مرد بايد در همه جهات مساوى باشند 
و تفاوتى بين زن و مرد نيست. زن انسان است و مرد هم انسان است. دو انسان حق مساوى دارند و همانطور كه مرد در اشتغال» 
مالكيت و مسائل ديككر آزاد است زن هم بايد آزاد باشد. به هر جهت» حركت كستردهاى» كه به حسب ظاهر حركت خوبى هم 
بوده شروع شد. تبليغات هم در اينباره خيلى زياد مىكردندء اما مشكلى كه اين حركت داشت اين بود كه: اولا: در اين حركت» 
مسئله خانواده» مغفول ماندء بلكه فقط بانكك آزادى و تساوى به كوش مىرسيدء اما اين آزادى و تساوىء با خانواده جه مى كند و 
نتيجداش جيست,ء اصللا مطرح نبود! ثانياً: وقتى مى خواستند آزادى و تساوى را طرح كنند» توجه به اينكه زن آفرينش ويزهاى دارد» 
تاكسب يه عتراة ابن كد وق يكت ايان املك ان كتسن © الاعينا باد كا مرت اشن غفلة: اذ ابن كو ععيظ سيئ اند كداوناة 
به بازار كار كشيده شوند. جون مدافعان فكر م ىكردند كه اككر زن» استقلال اقتصادى داشته باشد ديككر مرد نمى تواند به او ستم 
كند. از طرف ديككر در آن زمان مسئله صنعتى شدن و توسعه كارخانجات و امثال اينها شروع شده بود و بالتبع اين مراكز كار كر 
مى خواستند. صاحبان كارخانهها از اين موقعيت كاملا استفاده كردند و بى بردند كه زنها به تدريج وارد بازار كار مىشوند و طبعاً 
با حقوق كمترى مىتوان از آنها استفاده كرد. يس سرمايهداران كلان هم از اين رويكرد, استقبال كردند. در اين ميان طبعاً خود 
زنها هم احساس مى كردند در آمدى و حقوقى ييدا كردهاند و اين برايشان اسباب خوش حالى شد؛ غافل از آنكه بعضى از اين 
كارها مكاست:ياتوان و افرش .ويزه اناق درف لاص عاتفان كارحاتبات» سن همان مرداقى كاين زثان واقلادر خاتمفان: 


استثمار مى كشيدند» در كارخاندها نيز باز مسلط شدند. علاوه براين» مردها از زنان براى جذب مشترىء» سود بردند. بدينسان برخى 
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از آنان به ادارههاء وسايل تبليغاتى» سينماها و تئاترها كشيده شدند تا لذ تجويى مردها را تأمين كنند. سرانجام, اثر اين تساوي زن و 
مرد همين است كه ما الآن در جهان غرب مىبينيم. در غرب واقعاً خانواده متلاشى شده است؛ اكرجه به طور كلى نيست ولى واقعاً 
خانواده در آنجا خيلى مشكل دارد. زمانى من به «استراليا)» رفته بودم» مى كفتند درصد بالا-يى از ازدواجها به طالاق م ى كشدء» 
فرزندهاى غيررسمى فراوان» طلاقها و زندكىهاى مرد و زن مجردء زياد است و مشكلات بيداد 17 م ىكند؛ مثلا در آنجا فرزند 
حرام جيزى است كه از زشتى افتاده و اصللاً قبيح نيست. كاهى شوخى مى كنند و به هم مى كويند تو حراءزادهاى و هيج مسئلهاى هم 
ندارد. غربء اكنون در اثر همين حركتى كه خود آغازييد وضع خيلى بدى بيدا كرده است. خطر اينجاست كه با وجود ارتباطات 
سريع وضع زمانه جورى است كه كشورها به هم نزديكك شدهاند و حادثهاى كه در يكك جايى واقع شود به جاهاى ديكر هم سرايت 
مى كند. من در اينجا اشارهاى به وضع خودمان در قبل از بيروزى انقلاب اسلامى مى كنمء آن زمانها بانوان در ايران» مثل هر جاى 
ديكر تحت ستم بودند» حقوقشان در خيلى جاها تضيبع مىشد. بعضى مردها به زنها ستم مى كردند. محدوديتهاى نادرستى براى 
اينها به وجود مىآوردند و متأسفانه بعضىء آنها را به حساب دين اسلام مى كذاشتند» در صورتى كه مربوط به اسلام نبود» تا اين كه 
آن حركتى كه در ارويا آغاز شده بود از طريق كتابها و نوشتهدها و وسايل ارتباطى كم كم به ايران كشيده شد و حركتى را با 
حمايت رزيم سابق به عنوان «دفاع از حقوق بانوان» شروع كردند؛ درست نظير همان حركتى كه در ارويا بود در اينجا هم شروع 
شد. مستلهاى كه در آن زمان مطرح بودتساوى حقوق و آزادى زنان» يعنى همان جيزى كه در آنجا مطرح بود در اينجا هم 
آوردند. زنان را به بىبندوبارى كشيدند و حجاب رااز بين بردند و... . در آن زمان عدهاى از مردها سعى مى كردند كه همان 
حالت سابق را در خانهها حفظ كنند, لذا رفتارشان با همسرانشان مثل همان سابق بد بود» تعصب زيادى داشتند. عدهاى هم كه 
طرفدار آن وضع بودند همرنكك جماعت شدند و بىبندوبارى رواج بيدا كرد و نهاد خانواده به شدت تهديد شد. تا ١1*‏ اينكه 
خداوند متعال لطفى كرد و انقلاب بيش آمد. اكر انقلاب بيش نمىآمدء ما البته شايد كاملا مثل غرب نمى شديم ولى به هر حال 
خيلى وضع بانوانمان و وضع اجتماعمان بد مىشد. انقلااب كه شد طبعاً بدون تبليغات فراوان و يا محدوديتهاء خود بانوان در 
مقطعى؛ حجاب را رعايت مىكردند به هر حال وضع خيلى خوب شده بود. امام خمينى ‏ رحمةاللّهِ عليه با رهنمودهاى حكيمانه 
خود بانوان را به صحنه اجتماع آورد. شايد اكر كسى غير از امام» سكاندار بود بانوان به اين زودى در اجتماع فعال نمى شدند. امام 
در سخن رانىهاى خود آنان را تشويق مىكرد؛ مثلاً در مسائل مربوط به جنكك. خيلى آنان را تشويق مىكرد. تا به تدريج كار از 
دست سنتىهاى متعصبء كه اصلاً اجازه نمىدادند زنان به اجتماع درآيند» خارج شود. اين فرصت و فضاى خيلى خوبى بود» زيرا 
در اين فضا آنهايى كه سابقاً آزادى غيرمنطقى داشتند نسبتاً خوش حال بودند ازاين جهت كه از آزادى فعاليت و حضور در جامعه 
برخوردارند. آنهايى هم كه به سبب تعصب مردها محدوديت داشتند و كاهى به حساب اسلام هم كذاشته مىشدء به اجتماع آمدند 
و تقريباً زمينه خوبى براى بانوان به وجود آمد كه به حقوق واقعى خود برسند واز آن مشكلات نجات بيدا كنند. ولى شايد از اين 
موقعيت خوب استفاده نشد. جون شايسته اين بود كه بانوان در مسير واقعى خود مىافتادند؛ يعنى همان مسيرى كه اسلام برايشان 
تعيين كرده است. آنان بايد آكاهانه وارد اجتماع مىشدند و حقوق خود را دريافت مىكردندء ولى در اكثر مواقع جنين نشد. در 
كذشته خيلىها تعصبى بودند» دخترانشان را به مدرسه نمىبردندء ١178‏ راه باز شد براى رفتن به مدرسه و دانشكاه ولى فقط 
تحصيلات و كسب مدارج علمى هم مشكل بانوان را حل نكرد و نم ىكند. البته خود اينها خوب استء شكك نيست كه ززها بايد 
ادامه تحصيل مىدادندء آزادانه رأى بدهند» كانديدا شوند» به مجلس و كابينه و كارهاى هنرى وارد شوندء اينها همه خوب است» 
اما آيا مشكل زنها فقط همينها بود؟ يا در اين زمان خيلى تشويق مىشود كه زنان ورزش كنند و در نهايت شايد آرزوى بعضى 
بانوان اين است كه در يكى از كشورها در مسابقات شركت كنند و در ورزش موردنظر موفق و بيروز شوند. البته ورزش براى زنان 


جا انهه ولن هد نقار من آأبك انها مسناقل"اساسيى بالواق ميتم بالزاق باطددر دي واقي عر مركت نن كزنونك و يوقأ را 
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مى كرفتند. ورزش حرفهاى جه مشكلى از مشكلات اساسى بانوان را حل مىكند؟ ما در اثر اين كارهايى كه كرديم ‏ كه خيلى از 
آنها ناستنجيده بود -از دو موضوع غفلت كرديم: يكى مسئله خانواده كه حساب نكرديم حالا اكر بانوان اين كار را يكنند خانواده 
مستحكم مى شود ويا متزلزل؟ آمار طلا.ق كم مىشود يا زياد؟ مادر برنامهريزىها اصللا به فكر تزلزل يا تحكيم نهاد خانواده 
نبوديم؛ در صورتى كه هر برنامهاى را بايد با اين معيار مطرح كنيم. خانواده واقعيتى است كه اكر مستحكم باشد جامعه محكم 
است. قوام خانواده هم به نفع مرد است هم به نفع زن و اكر متزلزل شد هم به ضرر زن است و هم به زيان مرد. با كمال تأسفء آمار 
طلاءقء از سابق كمتر نشده بلكه كويا زيادتر هم شده است. با اينكه نظام اسلامى استء و از هر جهت بايد الآن طلاءق كه 
مبغوض ترين حلالها نزد اسلام است به حداقل برسدء اما متأسفانه زيادتر شده است. اين 1١8‏ در اثر همين خامى و نيختكى است. 
من كسانى را مىبينم كه خود بايد اختلافهاى خانوادكى را حل كنند با خانوادهشان رفتار درستى ندارند. نكته دومى كه در طرح 
حضور زن در اجتماع و كاركردن اواز آن غفلت شدء آفرينش ويزه زن است؛ جه كارى از زن مىآيد كه هم بتواند آن وظايفى را 
كه در طبيعتش هست و خداوند متعال در آفرينش او كذاشته به خوبى انجام بدهد و هم بتواند در اجتماع منشأ اثر باشد و خوب كار 
بكند. اينها بايد حساب شده باشد. بايد ببينيم جه كارى مناسب است. اكر حساب شده نباشدء من مى ترسم كه ما هم تدريجاً در 


ينده به جيزى نزديكك به سرنوشت غرب مبتلا شويم. من روى اين واقعيت احساس خطر مى كنم. 
ناهماهنكى در تبليغ و آموزش 


متأسفانه ما در مسائل فرهنكى» كه اختصاص به مسائل بانوان هم ندارد» تشكيلات و ارتباطات همآهنكى نداريم. در صورتى كه 
اكر هم آهنكك نباشد نتيجه مطلوب نمىدهد بلكه احياناً نتيجه معكوس دارد. مرادم از هم آهنكّى اين است كه براى تصميمسازى يا 
تصميم كرى فرهنكى همه نهادها بايد هم آهنكك باشند: صدا و سيماء نويسند كان مجلههاء نويسند كان» ناشران» خطيبان و ... اكر 
همه به اين سمت بروند خيلى خوب موفق مىشوند؛ براى نمونه: در هنكام جنكك تحميلى هشت سال فرهنكك جهاد و شهادت را در 
بين مردم ترويج كرديم و موفق هم شديم. در آن كارزارء از امام كرفته تا همه مسئولان و همه روحانيون و دستاند ركاران امور 
فرهنكى؛ يكك صدا بودند» 177 لذا با وجود همه مشكلات به طرز اعجاب آورى موفق شديم و توانستيم همه قدرتهايى كه در 
يشت صدام بودند شكست بدهيم, با اينكه هم دستمان خالى بود و هم تنها بوديم. علت اين ييروزى اين بود كه كار فرهنكى 
مى كرديم و همه ارزش» جهاد و شهادت بود. اصالا جوان وقتى كه به جبهه مى رفت از شهادت استقبال مىكرد. در جبههها فرهنكك 
شهادت ديده مىشد. در منبرهاء» سخنرانىهاء مداحىهاء شعرها و ... از ايثار و جهاد و تقرّب به خدا سخن مىرفت. جندى قبل در 
نماز جمعه خطاب به مداحان كفتم كه در سالهاى مبارزه با ريم سابق مدح و شعر در مورد امام حسين عليهالسلام رنكك ديكرى 
داشت واصلاً اشعار ديكرى مطرح بود. با شروع انقلاب اشعار عوض شد و در مسير شهادت و جبهه و اين قبيل مسائل قرار كرفت» 
اما جنكك كه تمام شد دوباره همان حالت قبلى بركشت و همه ارزشها ناديده كرفته شد. اكنون ببينيد كه در روزنامههاء رسانههاى 
هنرى و ادبى ما ارزش جيست و به جه جيزهايى جايزه داده مى شود. در اين بين اكر كسى بخواهد فرهنكى را ترويج كندء موفق 
نمى شود. عوض كردن يا ترويج فرهنكك نياز به حركت همكانى و متحد دارد؛ يعنى به كونهاى كه دست كم هفتاد درصد مسئولان 
و نهادهاى ذىربط همراه باشند و طبعاً آن سى درصد هم تحتالشعاع قرارمى كيرند. متأسفانه ما در فرهنكمان جنين مسثئلهاى را 
اصللا نداريم واين كار را نكردهايم. در اوايل بيروزى انقلاب بدون اينكه بانوان را تهديد يا تنبيه كنيم همككى در اثر موج انقلاب» 
حجاب را با اختيار يذيرفتند. اما ما بايد از اين فرصت استفاده مىكرديم و با هم آهنكى تبليغى و آموزشى مبانى فرهنكك حجاب را 
در جامعه زنده مى كرديم. زن بايد باور كند كه حجاب به نفع اوست. ما جون ديديم اين ارزش خودش آمد قدرش را 


ندانستيم. واقعاً يذيرفتن حجاب از سوى زنها با وضعيتى كه در زمان كذشته داشتند يكك معجزه بود. خحوب» دراين زمان ما جقدر 
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مى توانستيم كار فرهنكى بكنيم و نكرديم! بعد موج انقلااب و سبس زمان جنكك هم كذشت و باز كارى نكرديم. كار فرهنكّى 
هم آهنكك خيلى مهم است. در اين مسائلى هم كه مىفرماييد واقع مطلب اين است كه مسئولان فرهنكى بايد تصميم واحدى 
مى كرفتدد كه در مورد بانوان جه كنيم؟ اينها بايد به جه سمتى بروند؟ جه جيزهايى براى اينها ارزش است؟ اككر اين كار انجام 
مىشد آنها خيلى راحت مى يذيرفتند و مسير خود را مى كرفتند. ما به جاى اينكه يكك كار همآهنكك بكنيم كارهاى يراكنده و 
سليقهاى كرديم و عرصههاى فرهنككى همانند نمازهاى جمعه. روزنامههاء كتابهاء سينما و مكانهاى ديكر. ميدانٍ تاخت و تاز 
سليقه شد. همين اختلا.ف سليقهها و ناهم آهنككىهاء كار فرهنككى را با كندى مواجه ساخت. آيا جايكاه خانواده در نظام تربيتى و 
نظام حقوقى اسلام؛ مبنايى و امرى لا-يتغير است كه آن را به هيج عنوان نمىتوان حذف كرد؟ ياسخ: خانواده از مسائل دشوار 
جامعهشناسى است و بررسى كامل آن نياز به بحثهاى كسترده دارد. ولى به صورت كوتاه عرض مى كنم: اهميت خانواده بر كسى 
بوشيدة تست و تجامعةشتاسان نيز بداق اغراف دارثد, كاترةق خاترادة ديعرية و امن تريق جايكام براق اسايفن يو آرامكن زو شوهرة 
و 1١4‏ بهترين محل براى يرورش صحيح كودكان شناخته شده و مىشود. اككر خانوادهها سالم باشند اجتماع نيز سالم خواهد شد و 
اككر خانوادهها متلاشى شوند اجتماع سالمى نيز نخواهيم داشت. اسلام نيز به خانواده اهميت داده و قوانين و حقوق و احكام خود را 
به كونهاى تنظيم نموده است كه بنياد خانوادهها حفظ و استوار باشد. بنابراين» حفظ و تحكيم خانواده در اسلام به عنوان يكك اصل 
يذيرفته شده است. ولى احكام و حقوق خانواده با اوضاع و شرايط كوناكون زندكى قابل تطبيق و احياناً تغيير است. شاخصههاى 
اصلى تمايز ديدكاه حضرت عالى كه داراى خاستكاه دينى و حوزوى استء از ساير ديدكاهها جيست؟ ياسخ: موضع دفاعى 
دينداران از حقوق بانوان به صورت يكك برنامه منسجم و روشن و حسابشده اسلامى و با توجه به آفرينش ويزه زن» و ضرورت 
حفظ و تحكيم بنياد خانواده» شروع نشد و از همآهنكى كامل برخوردار نبود» طبعاً در بين مدافعان حقوق زنء موضع كيرىهاى 
متفاوت و احياناً متضادى به وجود آمد. جمعى از روشنفكران كه اوضاع بانوان غربى را مىيسنديدند» موضوع آزادى و تساوى 
حقوق زن و مرد را مطرح ساخته و مىسازند. و بدون توجه به آفرينش ويزه زن و ضرورت حفظ و تحكيم بنياد خانواده سعى 
مى كنند بانوان مسلمان را به همان سويى بكشند كه بانوان غربى كشيده شده و زيانش را ديدهاند. و اين» كار خطرناكى است. 
برعكس» جمعى ديكر سعى مى كنند بانوان را در وضع سنتى سابق نككه دارند» و احيانا آنها راابه 1١‏ اسلام هم نسبت مىدهند. و 
حاضر نيستند بدون تعصبء نظر واقعى اسلام را بيذيرند» و در حد مشروع به بانوان آزادى بدهند و حقوقشان را منظور بدارند. اما 
من هر دو طرف را افراط و تفريط مىدانم. در موضع كيرىهايم در مورد مسائل بانوان سعى مى كنمء نظر واقعى اسلام را بشناسم و 
رعايت كنم. هم آفرينش ويزه زن را منظور مىدارم» هم حفظ مصالح و تحكيم بنياد خانواده را. يس «اعتدال» شاخصه اصلى 
ديدكاه بنده است. مقام و جايكاه زن از ديدكاه اسلام جكونه است؟ ياسخ: مقام زن در قرآن و اسلام؛ در واقع همان مقام انسان 
امح لان اانه اديع كه ذو وان و عه ف يرال قال كه زانارا معي لا كه تودن ‏ وننقه و ردهت ورد اسن ون عقيو ان 
انسان بودن او ترديد داشتند» اسلام هيج اين مسئله را به طور مستقيم مطرح نمى كند, بلكه مسائلى را كه درباره انسان بيان مىكند به 
طور طبيعى شامل زن و مرد وهر دو مىكند. بنابراين براى تبيين مقام زن بايد بررسى كنيم كه مقام انسان از ديد كاه اسلام جيست. 
خود اين مسثله احتياج به بحث مفصل دارد؛ اما به طور اجمال عرض مى كنم كه اسلام انسان را موجودى ممتاز و برتر از موجودات 
مادى مىداند كه مركب از جسم و روح است. انسان موجودى است باقى كه در آفرينش او هدفى وجود دارد و آن هدفء تكامل 
نفسانى و سعادت در مجموعه حيات و به ويزه سعادت اخروى است. اسلام انسان را وجود برترى مىداند كه اشرف مخلوقات است 
وبه سبب اين شرافتش مسئوليتهايى هم بر عهده او نهاده شده است. البته اين» اجمال قضيه است و نياز به بحثهاى مفصل ترى 
دارد. با 1١‏ اين بيان» مقام زن هم روشن مىشود. در قرآن و احاديث به اين موضوع تأكيد شده است. از جمله در اين آيه كريمه: ١‏ 
وَلَقَدْ كوّننا بنِى آدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فى المرٌ وَالبِخْر وَرَرَفْنَاهُمْ دَنَ الطَيّبِاتٍ وَفَصَّلْنَاهُمْ على كَثِير مِمَنْ حَلَفُنا تَفْضِيلة. در اين آيه 
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خداوندمتعال مىفرمايد: ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم» يعنى مقامشان را بالا برديم از ساير موجودات مادى ‏ هم زنان آدميزادهاند 
وهم مردان و براى اينها در خشكى و دريا وسيله حمل فراهم كرديم و براى رزق و روزىشان غذاهاى ياكيزهاى تهيه ديديم و 
آنان را بر بسيارى از موجودات برترى و تفضيل داديم. البته بسيارى از مفسران مى كويند: ممكن است غير از موجودات مادى و 
حتى غير از فرشتكّان موجودات عالى ديككرى هم وجود داشته باشد؛ كه تفضيل انسان بر بسيارى از آنها معلوم است. اما از بعضى 
آيات و روايات استفاده مى شود كه انسان بر فرشتكان هم برترى دارد. بس معلوم مى شود آن اقليتى كه انسان بر آنها برترى ندارد 
ممكن است موجودات عالىتر خاصى باشند. به هر حالء منظور ما از ذكر اين آيه بيان برترى بنى آدم بر بسيارى از موجودات است 
ودر صدق عنوان بنىآدم» زن و مرد مساوى هستند. اككر زن برتر نبود كفته مىشد: «ماء مردها را برترى داديم). باز آيه ديكرى 
هست كه مىفرمايد: ١‏ لَمَدْ حَلَفْنا لإنْسانَ فى أخْسّن تَفُويم؛ ما انسان را در بهترين بنيهها و ساختمانها آفريديم. يعنى بنيه جسمانى و 
دؤنكنا فى اقندا لاسبا روف جاتينها وحسيد ذن واكقم ا هاسك ا مد اتتقر ةقورا مي لاهن كر ونه كرشن البرك كا شاف واف 1 
اتسان برمئ بيد كه از ساب موجوداض» ساعته سكو تح كارهاين از اسان برهن ابد كه فرش كان هم قادر به آن نيستند. در 
اينجا همء «انسان» مطرح است نه اينكه مرد. زن هم مثل مردء در اين قسمتها مشتركك است. در موضوع آفرينش آدم به طور كلى 
داستانش در قرآن مفصل است كه خداوند متعال به فرشتكان فرمود كه من مىخواهم خليفهاى در زمين بيافرينم. اما آن خليفه مرد 
تنها نبود. بلكه انسان بود يعنى بنىآدم و همه انسانها در طول تاريخ خليفه خدا هستند و دراين جهت زن و مرد تفاوت نمى كنند. 
ارزشى كه آدم يبدا كرد و توانست اسمهايى را كه خداوند متعال به او تعليم فرمود» بفهمد به اعتبار انسانيت حضرت آدم بود نه به 
اعتبار مرد بودنش. جون انسان بود» توانست اين مطلب را بفهمد و ياسخ بدهد. زن نيز همين طور است. وقتى فرشتهها ديدند كه 
آدم جواب داد و خودشان نمىتوانند ياسخ بدهندء در برابر آدم سجده و خضوع كردند: « فَسَحَدَ الملائكة كلْهُع أَجْمَعُونَ. در واقع 
مسجو ملاتكه در برابر ابن تواثايى اين ويذز كى بود وزت و هرد دراين مث تغاوت تدارى سمكن اث كسى يكويدة يا توجهانه 
اينكه قرآن در آيات مختلفى عنوان «آدم؛ را مطرح فرموده استء از قبيل ١‏ وَعَلَمَ دم الأشرماء كنّهاء(1) و« و إذ قُلْنا لِلْمَلايْكَيٌ 
اسْْجَدُوا لإ51م)(1) و عنوان آدم نيز مختص همان شخص و مرد خاصى است كه مدنظر است و به عنوان يكك اسم عَلّم در مقابل 
همسرش مورد استفاده قرار مى كيرد مانند ١‏ يا آدم شك أَنْتَ وَرَوجك الجَنَّة(") حال تعميم اين .١‏ بقره (؟) آيه ."١‏ ؟. همان آيه 
#. ". همان؛ آيه ". 1٠1“‏ معنا يعنى عنوان «آدم» را به «انسان» جككونه مى توان استفاده كرد؟ در ياسخ بايد كفت: درست است كه 
در اينجا مخاطب آدم استء اما آدم كاه به عنوان مرد بودن مخاطب واقع مىشود و كاه به عنوان انسان بودن. در اينجا به عنوان 
انسان بودن است نه اينكه خداوند متعال خواست مردى را و يا يكك انسان خاص را خليفه خود قرار بدهد و آنجه هم كه سبب شد 
آن «اسماء» را بفهمد» همان روح آدمى بود و آن هم كه ملائكه برايش سجده كردند» همين شخصيت آدمى بود نه شخص وو يا 
جنس. علاوه براينكه در بعضى آيات قرآنء هم عنوان بنىآدم آمده است. لذا برداشتى هم كه ملادئكه در قالب سؤال ازاين 
مخلوق تازه طرح كردند مبنى بر اين كه: جرا مى خواهى در زمين كسى را بيافرينى كه فساد كند و خون بريزد» در واقع برداشتشان 
نوع انسان بوده است نه شخص حضرت آدم؛ يعنى برداشت آنها به اين اعتبار بود كه اين موجودء مادى است. موجود مادى ممكن 
است فساد داشته باشد و آن فسادى كه احتمال مىدادند» نسبت به هر دو جنس بود و آنجه هم توانست شخصيت خود را ظاهر كند 
به درستى همان انسانيت بود. اينكه اسلام اصللا زن و مرد را جدا نكرده است خيلى مسئله جالبى است؛ يعنى اين» امر مسلمى است 
كه اصلا قابل بحث نيست. خصوصاً در آن زمانها كه حتى برخى در انسان بودن زن ترديد مىكردندء اسلام احتياجى به دفاع 
نمى بيند هيج جايى نداريم كه اسلام كفته باشد زن هم انسان استء جون اين» امر مسلمى است. جالب اين است كه در تمام قرآن 
حتى يكك آيه يبدا نمىكنيم كه زن را يايينتر از مرد بداند و احتمال نقصان و ضعفى را در عقل و يا در كارهاى ١175‏ اجتماعىاش 


داده باشد. قرآن در هيج جا زن را به عنوان زن بودن نكوهش نكرده است. در بعضى مواقع زن را نكوهش كرده. اما نه به اعتبار زن 
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بودنء بلكه به واسطه عملشء كما اين كه مرد را هم به اعتبار عملش نكوهش كرده است. مسئوليتهاى مشخصى كه اسلام به طور 
مشترك بر عهده زن و مرد كذاشته جيست؟ ياسخ: انسان در ميان ساير مخلوقات خداوند» موجودى ممتاز است. يكى از 
مسئوليتهايش اين است كه نوع خود را حفظ كند تا باقى بماند. جون انسانها موجوداتى نيستند كه اكر منقرض شوندء لطمه 
مهمى ةجاب وازد تقود. موجوداتك كاملى فسسد كه اظرفتك وغايت آفزيكناتدة از ابن زو اوليق وظيفهاى كه بر غهلاه آذميان 
نهاده شده» توليد نسل و تكثير و بقاى خودشان است. البته وسيلهاش را نيز كه همان غريزه جنسى است در ذات زن و مرد قرار داده 
است. علامه طباطبائى رحمهالله در تفسيرشان فرمودهاند: تأمين اين نيروى جنسى در انسان سريوشى است روى آن واقعيتى كه 
خداوند مىخواهد انسانها نسل خود را باقى بككذارند واين وظيفه بر عهده زن و مرد هر دو نهاده شده است وهر دو منشأ بقاى 
نسلاند. قرآن نيز همين مسئله را ذكر كرده و مثا در يه شريفه: هيا بها الَاسٌ إن حَلَناكُم مِنْ ذّكرٍ وَأَنْى» اولاً: «ناس» را مخاطب 
قرار داده است كه اعم از زن و مرد است و بعد مىفرمايد: ما شما را از يكك مذكر و يكك مؤنث آفريديم. اينجا باز هر دو را با هم 
ذكر كرده و تفاوتى هم در اين جهت ندارند. و بعد در آخر آيه هم مى كويد: ٠‏ إِنَّ أكرمكع ٠0‏ عِْدَ الله أثقائكة(1) در اين جا هم 
بين زن و مرد هيج امتيازى قائل نيست. جنانكه مرد مى تواند باتقوا باشد زن هم مى تواند. جنانكه هر دو مىتوانند انحراف بيدا 
كنند. مسئوليت مشتركك دومى كه براى انسان قرار داده شده؛ اين است كه بايد نفس خود را تكامل بدهد و از اين دنيا براى آخرت 
استفاده كند و دنيا و آخرت را آباد نمايد. اين تكامل نفسانى و سير و سلوك معنوى و تكامل در زندكّى دنيوى و اخروىء مسئوليت 
مشتركى است كه بر عهده انسانها نهاده شده است و زن و مرد در اين جهت يكسانند. آيات فراوانى در اينباره داريم كه به جند 
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مورد آن اشاره مىكنيم: ١‏ مَنْ عَمِلَ صالحاً مِنْ ذكر أَوْ أذثى وَهُوَ مُؤْمِنٌ َلنُحيينهُ حياةً طيدَهُ(؟)؛ هركس عمل صالحى انجام بدهد» 
جه مرد باشد و جه زنء در حالتى كه ايمان داشته باشد او را حيات طيب و زندكى ياكك مىدهيم. زندكى طيب در دنيا و آخرت با 
هم است. زندكى دنيا و آخرت از هم جدا نيست و در همين دنياست كه وارد زندكى طيب مى شود و در آخرت نيز آن را ادامه 
مىدهد. در ادامه آيه مىفرمايد: ١‏ وَلنَجْرِيتَهُمْ أَجْرَهُمْ أَحْسَن ما كانُوا يَعْمَنُونَ؛() ما اينان را در برابر عملهايى كه انجام مى دهند 
بهترين جزاها را مىدهيم. در اينجا باز ملاحظه مى كنيد كه تصريح مى كند كه هر يكك از زن و مرد اكر اين عمل را انجام بدهنده 
«حيات طيب» به آنها داده خواهد شد. .١‏ حجرات (69) آيه .١‏ 7. نحل )١18(‏ آيه /91. . همان. 18 باز آيه ديكرى هست كه: ١‏ 
أءنّى لا أْضِيعٌ عَمَلَ عامل مِنْكم مِنْ ذْكرٍ أو ألثى بَعْضْكُمْ مِنْ بَغض»1(4) ما عمل هيج كسى را باطل و ضايع نمى كنيم» جه مرد باشد 
جه زن. واين جمله آخر جالب است كه «بعضكم من بعض»» مى توان كفت كه يعنى بعض مردها از بعض مردها هستند يا بعض 
زنها از بعض زنها هستند يا بعض مردها و بعض زنها از يكديكرند و به هر حال مىخواهد بككويد كه زن و مرد دراين جهت 
هيج فرقى ندارند. همه با هم هستيد واين زندكى را بايد با هم ادامه بدهيدو در رسيدن به غايت و كمال انسانى همكارى كنيد. در 
قرآن همانطور كه به سبب ايمان و عمل صالح از بعضى مردها تعريف كرده از بعضى زنان صالح هم تعريف كرده است؛ مثلا از 
حضرت مريم تعريف خيلى جالب و زيبايى دارد: ٠و‏ إِذْ قالّتِ المَلائْكَةٌ يا مَريَمْ إِنَّ الله اضْرِطَفَاكِ وَطَهرَكِ وَاضْ طَفَاكِ عَلى نساءِ 
العالّمِينَ؛(؟)؛ در اينجا ملاائكه كفتند: اى مريم! خدا تو را بركزيده است و ياكت كردانده است و تو را بر همه زنان عالم امتياز 
داده؛ واين خيلى فضيلت است و يا مثل آسيه زن فرعون كه او هم باز همين طور است. در قرآن از او تجليل شده است: ١‏ وَضَْرَبَ 
الله كلك للذية فكوا وات 0155253 عتداوقد مفال ؤده اسقه براى مزمنيق 33افرعوة را رفس عد كقثة و إذ قالت ؤت افق لى 
عِنْدَ كك بيت فى الجَنْةُ)؛(©) «يرورد كارا براى من جايكاهى در .١‏ العمران (*) آيه 1980. ؟. همان, آيه "8 *. ع (ع2) آيه .1١‏ 
؟. همان. /1 بهشت قرار بده و١‏ وَنجَنِى مِنْ فِوِعَوْنَ وَعَمَلِهِ)؛(1) از فرعون با آن وضع طاغوتىاش مرا نجات بده؛ من نمى خواهم در 
اين دستكاه باشم و ١‏ وَنَجَنِى مِنّ القَوْم الظالِمينَ؛؛(؟) و مرا ازاين قوم ظالم نجات بده. جالب اين است كه خداوند متعال زن فرعون 


رابهغتوان تموته براق مؤفلين مفال زدة «للشين آمتواه يعتى براق همه هرداق .يز زثان مومن. من خواهد به آنها كويد كه يمه اين 
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بكة زؤاست كدايه جين مقامى م رسد. ابن غيلى فضيلت اسث كدقرآن يكف زن نمونه را الكويى حوب براق هردان قراو 
مى دهكد. باز يكى از امتيازها و وظايف مشتركى كه انسانها دارند» تحصيل علم و دانش است. خداوند متعال انسان را به كونهاى 
آفريده است كه مى تواند علوم مختلفى را اعم از عقلى و تجربى كسب كند و شرافتش هم به سبب همان علمش است. ارزش انسان 
به علم است و زن و مرد دراين جهت تفاوت ندارند. همين طور كه خداوند متعال به مردها استعداد تحصيل دانش داده به زنها نيز 
همين استعداد را داده است و تفاوتى در اين جهت ندارد. خود اين مسئله كه استعداد به هر دو داده شده دليل آن است كه بايداز 
آن بهرهبردارى كرد. خداوند هر جيزى را كه به انسانها داده غايتى هم برايش يبش بينى كرده است. اكر قرار بود كه زنها دنبال 
تحصيل علم نروند» قطعاً خداوند استعدادش را به آنها نمىداد؛ يس بايد به دنبال آن بروند و با مردها در اين .١‏ همان. ؟. همان. 
جهت كاملا مشت ركند. علاوه براي نكه ما مىبينيم در قرآن هر جا كه از علم تعريف شده امتياز مخصوصى به مردها داده نشده 
است و زنها نيز همين امتيازها را دارند. در روايات هم دستور به تحصيل علم فراوان است. مانند روايت معروفى كه ييامبر اكرم 
صلى اللهعليهوآ له فرمودند: «طلب العلم فريضه على كل مسلم» طلب علم واجب است بر هر مسلم. و همينطور كه عرض كردم با 
تعبير «مسلم» مذكر و مؤنث يكثسان به حساب رفتهاند. علاوه بر اينكه در بعضى از نقلها «فريضة على كل مسلم و مسلمه وارد 
شدهاستء امااكر كلمه «مسلمه) راهم نداشته باقناد از براك انق سور كاف سكم الآ ان الله يحم يناة العلم) يعنى بدانيد كه 
خداوند متعال» جويندكان علم را دوست دارد. در اينجا لازم مىدانم به طور سربسته بككويم: اككر زن و مرد هر دو براى تحصيل علم 
استعداد دارند واكر اسلام اين وظيفه را از هر دو خواسته و اكر قرآن فرقى بين زن و مرد نككذاشته است» يس يكى از كارهاى 
مهمى كه بانوان بايد به آن توجه داشته باشند» همين تحصيل علم و تكميل دانش خودشان است. زنان بايد سعى كنند حقى را كه 
خدا به آنها داده» بككيرند. انسان با همين علم و دانش است كه به تمدن و توسعه و ترقى مىرسد و عالمان و دانشمندان انسان را به 
اين مقام از ترقى و تكامل رساندهاند. مسئوليت اين كار بر عهده انسانها است. هم زن و هم مردء تفاوتى نم ىكند. تقريباً نيمى از 
ححت جاه را نان تمك] ىن دس اقينا مامد عر شر كنات ول سدس سك ساسعة ما رق اسم جلها نانك اضف 
دانشكاءهاء دبيرستانهاء مدارس ابتدايى و راهنمايى بايد زنانه باشد و جه بهتر كه همه اركان آن را خودشان 14 اداره كنند؛ يعنى 
از راننده كرفته تا مستخدم و دبير و آموزكار و استاد همه از خود خانمها باشد. جون نصف اين جامعه زن استء بايد نصف 
بيمارستانها و آزمايشكاهها و ساير مراكز وابسته به اين رشته متعلق به زنان باشد. جون همانطور كه مردها احتياج دارند زنها هم 
دارند. بسيار بدجاست كه زنان در اين عرصدها خود كفا باشند؛ يعنى استاد» يزشكك؛ متخصص. يرستار» دربان» راننده و همه عوامل 
ديكر را از خودشان داشته باشند واز مردها بىنياز باشند. نصف يزشككها در ايران بايد زن باشند» بلكه نصف هم بيشتر؛ جون زنان 
معمولاً مراجعه بيشترى به يزشكك دارند. در مراحل عالى» در تخصص و فوق تخصص هم بايد نيمى از يزشكان ما زن باشند. در 
يكى از كشورهاى غربى يكى از دانشجويان ماء همسرش تازه وضع حمل كرده بود. او مى كفت: خانمم راضى نبود كه عمل 
زايمانش را مرد انجام دهد. وقتى اين موضوع را به رئيس بيمارستان كفتم» يزشكك متخصص و ساير خدمات را از خود خانمها 
كذاشتند و همه كارها را زنان انجام دادند. جقدر خوب و شرافتمندانه است كه زن خودش را بالاتر از اين بداند كه مرد او را 
معاينه كند. اينها واقعياتى است كه بايد خود زنها دنبالش بروند. زنان به ياد كرفتن مسائل دينى» فقهء احكام و عقايد هم نياز دارند. 
نصف مراكز دينى ما بايد دراختيار خانمها باشد. نصف سخترانها بايد زن باشند. خودشان براى خودشان؛ مجالس درس و بحث و 
سخنرانى داشته باشند. اتفاقاً زبان و نيازهاى يكديكر را بهتر مىفهمند و حرفهايشان در يكديكر بهتر تأثير دارد و جقدر زيباست 
كه زنها بككويند ما خودمان كارآمد و مستقل هستيم و مىخواهيم در امور دينى هم مستقل باشيم. مدرس و مجتهد و ساير ١8٠‏ 
متخصصين مورد نياز اين رشته را از خودمان تربيت و تأمين مى كنيم» تحقيق مى كنيم» كتاب مى نويسيم» سخنرانى مى كنيم» همه را 
خودمان اداره مى كنيم. جرا زنان نتوانند اين كارها را بكنند؟! حتى در خصوص مرجعيت دينى و فتوا بايد كفت هما نطور كه زن با 
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داشتن شرايط و شايستكىها مى تواند يزشكك ماهر شود و مرجع درمان بيمارى كردد در زمينه مرجعيت دينى هم مى تواند جنين 
قرم ريق سبائل سمشل واشرايط تخاصى ذارة وار آذ اين انيه دمرس تقبو باتقوا و غدالك ودار خصرصات ياد 
كه بتواند مسائل را خوب استنباط كند. حال» اكر يكك زن به اين مرحله رسيد كه بتواند مسائل را استنباط كندء مانعى وجود ندارد. 
اما اكر به آن معيارها و شرايط نرسند طبيعى است كه اكر يكك مرد فقيهترى وجود داشته باشدء بايد از او تقليد كرد. جرا بايد 
خانمهاى تحصيلكرده به حد كافى نداشته باشيم كه در بعضى جاها به ناجار مردها بايد در دبيرستانهاى دخترانه ما تدريس كنند؟! 
جرا زن بايد «منشى» باشد و مردء ايزشكك)؟! بايد يزشك متخصص. زن باشد منشىاش هم زن باشدء تزريقات و ساير خدمات را 
هم خودشان تأمين كنند. اين» شأنى نيست كه خانمى منشى يزشكك مرد شود يا مثلاً در حال عمل جراحى دستيار او باشد. زن 
مقامش طورى است كه بايد بالاتر از اين حد سير كندء نه اينكه بيايد به همين قانع باشد كه مثلاً در بيمارستان يرستار شود. درست 
اسث كه برستارئ شغل شريفى اسث و از رن بهم سالعته اسعه» اماامكر تخصص ذن شك أن زن ساعفه نبست؟! 3ذهاى مسيار 
براستعدادى داريم. اينها بايد بروند دنبال اين كارهاء اين است كه به آنها شخصيت مىدهد. ١5١‏ خوب است جامعه بانوان كارى 
كنند كه شخصيت خود را در برابر مردها ظاهر كنند. اكر بخواهند مىتوانند. من ديدهام خانمهايى كه در علوم و در كارهاى 
مختلف بسيار عالىاند و از بعضى مردها هم بهترند. مردها متأسفانه كاهى خودمحورىشان سبب مى شود كه نككذارند زنان به مراحل 
بالا برسند. من شنيدم كه مثا در مورد تخصصء نوعاً يزشكان مرد حاضر نمى شوند كه خانمى بيايد نزد آنها تخصص ببيند. جراكه 
شايد كمان م ىكند با تخصص او فردا خودش كنار زده مىشود! من نظرم اين است كه ما بر اساس آمارهايمان» بايد يذيرفتن 
دانشجويان يسر را در رشتههاى يزشكى به حداقل برسانيم؛ در عوض دانشجويان دختر را بيشتر براى اين رشتهها بيذيريم تا اين دو 
در همه سطوح عمومى» تخصص و فوق تخصص متعادل شوند. آن وقت است كه زنان مىتوانند بككويند كه ما دنبال استقلال 
خودمان رفتيم و حالا واقعاً مستقل شدهايم. رشد و استقلال به اين نيست كه حالا بياييم مثلاً ورزش كنيم. ورزش جيز خوبى استء 
امااين بازى نذادة زذعاست كديه ورت اقراطى نه ورزش تشويققان كنتده زيرا زن از ابن حهت كل هرد اسث و عن توائد ختودشن 
ووزكن كقد انق كد يرق تبنت كد شما عر سر زذها ملك بكذاريد كه اجازه من دهي وررش كتد كر تعيض و مفكر تك 
ارزش دارد. من از خانمها هم تعجب مى كنم اينها كاهى حق و ارزش واقعى خود را نديده مى كيرند و دنبال اين جيزها مىروند. 
آنها بايد بكويند اجازه دهيد ما اشتغال داشته باشيم, اما اشتغال در كجا؟ فقط در حد كارهاى يايين و مثلاً منشىكرى يكك يزشكك 
مرد؟ ارزش زن كه فقط اين نيست. درباره روحانيت و حوزهها نيز همين طور. من واقعاً مىكويم كه اككر درست اين كار را انجام 
16١‏ بدهيم؛ اكر درست برنامهريزى كنيم نصف طلبهها بايد زن باشند؛ اما بديهى است كه آنها در سهاى معينى را كه برايشان 
مناسب است بايد بخوانند و بتوانند در اين جهت هم مستقل باشند و تخصصهاى خاص خود را داشته باشند. البته اين مسئله قابل 
بحث استء كه على رغم اينكه زنان حق دارند به همه رشتههاى علوم بيردازند اما آيا به صلاح خانمها و كل جامعه هست كه زنان 
در همه رشتهها مشغول شوند و آيا برخى رشتهها اولويت و تناسب خاصى ندارد؟ به هر حال ما زن بودن زن و اوضاع خاص زن و 
خانواده و حتى جامعه را نبايد ناديده بككيريم. در اشتغال بانوان جرا حضرتعالى به رشتههاى بزشكى تأكيد داريد؟ ياسخ: اينكه بر 
رشتههاى يزشكى و توابع آن براى بانوان تأكيد دارم به سبب اين است كه رشتههاى يزشكى هميشه و براى همه مورد نياز است و 
لازمه تشخيص بيمارى غالباً انجام معاينات يزشكى است كه كاهى مستلزم مشاهده و حتى لمس بدن بيمار است و اسلام مشاهده يا 
لمس بدن نامحرم را بر زن و مرد» هر دو حرام دانسته است. جراكه اين امرء زمينه ساز انحراف است. يس بايد شرايط لازم براى 
جلو كيرى از انحراف را به وجود آورد تا احكام الهى و مصالح مورد نظر دينء به آسانى بتواند يياده و تأمين شود. جندى بيش يكى 
از دانش جويان سال آخر يزشكىء با ناراحتى زياد يبش من آمد و كفت: مىخواهم تغيبر رشته بدهم. يرسيدم: جرا؟ ياسخ داد: جون 
بعد از فارغالتحصيل شدن اكر بخواهم خانمهاى بيمار را نيذيرم مشكل است واكر هم بخواهم بيذيرم كه انجام معاينات مستلزم 
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حرام است يس جه بهتر كه 157 من از الان تغيير رشته دهم و ازاين مشكل نجات بيدا كنم. خود بانوان هم اين مشكل را دارند. 
آنهايى كه متدين باشند و بخواهند شئون اسلامى را رعايت كنند در غير مواقع ضرورت نمى توانند به يزشكك مرد مراجعه كنند. و 
مادامى كه خانم يزشكك در شهر باشد و بتواند معاينه كند» خانمها شرعاً نمى توانند به يزشكك مرد مراجعه كنند. يزشكك مرد هم در 
اين شرايط حق ندارد خانمها را معاينه كند. من با توجه به اين مسئله احساس كردم كه در اين زمينه نياز شديدتر است كه خانمها 
حضور جدى و فعال داشته باشند و مستقل شوند. قوانين اسلام شرايط را طورى مهيا م ىكند كه فرد و جامعه در مسير اهداف بلند 
انسانى دجار كندى و ركود و انحراف نشود و در راه رشد و تعالى با مانع برخورد نكند. به هر حال طبع زن و مرد طورى است كه 
براى هم جاذبت دارند. وقتى كه در اثر تماس و معاشرت بىضابطه تمايل و كرايشى در وجود فرد ايجاد شود يا ممكن است به 
انحراف كشيده شود كه اين خيلى بد است و اكر هم دسترسى به آن نداشته باشد يا متدين باشد و نخواهد مرتكب خلاف شود 
ناراحتى روحى برايش به وجود مىآيد. علاوه براين» عوارض منفى ديكرى هم مىتواند بيش بياورد؛ مثالا ممكن است كه شخص 
لسبكه به كسسر كمه خلاقه و اعساسى :را كدسانتا داشف اذ ست بهد و وتدكن خائواد كن آنها بمشكل برشورة كنف از ايوخ 
جهت اسلام روى اين موضوع تأكيد كرده است. ثمره ديكر استقلال خانمها در اين امور آن است كه سبب مىشود آنها در محيط 
خود بتوانند آزادانه لياقت و شخصيت خود را در همه سطوح به اثبات برسانند. علاوه بر اين» خانمهايى هم كه به مراكز مستقلى كه 
مال خودشان ١155‏ است مراجعه مى كنند از آرامش روانى بهتر و بيشترى برخوردارند» زيرا آنجا رااز خودشان مىدانند وو به آن 
فشان فى كند وذر دسا اظمينان و ارامكل داركدة كلا فارع كروق تقت خوايده آرامش دارى استمال تمن ذهد كه هراز 
كاهى مردى به عنوان يرستار يا يزشكك به او سر بزند. خود مردها هم از حضور همسران و دخترانشان در اين كونه محيطها دغدغه و 
نككرانى نخواهند داشت. اين براى كل جامعه بهتر و زيباتر است. اككر اين كار بشود ما مى توانيم حتى به كشورهاى ديكر نيز الكو 
بدهيم و لياقت زنان را اثبات كنيم. آيا جداسازى مرد و زن را كه در بعضى مراكز اعمال مىشود مىتوان يذيرفت؟ آيا اين 
جداسازىها باعث حساسيت بيش از حد زن و مرد نسبت به هم نمىشود؟ برخى مى كويند حساسيتى كه زن و مرد در جوامع 
اسلامى به هم دارند در فرهنكك غربى به اين شدت وجود ندارد واين به دليل نوع برخورد و محدوديتهايى است كه از حيث 
شرعى رعايت مىشود. آيا اصل شديدتر بودن جاذبه ميان زن و مرد در جوامع شرقى و اسلامى را تأييد م ىكنيد و عاملش را هم 
جنين جيزى مىدانيد؟ ياسخ: زن و مرد نسبت به هم جاذبه دارند. واين جاذبه هم اككر ضابطهاى نداشته باشد معمولاً منجر به 
ارتباطات نامشروع و مفاسد اخلاقى و اجتماعى مى شود ولى در غرب به دليل بىقيدى كاملى كه بر ارتباط ميان زن و مرد حاكم 
اسث» ديكر اين مفاسد را مفسده نمىداتند. آنها با اين همه آثار سوء بى بندوبارىها كه در اخلاق و معنويث ودر اجتماعشان يديد 
آمده است» خو ١68‏ كرفتهاند و برايشان عادى شده است. كاهى انسان اككر روى صحت و سلامتى را نبيند به نقص و اعوجاج عادت 
مى كند. اما واقعيت ديكرى هم كه در اينجا مى توان به آن اشاره كرد اين است كه از نظر تأثير شرايط جغرافيايى و اقليمى» تحريكك 
غرايز در محيطهاى مرطوب كمتر از محيطهاى كرم و خشكك است. اين جداسازى, تبعيض نيست بلكه استقلال است و استقلال به 
معناى تبعيض نيست.در كذشته تبعيض بوده و ما در صدديم كه از آن جل وكيرى كنيم .زنان اكر مستقل شوند به نفع خودشان است 
و مى توانند لياقت خود را در اين موارد به اثبات برسانند و آزادانه ييشرفت كنند. علاوه بر اينكه من مرادم اين نيست كه بانوان اصللً 
به ممارسعا ةدردها مراسفه تكقن وبالمكدن هه اشكالن دار اك بائران مهل كوتن عا حودشاة عارسقات وواتشكاه ورشكق 
وغيره داشته باشند» مستقل هم باشند و در عين حال خانمى ميل دارد كه به يزشك مرد مراجعه كند و بيمارىاش هم يكك بيمارى 
است كه نياز به معاينه و لمس و اينها يبدا نم ىكند. جه اشكالى دارد كه مراجعه كند؟! هيج اشكالى ندارد. ما جدايى را اين طور 
نكفتيم كه اصالا روى همديكر را نبيندد بلكه منظورء يزهيز از معايناتى است كه محذور شرعى دارد. در خصوص ساير رشتههاى 
علمى نظرتان جيست؟ ياسخ: خانمها استعداد هر كونه تحصيلى را دارند و اكر ميل داشته باشند به هر كدام بيردازند هيج حرمت و 
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منعى ندارد. در اين جهت ترديد نيست و خانمها مى توانند در هر رشتهاى كه دوست دارند تحصيل كنندء اما با توجه به اين كه 
تحصيل معمولاً براى اشتغال است» تحصيل در بعضى رشتهها را براى ١58‏ خانمها مناسب نمىدانم؛ البته نمى كويم حرام است اما 
مناسب نمىدانم» جون بعد كه خواستند اشتغال بيدا كنند با مشكل مواجه مى شوند. رشتههايى هست كه اشتغال در آنها با وضع 
خانمها افامي اذاه جاسد وششدهاق متك قم معاون كفف راتن و امقال انها ارلا زيبايى و ظرافت و لطافت براى خانمها 
ارزش بزركى است و آنان هر جه بتوانند اين زيبايى را نككه دارند در زندكى بهتر موفق مىشوند. اكر خانمى بخواهد در دل 
شوهرش نفوذ داشته باشدء بايد سعى كند زيبايىاش را نككّه دارد. حالا هر تخصصى هر د رآمدى كه مىخواهد داشته باشد» ولى 
طراوت و شادابىاش نقش مؤثرى در خانواده دارد. لذا در اسلام تأكيد مىشود كه خانمها آرايش كنندء لباس خوب بيوشند و 
زيبايى خود را حفظ كنند. حتى در روايات داريم كه «المرأةٌ ريحانة و ليست بقهرمانة»» زن همانند يكك شاخه ريحان و كل استء 
قهرمان نيست. و در روايات هست كه كارهايى كه فوق طاقت خانمها است به آنها واكذار نكنيد. بنابراين خانمها بايد براى حفظ 
سان غدرهعتانت كاقى داشعه ا شتت البعمنتلهاى تبس كه ون جامعة امتال ذاشمه بايد امنا فوب اسيك اكه سعى كنيد 
شغل هاي بكبرقد كددية زساين آنهدا لطمة #زنك فرش كيد خاتنى مهنس ثود كان أو دز يابانها ينعد دزايق صووت بايد 
آفتاب بخورد وعرق بريزد يا برود در استخراج معادن نفت وامثال آن با همه مشكلاتى كه دارد. در اين صورت ديكر زيبايىاش 
باقى نمىماند. هرجند درآمد خوبى دارد اما جاذبه لازم را براى شوهرش ندارد؛ لذا من اين شغلهايى كه اين حالت را دارد به نفع 
بانوان و اصل نهاد خانواده نمىدانم. ١1/‏ ما حفظ خانواده را يكك اصل واقعى و نياز اجتماعى مىدانيم. كانون خانواده بهترين 
جايكاه زن و مرد و براى يرورش فرزند است. فرزنددار شدن يكك واقعيت و نيازى است كه هم مرد دارد و هم زن. تحصيلاتى كه 
خانمها مى خواهند ادامه دهندء بايد ببينند آيا شغل آيندهشان با استحكام خانواده سازكار است يا نه» شغلى نباشد كه خانواده را 
متلاشى كند و او را در تربيت فرزندان» ناموفق سازد. اين واقعيت قابل انكار نيست كه فرزندان آن مقدارى كه به مادر نياز دارند به 
يدر نياز ندارند. يدرء بيشتر هزينه زندكى آنان را تأمين مى كندء اما عواطف مادر و صبر و حوصله و روش تربيتى اوست كه براى 
بجه خيلى مهم است. اين» نقص نيستء بلكه كمالى است كه خانمها دارند و همان كمال عاطفى است و همين است كه مى توانند 
بجحدها را نكه دارثك تغيرق عت كلام كريقدك: ماد رح .در شاكسير بحدهايش .برا طورى فى توائد ادازة كقد كدهرد دن ثاز و 
نعمت نمى تواند اين كار را انجام دهد! خانمها بايد رشتهاى را انتخاب كنند كه بتوانند به بجههايشان هم برسند. اكر كارى و 
رششائ باد كذ كلا حراهد شس ماه درا كلس باللا يأ فرها ووؤها در مسافرت تسر سرف طيى انيت كدايييدها مشكل يبدا 
مى كنند. يس بايد شغلى انتخاب كنند كه به زيبايى آنها و به تحكيم خانواده و به تربيت فرزندانشان لطمهاى نرساند. كلل به نظر من 
رشتههايى هستند كه براى خانمها خيلى مناسبند» مثل رشتههاى تربيتى كه معمولاً خانمها در اين مورد بهتر از مردها هم هستند؛ مثلا 
دبيرى» آمو زكارى» روانشناسىء» جامعهشناسى» رياضىء كامبيوتر و 158 امثال اينها كه با طبيعت و وضع خانمها هم مىسازد و 
مشكل هم ايجاد نم ىكند. اين را هم بكويم كه بعضى وقتها هم هست كه اكر خانمها كار نكنند زندكى اداره نمىشود. در ميان 
عشاير يا در محيط روستايى و كشاورزى و دامدارى خانمها يا به ياى مردها و كاهى حتى بيشتر كار مى كنندء به علاوه» در كارهاى 
داخل خانه مثل قالى بافى و امثال اينها كمكك مى كنند. البته اين كمكك كردنها اشكالى ندارد و خوب هم هست و بايد آن را يكى از 
خوبىهاى زنان دانست. اما من به مردها توصيه م ى كنم در صورتى كه ضرورت اقتضا نكند از خانمها كارهايى كه به شادابى خود و 
تربيت فرزندانشان لطمه مى زند انتظار نداشته باشند» زيرا زن از نظر اسلام» همانند ريحان و كل است و او را فوق طاقتش نبايد به 
كارهاى ستكين واداشت. من به مردها توصيه مى كنم كه به نفعشان است كه از خانمها تقاضا نكنند كه در كارهاى سنكين وارد 
شوندء ولى اككر بخواهند كار كنند و البته ضوابط شرعى و حجاب را هم رعايت كنند اشكالى ندارد. شايسته است كه از طرف 


دولت و ساير نهادهاى مربوط» كارهاى فرهنكى و غيره انجام كيرد كه كارهاى سخت بر عهده خانمها كذاشته نشود. من خود 
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شاهد بوده و هستم كه كاهى كارهاى خيلى سختى بر عهده خانمها كذاشته مىشود» بعضى جاها در همين ايران خودمان مثل برخى 
مناطق شمالى مردها خيلى وقتها بىكارند و خانمها كارهاى سخت مثل كشاورزى را انجام مىدهند وقتى هم كه به خانه مىآينده 
مرد مى نشيند و باز خانم كار مىكند و حقاً زنها خيلى دشوارىها را تحمل مى كنند. بايد طورى شود كه سختىهاى ١54‏ خانمها 
كمتر شودء مخصوصاً مردان بايد توجه داشته باشند و رعايت حال خانمها را بكنند. آيا از جنبه دينى نهى و مذمت و نكوهشى در 
خصوص تحصيلات بانوان داريم يا نه؟ ياسخ: اصولاً تحصيل علم و دانش جيزى است كه استعدادش در همه انسانها جه زن و جه 
مرد ‏ نهاده شده است. در واقع اين استعداد سبب مىشود كه برايشان جايز باشد كه دنبال تحصيل بروند. بنابراين تحصيل كردن 
براى بانوان حق طبيعى و انسانى است. علانوه بر آن اسلام هم اين حق را تأييد مىكند و آيات و روايات فراوانى داريم كه تأكيد 
مىكند به تحصيل و در اين جهت زن و مرد تفاوتى با هم ندارند. من به جند آيه اشاره مى كنم: قل هَلْ يَستَوى الَّذِينَ يَعْلْمُونَ 
وَالَِينَ لا يَغلقون)؛(1) آيا كساتى كه عالم هستشد يا كساتى كه عالم سعد مساوكد» جوايش راابهفطرت اسانها واكذان كرذه 
است؛ يعنى صلم و الزديدةابديرى اسك كبصالم يا بعالم منتاري بست دو اوها معاوع أبنت كه ون وبيره باهم تهاويت 
ارقم همانطور كه مرد عالم با مرد جاهل قابل مقايسه نيست» زن نيز همينطور است. يا مثالا ١‏ يع الله الَِّينَ آمنُوا مم وَالَِيَ 
أووا العم دَرَجِاتٍ)؛(؟) خدا .١‏ زمر (9) آيه 4. ؟. مجادله (88) آيه ١8٠ .١١‏ كسانى را كه ايمان آوردهاند بالا برده و كسانى هم 
كه علم به آنها عطا شده است درجاتى از آنها بالا-تر هستند. در اين آيه هم خداوند متعال مؤمنين -اعم از زن و مرد را داراى 
درجات عالى مىداند و علما از آنها هم بالاترند. بازهم زد ومرد دراين السمك غاوتي دار ما مئبينيم كه قران ذر آيات 
فراوان مردم را توصيه كرده است به تفكرء تعقل» تفقه و امثال اينها. مثلا: كلم يَييرُوا فى الأزض دون لَهُمْ قُلُوبُ يَعْقَلُونَ بهاا؛ 
)١(‏ جرا مردم سير نمى كنند در زمين تا داراى قلبهايى باشند كه تعقل كنند؟ اين جا باز دستور مىدهد سير كنيد تا قلبى بيدا كنيد 
كه بتوانيد با آن تعقل نماييد و بفهميد. يا مثلا آيه: ٠‏ وَبَجْعَلٌ الرّخْسَ عَلَى الّذِينَ لا يَْقلُونَ»؛(1) خداوند متعال رجس و يليدى را بر 
آن كسانى قرار داده كه تعقل ندارند. همه اين آيات دلالت م ىكنند بر اينكه دانش و كسب آن امتياز بزركى براى انسان است و 
ذراين قسمث زن ومرد مساوى هستند. در جاى ديكرى خداوند متعال مىفرمايد: ٠‏ وَمَدِكر لَكُمْ ما فى الشمواتٍ وما فى الأزض 
عبني 0(6)ا بحت خداوتد متعال همه افهد را كدهر زمين و اسهان عسسبيوراف ما كر 5 هه اشع ان وس وداه مسر 
انسانند و نهايتاً انسان بايد آنها را به تسخير خود درآورد. بازدر اينجا هم زن و مرد تفاوتى نمىكنند. .١‏ حج (؟1) آيه 58. ؟. 
يونس )٠١(‏ آيه .٠٠١‏ ". جائيه (50) آيه 18١1.17“‏ من از مجموع اين آيات» جنين استفاده مى كنم كه اسلام تحصيل علم و دانش را 
ارزش بزركك براى انسان به اعتبار اينكه انسان است مىداند» و تأكيدهاى فراوانى دارد كه جاهل نباشيدء عالم باشيد. در اين زمينه 
روايات زيادى هم داريم. با وجود اين مسئله كه تحصيل علم يكك حق طبيعى و انسانى استء اسلامهم اين حق را يذيرفته و تأكيد 
كرده و خلا-فش را نهى كرده استء ما از اين مىفهميم كه اسلام خواسته كه زن دنبال تحصيل علم برود. در برابر اينها» تمتركك 
كردن به جند روايت كه هم سندشان ضعيف است و هم دلالتشان قوى نيست»ء كار بىجايى است. به نظر من آن روايات نمى توانند 
در برابر اين ادلّه محكم و قوى بايستند. ما شايد د شش يا هفت روايت در اين مورد داريم كه آنها هم البته از تحصيل خانمها نهى 
كرك اسفيياكه ار رمي حاصنا نب كرد بعتن روسن كن كن حل و رتسو را العيمفان كتيدو كر صل لسضيل اما ميخ 
نهى ندارد بم. به طور مطلق خانمها مى توانند تحصيل كنند اما در مورد خط جند روايت داريم كه اين روايات اولاً اكثر آنها ضعيف يا 
مرفوع و مُرسلند ودلالتشان هم خيلى قوى نيست؛ مثلاً روشنترين آنها اين حديث است كه رسولالله صلىاللهعليهوآله فرمود: «لا 
تنزلوا النساء الغرف و لا تعلموهن الكتابة و علّموهن المغزل و سورة النور)؛(1) زنان را در غرفهها و در طبقات فوقانى جاى ندهيد. 
كتابت و نوشتن را به اينها نياموزيد و فقط ريستن و سوره نور را .١‏ اصول كافى» ج د ص 218. 187 يادشان بدهيد. من سند اين 


حديث را بررسى كرددام؛ با اينكه در بين بقيه احاديث از همه كوياتر است اما سندش ضعيف است. علاوه بر اين كه مى كويد زنها 
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راذز طبقه فوقاق جا تدهيد] اصلا نا به حال عملى شده يا اصلا كسى فتوا داذه كه وها تبايد دز طبقات فوقانى بروئد؟! آن وقث 
كتابت را يشت سر اين ذكر كرده است. اككر قرار است كه حرام باشد هر دو بايد مثل هم باشد؛ هم سكونت در طبقات فوقانى و هم 
تعليم نوشتن. شايد مثلاً اكر تبعاتى داشته باشد به سبب تبعاتش بكو يند مكروه است وكرنه آن را مكروه هم نمىتوان دانست. 
همانطور كه در ادامه روايت كه صيغه امر است آيا كسى ياد دادن يشمريسى و يا تعليم سوره نور را واجب مىداند كه بر سياق آن 
بتوان نهىهاى قسمت اول روايت را هم حمل بر حرمت كرد؟! به هر حال با اين قبيل روايات كه تعداد محدودى هست و ضعيف 
هم هستند نمى توان در برابر آن ادلّه نيرومند و قوى ايستاد؛ مخصوصاً با توجه به اينكه در اين زمانها كتابت و نوشتن يكى از 
ضروريات و مقدمات حتمى درس خواندن است. به نظر من هيج مانعى در اين قسمت نيست و برخى بىجهت به ظواهر اين روايات 
عمل كرده و خواستهاند جلوى تحصيلات خانمها را بكيرند. علاوه بر اينكه اصللاً سيره بانوان هم از زمان بيامبر صلى اللدعليهوآله تا 
حالا اين طور نبوده است. در زمان ييامبر صلىاللهعليهو آله زنان بسيار دانشمندى بودند كه تحصيل مى كردند؛ مثل حضرت زهرا 
عليهاالسلام . يا عايشه و حفصه همسران بيامبر صلىاللهعليهوآله علمموزى مىكردند. از بعضى روايات استفاده مى شود كه حفصه 
علاوه بر خواندن» ”18 نوشتن هم مىدانسته است» حديث هم نقل مىكرده است همانطور كه خيلى ديككر از خانمها جزو راويان 
حديث بودهاند. لذا اين احاديث نمىتواند جلوى اين حكم را بككيرد. با وجود اين» ديكر كمان نمى كنم لازم باشد كه در تك تكك 
اين كونه احاديث به طور جزئى وارد شويم و مفاد و معنا و سندشان را بررسى كنيم. روايتهايى كه درباره نقص عقل و ضعف 
ايمان زن وجود دارد؛ از نظر شما جككونه است؟ ياسخ: در كتابهاى حديث؛ مواردى داريم كه بانوان را از نظر عقلى» ضعيف 
مى دانند. اولاً: تعداد اين احاديث خيلى زياد نيست» شايد به ده حديث يا كمى زيادتر برسدء ثانياً: هم از لحاظ دلالت و هم از لحاظ 
سند قابل بحث هستند» جون هر حديثى كه در كتابها آمده حيجت نيست. احاديث را در كتب رجال و درايه به اقسام مختلفى 
تقسيم كردهاند؛ مثلا حديث «صحيح) حديثى است كه راويانش تا معصوم, همه عادل باشند و حديث «موثق» آن است كه راويانش 
اكرجه عادل نباشند اما موثق باشند و حديثى را «ضعيف» مىكويند كه حداقل يكى از راويان آن عادل و موثق نباشد و كاه حديثى 
را اصطلاحاً «مرفوع» مى كويند؛ يعنى مطلبى را به معصوم عليهالسلام نسبت داده ولى واسطه نقل آن حديث معلوم نيست و حذف 
كحة انق كاف ممكن اعت ككف ديك أعيلة قد ند افتعة باشك) يط رازى كلذ تجيول اق دو ون همه انها 1و معديق را 
معتبر مى دانند كه به اصطلاح «صحيح) باشد. بعضى حديث «موثق) را هم معتبر مىدانند. اما بقيه روايات حجت نيستند. اكنون يكك 
مسئله 185 اين است كه ما اين ده يا دوازده حديث را بايد بررسى كنيم كه آيا در بينشان حديث صحيحى كه آن را بتوان معتبر 
دانست وجود دارد يا نه. مسئله ديكر اين است كه كاهى در مورد يكك حديث ما قطع داريم كه از ييامبر صلىاللهعليهوآله يا امام 
عليهالسلام صادر شده است مثل اينكه يا خودمان شاهد بودهايم يا قرينه قطعى داريم كه اين حديث حتماً از معصوم عليهالسلام 
صادر شده است. ترديد نيست كه اين قبيل احاديث معتبر و حجت هستند. اما كَاهى هست كه حديث قطعىالصدور نيست كه باز او 
راهم تقسيم مىكنند و مى كويند حديث يا متواتر است يا غيرمتواتر. حديث «متواتر) حديثى است كه تعداد راويانى كه آن حديث 
رااز بيامبر يا ازيكى ازائمه نقل كردهاند؛ به قدرى زياد است كه عادتاً محال است كه تبانى بر دروغ و جعل كرده باشند؛ مثالا 
مطلبى را عيناً صد نفر يا ينجاه نفر از راويان از قول ييامبر صلىاللهعليهوآله يا امام عليهالسلام نقل كردهاند. يكك حديث وقتى كه 
راويانش اين قدر زياد باشند هر كسى مى كويد كه احتمال دروغ بودن در آن نيست؛ مخصوصاً اككر راويانى از شهرهاى مختلف و 
مشاغل كوناكون باشند» كمتر كسى احتمال مىدهد كه اينها همه با هم نشسته و اين حديث را جعل كرده باشند. جنين حديثى را 
«حديث متواترا مى كويند و به اعتبار اين كه يقي نآور است. حجت مى باشد. كاهى لفظ يكك حديث متواتر نيست اما يكك معنا را 
همين راويان اول با عبارتهاى مختلف به شكل تواتر از يبامبر صلى اللهعليهوآ له يا امام عليهالسلام نقل كردهاند. اينهم در صورتى 
كه به قدرى زياد باشد كه عادتاً تبانى بر جعل آن محال باشد. اين هم باز «متواتر؛ شمرده مىشود. از اينها كه بككذريم احاديث 
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ديكرى وجود دارد كه اصطلاحاً آنها را «خبر واحد مىكويند. لازم نيست كه صرفاً يكك خبر ١08‏ باشد بلكه اكر جند مورد هم 
باشد ولى قطع و يقين نياورد باز هم «خبر واحد)ا شمرده مىشود. البته قابل توجه است كه اكثر احاديث ما خبر واحدند. راههاى 
ديكرى هم براى بررسى احاديث از لحاظ محتوا هست؛ مثلا از عبارتهايى هم مى توان فهميد كه آيا اين حديث درست است يا نه. 
مرحوم آي الله بروجردى رحمهالله مىفرمودند: كاهى انسان حديثى را مى بيند كه خود متن نشان مىدهد كه اين عبارت» از معصوم 
صلى اللدعليه و آله يا امام عليهالسلام تناسب ندارد. جون آنان فصيح ترين افراد بودند. در دعاها نيز همينطور است؛ مثلاً دعاى كميل يا 
ابوحمزه؛ يا مناجات خمسه عشر و... غير از معصوم عليهالسلام جه كسى مى تواندجنين عبارتهايى را وضع كند؟! ايشان مىفرمودند: 
اين هم راهى است براى شناخت احاديث. البته كسى كه ممارست كافى در احاديث داشته باشد و در اين فن خبره باشد بر اساس 
شم و ذوق حديثْشناسى و با شناختى كه از ساير اجزاى دين دارد؛ اين قدرت تشخيص را به دست مىآورد نه بر اساس ذوق و 
ضعيف يا مجهول و امثال اينها. نكته ديكرى كه بايد مورد توجه قرار بككيرد اين كه ما هر خبر صحيحى را هم نمى توانيم حجت 
بدانيم. خبرى حجت است كه حكم و وظيفهاى را براى مكلمف معلوم كرده باشدء امر و نهى كرده باشدء يكك عملى را واجبء 
مستحبء حرام يا مكروه كرده و خلا-صه؛ تكليفى براى انسان ذكر كرده باشد. جراكه ما مسلماً تكاليفى داريم كه از طرف ييامبر 
صلى اللدعليه وآ له و ائمه اطهار عليهمالسلام براى ما بيان شده 188 و بايد به دست ما برسد و وقتى كه راهى براى وصول به قطع و 
يقين وجود ندارد همين مظنهاى كه از اين كونه روايات به دست مىآوريم در اين قسمت كافى است و براى تعيين تكليف شرعى ما 
حجت است. اما اكر حديثى داشته باشيم كه قطعى الصدور نباشد و در مورد عقايد آمده باشد نمى توان ككفت كه حجت و معتبر 
است؛ مككر براى كسى كه قطع بيدا كندء جون در عقايد بايد قطع و يقين داشته باشيم و اين حديث كرجه درست است ولى 
يقي نآور نيست. يا مثلاً اككر حديثى از يكك واقعيتى خبر داد. فرض كنيد كه مثا در حديثى آمده كه امام معصوم عليهالسلام فرمودند 
كه فلا-ن ميوه را بخوريد جون تأثير مثبتى در جسم شما دارد. مواردى از اين قبيل اككر درست هم باشدء يقي نآور و شرعى نيست» 
بلكه خبرى است كه در مورد جيزى داده شده است. بنابراين احاديثى داريم كه از اين قبيل مى باشند. از جمله اينها همين احاديثى 
است كه در مورد زنان رسيده كه زنان ناقص العقل يا ناقص الايمانند. اينها جيزى نيست كه براى مردم يكك وظيفه و تكليفى بياورد 
كه ما بككوييم اينها حجت استء خبر قطعى الصدور يا متواتر نيست»ء قرينه قطعى هم نداريم» تكليف هم نيست. بنابراين نمى توان 
كفت اينها حجتتى دارند بايد به آن ترتيب اثر بدهيم. بله» به طور كلى نمى توان آنها را نفى كردء اما يكك دليل قطعى هم نيست كه 
ما آن راابه شارع نسبت دهيم. احاديثى كه ما در مورد بانوان داريم جون متواتر و قطعىالصدور نيستند نمى توانيم بككوييم كه عقيده 
اسلام اين است كه زنان ناقصالايمان و ناقصالعقلند. كسى نمى تواند در مورد اين موضوع مهم به يككث كمان و ظنء ترتيب اثر 
سد ذو عناى كد قناقن شين تداره بابك مساتق و يروس كنك ونان :وا ا زماقن /81ل قا ند و سد كدواها] انم لور انث دوزابنها 
ناقص الايمان و ناقص الديناند يا نه؟ اين روايات در حدٍّ كمان مى توانند مفيد باشند و نمى توان اين تفكر را به اسلام نسبت داد؛ 
يعت واقعاً بانوانى مانند فاطمه عليهاالسلام » خديجه عليهاالسلام » زينب عليهاالسلام » سكينه عليهاالسلام » مريم وآسيه عليهماالسلام 
كه جنين باعظمت بودند و بعضاً قرآن از آنهاتعريف م ىكند اين جنين بودهاند؟! زنانى كه در طول تاريخ خيلى عقلشان بالاتر از 
مردان بوده و منشأ اثر فراوانى بودهاند آيا اينها را انسان مىتواند بكويد كه ضعيفالايمان و ناق صالعقلند؟! اين را نمىتوان كفت. 
بس كليت اين حكم مورد خدشه است. كسى اكر بخواهد درست قضاوت كند بايد بويد كه مثلاً در بين زنها ناقصالايمان و 
ناق ص العقل هستء همانطور كه در بين مردها وجود دارد. بحث ديكرى كه در اين جا قابل طرح است اين است كه منظور از عقلى 
كه در اين احاديث سخن از نقص آن در ميان است جيست؟ جون ما يكك «عقل ذاتى» داريم كه همانى است كه در انسان هست و 
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در حيوانات نيست ومايه امتياز انسان از ساير حيوانات است. اين عقل همان روح مجرد انسان مى باشد و اثرش همان درك كليات و 
امثال اينهاست. اين عقل ذاتى در همه انسانهاء جه زن و جه مرد. هست. عقل ديكر «عقل اكتسابى» است كه به آن عقل اجتماعى 
هم مى كويند. عقلى كه انسانء آن را در اجتماع كسب مى كند. هر كسى در ابتدا يكك عقلى دارد اما در طول زندكى اين عقل 
تكميل مىشود. انسان هرجه بيشتر تحصيل علم كند عقلش بيشتر مىشود يا به واسطه تجربه» عقل كامل تر مى شود. عقل اكتسابى 
عقلى انث كه همه اقراد انسانه نعلا زو وجه هرد فى تواتند أن را در عتووشان رشد بدعتداويه كمال برساشد. 184 كر عقل ذا 
همه انسانها با هم مساوىاند و اصللا زن و مرد در اين جهت فرق نمى كنندء هر دو انسان و هر دو عاقلند. قبلا به آياتى هم در اين 
قسمت اشاره كرديم. عقل اكتسابى را نيز هر دو مى توانند داشته باشند. يكك مرد را اكر در محيط محدود و كوجكى نكّه دارند 
تكامل بيدا نمى كندء اما وقتى در اجتماع به او مسئوليت بدهند عقلش كامل تر مىشود. اكر مردى تحصيل نكند عقلش ناقص است»ء 
اما وقتى تحصيل كرد عقلش كامل مىشود. زنان نيز همين طورند. زنان هم اككر وارد اجتماع نشوند و در يكك محيط محدودى 
زندكى كنند معلوم است كه عقلشان خيلى كامل نخواهد بود. برعكسء اككر در اجتماع باشند كاملتر مىشوند. لذا مى توان اين 
مسقلة زا عدون سورت كفت كدير قرض بحت رؤايدة: اكر فرشا ينام عل اشغليهوآله باثرات زا به عدواق ناقض العقل و 
ضعيف الدين مورد خطاب قرار داده و كفتهاند كه شما اين كونه هستيد» ايشان وضع موجود زنان آن دوره را حساب كردهاند؛ يعنى 
شما زنان به سبب اينكه محروم بودهايد و در اجتماع نككذاشتهاند حضور داشته باشيدء الآن در اين حالت هستيد. در همه اين روايات 
هيج نككفتهاند كه زنان به همين حال بمانند» بلكه برعكسء با تشويق به علم و ايمان از آنها خواسته شده كه در عقل و ايمان كامل 
بشوند. زنها كاهى مى توانند بالاتر از مردان باشند و تجربه خارجى هم نشان مىدهد كه زنان هر جا كه در اجتماع آمدند عقلشان 
كام لتر شده است. البته روشن است كه منظور اين نيست كه با هر نوع حضورى عقلشان كامل مىشود. ما خيلى زنان را در اجتماع 
داريم ‏ خصوصاً در غرب ‏ كه خيلى هم آزادى و رفت و آمد دارند اما عقلشان كامل نمى شود. عقل به وسيله مسئوليت يذيرى ١89‏ 
و تحصيل علم و دانش و امثال اينها است كه كامل مىشود. و زن و مرد دراين جهت تفاوتى نمى كنند. بله» در اين جهت ترديد 
نيست كه بانوان عواطفشان قوىتر است و اين قوىتر بودن عواطف دليل بر ضعفشان نمى باشد. عاطفىاند» اما عاطفه با تعقل منافات 
ندارد. ممكن است كسى خيلى هم عاطفى باشد اما تعقلش هم قوى باشد. اككر زنى را در محيط خانه نكّه داريد و فقط تربيت فرزند 
را برعهده بككيرد» عاطفهاش قوىتر مى شود اما ممكن است جنبه عقلىاش رشد جندانى نكند ولى اككر همين زن» يكك فرد دانشمند و 
اهل علمى هم باشدء هم در تعقل قوى مى شود هم در عاطفه» آن وقت مى توان كفت حتى بر مردها هم برترى ييدا م ىكند. درباره 
اين كه آيا واقعاً در آفرينش زن و مرد از جهت جسمانى تفاوتى وجود دارد يا نه» اجمالاً بايد كفت: زنان در آفرينش» نقصى 
ندارند» اكر تفاوتهايى هم باشد طورى نيست كه بتوان كفت ناقص العقلند» زيرا ناقص العقل به كسى مى كويند كه اساساً عقل 
درستى نداشته باشد, لذا نمى توان كفت كه زن از لحاظ تعقل ضعيفتر از مرد است. در تجربه خارجى هم مىبينيم كه هر جا بانوان 
در كارها وارد شدهاند هيج دست كمى از مردها نداشتهاند. به هر حال» خود عقل كه عبارت است از روح مجرّد ملكوتى انسان» در 
زن و مرد مساوى است و خاصيت عقل كه عبارت است از: درككء استدلالء برهان و امثال اينها را زن و مرد هر دو دارند و نمىتوان 
كفك كيك كدازده اساعرائة يك كد فكات دو مسائل نائو ان سكن انك قرى تر رده عططاثر اند لأا يرمكس : 
ترديدى نيست ولى اين تفاوتها دليل نقص نيست. يكى در يكك جهت قوىتر است وديككرى در جهت ديككر. خود مردها نيز همين 
طووكة4 هفاك كا يكف مرد ةو حيانا 'حفظى كوت اسكهوه يكرت در مسائل فكره يكف مرة دن هتر وذ يكرع ندر اذمات و 
زنها هم متفاوتاند. تنوع استعدادها و توانايىها را نبايد نقص دانست. در متون و منابع وض ادف انق كد إسدانا اننا 
برداشت مى شود كه زن موجودى فرودست» دست دوم و تبعى استء و در خلقت» يا در زندكى خانوادكى و اجتماعى» اصالت با 


مرد است؛ مثلاً تفاوتهايى كه زن با مرد از نظر ارثء ديه و مسائلى از اين قبيل دارد يا فرضاً زن در بعضى موارد بايد تابع مرد 
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باشد» مثل شرط بودن اجازه يدر يا جد يدرى در ازدواج دختر باكره يا عدم جواز خروج زن از منزل بدون اجازه شوهر و امثال اينها. 
آيا جنين برداشتى درست است يا نه؟ ياسخ: در سؤال فوق» مطالب مختلفى هست كه هر كدام به بحث جداكانه نياز دارد و بايد در 
جاى خود روشن شود. بعضى موارد هست كه اصالا نمى توان آنها را به اسلام نسبت داد و نبايد با اينها درباره دين قضاوت كرد؛ 
ندل ذو درك آأمدة: امك الي اة يلد كلياة رن عه ودش قن اتكان اين كرئه لشادية ند ولايل مفلك اقل اهار قدارد امن 
مسائلى در مورد بانوان داريم از جمله اينكه زن بايد با اجازه شوهر از منزل بيرون برود؛ روى اين بايد بحث كنيم كه اصال اين جه 
حرفى است؟ جه شرايطى دارد؟ مقيد است يا مطلق؟ در مسثله ارث و نكاح و امثال اينها كه فرموديد, همه نياز ١8١‏ به بحثهاى 
مستقلى دارد. رواياتى كه در مورد نقص عقل است و يا آيه « الؤجال قَوَامُونَ عَلَى النّساءِ؛ كه قيموميت مردها بر زنها را مطرح 
مى كندء اكر بخواهيم اينها را همينطور جمع بندى و نتيجه كيرى كنيم بدون اينكه يكك نكاه جامع و عميق به تعاليم و احكام دين 
داشته باشيم» كار درستى نخواهد بود. جنين نيست كه اسلام زن را موجود تبعى و دست دوم فرض كند, و برداشتى هم كه بعضى 
مى كنند درست نيست. آنان جيزهايى را به اسلام نسبت دادهاند كه هيج مدركى ندارد يا برداشت غلطى از بعضى مأخذ و مداركك 
اسلامى كردهاند و بر طبق همان فهم نادرست» خواستهاند درباره اسلام قضاوت كنند. براى رفع اين شبهات بايد مسائل دين را همه 
ما بتو اها نكاما تاق كرد ايدو زياف انها اه لتك دسو اران كس كويد اناف موعسالا ماسر 
درستى نيست. در اسلام» تقسيم كار انجام كرفته و كارهايى را اسلام بيشتر مىيسندد كه بانوان به آنها اشتغال داشته باشند؛ مثلا 
يرورش كودك از خصوصيات زنهاست و هيج كاه مرد نمى تواند به آن يايه برسد. در كارهاى اجتماعى هم بعضى از شغلها 
مناسب خانمها يا مردهاست. اين تناسب را نبايد انكار كرد؛ اين به واسطه آفرينش خاصى است كه زن و مرد دارند. اما اينها 
معنايش اين نيست كه زنها زيردست مىشوند و حرف آخر را مردها مىزنند. خانمها اكر از استعدادهاى خود واز حقوق و 
امتيازهايى كه اسلام در اختيارشان قرار داده خوب استفاده كنند. هم در جامعه و هم در خانواده از موقعيت و منزلت خوبى 
برخوردار خواهند بود. 17 روايتهايى هست كه مردان رااز مشورت با زنان؛ نهى كرده است آيا اين روايتها صحيح است؟ 
ياسخ: ما احاديثى داريم كه از مشاوره بابانوان نهى كرده است و بعضى هم كفتهاند اكر در كارى شكك كردىء با زن مشورت كن 
و خلافش را انجام بده. حديثى به اين مضمون از اميرالمؤمنين عليهالسلام نقل شده است كه: اياكك و مشاورة النساء الا من جرّبت 
بكمال عقل فانَ رأيهن يَبجرٌ الى الأفن و عَزْمهن الى وهن؛(1) از مشورت با زنان بيرهيز مكر با آنانى كه كامل بودن عقلشان به تجربه 
كاي جهو بالسطم جر كد راق انها اشانة را بوافعك نهل كنك عن الها ميض طاو ابو قدل اسادية قا عد ذو رةه 
دوازده مورد داريم كه درباره اينهاء لازم است نكاتى را كوشزد كنيم: اولاً: جنانكه كفته شد هر حديثى معتبر نيست» بلكه فقط 
احاديث صحيح يا موثق يا حَسّن معتبرند» اما احاديث ضعيفء مرسلء مرفوع» مجهولء مجعول و امثال اينها حجت نيستند. در بين اين 
احاديث بعضى ضعيف هستند و اعتبار ندارند» البته احاديث درستى هم در آنها هست. بنابراين نمى توان اينها را به خاطر تعددشان 
قطعى كرفت. دوم اين كه از بين رواياتى كه قطعى الصدور نباشد ما آنهايى را معتبر مىدانيم كه يكك حكم تكليفى براى ما بياورد؛ نه 
اتقامي كنايكاك غير ا يكك أ بحارالأنوار» ج ص ."6:٠‏ 197 واقعيتى مى دهند مثل اين كه مى كويد: با زنان مشورت نكيئد» 
جون اكر با اينها مشورت كنيد شما را به ضعف مى كشانند. لحن اين روايات طورى نيست كه بتوان كفت يكك حكم شرعى و 
تعرّدى را بيان م ىكندء بلكه از نوع مسائل ارشادى است. مسئله ديكر اين كه بعضى از اين احاديث مطلق و برخى مقتد است؛ مثلا 
استثنا مى كند كه «الا مَنْ جرَيت بكمال عقل» يعنى مشورت مكن مكر با كسى كه كمال عقل او تجربه شده باشد. وقتى بخواهيم بين 
روايات جمع كنيم» قاعدتاً بايد اين كونه بككُوييم كه حرف زنها را به اعتبار اينكه نوعاً رأيشان ضعيف است و به سستى مى كرايد 
- ابتدائا قبول نكن مكر آنهايى كه صلاحيتشان تجربه شده باشد. يس معلوم مىشود به رأى عقلاى آنها مىتوان عمل كرد و مى شود 


با آنها مشورت كرد. در مورد مردها نيز همين مطلب را داريم. رواياتى هست كه توصيه مى كند با افرادى كه عاقلند مشورت كنيد و 
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باافرادى كه عقل درستى ندارند مشورت نكنيد. يس در مورد مردها نيز همينطور كفته شده است. از اين جا مى توان كفت كه 
انسان با هر كس خواست مشورت كند اكر مرد است يا زن بايد او را بشناسد و انسان خيرخواه و عاقل و درس تكردار باشد و 
تفاوتى بين زن و مرد دراين قسمت وجود ندارد. ييامبر صلىاللهعليهو آله و ائمه عليهمالسلام هم خودشان در مواردى با زنان 
مشورت مى كردهاند؛ مثلا در صلح حد يبه وقتى ييامبر صلى اللهعليهوآ له صلحنامه را بين خود و مشركان نوشتند اصحاب و خود آن 
حضرت احرام بسته بودند كه براى زيارت و طواف به مكه بروندء اما بر اساس قرارداد صلح قرار شد كه آن سال مسلمين براى حج 
*18 نروند. بيامبر صلىاللهعليهوآله به اصحاب فرمودند كه «مُحِلَ) شويد و از احرام بيرون آييد. اصحاب برايشان خيلى سخت بود 
جون كسى كه مُحرم مىشود در صورتى مىتواند مُحل شود كه طواف بهجا آورد» خارج شدن از احرام» بدون طواف براى اينها 
قابل قبول نبوده لذا با اينكه يبامبر صلىاللهعليهوآله صريحاً فرمودند مُحل شويد از ايشان اطاعت نكردند. ييامبر صلىاللدعليهوآله به 
خيمه مخصوص خودشان بازكشتند. امسلمه ‏ همسر آن حضرت -عرض كرد: يا رسولاللَه! جرا ناراحتيد؟ فرمودند: من جنين 
حكمى را صادر كردم و مردم كوش ندادند. اوسلمه بيشنهاد كرد يا رسولاللّه خودتان كوسفندى ذبح كنيد و تقصير كنيد و مُحل 
شويدء كارى هم به آنها نداشته باشيد. ييامبر صلىاللهعليهو آله نيز در حضور آنها همين عمل را انجام دادند و همه اصحاب مُحل 
شدند. در خيلى جاها مشاهده مى كنيم على عليهالسلام با فاطمه عليهاالسلام مشورت مى كند. به هر حال مشاوره با زنها بين ائمه 
عليه م السلام هم بوده است. منتها با وضع موجود در آن زمان جون زنها كمتر در اجتماع بودند و تجربه عقلى كمترى داشتند از اين 
جهت توصيه شده كه با زنان مشورت نكنيد» جون كامل نيستند, اما نككفتهاند كه زنها را در اجتماع نياوريد. حضور زنان در اجتماع 
باعث مىشود كه در عقل تكامل بيدا كنند و نظر مشورتىشان هم صائبتر باشد. نكته ديكر اين كه ما اككر قائل باشيم كه استثنا 
مفهوم دارد» در اين صورت وقتى كه روايت» مشورت با زنان را نهى كرده؛ مككر با آنهايى كه كمال عقلشان تجربه شده است يبس 
مى توان برداشت كرد كه مشورت كردن با زنهايى كه از لحاظ عقلى مورد تأييدند نه تنها منعى ندارد بلكه در روايت به اين كار 
توصيه هم شده است. 188 به هر جهت,ء اسلام به مشورت كردن تأكيد و سفارش دارد و انسان با هر كس كه اهلش باشد مشورت 
كند مفيد است. علاوه بر اين كه در برخى روايات دارد در امورى كه مربوط به خود زنها يا فرزندان آنها است با خودشان مشورت 
كنيدء جون با مسائل آشناترند. اساسا درباره اين روايات و هم روايات مربوط به نقص عقلء اكر بخواهيم خوب بحث شود بايد 
تك تكك بررسى شود. در روايات مطالبى درباره نامطلوب بودن حضور زنان در جمعه و جماعت و تشييع جنازه و امثال اينها مشاهده 
مى شودء آيا از حضور زنان در جنين امورى به طور مطلق نهى شده يا اين كونه روايات ناظر به اوضاع زمانى خاصى بوده است؟ 
ياسخ: احاديثى كه در اينباره داريم معمولاً از اين قبيل است كه وجوب برخى از كارها را كه كاهى براى خانوها مشكل و 
مشق تآور است نفى م ىكند؛ مثللا در روايتى جابر مجعفى از امام باقر عليهالسلام نقل مىكند كه: «ليس على النساء اذانٌ و لا اقامةٌ ولا 
جمعة ولا جماعة ولا عيادة المريض ولا ابتاع الجنازة ولا اجهارٌ بالتلبية ولا الهرولة بين الصفا و المروة ولا استلام الحجرالاسود ولا 
دخول الكعبة).(١)‏ مشاهده م ى كنيد كه اين روايت م ى كويد كارهايى مانند اذان» اقامه» حضور در نماز جمعه و جماعت»؛ عيادت 
مريض» تشييع جنازه» بلند كفتن تلبيه در .١‏ بحارالأنوار. ج ٠١‏ ص 785. 122 حال احرام؛ دويدن بين صفا ومروه؛ لمس و بوسيدن 
حجرالا-سود و داخل شدن در ععبه را برزنان واجب نمىداند. تعبير اكثر روايات اين كونه است. برداشتم از اين كونه احاديث اين 
است كه با توجه به اينكه خانمها معمولاً با مشكلات و كرفتارىهايى از قبيل بجددارى و تربيت فرزند و امثال اينها مواجه بودهاند» 
اسلام خواسته ارفاقى در حق آنان بكندء از اينرو وجوب برخى كارها را از آنها برداشته استء نه خود آن كارها را. مثالا وجوب 
نماز جمعه را برداشته» نه اصل نماز جمعه را. و اين ارفاقى است درباره زنها. ارفاق غير از محدوديت است. نكفته نرويد» بلكه كفته 
است كه رفتن برايتان لا-زم نيست. در مواقعى كه مى توانيد و مناسب استء برويد. البته بعضى از احاديث ممكن است اين تعبير را 
نداشته باشند بلكه كفته باشند؛ مثلا نماز زن در خانه فضيلت دارد. از جمع بين اين روايات برمىآيد كه خواستهاند زنها را راضى 
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كنند كه احساس خسارت نكنند. جون به شركت در نماز جماعت خيلى ترغيب مىشده است. آن وقت اكر مى كفتند كه شما در 
ثماز بحداعةة تدر كك تكسن سلما ازا من شاتله حرق تقد «اشعتدك يدايق كه تماذ راافة عتناعنة بكواتعل انق تووايك عبر اسه 
دلجويى كند كه شما وقتى عذرى يا مشكلى داريدء نمازتان را اكر در خانه هم بخوانيد خدا همان فضيلت را به شما مىدهد. 
برداشت من كلاً از اين احاديث اين طور است. البته حمل اين روايات بر آن مواقع و شرايطى كه مشكلاتى در جامعه براى حضور 
زنها بوده است را من بعيد نمىدانم. روايتهايى هم كه مىكويد: زنها بهتر است در اتاق اندرونى نماز بخوانندء ابتدا بايد سند 
اين روايات را بررسى كرد كه آيا صحيح و معتبر است 1217 يا نه؟ اككر سندشان صحيح باشد اين كه كفته نماز زن در اندرونخانه و 
در خانه خويش بهتر است را مىتوان بر مواقعى حمل كرد كه زن نمى تواند در جماعت حاضر شود؛ به خاطر اين كه از فوت شدن 
فضيلت و ثواب جماعت ناراحت نباشد. با توجه به اين مباحث حضور بانوان در مراكز فرهنكى» سياسى مانند مساجدء انجمنها و... 
شركت آنان در فعاليتهاى اجتماعى امر مطلوب و قابل توصيهاى است و هيج اشكالى ندارد؛ بلكه وظيفه هم دارند» جون هر فردى 
در اجتماع بايد كاى انجام دهد. اين كونه فعاليتها را كه نمونهاش شركت در تظاهرات اجتماعى و انجام كارهاى يشت جبهه بوده 
استء خانمها بايد با رعايت شرايطش انجام دهند. ديد كاه شما درباره فعاليتهاى اجتماعى» سياسى و اقتصادى بانوان و همجنين 
اشتغال آنان در شرايط فعلى جيست؟ ياسخ: در مورد فعاليتهاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى بانوان» ابتدا اين مطلب را عرض كنم 
كه خانمها مانند مردها مى توانند در همه رشته هايى اقتصادى, سياسى و اجتماعى فعاليت كنند و شرعاً هيج ممنوعيتى در هيج 
رشتهداى ندارند. فقط در دو مورد اختلاف نظر است: يكى در رشته «قضا» است كه فقهاى ما دو دسته هستند: بعضى يرداختن به شغل 
قضا را براى خانمها جايز مىدانند و برخى هم منع كردهاند. در مورد تصدّي حكومت هم اين اختلااف وجود دارد كه آيا زن 
ف توافك ماك وقسن عسمهوو شوو ها #4 انا در سا وشهها ‏ زااع مظلق كاوفه وممتو ع :بر الوشناة تدك اناانا توس ولا نه 
ويزكىهايى كه خانمها دارند بايد شغل متناسب با خودشان را انتخاب كنند. يكى از ويزكىهاى بانوان كه قبلا به آن اشاره شد 
ظرافت و زيبايى و لطافت آنهاست واين امتيازى است كه آنها دارند. اين نه تنها نقص خانمها نيست بلكه كمالشان است و حفظ 
اين مزيت» هم به نفع خود بانوان استء هم به نفع خانواده و در مجموع به مصلحت جامعه. روى اين حساب انجام كارهاى سنكين 
كه با اين ويكى نمى سازد مورد توصيه نيست؛ مثلا كارهاى خشنى مثل رانندكى ماشينهاى سنكين؛ يا كار كردن در بيابانها و 
كارهايى مثل راهسازى و ساختمانسازى و كارهايى كه لازمداش شببيدارىهاى طولانى و خستهكننده اسثء و يا كارهايى كه به 
خاطر آلودكىهايشء به ظرافت و زيبايى آنها ضربه مىزند؛ مانند كارهاى سنكين در ذوب آهنء در معادن» مكانيكى ماشينآلات 
و امثال اينها. هم جنين كارهاى دشوار كشاورزى كه سلامتشان را به خطر مىاندازد و آفتاب رنكك جهره و قيافهشان را تغيير مىدهد. 
انتخاب اين كونه شغلها را نمى توان كفت براى خانمها حرام است اما به مصلحتشان نيست. ويزكى ديكر خانمها عاطفى بودنشان 
است و اين هم نقص نيست بلكه كمال است و در زمينههاى بسيارى مى تواند منشأ آثار خوبى باشد. البته بعضى از مردها هم عاطفى 
هستند اما خانمها بيشتر هستند. در اتتخاب شغل بهتر است كارهايى كه با اين عاطفى بودن نمىسازد انجام ندهند؛ مثا فرمانده 
نظامى بايد فرمان حمله و كشتار و تخريب بدهد و طبعاً عدهاى كشته مى شوند» سر و صدا درمىآيد و يكك موجود عاطفى ممكن 
است تحت تأثير 184 اينها قرار بككيرد و وظيفهاش با عواطفش در تضاد واقع شود و آن وقت به مصالح واقعى كشور لطمه وارد شود 
يا مثلا كارهاى جزايى؛ اجراى احكام؛ تعزيرات و امثال اينهاء مانند شلاق زدن با طبع لطيف خانمها سازكار نيست و ممكن است يا 
از مصالح و وظايف خود تخطى كنند يا روحيات و عواطف خود را خدشهدار سازند. البته همه اينها استثنا دارد. ممكن است بعضى 
از خانمها اين خصوصيت را نداشته باشندء اما اكثريت آنها دارند. رواياتى هم كه در باب قضاوت زن داريم و فقهايى هم كه 
مى كويند شغل قضا مناسب خانمها نيستء از همين باب است. طبعاً هم» شغل قضاوت مناسب حال خانمها نيست» جراكه در اين 


كار قاعدتا يكك طرف محكوم مىشود. محكوم معمولا جزع و فزع و ناله و تهديد مىكندء افرادى رامىفرستدء صورت مظلوميت به 
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خودش مى كيرد. خائمها هم نوعاً در اين كونه موارد به خاطر دلسوزى و مهربانى شان ترحم مى كنند و ممكن است تحت تأثير قرار 
بكيرند؛ كرجه استثنا هم دارد اما قانون بايد اغلب موارد را دربر كيرد. ويزكى ديكر خانمها اين است كه آمادكى بيشتر و بهترى 
براى تربيت فرزند دارند. البته مردها هم آمادكى و وظيفه تربيت را دارند اما وجود عاطفى خانمها سبب شايستكى بيشتر آنها 
مى شود. كرجه تربيت فرزند مسئوليت مشتركك يدر و مادر استء اما نقش مهم خانمها را در اين مورد نمى توان ناديده كرفت. اكر 
مرد نباشد باز خانمها مى توانند فرزندانشان را تربيت كنند ولى عكس آن خيلى سخت است. خانمها بايد اين قدرت ومزيت اساسى 
را كه آمادكى وتوانايى تربيت فرزند است هيج كاه فراموش نكنند و سعى كنند 17١‏ اشتغالشان با اين وظيفه انسانى و اين خدمت 
ارزشمند منافاتى نداشته باشد. شايد هيج كارى از حيث تأثير بنيادى و ثمرهاى كه براى سعادت كل جامعه بشرى دارد با اهميتتر از 
كار تربيت انسان نباشد. از جمله محورهايى كه خانمهاى بايد روى آن حساب كنند اصل بقاى خانواده است. مسئوليت حفظ 
خانواده بر عهده مرد و زن» هر دواست. مرد بايد شغلى را بر عهده بككيرد كه به خانوادهاش لطمه نزند. خانمها هم بايد مراقب باشند 
كه اشتغالشان منافاتى با بقاى خانواده نداشته باشد. نكته ديكر اين كه اشتغال خانمها به كارهايى كه موجب تماس و ارتباط زياد 
بين زن و مرد مىشود به مصلحت نيستء زيرا اختلا-ط و ارتباط بيش از حد علاوه بر ايجاد فشارهاى روحى و اختلال و كندى در 
كار» ممكن است مفاسدى در يى داشته باشد و به قوام خانوادهها نيز آسيب برساند. به نظر من اين جند جهت اقتضا مىكند كه 
خانمها در كارشان محدوديتهايى را مراعات كنند. باز هم تكرار مى كنم كه از اين بحث نتيجه كرفته نشود كه برخى كارها براى 
خانمها ممنوع يا حرام استء بلكه توجه به اين مسائل باعث مىشود كه در عين فعاليت و حضور مؤثر در اجتماع؛ براى خود و 
خانواده و جامعهشان مشكلى بيبش نيايد. از طرف ديكر برخى كارها براى خانمها كاملل مناسب و قابل توصيه است؛ مثلًا كارهاى 
مربوط به تعليم و تربيت مى تواند مستلزم هيج يكك از محذورهايى كه ذكر شد نباشد. خانمها مى توانند به تمامى مراحل تعليم و 
تربيت از ابتدايى ترين و مقدماتى ترين سطوع تا عالىترين مرحله و حتىالامكان در محيطهايى كاملل مستقل و تحت اختيار خودشان 
مشغول ١7١‏ شوند و اين بهترين كارى است كه با طبيعت و لطافت آنها هم سازكار است. همينطور كه قبلا اشاره كردهام برخى 
اشتغالها براى خانمها ضرورت دارد؛ مثلاً خانمها بايد بكوشند كه در كليه امور مربوط به بهداشت و درمان اعم از آموزش» 
مديريت واجرا خودكفا باشند. مانعى ندارد كه اين خدمات را براى مردها هم ارائه بدهند اما جه خوب است كه در اين زمينهها 
نيازى به مردان نداشته باشند. زمينه ديككرى كه براى اشتغال خانمها مناسب است فعاليتهاى علمى, ادبى» فرهنكى و هنرى است. 
كارهايى مانند تحقيقات علمى در رشتههاى كوناكون نويسند كىء نقاشى. خياطى. قالى بافى» همه اينها براى خانمها خوب است. با 
خانهدارى و بجهدارى هم مى سازد. كَاهى ممكن است كسى فكر كند قالىبافى كار خوبى نيست» ولى جه اشكالى دارد؟ كار 
ظريف و زيبايى است كه انسان با ينجههاى خود آثار زيبايى را به وجود مىآورد وهم كمكى به زندكى خودش وهم كمكى به 
كشورش است. امروزه خانمها با كامبيوتر كارهاى بسيار جالب و ارزشمندى در زمينههاى علمى و هنرى مى توانند انجام بدهند. به 
هر حال من توصيه م ىكنم كه خانمها بىكار نمانند. من دوست دارم كه همه خانمها اشتغال داشته باشند منتها معيارهايى را كه 
مراعات آنها لازم است رعايت كنند. ديدكاه شما درباره شغل «خانهدارى» جيست؟ ياسخ: سياست رزيم كذشته اين بود كه شغل 
خانهدارى را منكوب و آن را نوعى ب ىكارى و خانهنشينى براى زن وانمود كند و منزلت آن را يايين آورد. 177 البته بعد از انقلاب 
اين قضيه تا حدودى فرق كرده ولى در عين حال هنوز هم كَاهى در آمارهاى رسمى سهم زنان خانهدار در نيروى كار و در رشد و 
توسعه اقتصادى برآورد نشده و بازده كار آنها جزو توليد ناخالص ملى محسوب نمىشود! در مجموع مىتوان كفت كه نقش زن 
خانهدار در توسعه انسانى و اجتماعى تا حدودى ناديده كرفته مىشود. خانهدارى لازمه بقاى خانواده است. و صرف انجام كارهاى 
خدماتى مترل ست بلكنه مسئله باللترى اسه تكيدارى و ادازه اين تشكياقت كداابعاد انسائئ درون أن هاقد شوغردارق و 


بجهدارى هم جزء آن است, يكى از نيازهاى اوليه و مهم جوامع است. اين امر قطعاً سبكك و بىارزش نيستء بلكه بسيار باارزش 
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اميقم امورو داك حاف ]كر عوتب كاده توه خائو اد ل سام نقد و لاي واع واعتل رو معدو خانم هاى خانهدار عهدهدار هستند. 
اين كار از نظر اقتصادى هم كار باارزش و قابل ملاحظداى است؛ يعنى اكر مثلا در يكك خانوادهاى هيج يكك از زن و مرد نخواهند 
ذرخاثة كار كتشد اذازة اين خاثة لتكف مىماند و بايد هرد يا زتى را بينذا كتتند كه بيايد و خاثة را اداره كتد. شما ببيثيد جه حقوق 
كزافى بايد يرداخت شود تا خانه به صورت تمام وقت اداره شودء تازه مثل خود خانم صاحبخانه هم كار نم ىكنند. مسثله 
نكهدارى بجدها هم خودء كارى جداكانه است كه اكر بخواهند بجدها رابه مهد كودك و كود كستانى بسيرند كه آنها را مانند مادر 
سريرسى كشد» هينه سسكتى بره دار كه يكك زن و هرد كارمتد بايد خسن عمده حقوقفان را صرف ابن كارها كتند: يسن اين 
كارها خود ارزش ١17‏ اقتصادى دارد كه هم مرد بايد به اين مطلب توجه داشته باشد هم زن. اين است كه خانهدارى به نظر من امر 
بسيار مهم و محترمى است و مردها هم بايد قدر خانمهاى خانهدار را بدانند. وقتى كه خانمى در خانه كار مى كند شوهرش بايد 
متوجه باشد كه به ازاى كار اين خانم هزينه سنكينى از دوشش برداشته مى شود و جه خوب است كه اككر قدرت مالى دارد اين مبلغ 
رابه حساب خانمش بريزد. اين كه تصويب شده است كه اككر زن و مرد خواستند از هم جدا بشوند نصف اموالى كه مرد بعد از 
ازدواج اندوخته. حق زن است و به او تعلق مى كيرد واقعاً اكر بخواهيم عادلانه بسنجيم تا حدود زيادى واقع مطلب همين است. زن 
هم بايد به زندكى دل كرم باشدء بايد بداند كه در زندكى شريكك است. برخى از خانمها كه به فكر كار در بيرون مىافتند براى اين 
احساس نككرانى است كه مى كويند ممكن است يس از جند سال اككر مرد بخواهد مرا طلاق بدهد بايدبا دست خالى از خانه بيرون 
بروم. اين است كه بايد به خانمها احترام كرد و ارزش كارشان را بالا برد. من به خانمها توصيه مى كنم كه در هر حالء» خانه و 
خانهدارى را در رأس امور قرار دهند و مادامى كه ضرورتى بيش نيامده كارهايى را كه به خانهدارى لطمه مىزند انتخاب نكنند. 
خانهدارى به معناى وسيعش به دو صورت ديكر هم مى تواند به اجتماع كمكك كند: يكى اي نكه كوشش مادر در خانه و تلاشى كه 
براى تربيت صحيح فرزندانش انجام مىدهد باعث مىشود كه بجدها در دامن انس و محبت خانواده به خوبى يرورش بيدا كنند. 
بجداى كه از محبتٍ صحيح سيراب باشد و با تربيت صحيح يرورش يافته باشد غالباً دنبال مفاسد نمىرود و آلوده ١7‏ نمىشود و 
مى تواند براى جامعه مفيد باشد. در واقع فرداى جامعه را خانمهاى خانهدار اداره مى كنند. مردها نيز هرجه خدمت به جامعه مى كنند, 
نتيجه تلاش هاى زن است. اما خمينى -قدس سره هم فرمودند: «از دامن زن مرد به معراج مىرود). يعنى اككر مرد هم كارى انجام 
مىدهد و به جايى مىرسد به سبب تأثير خدمات و تربيت مادر است و اين كم جيزى نيست. مسئله دوم اين است كه كار زن در 
خانه علالوه بر اين كه فىنفسه كار مفيد و لا-زمى است در كيفيت كار ديكران نيز مؤثر است. اكر مرد وساير افراد در خخانه از يكك 
محيط كرم و بامحبتى برخوردار باشند در اجتماع بهتر مى توانند موفق باشند؛ در كارهاى علمى, در فعاليتهاى سياسىء اقتصادى و 
در همه جيز. بنابراين خانمهاى خانهدار در فعاليتها و موفقيتهاى همسرانشان صد در صد سهيماند؛ يعنى اكر همراهى و همفكرى 
و كار خانم نباشد آقاى رئيس جمهور يا وزيريا دانشمند كه در بيرون كار مىكند نمى تواند توفيق جندانى به دست آورد؛ در واقع 
قطعاً اين خانم به اندازه خود او در كار سهيم است. هم از لحاظ ارزش اجتماعى و هم از لحاظ نتيجه كار. جقدر جالب و زيبا است 
كوونات ركف وير تراك كر حالس ا كانيةن مكتروية كمد در كارااز روطو تنكم كدو افد دوي اوتعينات كدان اننا 
خيلى مؤثر و مفيد است. يس زن خانهدار اكر از خانه بيرون هم نيايد ولى بتواند نقش خوبى در خانه داشته باشد واقعاً در سياست و 
در اقتصاد اجتماع مؤثر است و نبايد وجود خودش را كوجكك بداند و فكر كند كه موفقيت و خدمت فقط در كارهاى بيرون خانه 
است. ١70‏ علا-مه طباطبائى ‏ قدس سره ‏ وقتى كه همسرش فوت شده بود؛ خيلى اشكك مىريخت. من روزى در خلوت به ايشان 
عرض كردم ما صبر و بردبارى را بايد از شما ياد بككيريم» جرا اينقدر بى تابى مى كنيد؟ فرمود: واقع مطلب اين است كه بى تابى من 
براى همسرم فقط به جنبههاى عاطفى و وفا مربوط است. اين خانم در زندكى به من كمكدهايى كرده كه هركز نمى توانم او را از 
ياد ببرم. بعد اندكى از مشكلاتشان در سالهاى اقامت در نجف را برايم تعريف كرد تا رسيد به اينجا كه كفت: من براى نوشتن 
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تفسير» كاهى هشت ساعت به طور مستمر فكر و كار مى كردم. كاهى مجبور بودم مثلا جهار ساعت متوالى درباره يكك موضوع فكر 
كنم واز يكك طرف خسته مىشدم واز طرف ديكر اكر كسى مىخواست بيايد آنجا وبا من حرف بزند» فكرم ياره مىشد. باز 
دوباره بايد از نو فكر مىكردم. ايشان مى كفت: خانم من اين مطلب را كه مىدانست» سماور منزل را هميشه روشن مى كذاشت»ء از 
صبح كه من مىرفتم توى اتاقم كارى با من نداشت؛ خانه و زندكى را اداره مىكردء كارها را انجام مىداد و سر هر ساعت كه 
مىشد يكك استكان جاى مى آورد و بدون اينكه هيج حرفى بزند مى كذاشت جلوى من و مىرفت. اين كار همين طور تا وقتى كه 
من در اتاق كارم بودم ادامه داشت. اكر ا ين خانم اين كونه كمكك نمى كرد من نمى توانستم كارهاى علمىام را به اين صورتانجام 
بدهم. ايشان شريكك كارهاى من است و من احساس ناراحتى ام براى اين جهت است. آخر من اين محبتها را جكونه مى توانم 
فراموش كنم؟ مرحوم علاءمه اين حرفها را مى كفت و به كريه مىافتاد. 178 متفكر بزركى جون علامه طباطبائى» اثر ارزشمندى 
مانند تفسير الميزان را مرهونٍ فداكارى خانمش مىداند كه خانه را به درستى و هوش مندانه اداره مى كرده است. اكر اين خانم يكك 
فرد ناسازكار بود علا-مه طباطبائى جككونه مىتوانست اين كارها را انجام بدهد؟! بدون شك اين خانم در همه ابعاد كار علامه 
شريكك است؛ هم در جنبههاى دنيوى و هم در ثواب اخروى. من در يكى از جلساتى كه در فضايل علامه صحبت م ىكردم همين را 
نقل كردم و كفتم كه واقعاً بايد از همسر علامه هم قدردانى كرد. دا ان شاءاللّه هر دو را رحمت كند. خانهدارى كار سادهاى 
نيستء بلكه هنر استء و اين هنر از همه خانمها ساخته نيست. متأسفانه در جامعه ما ارزش شغل خانهدارى جا نيفتاده است. بايد به 
اين كار مهم به صورت رشتهاى مستقل نكريسته شود و تحقيق و آموزش خاص خودش را داشته باشد؛ مثلاً در دبيرستانهاى ما بايد 
درس خانهدارى باشد و يسران و دختران اين ماده درسى را بخوانند. خيلى خانمها مى خواهند خوب خانهدارى كنند ولى روش آن 
را نمىدانند. من كاملا موافقم كه هم در تحصيلات دبيرستانى» و حتى شايد در رشتههاى دانشكاهى رشتهاى تأسيس بشود كه 
جوانها اعم از دختر و يسر - بتوانند در آن صاحبنظر و متخصص بشوند. قبلا هم كفتم كه: خوب است هر زن و مرد و يسرو 
دخترى قبل از ازدواج يكك دوره يكك ماهه يا دو ماههاى در زمينه موضوعات خانهدارى» همسردارى و ساير مباحث مورد نياز را طى 
كنند نا اختلافات كم شود و امكانات و استعدادها نيز به بهترين شكل مورد استفاده قرار بكيرد. /107 خانمها بايد در انتخاب شغل 
واعخا انها يا يرو اعافد هراز يق راندو نظر خاشه كعد و #نترن خرده واقت جاشطد لاض دودرو عانه كد عست 
نيست كه خانمها كارهاى سكين و يا كارهاى كثيف و آلوده را انجام بدهند. مقررات استخدامى كشور نيز بايد رعايت اين جهات 
را بكند كه تسهيلاتى براى خانمها در نظر كرفته شود كه هر جه ب بيشتر به مصالح زن و خانواده سازكار باشد. برخى از خانمها به 
رشتهدها ومشاغل سكين كرايش دازتد واكر كننه شوه اشتغال يدايق كارها به مصلحت شما نيست اين را نوعى توهين به خود 
تلق ب كسد شقانن ابض شالك مكب العن ااقراط وى «تسداوة وعينانى انيرك كه وركينارق براق ؟ ثانا بوده كدبافك شده عقا 
يرداختن به مشاغلى را كه بِيث بيشتر با آقايان تناسب دارد براى خودشان ارزش بدانند. اما محدوديتى كه ما در نظر داريم نه براى 
كوجكك شمردن يا كوجكك كردن زن است و نه براى اينكه زن را يكك موجود ناقص و ضعيفى بدانيم. بلكه منظور اين است كه 
مقبين _ كارها :اال حكن اس و وسار كار ف اندع اك كائي عافن المت مجلا سي ها راكنا كد يناه كاد كه اهعاق 
سنككين شود اختيارش دست خودش استه البته حرام نيستء ولى كارهاى بهترى هم هست كه مى تواند انجام بدهد و آن كارها 
بيشتر با مصالح خود و جامعه مى سازد. اما واقعيت اين است كه خانمها در كذشته از بس محدود بودند و آنها راز كارهايى كه 
مناسب حالشان هم بوده منعشان كردهاند يكك عكس العملى در آنها بيدا شده و بعضاً مى كويند كه حالا كه اين طور است ما بايد 
اين كارها را انجام بدهيم تامردها ببينند كه اينها هم از ما ساخته 108 است. براى رفع اين مشكل اولا< ما بايد ارزش آن كارهاى 
واقعى خانمها را به حساب آوريم» از جمله مثلاً براى شغل خانهدارى بايد به طور كسترده يكك كار فرهنكى انجام داد. بايد 


خانهدارى را تشويق و تجليل و احترام كرد. مسئله دوم هم همان است كه اشاره كردم كه مردها بايد قدر كار خانمها را بدانند و 
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آنها را عمللا در درآمدهاى مادى حاصله شريكك بدانند و سهم آنان را در اختيارشان قرار دهند تا خانمها احساس شخصيت و امنيت 
كرده و ديككر. كارهاى متناسب با خودشان را محروميت يا دون شأن خود تلقى نكنند. در خصوص تأثير كارهاى نامناسب بر روح 
خانمها بايد بككويم: براى يكك خانم مشكل است كه در شرايط سخت و در كارهاى خشن بتواند ويزكىهاى زنانه و لطافت و 
ظرافت روحى خود را حفظ كند و به خوبى بتواند بين مناسبات خشكك كارى و آن نرمش و آرامشى كه بايد در خانه و در تربيت 
فرؤئك اعمال شود فاصله ابجاد كند. ابى اسث كه كارهايئ كدون انها د ركيرى زباة است اكر مردها بر غهده يكيرتك بهتر اسث» زيرا 
آنها شعو لأ لقان ذو ابن قنسعها يشر سوق كه عر كدام كك كوه كارا بهاتتاسي روسه وو كن عاق خوه بكبرائد 
در واقع كارهاى بزركك با مشاركت و كمكك هر دو انجام مى شود؛ يعنى در اداره جامعه همه سهيمند منتها زنها به يكك شكل و 
مردها هم به شكل ديكر. اكر براى خانمها در همان رشتههايى كه مناسب خودشان است امكانات كاملى فراهم شود و تشويقشان 
كنيم كه در همان رشتهها مستقل شوند اين 174 براى تثبيت هويت آنها بهتر است تا انجام كارهايى كه در نهايت به نفعشان نيست» 
هرجند نسبت به آن كارها هم ما نهى نمىكنيمء اما تشويق هم لازم نيست بكنيم. اكر از كارهاى مثبت خانمها قدردانى و تشكر 
كنيم و به آنها بها بدهيم؛ آنها خودشان از اين فكرها مىافتند؛ مثلا خانمها در كارهاى سياسى نظير نمايندكى مجلس مى توانند 
نقش خوبى داشته باشند. در كارهاى فرهنكى مى توانند وارد شوند و منشأ اثر باشند» هرجند در امور فرهنككى مشاغلى هست كه به 
نظر من مصالح بانوان اقتضا نمى كند كه خيلى به سوى آنها كرايش نشان دهند. زنان جككونه مى توانند در عرصههاى هنرى فعاليت 
كنند؟ ياسخ: كارهاى هنرى در مجموع از خانمها ساخته است و قدرتش را دارند ولى همين كارها هم مختلف است. بعضى از 
رشتهها مشكلى ندارد مثل نقاشى» خطاطىء نويسندكى و ... اما كارهايى هست كه كاهى براى خانمها مشكل به وجود مىآورد؛ 
مثلاً بازيكرى و حضور خانمها در برخى نقشها و صحندها و ظاهر شدن آنها به اين صورت در مقابل جشم ميليونها نفرء كاهى 
ثبات زند كى خانواد كى آنها را دجار مخاطره م ىكند. من خيلى جاها ديدهام كه زندكى اين كونه افراد به طلاق كشيده شده است. 
كَاهى بعضى هنرمندان با من تماس مى كيرند و از اين كونه مشكلات سخن مى كويند. همين جا من به خانمها توصيه مى كنم كه 
هر جند شوهرانشان هم با فعاليتهاى هنرى آنها موافقند اما در عين حال بايد كاملا جهات روحى شوهرشان را رعايت كنند و وقتى 
كه در صحنه آشكار مى شوند كارهايى را بيذيرند كه موجب ايجاد 1١‏ حساسيت در كسى نشودء زيرا اكر شوهر راضى نباشد 
لا-زمه اين كار اين اسث كه يكك زندكى متلاشى شود و بجدها بىمادر بمانتد» به هر حال بايد درمسائل هئرئ و فرهنكى دقث 
بيشترى بشود كه هم خانمها از وجودشان استفاده شود و هم مشكلات اخلاقى و اجتماعى و خانوادكى به وجود نيايد. در روزكار 
ما كرايش به فعاليتهاى هنرى و بدخصوص بازيكرى در بين جوانها ‏ خصوصاً دختران ‏ زياد شده است؛ يعنى مى توان كفت از 
جمله مشاغل و رشتههايى است كه خيلى مورد استقبال است و طرفداران زيادى دارد. از طرف ديكر به سبب همين نقاط 
آسيب يذير اخلاقى كه در اين رشتهها وجود دارد و كاهى محيط كار را تحت تأثير خودش قرار مىدهد طبيعى است كه افراد متعهد 
و متدين با ديده ترديد به آن نككاه مى كنند و كمتر به سمتش مىروند واين هم باعث مى شود كه عرصه فعاليتهاى هنرى و 
فرهنكى از افراد متعهد خالى شود. اين معضلى است كه ما در حال حاضر و با اين وضع نمى توانيم در صحنه تقابل فرهنكى با 
بيكانكان توفيق جندانى داشته باشيم. ما به فيلم و سينما و تلويزيون نياز داريم و با قطعنظر از اينكه مسلمانيم بايد از عناصر مثبت 
فرهنككى خود دفاع كنيم. خيلى جيزها در غرب تضعيف شده است. غيرت» يكك ارزش انسانى است. بايد كارى كنيم كه در عين 
تأمين نيازها و ضرورتها ارزشهايمان را هم حفظ كنيم. رعايت ضوابط خيلى مؤثر است. فرض بفرماييد اكر جايى لازم شد كه 
دختر خانمى در يكك فيلمى ايفاى نقش كند رعايت ضوابط باعث مىشود كه حساسيت آن كمتر باشد؛ مثلآ اكر مسائل اخلاقى و 
حجاب رعايت شود خنده بىجا نكندء مسائل محرم و نامحرمى را كاملا رعايت كند معلوم است كه جنين حضورى آفتخيز 181 


نمى شود و تبعات منفى در جامعه و در خانواده به وجود نمىآورد. حريمها را از جهت اخلاقى اككر رعايت كنند هم به نفع بازيكران 
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است وهم به نفع اجتماع. هنرمندان فكر نكنند آنجه را كه آنها در دلشان هدف قرار دادند بينند كان هم فقط همانها را مى كيرند. 
بيننده اعم از آن را مى كيرد؛ يعنى همه جيز اين صحنه را مى كيرد. يكك رفتار معقولانه مؤدبانه بدون عيب زن و مرد بازيكر به آن 
دختر و يسرى كه تماشاكر آن صحنه هستند درس مىدهد كه شما نيز همين كار را بكنيد و يكك حركت سبكك و جلف كه اين زن 
و مرد با هم داشته باشند به اجتماع نيز همين الكو را مىدهد و لذا ما كه مىخواهيم فرهنكمان را صادر كنيم و روى ديكران تأثير 
بككذاريم بايد بدانيم كه فيلمسازى و بازيكرى مسثئله بسيار ظريفى است؛ خيلى بيشتر از اين مقدارى كه ما فكر مى كنيم. كاهى 
هنرمندان به اين نكات كمتر توجه دارند و بيشتر مىخواهند كارشان براى بينند كان جالب باشد؛ در صورتى كه اكر اينها را رعايت 
كنند خيلى مى توانند به مسائل اخلا.قى جامعه كمكك كنند. طبيعى است كه ماء در فيلمها و به نقشهاى منفى هم احتياج داريم و 
مراعات معيارهاى اخلاقى و فقهى دست هنرمند را در ارائه مطلوب اين نقشها مى بندد و بازيكر مجبور است ظواهرى را مراعات 
كند كه با وي كىهاى شخصيت مورد نظرش هيج سنخيتى ندارد؛ مثلاا كاهى كج سليقكى مى كنند و نقشهاى جندشآور و يا 
سبكى را با جادر انجام مى دهند و نق شهاى وزين و جذاب را برعكس. به هر حال به نظر مىرسد كه اين موضوع دقت خاصى را 
مى طلبد و راهكارهاى عملى ويزهاى را بايد تداركك ديد. در اين خصوص توصيدام اين است كه حتى المقدور جنبههاى مثبت را ١87‏ 
نشان دهندء زيرا جنبههاى منفى خواه ناخواه بى تأثير نيست كرجه هدف فيلمساز اين باشد كه با اين وسيله از نقاط منفى انتقاد كند 
ولى اتغدااى :ال :تند كان از عفيق قاط هتف الكو مى كيرقد برهي اصبلا زميقه تريقان يه كردا اث كدتوقى دو فيلس كس 
مئلا فحش مىدهد و الفاظ ركيكك مى كويدء آنها همين الفاظ را ياد مى كيرند» تقليد مى كنند و همين را الكو مى كنند هرجند كه 
شما قصدتان انتقاد از اين كار باشد. اككر شما دو جهره مثبت و منفى را به نمايش بككذاريد» يكك سرى افراد هستند كه كرايش به 
طرف فرد خوب دارند و او را الكوى خود قرار مىدهند و يكك افرادى طبعاً مىروند دنبال همان الككُوى منفى و همان فردى كه ما 
مى خواهيم محكومش كنيم. از اين جهت من توصيه مى كنم كه به جنبههاى منفى در حد ضرورت يرداخته شود. نظر حضرتعالى 
درباره فعاليتهاى سياسى بانوان جيست؟ ياسخ: حضور خانمها در صحنه فعاليتهاى سياسى مى تواند نقش تعيين كنندهاى داشته 
باشد. اكر خانمها اجتماع كنند خيلى در جهت كيرىها مؤثرند. در تظاهرات دوران انقلاب و نيز در صحنههاى ديككر يس از انقلاب 
از جمله جنكك. انتخابات خانمها ثابت كردند كه در بعضى از صحنهها خيلى مؤثر هستند و تأثير كامل مى كذارند. وقتى كه آراء 
منتخبان را مى بينيم» درمى يابيم كه خانمها اتحاد و حضور خاصى داشتهاند كه اين نتايج حاصل شده است و اين خيلى مهم است. 
خانمها در انتخاب رياست جمهورى مى توانند نقش سرنوشتساز داشته باشند, كاملل مى توانند رئيس جمهورى غير از آن كسى را 
كه مردها مىخواهند روى كار بياورند. اين كار را كوجكك حساب نكنيد. در 187 نمايندكى مجلس شوراى اسلامى هم اشكالى 
ندارد كه خانمها بيشتر حضور داشته باشند. تا به حال حضور خانمها در كرسى نمايندكى خوب بوده استء اما بايد ديد كه اينها جه 
اندازه فعال هستند؟ خانمها اكر نمايندكانى را بياورند كه واقعاً بتوانند در صحنه مجلس ذىنظر و ذىنفوذ و فعال باشند خيلى جالب 
استء زيرا در صحنه مجلس همه نمايند كان فعال نيستند» بلكه اقليتى فعالند و اكر خانمها بتوانند اين اقليت را با فرستادن خانم هاى 
فتّال و خوش فكرء هرجه بيشتر كنندء اين كار در دفاع از حقوقشان خيلى مؤثر است. كرجه الآن بعضى از مردها هم خيلى از حق 
خانمها دفاع مى كنند» حتى بيشتر از خود آنها. مسئله ديكر تشكل بانوان است. داشتن تشكل جيز خوبى است جون وقتى متشكل 
شدند بهتر كار مىكنند و مخصوصاً اكر تشكيلاتشان را در سراسر كشور كسترده كنند» هم مى توانند نامزدهاى بهترى را كزينش و 
معرفى كنند و هم خواستههايشان را از نمايند كان بهتر بخواهند. اين هم خيلى مؤثر است و آقايان هم بيشتر روى آنها حساب 
مى كنند. من معتقدم تشكيلات بانوان بايد خيلى حساب شده باشدء اولاً: صرفاً حالت صنفى و جنسيتى نداشته باشد كه فقط به فكر 
خودشان و دفاع از خودشان باشندء زيرا اكر فقط اين باشد محدوديت مى آورد. ثانياً: تشكل خانمها علاوه بر حمايت از آنجه كه 


بساحتوواقي انوا انتقه اماحباند در اساس كشور دخالت داشته باشند خانمها بايد بدانند كه جه كسى را انتخاب مى كنند و 
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همه مسائل اقتصادىء فرهنكى و دينى كشور را مد نظر داشته باشند. زنها اكر محدود به خودشان نباشئد و براى كل جامعه؛ براى 
ايران كار كنند نفوذ بيشترى به دست مى آورند و خود اين تشكلى كه بيدا م ىكنند سبب مىشود كه قدرت بيدا كنند 185 و مردها 
هم بيشتر روى اينها حساب كنند. آيا زنان مى توانند منصبهاى قضاوت و امارت را هم عهدددار شوند؟ ياسخ: دو موضوع قضاوت 
وحكومت (دررأس حكومت بودن زن) وامثال اينهاء مسائلى فقهى هستند كه در كتابهاى فقهى مورد بحث و بررسى قرار 
كرفتهاند. فقها هم نظرات مختلفى راجع به اين مسئله دارند: بعضى تجويز مىكنند برخى حرام مىدانند و بعضى هم مكروه. اينها 
موارد مختلفى است. اولا اين نكته را بايد توجه كنيم كه اين موضوع يكك مسئله تقليدى است. فرهنكك ما فرهنكك فقاهت و تقليد 
است. ما در مسائلى كه تقليدى است بايد به مراجع تقليد مراجعه كنيم و در نهايت رأى قاطع را آنها خواهند داد. بنابراين» اينكه در 
يكك سخترانى يا در يك مجله مطرح شود كه اين امر جايز است يا نه اينها حالت تحترى براى مردم به وجود مى آورد. بالاخره هر 
جيزى كارشناسى دارد و كارشناس اين مسائل هم فقها هستند. مسئله دوم اينكه من توصيدام به فقها اين است كه وضع زمانه با 
كذشته تفاوتهايى كرده و تغييرات اساسى به وجود آمده است. ايران از ساير كشورها جدا نيست. زنها از ساير اجتماع جدا 
نيستند. ما ديكر نمى توانيم زنها را مثل زمانهاى كذشته اداره كنيم. افراد جامعه ما از طريق رسانههاى عمومى با اوضاع و افكار 
جهانيان آشنا مىشوند و توقعاتشان زياد مى كردد. ما از فقهاى عظام انتظار داريم با ديد جهانى و سعهصدر مسائل مربوط به بانوان 
را بررسى كنند و بر طبق منابع متقن فقهى تكليف اين مسائل را روشن سازند تا نيازى به اظهار نظرهاى افراد غيرمسئول و احياناً افراد 
ناصالح نباشد. البته 184 دانشمندان ديكر نيز در صورتى كه با مبانى فقهى آشنا باشند و آن را رعايت كنند مى توانند در اين مسائل 
بحث كنند. شايد اين بحثها براى فقها و مراجع تقليد نيز مفيد واقع شود و در طرز اجتهاد آنان نيز بىاثر نخواهد بود ولى به هر حال 
سخن نهايى را مراجع تقليد بايد بزنند» و نبايد حريم فرهنكك مرجعيت تقليد در مسائل فقهى شكسته شود. 18# حقوق مشتركك زن و 
مرد حقوق مشتركك ميان زن و مرد جيست؟ ياسخ: اسلام بين زن و مرد از حيث انسان بودن هيج تفاوتى قائل نيست و اين اصل را به 
حدى مسلم مىداند كه در آيات و روايات هيج جايى لازم نمىبيند براين موضوع صراحتاً تأكيد كند. بنابراين هر جا كه در قرآن يا 
در احاديث, مطالبى خطاب به انسان ديده مىشود شامل زن و مرد هر دو است. در همان زمانها اين مسئله حتى براى جوامع متمدن 
هم مطرح بود كه آيا زن اصولاً انسان است يا نه؛ يا نيمه انسان استء اما براى اسلام اصللا اين مسئله مطرح نيست و اين يكك موضوع 
جانبى است. حدود يكك قرن است كه موضوع حقوق بشر در سطح جهان مطرح است. البته اسلام از ابتدا در اين قسمت بحث كرده 
و حقوقى را تعيين وامضا فرموده است. من مطلبى را كه در اين باره يعنى حقوق زن عرض مى كنم همان حقوقى است كه بعضاً به 
عنوان حقوق بشر مطرح مىشود, و بين زن و مرد مشتركك است ودر اينجا به مهمترين آنها اشاره م ىكنم: 1417 .١‏ حق حيات و 
زند كيانسان به عنوان يكك موجود زنده اين حق را دارد كه حياتش را ادامه دهد و كسى حتق ندارد كه بدون مجوز قانونى و شرعى 
اين حق را از او سلب كند. ؟. حق آزاديهر انسانى» جه زن و جه مرد آزاد آفريده شدهاست واين آزادى در نهادش كذاشته شده 
است. كسى هم حق ندارد اين آزادى را ازاو سلب كند مكر اينكه مزاحم آزادى ديكران يا مزاحم مصلحت خودش و جامعه شود. 
'". حق استفاده از منابع طبيعيانسان در جهانى زندكى مى كند كه نيازهاى خاصى دارد: آبء هواء غذاء لباس و نيازهاى ديكر. بايد 
بتواند از غذا و آب وهوا و امثال اينها استفاده كند منابعى مثل معادن. جنكلها و درياها متعلق به مردم است و انسان طبعا حق دارد 
از آنها استفاده كند. كسى هم حق ندارد مانع او بشود. مككر اينكه استفاده از اين حقء مزاحم حقوق ديكران شود. در مورد حق 
يكرد هبيخ عور اسه ١‏ انها كد انماة تارمته شك اكع طعا براض حوية ميك معناو انك كد ذو معد ووه كقور ها 
شهرش يا هر جاى ديكر براى خودش موطن و مسكنى انتخاب كند. البته طبيعى است كه همه اين موارد بايد داراى نظام و ضوابط 
خاصى باشد كه ضرورت زندكى اجتماعى و لازمه تأمين مصالح عمومى است. 188 در همه اين موارد بحث در اين است كه انسان 


به طبع انسانى خود و به عنوان اصول اوليه؛ داراى جنين حقوقى است و طبيعتاً اكر بنا باشد كه استفاده از اين حقوق موجب تجاوز و 
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تعدى به حقوق ديكران و جامعه باشد» قطعا محدود مىشود؛ مثلا اكر كسى متعرض حيات ديكران شده باشد يا امنيت جامعه را در 
معرض خطر قرار داده باشد؛ نمىتوان كفت كه باز هم حق حياتش محترم و محفوظ استء بلكه در واقع خودش اين حق را از 
خودش سلب كرةة انة واقوائن كد كودرقداشن بعد ان حقرق الساتى وتحقوق اساسن اسك تكليك اويا ووشن عواهد كر 
حق بهداشت و درمانزن و مرد به عنوان انسان حق دارند براى صيانت از حيات و سلامتى خود. از محيط سالم و بهداشتى بهرهمند 
باشند و آنجه را كه براى درمان و رفع بيمارى نيازمندند در اختيار داشته باشند و اين حق طبيعى هر انسانى است كه هيج كس نبايد 
مانع آن بشود. ه. حق اشتغاللازمه تأمين نيازهاى زندكىء كار كردن استء لذا زن و مرد حق دارند كه براى رفع نيازهاى خود به 
كار ببردازند و نتيجه كار هر كسى هم متعلق به خودش است. بنابراين هر كسى كه براى ديكرى كار مىكند بايد مزد عادلانهاى 
دريافت كند. مزد عادلانه يعنى مزدى كه به اندازه كار استء با قطعنظر از اين كه نيروى كار» زن است يا مرد» سياه است يا سفيد. 
جرا كه 184 هر كسى در قبال كارى كه انجام مىدهد حق دريافت مزد دارد. نمىتوان به كسى كفت كه جون تو زن هستى بايد به 
ازاى كار مساوىء حقوق كمترى دريافت كنى. اسلام كاملا با اين امر مخالف است. از نظر اسلام اككر زن در خانه يا در هر جاى 
ديكر كار كند همان حقوقى به او تعلق مى كيرد كه به مرد تعلق مى كيرد. از اين جهت به نظر من در جهان ماء به زنها ظلم مى شود 
توراغائبا ا قاذ و قها اسطاده ف هود الوارايه كاز ع كرقد وماق عد غاذلالته سقرقى كسر از غردها .به انها التضاصض 
مىدهند. در غرب هم متأسفانه اين مطلب كاملاً رواج دارد و از زن به عنوان كاركر و كارمند ارزان استفاده مى كنند. منظور از 
حقوق عادلانه حقوق مساوى نيست. هر كس بايد به اندازه ارزش كارش مزد بككيرد. يكك كاركر زن ممكن است به اندازه كار كر 
مردء يا بيشتر هم كار كند. بايد به همين نسبت هم حقوق بككيرد؛ يعنى زن بودن نبايد يكك معيار باشدء خودٍ كار و شرايط و بازده 
آن» ملاك است. يكك تذكر مشفقانهدر شرايط كنونى هر ساله صدها هزار فارغالتحصيل دانشكاهى در رشتههاى مختلف داريم كه 
اكثر آنها خانمها هستند, و غالباً تمايل به اشتغال دارند. مسئولان هم به بهانه تساوى حقوق زن و مرد واين كه خانمها به حقوق 
كمترى قانع اند و در برابر كارفرمايان مطيع ترند استخدام آنان را بر جوانان بيكار ترجيح مىدهند. و با توجه به اين كه با مشكل 
اشتغال مواجه هستيم هر روز بر تعداد جوانان يسر بيكار افزوده مىشود. دختران هم حاضر نيستند با يسران بيكار ازدواج كنند و روز 
به روز بر تعداد دختران و يسرانى كه قدرت ازدواج ندارند افزوده مى شود سنين ازدواج بالا رفته و بسيارى از آنها به كلى از 
ازدواج و تشكيل خانواده و يرورش فرزندان محروم مىشوند و ناجارند تا آخر عمر تنها زندكى كنند. زند كى تنهايى هم بسيار 
سخت و با دهها عوارض بد همراه خواهد بود. با وضع موجود بنياد خانواده جداً در معرض خطر مى باشد. بايد مسئولان در حل اين 
مشكل جارهاى بينديشند. خانمها هم بايد در تحصيلات دانشكاهى و استخدام در مشاغل از ازدواج به موقع و تشكيل خانواده غافل 
نمانند و در اين رابطه همكارى كنند و كرنه يشيمان خواهند شد. *. حق تملكك و تصرف در اموال خودهر انسانى وقتى كاركرد. 
خودش مالكك نتيجه كارش مىشود. اين نتيجه به كس ديكرى تعلق ندارد؛ مثلاً اككر يكك زن كار كند و نتيجه كارش را شوهرش يا 
بدرش بردارد» اين ستم است. البته اكر خودش بخواهد در زندكى مشتركك خرج كند مسثلهاى نيستء اما جون مالء متعلق به 
خودش استء از هر مجراي مشروعى كه به دست آورده باشدء جه از طريق كار يا ارث يا بخشش وامثال آن. به هر حال حق 
تصرف در آن هم در اختيار خودش است و زن بودن هيج كونه محدوديتى در حق تملك و در حقى تصرف در اموال ايجاد 
فى كد اكر ون امراك را يبدا كزة وطراست ارا كس ققد اندو تحاراق يندازه ا قفي كتدويادر واف خدا بدهد در 
همه اينهاء آزاد است. اما بعضى تصرفات را جه زن و جه مرد حق ندارند حتى در اموال خودشان انجام بدهند؛ مثل اين كه كسى 
بشواهد اموالش را تكن يرقد يدر :واه حرام به كار ببندازد و ١943‏ دز مسيرق انتفاده كند كدديه حال جامعه مشر باشد» اين كوثه 
تصرفات ممنوع است و فرقى بين زن و مرد نيست. . حق امنيتانسانى كه مى خواهد در اجتماع زندكى كند ‏ جه زن و جه مرد - نياز 


به امنيت دارد؛ يعنى بايد محيطى باشد كه در آن جان و مال و عرض و آبرويش در امان باشد و كسى متعرض حقوق و شئون و 
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آزادىهاى مشروع وى نشود. امنيت» مهم ترين و بزرككترين خواستهاى است كه هر انسانى دارد. اين نياز براى زن» بايد هم در خانه 
شوهر وهم در كل جامعه تأمين باشد واكر امنيتش مورد تجاوز قرار بككيرد حق دارد براى كرفتن حقش به دادكاهءهاى صالح 
مراجعه كند و اكر تزاحم و هرج و مرجى در جامعه بيش نمىآيد مى تواند مستقيماً از خودش دفاع كند و حقش را بككيرد. زن و مرد 
در اين جهت تفاوتى ندارند. زن هم مىتواند شكايت كندء مى تواند مراحل تعقيب قانونى شكايت را ادامه دهد, وكيل بكيرد» 
خودش در دادكاه صحبت كندء از خودش دفاع كند و اككر مسافرت يا هر اقدام ديكرى لازم دارد انجام دهد. علاوه بر اينكه اين 
حق طبيعى را اسلام نفى نكرده است مشاهده مى كنيم كه سيره زنان صدر اسلام و به خصوص سيره حضرت فاطمه عليهاالسلام هم 
آن را تأييد مى كند. حضرت فاطمه عليهاالسلام براى كرفتن حقى خودشان دفاع» سخنرانى و بحث و استدلال م ىكنند» در 
مسجدييغمبر در حضور اجتماع عظيم مردم سخن مى كويند و مسئولان را استيضاح مى كنند؛ براى اينكه حق خود را بككيرند. اينها 
مسائل روشن و واضحى است كه در اسلام ديده مىشود. نه اينكه زن بككويد: 197 خجالت مىكشم. يا ديكران بكويند: قبيح و 
زشث امت كه وت سدق عتردكن ارا كر داهرا وشخ اميك ؟1 حت ديكران بايد در ابد تمسق كيكه كندد فا زوخا بيع او اجر 
بتوانند براى احقاق حقشان قيام كنند. 8. حق قانون كذارى و در سايه قانون زيستنوجود قانون از ضروريات زندكى اجتماعى انسان 
است. زن و مرد هر دو حق دارند كه در قانونكذارى سهيم باشند و طبعاً حق دارند كه در سايه اين قانون زندكى كنند و از مزاياى 
آن بهرهمند شوندء كسى مجاز نيست كه در اين زمينه تبعيضى قائل شود و مثلا زن را از دخالت در قانو نكذارى منع كند يا كسى را 
به خاطر زن بودن از حمايت قانون محروم نمايد. 9. حق دخالت و مشاركت در حكومتاصل نيازمندى جامعه به حكومتء امرى 
قطعى و محرز است و لالزمه اجراى قانون اين است كه حكومتى عهدددار ساماندهى نظام جامعه باشد. زن و مرد هر دو به عنوان 
شهروندانى كه حق دخالت در تعيين سرنوشت خود را دارند مىتوانند در حكومت ودر تعيين آن سهيم باشند. طبعاً حضور در 
مقدمات اين كار نيز حق همه استء ايجاد تشكل هاى صنفى و سياسى» شركت در احزاب و كروههاء حضور در انتخابات و هر نوع 
فعاليت سياسى» جزء حقوق مردم واز جمله زنان است. خانمها مى توانند تشكلهايى به وجود بياورند واز حقوق خود» كشورشان و 
از حقوق مردان و زنان دفاع كنند. آنها نبايد فقط به فكر امور خودشان باشندء بلكه بايد به فكر حقوق 197 مظلومين هم باشند. اكر 
به اين فكر باشند خيلى موفقتر خواهند بود. نبايد به تقابل و مرزبندىهاى بيهوده ميان زن و مرد دامن زد. خانمها بايد با حفظ 
موازين شرعى و ضوابط قانونى» براى كل جامعه و براى همه انسانها فعاليت كنند. .٠١‏ حق اختيار همسرهمانطور كه مرد حق دارد 
ازدواج كندء زن هم وقتى به سن ازدواج رسيد حق دارد كه شوهرى براى خود انتتخاب كند. زن در انتخاب شوهر آزاد است و 
كسى نمى تواند او را به ازدواج يا تركك آن مجبور كند. هيج كس نمى تواند دختر يا زنى را مجبور به ازدواج با فرد خاصى نمايد, نه 
يدر نه مادر» نه خانواده و نه هيج كس ديكرى حق ندارد او را به ازدواج تحميلى وادار كند. انسان در انتخاب همسر كاملا آزاد 
است و كسى حق جبر و تحميل ندارد. .١١‏ حق داشتن و تربيت فرزندداشتن فرزند» نياز و حق طبيعى است و انسان وجود فرزند را 
ادامه بقاى خود مىداند. همانطور كه مرد حق دارد فرزند داشته باشد زن هم حق دارد بجددار شود؛ يعنى اكر مردى به همسرش 
بكويد كه من اصللا نمىخواهم بجه داشته باشمء از جهت خودش مى تواند بككويد اما حق زن در اينجا نبايد ناديده كرفته شود. 
بنابراين قوانين مدنى بايد به نحوى حقوق هر دو را حفظ كنندء در مورد تربيت نيز هر زن يا مردى حق دارد كه فرزندان خود را بر 
طبق ١95‏ دل خواهش تربيت كندء اين خواسته طبيعى و احساسى است كه در درون هر زن و مردى هستء كه اين هم باز در 
محدوده حقوق خانواده بحث واضحترى را مىطلبد. .١7‏ حق انديشيدن و عقيده داشتنزن عاقل استء مرد هم عاقل است. يعنى عقل 
داشتن و فكر كردن از خواص هر دو است. وقتى كه خدا اين نعمت را به كسى داده است او هم حق دارد كه آذرا به كار بيندازد و 
فكر كند. طبيعى است كه انسان در بى انديشههايش به يكك عقيدهاى مىرسدء حالا اين عقيده يا نسبت به مسائل معنوى و اخروى و 


امثال اينهاستء يا در مورد مسائل اجتماعى و دنيوى. به هر حال عقيده انسان محترم استء از هر راهى كه كسب كرده باشد. بله 
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ديكران مىتوانند به او توصيه كنندء و از او بخواهند كه در عقيدهاش تجديدنظر كند. با او بحث كنند و عقيدهاش را ابطال كنند اما 
تم كوانندا بكر ند كد عجرا اين عقيدة را دارع »مدل كسبن ذا اقول :ذارف بك ديك بكر ود عجرا تو خنا را قوق ذارى؟ يا يكك 
كسى فكر كرده و هنوز نتوانسته به وجود خدا بى ببرد. نمىتوان او را تحت فشار قرار داد و محاكمه و زندانىاش كرد كه جرا تو 
تتواتسعةاق خقيدوانى بيدا كت شو نتواننهه اسك بهذا كدان تواقنك يرايكن البغدلال كقده واعتماي اكن كننك ث يكويلك اين فور 
فكر كن تا عقيدهات درست شود. اما اكر در نهايت كفت: من به حرفى كه شما مى كوييد نرسيدهام» نمى توان به صرف اينكه به 
عقيدهاى نرسيده است يا در آن شكك دارد او را مجازات كرد. ١48‏ همينجا بككويم كه عدهاى به حكم اسلام درباره مرتدٌ اعتراض 
دارند و آن رابا آزادى عقيده به عنوان يكى از حقوق طبيعى انسان در تضاد مىدانند و مى كويند: اكر مسلمانى به هر دليل حقانيت 
دين يا يكى از ضروريات آن برايش زير سؤال رفت و نتوانست آن را بيذيرد» شما جرا حق حيات را از او سلب مى كنيد؟ به اجمال 
بايد كفت اين موضوع مربوط به حقوق طبيعى نيست بلكه به حقوق اجتماعى و سياسى انسان برمى كردد. همان طورى كه فرد حق 
دارد» جامعه هم حقوقى دارد كه بايد محفوظ بماند؛ مثلاً كاهى در صدر اسلام بعضى از كفّار به دوستانشان دستور مىدادند كه 
ابتدا بياييد اسلام را قبول كنيد و يس از اينكه به عنوان مسلمان شناخته شديد از اسلام بيزارى بجوييد و آن را باطل وانمود كنيد. 
اين توطئهاى بود براى اينكه يايهدهاى ايمان مردم را متزلزل كنند و به اجتماع مسلمين ضربه بزنند. يكى از انككيزههاى اين حكم 
همين جهت است. كسى كه عقيدهاى بيدا كرده برايش محترم است. زن و مرد هم فرقى نمى كند. اما اككر از حد داشتن اعتقاد فراتر 
رفته و به ابراز عقيده برسدء يعنى اكر بنا باشد كسى با اظهار عقيده شخصىاش به اعتقاد ديكران» كه آنها هم عقيدهشان محترم 
استه» لطمداى وارد كنل انوجا بابد حقوق و قوائين اجتماعى جد ومرز آزاذىهاراتعبيق كند و طعا متحندوديتها ومقررات 
خاضى را اتجاب ختواهد كرد: همه حقوق انساتى ابن خصوصيت را دارئدذ كه وقتى به مرحله عينيث اجتماعى مى رسئد» خواةتاخواه 
با تزاحمهايى روبهرو مىشوند كه اين تزاحمها اجازه نمىدهند 198 كه آنها به همين صورت بسيط تحقق بيدا كنند» بلكه به قالبها 
و مجارى خاصى نيازمندند و روح اين اصول بايد با حفظ مصالح عمومى در قالب قوانين اساسى و حقوق مدنى دميده شود تا در 
مناية يق قوائيق همه يتوانشد العسدا كثز حقوق و آزادى هاى سكن بهرهمتد كوند و آزادق كنس نوس سلت آزادى د ريكرق 
نككردد. از لوازم آزادى عقيده اين است كه اكر كسى به مقتضاى عقيده دينىاش» مراسم و مناسكك خاصى را بايد انجام دهدء اين 
حق او است و كسى نبايد مانع و مزاحمش بشود. 1. حق تحصيل علميكى از حقوق انسانى حق تحصيل علم است كه اين را ما قبلا 
به طور مفصل بحث كرديم و عرض كرديم كه زن در تحصيل علم آزاد است و ديكر نيازى به تكرار آن مباحث نيست. 15. حق 
تكامل روحى و معنوياز آنجا كه انسان داراى استعداد و ظرفيت تكامل روحانى و يبشرفت عقلى است براى زن و مرد اين حق 
وجود دارد كه براى نيل به مقامات عالى معنوى تلاش كنند و به تعالى روحى و كمالات نفسانى نايل شوند و كسى حق ممانعت از 
اين امر را ندارد. اينها اجمالى بود از حقوقى كه زن به عنوان انسان بودن دارد. همه ملزمند اين حقوق را بيذيرند و نه تنها كارشكنى 
نكنند بلكه بايد براى استيفاى آن 191 همراهى و كمكك هم بكنند؛ يعنى حكومت و نيز ديككران ضامن اين حقند و بايد وسيله 
رسيدن به اين حق را براى بانوان فراهم كنند. حقوق طبيعى و حقوق اكتسابى جيست؟ ياسخ: براى انسان دو نوع حقوق مى توان در 
نظر كرفت: حقوق طبيعى و حقوق اكسايئ: حقوق طيعى: حقوق اسث كه متشا و سند آنه افرش زيذة اسان اسن تعنية 
قوانينى نياز به جعل و قرارداد ندارد. هر «استعداد طبيعى» مبناى يكك «حق طبيعى» است و علت اين كه اين كونه حقوق براى همه 
انسانها وضع مساوى و مشابهى دارد؛ اين است كه افراد انسان هيج كدام طبيعتاً مسلط بر ديكرى و يا فرمانبردار و مطيع ديكرى به 
دنيا نيامدهاند و تشكيلات زندكى انسانها طبيعى و قهرى نيست. كارها و يستها و وظيفهها به دست طبيعت تقسيم نشده است. 
بنابراين» اين حقوق براى همه است و افراد بشر بر اساس طبيعت خود. همه از آن برخوردارند و همان طور كه احتياج به جعل ندارد 


كسى هم نمى تواند آنها را بىدليل از كسى سلب كند. در اين حقوق» رنكك و نزاد و زن بودن و مرد بودن و ساير تفاوتها و 
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امتيازها بى تأثير است و هيج كس با ديكرى تفاوت ندارد؛ مثلاا حق تحصيل يا حق ازدواج جيزى است كه سندش در خود طبيعت و 
آفرينش انسانها است و كسى كه بخواهد اين حق را براى افراد اثبات كند در واقع حرف تازهاى نزده» بلكه يكك امر محرز قطعى را 
تقرير كرده است و كسى هم كه بخواهد اين حق را منكر شود برخلاف قاعده و مخالف طبيعت و آفرينش انسان عمل كرده است. 
نكته اساسى در اينجا اين است كه مراعات حقوق طبيعى افراد و احترام آن كاملا ضرورى است. لذا قوانين اساسى و قوانين 
مدنى بايد مبتنى بر حقوق طبيعى و فطرى جعل شوند و در هيج مورد نبايد با آن منافات داشته باشند يا آن را نقض نمايند. اكر 
قوانين با مبانى و قواعد زيربنايى ‏ كه بخشى از آنها را برشمرديم - منافات نداشته باشند» تفاوت آنها در موقعيتهاى مختلف يا 
تحول آنها در طى زمان را بايد به اعتبار تفاوت شرايط زمان و مكان و تغيبر موقعيتها دانست؛ مثللاً ممكن است در جامعهاى براى 
حسن جريان امور و براى اينكه بهرهمندى همه افراد از حقوق طبيعىشان به طور يكسان ميسر شود لازم باشد كه محدوديتها و 
مقرراتى وضع شود. مانند ممنوعيت ازدواج فاميلى يا كنترل مواليد يا مقررات مربوط به شرايط عقد و كيفيت ثبت آن.ء قوانين كار 
مالكيت و ...اينها ممكن اسف در كقورى طووق باشد ودر يكف كشور ديكر طورى ديكر اكرحة همه اساذهايى كه در شترايظ 
مساوى مشمول اين قوانين مى شوند به طور مساوى حق دارند كه از آن برخوردار شوند و استثناهايش را هم باز خود قانون معين 
مى كند. جنبه ديكرى كه معمولاً در جعل قوانين مدنظر مىباشدء اين است كه بايد تكليف تزاحم حقوق را هم روشن كند؛ مثلا 
فرض بفرماييد اكر كسى داراى بيمارى خاص مسرى باشدء قانون او را مادامى كه معالجه نشده است از ازدواج منع م ىكند. اين 
محروميت از يكك حق طبيعى» به خاطر اين است كه برخوردارى او از اين حق مساوى است با خطر محروم شدن جمع كثيرى از 
برخى از حقوق خود. لذا اينجا ترجيح با اين است كه براى حفظ حقوق 194 مشروع اكثريت و جلو كيرى از زيان آنان» حقوق و 
آزادىهاى يك فرد محدود شود. تعيين اين محدوديتها بر عهده قانون است كه در عين احترام به حقوق و آزادىهاى فردى و 
تأمين هرجه بيشتر آنهاء حق جامعه را هم محفوظ نككه دارد. به تعبير ديكر» مى توانيم بكُوييم قوانين جزئى و دست دوم» ضريب 
واقعيتهاى عينى را هم در خودش دارد و در واقع صيانت و تأمين حقوق طبيعى همه شهروندان را با لحاظ شرايط خاص زمان و 
مكان مدنظر دارد. حال سؤال اين جا است كه جداى از وي كىهاى طبيعى و نيازهاى انسان از يكك طرف و اقتضائاتى كه زندكى 
اجتماعى از سوى ديكّر ايجاد م ىكند» آيا عامل ديكرى هم در جعل قوانين تأثير دارد يا نه؟ در اينباره بايد بكويم: خداوند حكيم و 
متعال انسان را هدفدار آفريده است و بخشى از مقدماتى را كه لازمه اين امر است به صورت غريزى در نهاد و سرشت انسان قرار 
داده است؛ مثلاً به هدف بقاى نسلء احساس نياز به ازدواج و همجنين علاقه به فرزند در وجود افراد هست و ما هم در مقام 
قانو نكذارى مجاز نيستيم بااين آرمان و هدف مخالفت كنيم؛ به طورى كه بقاى نسل بشر با مخاطره روبهرو شود. كارى مثل 
قانونى كردن تشكيل خانواده توسط دو همجنس از اين قبيل است. برخى هدفها را هم خود انسان بر اساس ارزشها و اصول بايد 
اتتخاب كند و به دنبال آنها باشد» كه رشد و سعادت فرد و جامعه در كروى اينها است. قانون بايد به كونهاى باشد كه نه تنها 
كندكننده و سد راه ييشرفت و فلاح آدمى نباشد بلكه اين راه را هموارتر» آسانتر و روشنتر كند. البته ميزان دانش بشر و 
تفاوتهايى كه در ٠٠١‏ ديد كاهها وجود دارد قوانينى را كه به دست انسانها وضع مىشود با هم متفاوت و كاهى متعارض مى كند. 
بعضى مى يرسند: اين بحث ارتباط تنكاتنكى با بحث «رابطه جهانبينى و ايدئولوزى» و به تعبير ديكرء «رابطه هستها و بايدها) دارد. 
يعنى آيا بايدها (مقرراتى كه انشا مىشود) كاملا برآمده از واقعيات و مبتنى بر آنها است؟ اين موضوعى مبنايى است كه مرحوم 
علا-مه طباطبائى رحمهالله و مرحوم شهيد مطهرى رحمهالله و برخى ديككر نيز دراين زمينه بحثهايى دارند. بعضى از صاحب نظران 
هم اين ابتنا را قبول ندارند. به نظر من بايدها مبتنى بر هستها است. مثلاً انسان داراى استعداد يا نيازنى هست كه در بى آن بايد آن 
را باور يا برآورده سازد. ما هم در اينجا كفتيم كه حقوق و مسائل تشريعى» ياسخى است به آن نيازها و شرايط تكوينى انسان كه 


نمىتوان با آنها مخالفت كرد. اما توجه به يكك مسئله لازم است و آن اينكه نمى توان هر «بايداى را از هر «هست)» نتيجه كرفت؛ 
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مثلاً اكر فرضاً علم به اين نتيجه برسد كه فلاسن نزاد از جهت برخى شرايط و توانايىها بر نزاد ديكر برترى داردء از اينجا مىتوان 
نتيجه كرفت كه هر كدام بايد در زمينه استعدادهاى خودشان رشد يبدا كنند و حقوق اكتسابى آنها نيز بر اساس ميزان توفيق و 
كارآيى هر يكك بايد تنظيم شود. اما از اين تفاوت نمى توان تبعيض نزادى را نتيجه كرفتء زيرا تبعيض نزادى دستورالعملى است كه 
بر مبناى تمايز ذاتى نؤادها استوار مىشود. اككر ما نزادهاى مختلف را در جوهر انسانيت با هم متمايز بدانيم آنكاه بايد حقوق و 
امتيازهاى طبيعى آنها را هم با يكديكر متفاوت بدانيم؛ ولى وقتى همه از نظر انسانيت با هم يكسانند حقوق طبيعى آنها هم كاملا با 
يكديكر برابر است. همه 7١١‏ از حق آزادىء انتخاب» تحصيلء مشاركت سياسىء بهداشت و ... برخوردارند واز امكانات و حقوق 
كه حق هر انسانى است بايد كاملاً بهرهمند شوند. آنكاه اكر يس از اين بهرهمندى مساوى. نتايج متفاوتى به دست آوردند هر 
كسى در جايكاه شايسته خود بايد قرار بككيرد و به تناسب توانايىهايش در جامعه ايفاى نقش كند. برخى مى يرسند: از منظر حقوق 
طبيعى بين همه انسانها تساوى برقرار است و تفاوتهاى فردى يا نزادى و امثال آن هيج كونه تأثيرى در اين زمينه ندارد» اما حقوق 
اكتسابىء از آنجا كه وابسته به استعدادهاء تلاشها وشرابط افراد است طبعاً مساوى و مشابه تشواهد بود. حال كه در اين مورة 
رابطه تساوى برقرار نيست آيا قاعده خاصى وجود دارد كه بتوان آن را مبنا و معيار حقوق اكتسابى قرار داد؟ در ياسخ بايد كفت: 
يكك معيار همان فعليت يافتن استعدادهاست. فرضاً اكر كسى در زمينه علم و دانش يا از نظر قدرت مديريت و رهبرى و يا از نظر 
توان حسم يداش اسك عاق غوين ذنيقا بيدا كرةهو يا اهل كارو تلاش سيان اسك وابق فزه بايد در جايكاه مناست با خودين 
قرار بككيرد تا حتى الامكان توانابىهاى افراد» ضايع و معطل نماند. معيار ديكرء اين است كه بهره كيرى از حقوق فردىء نبايد موجب 
اضرار به ديكران و يايمال شدن حق آنها شود. حتى نبايد موجب اضرار به خود شخص شود. و نيز نبايد باعث ايجاد اختلال و آسيب 
در نظام اجتماعى شود و يا با ساير اصول و موازين انسانى در تضاد و تزاحم قرار بككيرد. جامع اين معيارها را مىتوان در اصل 
عدالت خلاصه كرد؛ يعنى هيج حقى نبايد با موازين عدل ناسازكار باشد. 7٠١7‏ استفاده از هر حقى اكر به هر دليل مستلزم ظلمى 
شود موجب ناحق شدن ودر نهايت موجب سقوط آن حق مىشود. وهر مرد يا زنى كه بخواهد تحت عنوان استفاده از حقوق 
خودش به ديكرى تعدّى كند اين كار مجاز و مشروع نيست و تحت عنوان سوءاستفاده از حق» ممنوع مى باشد. 7١‏ حضرت زهرا 
عليهاالسلام ؛ الككوى زنان كتاب بانوى نمونه اسلام را به جه انكيزهاى نوشتيد؟ ياسخ: كتاب بانوى نمونه اسلام» دومين اثر بنده است 
كه در سال 1594 نوشتم. مدتها اين فكر براى من مطرح بود كه بايد يكك خانواده نمونه را به عنوان الكو به جامعه اسلامى ارائه 
بدهيم كه زنان و مردان ما بتوانند در همه زميندها از آن درس زندكى بككيرند. بهترين خانوادهاى كه براى اين منظور مى تواست 
مدنظر باشد خانواده على بنابى طالب عليهالسلام و حضرت زهرا عليهاالسلام بود» جراكه از ميان مردان بعد از ييامبر صلى اللهعليهو آله 
» امي رالمؤمنين عليهالسلام و از ميان زنان حضرت فاطمه عليهاالسلام برترين انسانها و دو شخصيت بزركك اسلامند. اين دو بزركوار 
جون معصوم بودهاند به تمام وظايف دينى خود كاملا عمل نموده و بر اساس ارزشهاى الهى زندكى كردهاند و مىتوانند هم در 
مسئله ازدواج» هم در روابط درونى خانواده؛ اعم از همسردارىء, بجهدارى» خانهدارى و... وهم در روابط اجتماعىء بهترين الكو 
براى خانوادهها باشند. از اينرو به فكر افتادم كه اين خانواده را بررسى و به عنوان الكو معرفى كنم. ٠١‏ براى بيان زندكى 
خانواد كى اين دو بزركوار به دو شيوه مى توانستيم وارد شويم: يكك شيوه؛ بررسى فضايل ذاتى اين دو بود. اميرالمؤمنين علي هالسلام و 
حضرت زهرا عليهاالسلام هر كدام از جنبه عصمت داراى فضايلى ذاتى هستند كه بررسى آنهاء خود باب مفصلى است. شيوه دوم» 
بيان رفتار خانوادكى و بعضاً اجتماعى اين دو بز ركوار بوده استء كه منظور اصلى ما را تشكيل مىداده واكر هم در آن كتاب» كم 
و بيش به محور اول يرداخته شده باز برنامه عملى و رفتار اين دو بزركوار مورد نظر بوده است. ابتدا فكر مى كردم منابع اسلامى ما 
در مورد زندكى حضرت زهرا عليهاالسلام خيلى غنى و يرمحتوا است ولى در حين كارء متوجه شدم كه متأسفانه منابع كمى داريم» 


حعرة حدث زتد كاي حفيرس تعراو مقسوها مدت تدك عاتواد كن اايقان كزقاء اكه غلاوه ب ايو يس عطدداى اذ وقد كن 
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آن حضرت بنا به مسئوليتهاى اصلىاش در داخل خانه مى كذشت واز داخل خانه هم ديكران كمتر اطلاع بيدا مى كنند. از اين 
جهت ما به جزئيات رفتار حضرت زهرا و به طور كسترده مطلب نداشتيم. از طرف ديككر به هر حال بانوان در آن زمان» 
محدوديتهايى داشتند كه طبع اين محدوديتها هم اين بوده كه كسى عنايتى به جزئيات رفتار آنها نداشته است. اصولاً مسائل 
رفتارى را خيلى مهم نمىدانستند كه درصدد بيان آنها برآ يند. ما به اين مشكلات برخورد كرديم» ولى كوشيديم از هرجه كه 
مى شود هرجند جزثئى - استفاده كنيم و از آن نتيجداى بككيريم. به تدريج كه در آن يزوهش بيش مىرفتم» براى خود من جاذبيت 
بيشترى مىيافت و جنبه معنوى بيدا كرده بود. شخصيت كامل حضرت زهرا عليهاالسلام ٠١0‏ شديداً مرا تحت تأثير قرار داد؛ به 
كونهاى كه فراوان بيش مىآمد كه در حال نوشتن مطالب» كريه مى كردم» مجذوب شده بودم. انككيزهام هر لحظه تقويت مىشد كه 
اين كار را بيشتر تعقيب كنم. شايد ذكر خاطرهاى در اينجا مناسب باشد: وقتى كتاب تمام شد بيش خودم با آن حضرت زمزمه 
مى كردم و مى كفتم: اى دختر ييامبر! اكر اين كار قابل قبول و موردنظر شماست,ء من جايزهاى از شما مىخواهم. روى جريان طبيعى 
براى من امكان سفر حج وجود نداشتء جون نمىخواستم به عنوان روحانى كاروان و يا با عناوين ديكر حج بروم؛ استيجارى هم 
نمىخواستم بروم واز طرفى هم يولى كه بتوانم با هزينه خودم بروم نداشتم. طبيعتاً تقريباً مأيوس بودم, لذا به محضر حضرت صديقه 
طاهره عليهاالسلام عرض كردم: صلهاى كه از شما مىخواهم سفر «حج) استء. من حجى مى خواهم از يول خودم كه در عين حال 
حج موفقى باشد. يكك روزء يياده از خيابان صفائيه قم به طرف منزلمان مىرفتم كه يكى از آقايانى كه آن روز آشنايى مختصرى با 
هم داشتيم كنار خيابان وسيلهاش را نككه داشت و تعارف كرد كه مرا برساند؛ بالاخره سوار شديم. يرسيد منزلتان كجاست و همراه 
من آمد. در منزل به من كفت: ما مىخواهيم براى برخى مدارس اسلامى تهران» كتاب درسى تعليمات دينى تأليف كنيم. اجازه اين 
كار راهم از آموزش و يرورش كرفتهايم» به نظرم آمده كه اين كار رابه عهده شما بككذاريم تا با همكارى برخى ديكرء كتاب 
مناسبى براى اين منظور تهيه نماييد. اين كار براى من كه تا آن زمان در زمينه كتابهاى كود كان كار نكرده يودم 7٠١8‏ خيلى 
مشكل آمد لذا كفتم نمىتوانم. ولى ايشان اصرارا كردو بعد هم در موقع رفتن» مصرٌ بود كه حتماً اين كار را بكنيد» دو اسكناس 
هزار تومانى هم كه در آن زمان تازه جاب شده بود روى تاقجه كذاشت و رفت. من مدتى براى تهيه مقدمات اين كار تلاش كردم 
تا اينكه ايشان دوباره به منزل ما آمد. هرجه سعى كردم كه از انجام اين كار شانه خالى كنم قبول نكرد و كفت: اين كتاب را حتماً 
شما بايد تهيه كنيدء باز وقتى مى خواست برود دو هزار تومان ديكر هم روى تاقجه كذاشت و رفت. اين شد جهار هزار تومان. به 
ناجار اين كار بر عهده ما كذاشته شد. همان موقع در خيابان صفايه براى حج ثبت نام مى كردند. اين جهار هزار تومان را بردم و 
ثبت نام كردم. يانصد تومان ديككر هم هزينه اين سفر بود كه يادم نيست از كجا تهيه شد و به هر حال آن سال به حج مشرف شدم. 
بعد از آن هم جندين سفر ديكر به مطلوبترين صورت. موفق به زيارت خانه خدا شدم. در دو سفر هم توانستم داخل كعبه را 
زيارت كنم واين را جيزى جز همان لطف حضرت زهرا عليهاالسلام نمىدانم. ظرف ١1"‏ سالى كه از انتشار كتاب بانوى نمونه اسلام 
كذشته است با لطف خداوند متعال؛ اين كتاب تقريباً هر سال حداقل يكك بار جاب شده است. اين هم كه روى جاب اخير آن 
نوشتهاند جاب جهاردهم يا يانزدهم به اين علت است كه سابقاً نوبت جاب را روى كتاب نمى نوشتند وكرنه خيلى بيشتر از اين 
است؛ يعنى حداقل سالى يكك بار تجديد جاب شده استء و بعضى اوقات هم سالى دو بار. به جند زبان خارجى هم ترجمه شده و 
الآن با وجودى كه 77 سال از تأليف آن مى كذرهد. هنوز هم يكك كتاب نو محسوب مىشود واين نيست جز از الطاف و عنايتهاى 
مخصوص حضرت زهرا عليهاالسلام . 7١1‏ هميشه در صدد بودم كه اكر مطلب جديدى در احاديث يا در قرآن مشاهده مى شد يا به 
ذهن مىآ مد آن را در اين كتاب بياورم و به اصطلاح يروندهاش مفتوح بوده و هنوز هم هست. در طول اين مدت جند بار تغييرات 
زيادى داده و مطالبى اضافه كردهام؛ و جه بسا اين امر هم در تازكى كتاب مؤثر بوده است. زن الكو بايد جه ملاككهايى داشته 


باشد؟ آيا كذشت زمان مى تواند در آن ملاكها تأثير بككذارد؟ ياسخ: تغييرات زمان و تحولاتى كه در شرايط زندكى انسان رخ 
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مىدهدء زمينههاى كلان و اصول زندكى انسان را دستخوش د كر كونى و تحول نمى كندء بلكه تنها روبناها و شيوههاى زندكى و 
قالب ارتباطات انسائئ است كه عون من شودة مدل فطرنك انبنان در همه عصرها وبرائ همه نسل ها يككى اسع منشتكهاى الهى و 
قوانين هستى» كه قواعد حاكم بر زندكى انسان» بخشى از آن استء همه ثابت و غيرقابل تغييرند. رابطه انسان با خدا و با جامعه -و 
از جمله خانواده و طبيعت. رابطهاى است كه در جوهر خود از اصول ثابتى تبعيت مى كند و قابل تغيير نبست» و حضرت زهرا 
عليهاالسلام به عنوان زنى كه عالم به اين ارزشها بوده و بر طبق موازين الهى و انسانى زندكى مى كرده مى تواند الككوى همه 
انسانها تا انتهاى تاريخ باشد. به تعبير ديكرء مى توان كفت همانطور كه «دين» امر ثابتى است «الككُو» هم مى تواند ثابت و جاودانه 
باشدء لازم نيست كه ما جزئياتى را كه فى نفسه جنبه ارزشى و مبنايى ندارد و دقيقاً برآمده از ويزككىهاى خاص زمان و مكان است 
الكوى خود قرار دهيم. 7١8‏ بلكه بايد ملاككها و ارزشهاى بركرفته از سيره معصومين - عليهم السلام را دقيقاً بفهميم و آنها را بر 
وفق مقتضيات زمان در زندكى خود اعمال كنيم. آيا كسى مى تواند ادعا كند كه اصل اختيار و انتخاب همسر مناسبء ساد كى و 
فوعرايكن اند كيه احترام و تفاهم متقابل زوجين. ايثار و فداكارى براى زندكى» دفاع از حق و حقوق خانواده» صداقت و 
يكركى:» اعديت :دادن و تلكش براي تربيت فرزتدان»احساس مسثوليث .در قبال جاعه و امور از اين قببل» جرهابى هستد كهيا 
كذشت زمانء «ارزش» بودن و حقائيت آنها دكركون مىشود؟ همه اينها در زندكى حضرت زهرا عليهاالسلام مشاهده مى شود و 
امثال اينها مى تواند براى همه و براى هميشه الكو باشد. مهمترين و راهكشاترين ويزكى كه در زندكى حضرت زهرا عليهاالسلام 
توجه شما را به خود جلب كرده جه بوده است؟ ياسخ: واقعيت اين است كه زندكى حضرت زهرا و اميرالمؤمنين عليهمالسلام از 
همه جنبهدها جالب و الكو استء اما آنجه بيشتر از همه مرا مجذوب كرد سادهزيستي آنها بود. حضرت على علي هالسلام دومين 
شخصيت اسلام و داماد ييامبر صلىاللهعليهوآله بود. اكر تلاش و جانبازى امام على عليهالسلام نبود اسلام به سادكى به اين بيروزىها 
نمى رسيد. او از هر جهت شخصيت ممتازى بود. فاطمه زهرا عليهاالسلام هم بزرككترين زنء دختر ييامبر و مورد احترام ايشان بود. 
اما با وجود اين» در نهايت ساد كى زندكى مى كردند. آنها سعى مى كردند زند كى شان حتى از سطح معمول و متعارف آن زمان هم 
يايينتر باشد. سختىهاى زندكى را بيش از ديكران تحمل مى كردند و حضرت زهرا نيز براى اين امر كاملا آماده بود. اين» 5:9 
موضوع بسيار مهمى استء جراكه در آن زمان وجوهات دست بيامبر اسلام بود و مثلا مى توانست براى دخترش جهيزيه مفصلى تهيه 
كند يا به عنوان قدردانى از خدمات على عليهالسلام در راه اسلام؛ به او كمكك كند تا زندكىاش سر و سامانى بيابد. اما اين كار را 
نكرد. حضرت زهرا عليهاالسلام اين ارزش را به خوبى مراعات م ىكردء همه سختىها را با جان و دل تحمل مى كرد و هيج بهانه و 
ايرادى نمى كرفت. روزى ييامبر صلىاللهعليهوآله در منزل حضرت زهرا عليهاالسلام يردهاى ديدء وقتى براى نماز از منزل بيرون 
رفت» فاطمه احساس كرد كه يدرش از داشتن يرده ناراحت شدهاند» يرده را جمع كرد و توسط فرزندانش به مسجدء نزد ييامبر 
فرستاد. ييامبر بسيار خوشحال شد و فرمود: دخترم كارى را كه مىخواستم انجام داده. سراسر زندكى آنها نمونه سادهزيستى است و 
اين به نظر من بسيار بااهميت است. جرا سادهزيستى و يرهيز از مصرف كرايى و تجملات ارزش محسوب مىشود و آيا اين كار براى 
همه قابل توصيه است يا فقط براى مسئولان و رهبران و خانوادههايشان؟ ياسخ: اين اصل عمومى است كه افرادٍ برخوردار و متمكن» 
بايد به طبقات ضعيف و نيازمند كمكك كنند و علاوه براين» طورى زندكى نكنند كه كرايش به تجملات در ميان اقشار جامعه 
تشديد و تقويت شده و موجب ناراحتى طبقات يايين شود. اسلام به هيجوجه با مسابقه در تجملات موافق نيست. آنجه را كه 
مى خواهد صرف تجملات شود بايد صرف رسيدكى به امور اجتماعى و دست كيرى از نيازمندان كرد. اما مسئولان و كسانى كه از 
نظر 7١١‏ سياسى يا معنوى» داراى موقعيت و شخصيت خاصى هستند بايد توجه خاصى به اين مسئله داشته باشند. اينها اكر حتى از 
اموال شخصى و حلال خودشان هم بخواهند با تجمل زندكى كنند و مقّد به رفاه باشند آن وقت ديككران نيز همين شيوه را دنبال 


فى كننك و زندكى براق كساتئى كه تواق اقتصادى طون كدارتد دشواز فى شوذ: غيرر ديكرى كه أزاين تاتعيه متوحه جامعه'مى شود 
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اين است كه مبانى اعتقادى و ارزشى در ذهن و دل مردم خدشهدار مى شود و با خود مى كويند: وقتى شخصيتهاى ما اينطور رفتار 
مى كنند معلوم مى شود كه اصلء همان يول و ماديات است و معنويت اعتبارى ندارد. فرضاً اككر فقير و نيازمندى در جامعه نبود و 
رفاهطلبى و تجمل كرايى مرفهين» تأثير سوئى بر ديكران هم نككذاشت باز هم سادهزيستى» ارزش و وظيفه استء زيرا اسلام با اسراف 
وتبذير مخالف است واين كارها را نايسند مىشمردء هرجند كه فقيرى در جامعه وجود نداشته باشد. سرمايهدها به جاى اين كه 
صرف تجملاءت و تشريفات بشود بايد در مسير رشد و تعالى جامعه به كار بيفتد تا مردم و اجتماع از هر نظر رشد يافته و مقتدر 
باشند. براى اين كارء بايد تعلقات دنيوى را كم كرد زيرا هر جه تعلق آدمى به دنيا بيشتر شود از معنويات بيشتر فاصله مى كيرد. اما 
دنياخواهى صرفاً به معناى يولدار بودن يا برخوردارى از امكانات خوب و زندكى مرفه نيست بلكه به معناى علاقه مفرط به اين 
امور است. حتى ممكن است كسى فقير هم باشد ولى نه به سبب بىرغبتى به دنياء بلكه شايد در عين شدت علاقه به دنيا موفق به 
كسب أن تند باشل 'باافمكن اسك كدي غير اندكن از مال .دتا داشهه باشد ١‏ الاوان يدعمان اند كه شدت شيعه وواشهه 
باشد. اين كرايش روحى انسان» در روشها و مجارى كسب ثروت نيز مؤثر است. اككر كسى شيفته دنيا باشد از هر طريقى دنبال آن 
مىرود واز ظلم و ستم و كناه و بىانصافى در اين راه يرهيز نم ىكند ولى كسى كه شيفته آن نباشد راههاى نامشروع را يبيش ياى 
خودش باز نمى بيند و از تعدّى به حقوق ديكران خوددارى م ىكند. حضرت زهرا عليهاالسلام دختر مقام نبوت و همسر مقام ولايت 
بود. مطابقت زندكى آن حضرت با ارزشها و شعارهاى بيامبر صلىاللهعليهوآله و على عليهالسلام و سادهزيستى و توجه او به 
معنويات و عنايتى كه به مصالح و منافع اجتماع داشتند جيزى بود كه مىتوان آن را يكى از اسرار موفقيت ييامبر اكرم 
صلىاللهعليه و آله به شمار آورد. البته ارزش سادهزيستى اختصاص به زمان ييامبر ندارد. مردم از همه كسانى كه داعيه اسلام را دارند 
و كسانى كه مدافع اسلام هستند و به عنوان شخصيت اسلامى يا كاركزار حكومت اسلامى معروف شدهاند انتظار دارند كه زندكَى 
اينها مثل زندكى ييامبر صلى اللهعليهوآله » اميرالمؤمنين عليهالسلام و فاطمه زهرا عليهاالسلام باشد. اكر مردم ساد كى و بىرغبتى به 
دنيا را مشاهده كنند به علماء نظام اسلامى و مسئولان علاقهمند مىشوند. اما اكر برعكس آن راببينند و ميان كفتار و رفتار فاصله 
باشد. دلسرد مىشوند. عالمى كه از زندكى فاطمهزهرا عليهاالسلام و على عليهالسلام تعريف مى كند, عدالت على عليهالسلام را 
مى ستايد» از مستضعفان و فقرا سخن مى كويد اما خانه و زندكىاش ‏ هرجند از يول حلال ‏ تجملى باشد. صداقت او زير سؤال 
مى رود. مردم مى كويند على علي هالسلام و ييامبر صلى اللهعليهوآله كار مىكردند و مسلماً هوش 7١7‏ سرشار و تدبير فوقالعاده آنها 
بازده بسيار خوبى هم داشته است اما همين كه جيزى به دست مىآوردند به مردم و فقرا مىدادند. مردم از شخصيتهاى حكومتى 
نيز همين انتظار را دارند. در اين جهت يكك مسئوليت بزركك به عهده شخصيتهاى دينى و مسئولان نظام اسلامى است كه بايد 
مواظب كار خود و خانواده و اطرافيانشان باشند. اكر اينها درست زندكى كنند خودش ترويج اسلام است. البته كاهى هم خانمها با 
جشم و همجشمى شوهران خود را به زيادهخواهى و فزونطلبى و تجملات ترغيب مى كنندء آنها بايد از زندكى زهرا عليهاالسلام 
الكو بكيرند و بدانند كه اكر تخلّفى كنند و مقام و موقعيت خود را رعايت نكنند به نظام اسلامى ضربه مىزنند و در قيامت مسئولند. 
در زمينه روابط و مناسبات اجتماعى» كدام يكك از ويكىهاى حضرت زهرا عليهاالسلام بيشتر نظر شما را جلب كرده است؟ ياسخ: 
حضرت زهرا عليهاالسلام در صحنه فعاليتهاى سياسى و اجتماعى به اشكال كوناكون حضور داشتهاند. شركت در مسائل مربوط به 
جنكك و حتى مشاركت مستقيم در فعاليتهاى يشت جبهه. همراهى روحى و فكرى و مساعدت با امي رالمؤمنين علي هالسلام در امور 
مربوط به جهاد. بركزارى جلسههاى تعليم و تربيت و كارهاى بسياى از اين قبيل. اما به نظر من مهمترين مسئلهاى كه فاطمه زهرا 
عليهاالسلام به آن عنايت داشت دفاع از حق و ولا-يت اميرالمؤمنين عليهالسلام بود كه به عنوان يكك وظيفه اجتماعى در هر قالبى 
روى آن كار م ىكرد؛ مثلاً در مسئله فدكك آن جيزى كه جوهر اصلى كارها و بى كيرىهاى حضرت زهرا عليهاالسلام 71 بود 


همان دفاع از حق و ولايت بود. حتى آخرين كار ايشان كه وصيت كردند كه شبانه ايشان را تشييع كنند و به خاكك بسيارند و قبر را 
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هم مخفى كنند, اين در واقع تداوم حضور سياسى و اجتماعى حضرت زهرا عليهاالسلام بود و ميزان هدفدارى و بز ركوارى ايشان را 
نشان مىدهدء جون هر كسى دوست دارد كه بعد از مردنش ديككران در تشييع و تدفين و امثال آن از او تجليل كنند» سر قبرش 
بيايند و اثرى از او بماند. اما آن حضرت همه اينها را فداى هدف و ييامى كرد كه بر عهدهاش بود. با قطعنظر از مقام عصمت جه 
عوامل و زمينههاى فردى؛ خانوادكّى و اجتماعى در شكل كيرى فضايل فاطمه زهرا عليهاالسلام مؤثر بوده است؟ ياسخ: حضرت زهرا 
عليهاالسلام از نظر خانوادكى موقعيت ممتازى داشت. در خانه يدرى متولد شد كه بهترين مربى و هادى كل بشريت است. مادرش 
هم زن معمولى نبود. خديجه عليهاالسلام خانمى است كه در دورانى كه زذها از بيشترين محروميتها رنج مىبردند توانسته بود 
تجار تخانه بزركى را ياي هكذارى و مديريت كند و كاروانهاى عظيم تجارى رابه ساير كشورها اعزام نمايد. همه اينها نشانه لياقت 
ذاتى اين زن است. به نظر من مهمتر از آنجه كفته شد تشخيص درست و درك عميق و انسانشناسى دقيق اين بانو است كه با آن 
همه ثروت و با اين موقعيت اجتماعى» به كسى بيشنهاد ازدواج مىدهد كه از بعد مادى موقعيت شاخصى در اجتماع ندارد واز نظر 
موقعيت شغلى يكى از افراد شاغل در سازمان ادارى اوست. اين نشان مىدهد كه او جه مقدار در دركك ارزشهاى متعالى انسانى» 
ظريف و تيزبين بوده و بهدعلاوه با جه 7١5‏ قاطعيت و اعتقادى اينها را بر ملاككهاى مادى ترجيح داده و انتخاب كرده است. بعد هم 
كه ييامبر به رسالت مبعوث كرديد همه دارايى خديجه در اختيار يبامبر ودر مسير ترويج اسلام قرار كرفت. حضرت زهرا 
عليهاالسلام در دامان تربيت جنين يدر و مادرى بزركك شده است و در متن خانوادهاى رشد يافته است كه محو در دين و سراسر 
تلاش و تكايو براى مكتب بوده است. بعد هم كه وارد خانه شوهر شد در كنار كسى قرار كرفت كه او هم فرزند معنوى رسول الله 
صلىاللهعليهوآله و تربيت يافته دست او و عصاره فضايل انسانى بود. و همه اينها در شكل كيرى شخصيت ممتاز صديقه طاهره 
عليهاالسلام نقش داشته است. فاطمه عليهاالسلام دختر ييامبر صلىاللهعليهوآله بود. فرزند خديجه. همسر على عليهالسلام » مادر 
حسنين عليهماالسلام و زينبين عليهماالسلام بود و ... اما من مىخواهم بككويم رساترين حرف اين است كه: «فاطمه؛ فاطمه بودا. 
كاهى شخصيت و مقام يكك فرد به خاطر انتساب او به يدر مادر يا ديكران است. اما شخصيت حضرت زهرا عليهاالسلام علاوه بر 
دارا بودن همه اين امتيازها به خاطر فاطمه بودن وى و به سبب شخصيت ذاتى او است. اما اينكه در زيارتهاى مأثوره؛ از حضرات 
معصومين عليهم السلام غالباً حضرت را با انتسابش به ديكران مورد خطاب قرار مىدهيم يكى به سبب اين است كه براى مردم آن 
دوران لازم بوده است كه براين نسبتها و رابطهها تأكيد شود تا مردم متوجه اين موضوع باشند كه اينها همان اهل بيت ييامب ند و 
آنجه را كه از قرآن واز بيانات ييامبر صلىاللهعليهوآله در شأن و منزلت اهل بيت عليهم السلام شنيدهاند يادآور شوند و ما در تاريخ 
فراوان مشاهده مى كنيم كه ائمه عليهم السلام روى اين جنبه تأكيد داشتهاند» تا مردم اكر قدرت درك ساير فضايل آنها را نداشتهاند 
لااقل اين ١١0‏ فضيلت را از ياد نبرند و آنها را از اين مجرا بشناسند. مسئله ديكر اين است كه ما وقتى حضرت زهرا عليهاالسلام را به 
عنوان «بنت رسولالله صاىاللدعليه وآ له ؛ خطاب مى كنيم؛ اين يعنى دختر واقعى مقام رسالت. فرق مىكند كه اين تعبير را به كار 
ببريم يا مثلا بككوييم «بنت محمد صاىاللدعليهوآله ». يعنى در اينجا شخص و رابطه جسمانى جندان مدنظر نيست بلكه بيشتر 
شخصيت فرد و رابطه معنوى او مطرح است. حضرت فاطمه عليهاالسلام در سخنرانى تاريخى خود در مسجد مدينه جه انتظارى از 
توده مردم داشت و علت ناراحتىهاى ايشان جه بود؟ ياسخ: سخترانى بسيار مهم و حساس حضرت فاطمه زهرا عليهاالسلام در 
مسجد ييغمبر صلىاللهعليهو اله و در بين اصحابء واقعه بسيار جالبى است كه نشاندهنده عمق شخصيت آن حضرت است. جنين 
خطابه غرًا و يرمغزى از يكك زن داغديده و رنج كشيده. آن هم در آن وضع زمان و با آن مشكلات و محدوديتها حاكى از 
احساس تعهد اجتماعى» قدرت تحليل دقيق و توانايى روحى و فكرى زايدالوصف ايشان است. در اين خطبه. حضرت عليهاالسلام به 
سوابق درخشانى كه اين امت در يارى ييامبر صلىاللهعليهوآله داشتهاند اشاره كرده و وضعيت موجود آنها را خلاف انتظار قلمداد 


مى كنند. آ نجه به نظر مىآيد اين است كه حضرت زهرا عليهاالسلام از كودكى, خود شاهد همه رنجهاى يدرش بوده» شعب 
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ابى طالب را تجربه كرده» شكنجههاى مسلمانان را ديده» كرسنكىها و فشارهايى را كه مسلمين در راه يبشرفت دين تحمل كردهاند 
با تمام وجود احساس كرده؛ شاهد همه استقامتهاء مجاهدتهاء هجرتها و شهادتها بوده است. همه شرايط را از وقتى كه 
مسلمانان حتى مراسم دينى شان را نمى توانستند به 7١18‏ راحتى انجام دهند به ياد دارد تا وقتى كه مسلمين عظمتى بيدا كردند و ديكر 
ييشرفت و توسعه اسلام سرعت كرفته بود. حضرت زهرا عليهاالسلام به آينده اسلام اميدوار بود و اين» انتظارى دور از ذهن نبود كه 
نور اسلام به زودى سراسر دنيا را روشن كند. همه اين ييروزىها در اثر تلاش و رهبرى ييامبر صلىاللدعليه وآ له از يكك سو و ايثار و 
فداكارى و وحدت كلمه مسلمانان از سوى ديكر بود. ولى آن روز برخلا.ف همه انتظارهاء روند حركت اسلام را دجار مشكل 
جدى مىديد. نه از استمرار آن رهبرى الهى خبرى بودء نه از وحدت كلمه امت. لذا ايشان ناراحت بود كه آن همه توصيههاى يدرم 
كه مىفرمود به «حبل اللّه؛ اعتصام كنيد جه شد؟ او علم» عصمتء تقوا و مديريت على عليهالسلام را مىدانست و مىديد كه مردم 
همه توصيدها و حرفهاى خدايى ييامبر صلىاللهعليه وآله را درباره على بن ابى طالب عليهالسلام ناديده كرفتهاند. همه غصه زهرا از 
مشاهده فاصله و شكاف عميقى بود ميان آنجه كه بايد مىشد و آ نجه كه در حال اتفاق بود. كَاهى شخصيت و زندكانى حضرت 
فاطمه عليهاالسلام و حضرات معصومين عليهمالسلام ديكر را سرايا غم و اندوه و توأم با آه و ناله معرفى مىكنند. آيا اين كار 
صحيح است؟ ياسخ: آنجه كه درباره شخصيت ائمه معصومين عليهم السلام و حضرت زهرا عليهاالسلام به عنوان عمدهترين ويزكى 
مطرح مى باشدء اين است كه آنها بايد افكار و اخلاق و رفتارشان براى مردم الككو باشدء زيرا به راحتى مىتوان كفت كه اسلام به 
تمام معنا در وجود آنها تجسم يافته بود. علاقه ما به يبشوايان 7١17‏ معصوم عليهمالسلام علاقه به الكوهاى صددرصد عينيت يافته 
احكام, عقايد و ارزشهاى اسلامى است. وظيفه ما در قبال اولياى دين آن است كه آنها را به عنوان نمونههاى كامل الهى دوست 
بداريم» انديشههايشان را بفهميم» فرمانهاىشان را عمل كنيم و همه ابعاد زندكى مان را طبق معيارهاى مورد نظر آنان سامان بدهيم. 
ببنقل المويديون ام اال ناك بح الرمردة ار كه فى ولو لل أخرا يلم يك على اتناك ورم توسائة دنا راي بيني 11 
هر جيز از اين زاويه به معصومين عليهمالسلام بنكريم. ييامبر اكرم صلى اللدعليه وآ له » ائمه اطهار عليهمالسلام و فاطمه زهرا 
عليهاالسلام هر كدام به يكك سرى مصيبتها و كرفتارىهاى دنيوى هم مبتلا بودهاند و اين واقعيتى است كه آنها به سبب تأكيد و 
قاطعيتى كه نسبت به حق داشتند و به دليل سازش نايذيرى فوقالعادهشان در مقابل باطل» مورد عداوت و ستم و كينهتوزى دشمنان 
بودند. ما بايد در غم آنها شريكك باشيمء با آنها همدردى كنيم و در مصيبتشان اشكك بريزيم. اين لازمه همخطى و همراهى با 
آنهاست. اما آنجه كه بيشتر مهم است و اصلا بايد بكُوييم كه روح عزادارى و كريه نيز همين بايد باشد اين است كه ما بايد از آنها 
درس بككيريم» از سخنانشان» از كارهايشان و از همه زندكى آنها. مجالس عزادارى ما نيز به همين منظور بايد اقامه بشود. اما با 
كمال تأسف مىبينيم كه اين وضع تغيير كرده؛ يعنى ما اولياى خود را به جاى اينكه به عنوان الكو بيذيريم ودر زندكى از آنها 
درس بككيريم همه جيزشان را رها كردهايم و فقط كريه و مصيبتشان را كرفتهايم. مثلا امام حسين عليهالسلام براى اين به كربلا نرفت 
كه كشته بشود تا ما براو كريه 716 كنيم و به بهشت برويم. ايشان از رفتن به كربلا هدفى داشت كه وظيفه اصلى ما در ارتباط با آن 
حضرت تعقيب اهداف اوست. اين بهترين خدمت و بهترين كارى است كه هم امام حسين عليهالسلام را شاد مى كند و هم بيشترين 
اعوو ثرافه راداية امنا تام مق اناسة ولاس دهم اكور تزردمان تصودى و كش و فيون شك افده 
بايد بدانيم كه حضرت زهرا عليهاالسلام جرا اين رفتارها و موضع كيرىها را داشتء جرا آن خطبه را خواند» جرا بر مسئله فدكك 
يافشارى مى كرد و ... بايد بدانيم كه تكليف ما به عنوان شيعه و ييرو و دوستدار زهرا عليهاالسلام جيست. همه اينها را رهاكردهايم 
و فقط كريهاش راكرفتهايم. البته در روايات آمده است كه كريه بر حسين عليهالسلام خيلى ثواب دارد» درست هم هست. اما يكك 
وقت ما براى امام حسين عليهالسلام كريه م ىكنيم كه ايشان در كربلا در محاصره دشمن» خودش و بجدهايش تشنه بودند و كشته 


شدند. اين كريه آن ارزش واقعى را ندارد. اما اكر براى امام حسين عليهالسلام كريه كنيم به خاطر اينكه اين مرد باعظمت» براى 
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دفاع از اسلام قيام كرد و بىهيج ترديد و تزلزلى با تمام هستىاش براى خدا در مقابل باطل ايستاد كى كرد و همه سختىها را در اين 
راه به جان خريد و در نهايت به خاطر سادهلوحى»؛ بىفكرى» كج فهمى» تسامح؛ تساهل» عاففيتطلبى و جادطلبى كسانى كه خود را 
امت ييامبر صلىاللهعليه و آله و ييرو دين او مىدانستند مظلومانه به شهادت رسيدء اين كريه ارزش داردء اين كريه يعنى همسويى و 
همراهى با حسين عليهالسلام » يعنى شيعه بودن. اكر ما براى فاطمه زهرا عليهاالسلام كريه كنيم براى اينكه يكك دختر هجده سالهاى 
بود» خير از دنيا نديد» به او ظلم شد و فدكش را غصب كردند امثال اين جيزهاء 719 اينكه ارزش ندارد. وقتى كريه كردن براى 
حضرت زهرا عليهاالسلام ارزش دارد كه ما بدانيم حضرت زهرا عليهاالسلام براى هدفء اينقدر مستقيم بود و يافشارى كرد و همه 
اين مصيبتها را تحمل كرد. براى شهيد دوكونه مىتوان كريه كرد: كاهى براى ناكامى و عروسى نكردن و خير از دنيا نديدن است 
كه ارزش ندارد اما زمانى شكوه و زيبايى و بزركى كار او دل انسان را مىلرزاند و اشكك را سرازير م ىكند؛ يعنى كريه براى اين كه 
جرا بايد باطل در دنيا قدرت داشته باشد كه با حق اين كونه برخورد كند. اين كريه سازنده و محركك استء شور و اشتياق حركت 
براى خخدا را در وجود انسان تقويت م ىكند و ارزش دارد. اين واقعاً يكك مصيبت است كه ما اين جنبه را از دست دادهايم و به 
رادهاى ديكرى افتادهايم. همه ما وظيفه داريم كه اين واقعه را علاج بكنيم. مادامى كه اين را حل نكنيم خيلى از مشكلاتمان باقى 
مى ماند. به نظر حضرت عالى ريشه اين مشكلات را در كجا بايد جستوجو كرد؟ ياسخ: كسى كه اين مسائل را ترويج مى كند بيش 
از همه روضهخوانها و مداحان هستند. روضهخوانها بايد توجيه شوند كه بتوانند وظيفهشان را درست انجام بدهند. امام حسين 
عليه السلام و حضرت زهرا عليهاالسلام و زينب عليهاالسلام را بشناسند و درست معرفى كنند. مداحان بايد توجيه شوند كه اهداف را 
در اشعارشان تبيين كنند. اككر مداحان به اين جنبهها توجه داشته باشند و در مراسم عزادارى» شخصيت اولياى خدا را خوب و واقعى 
ترسيم كنند و بيشترين عنايتشان به درس كرفتن از آنها باشد اين مشكل حل مى شود و بايد هم حل شود جراكه وضعيت فعلى واقعاً 
درست نيست. 77٠١‏ مردم هم بايد توجيه بشوند كه روضه كرفتن و روضه خواندن و حضور در مجالس امام حسين عليهالسلام وقتى 
مى تواند مفيد باشد كه از اين طريق» اهداف و تعاليم آن حضرت تفهيم شود. كريه كردن وقتى اثر دارد كه براى راه و هدف امام 
حسين عليهالسلام باشد. مردم بايد خيلى مقّد و مواظب باشند كه هرجه در اين مجالس كفته مى شود نيذيرند.بعضى براى اين كه 
مردم كريه كنند همه جور حرفهاى ضعيف و دروغ ارائه مىدهند» كاهى حرفهايى مىزنند كه مقام و شخصيت آن بزركواران 
راء حتى از افراد عادى هم يايينتر مىبرد. به هر حال قانون عرضه و تقاضا در اينجا هم حاكم است. جون مردم عوام كريه 
مىخواهند مداح و منبرى هم بيشتر در اين مسير قرار مىكيرند كه از مردم كريه بككيرند ولو با نسبتهاى نادرست به ائمه 
عليهمالسلام دادن! نبايد غفلت كرد كه دروغ كفتن كناه و حرام است و دروغ كفتن درباره ائمه عليهمالسلام كناهش بيشتر است. 
برخى بدون داشتن صلاحيتهاى لازم در اين ميدان وارد و صاحب آوازه شدهاند لذا تلويحاً ديد كاههاى غلطى را درباره منزلت 
ائمه عليهمالسلام و وظيفه مردم در قبال آنها و موضوعاتى مانند شفاعت و ... ارائه مىدهند و هم سبكدهايى را در عزادارىها ترويج 
مى كنند كه خالى از اشكال نيست. به نظر من مسئوليت اصلى هدايت اين برنامهها بر عهده علماى دين است. علماى دين بايد حقايق 
را درست تجزيه و تحليل كنند و براى مردم بككويند. آنها نبايد از مردم تقيه كنند. همين طور كه شهيد مطهرى رحمهالله سى سال 
قبل در سخنرانىهايى كه در كتاب حماسه حسينى كرد آورى شده مطالب بسيار خوبى مطرح كرده است. در آن زمان كه خيلى با 
حالا تفاوت داشت ايشان آن شجاعت را داشت كه حرف حق را بككويد. در زمان ما خيلى راه بازتر است ١١١‏ جون مردم 
روشنترند. اين» وظيفه حتمى علماست كه روشنكرى كنند. علما نبايد عوامزده باشند كه هر رسم و شيوهاى را كه در جامعه متداول 
مى شود دنبالهروى يا تأييد كنند. در مقام اظهار حق نبايد از ناراحت شدن بعضى واهمه داشت. همه علما بايد بكويند» نويسندههاء 
صدا و سيماء همه بايد به وظيفه خود عمل كنند والا آينده روز به روز بدتر مىشود. در اواخر رزيم كذشته و در زمان اوج كيرى 


نهضت محافل مذهبى ما صورت بهترى داشت. يادم هست كه در منبرها جون نمى توانستند مسائل مربوط به حكومت و رزيم را 
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صريحاً بكويند» همين مباحث را از طريق تحليل قيام اباعبداللّه عليهالسلام و اهداف آن بيان مىكردند» ولى حالا كه جاى يرداختن 
عميق به اين مسائل است باز رها شده و به جاى اولمان بازكشتهايم. اكر مراسمى يا كارى به نام دين مى خواهد صورت بككيرد بايد 
طبق شرع باشد. كار ثواب كارى نيست كه آدم به دلخواه خودش ابداع كند. بايد ببيند كه دليل شرعى دارد يا ندارد. با اصول و 
ارزشها و اهداف دينى مىسازد يا نه. اما اين كار را هر كسى مى تواند انجام بدهد؟ باز همان علما بايد انجام بدهند. بايد شيوهها و 
سبككهاى عزادارى و محتواى رايج آنها را بررسى كنندء ببينند بدعتها از كجا مىآيدء به جه منظورى استء, جه اثرى در جامعه 
مى كذارد و اككر خداى نخواسته انحرافى دارد آذرا اصلاح كنند. مخصوصاً برنامههايى كه از صدا و سيماى جمهورى اسلامى 
كول هشوه بابك لعل موه وله رليك و جا لس روا افر اد كه إن نيا وونامه يدو كك م قرى كاد كتاسا ين شددى افكاريق 
اعمالشان سالم باشد. 
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بيشكفتار 


يننا 


اقتضاى زيبانى جلوه كرق است و كسى كهغهوه را زيبا من ذائد» فطرتادر صدد جلوه كرى بر مى آيد. اين امر فطرى+ اكر با دانايئ 
و بيرت تلفيق تشوةة» زن زا كه در افرييسن بيكرء بهرددى بيشترى ازالطافت و جمال تصيشن كفبعه اسح يسوي خود ا وايى :و 
خودنمايى در جامعه سوق مى دهد و در بى آن» خسارات و آسيب هاى مهلكىء ابتدا دامنكير خود زن و سيس كريبانكير مردها و 
تهاينا جايخة خو اه كن ارق عماق منضنك ابلك كه جا مدق كترق نا هات 1ن عه انع لد در حوره تين ستول 


خرديذير حجاب براى نسل جوان فرهيخته واهل تفكر»ء ضرورتى حياتى براى جامعه ى امروز ماست. كاوش در جهت شناخت علل 
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وعوامل سست شدن حجات .دز ين زنان جافعه ىما وى بردن يبهد زاه حاى حل اين معضل ثيز امرى سصاتى است: تبيين شيوه ىق 
عمل شايسته ى مردان در جامعه اى كه با معضل مزبور روبه روست نيز كارى ضرورى است.ياسخكويى به شبهاتى كه از سوى 
طرفداران و دلباختكان فرهنكك غربى در زمينه ى نكاه اسلام به زن و جايكاه و حقوق زن در اسلام» خصوصاً در بين زنان تحصيل 
كردهء ترويج مى شودء تا باور و ايمان آنان به اسلام را متزلزل و منهدم سازند؛ نيز ضرورتى ترديد نايذير است. كتابى كه در دست 
داريد جكيده اى از سخنرانى هايى است كه در سال 188 در جمع كروهى از دانشجويان دختر دانشكاه علامه طباطبايى داشتم و با 
استقبال دانشجويان مزبور مواجه شد و در بى آنء كفتارهاى مذكور به صورت لوح فشرده در شماركان بالايى تكثير و در سطح 
وسيعى از جامعه در اختيار علاقمندان قرار كرفت. لكن با توجه به اينكه در همه ى اوقات» امكان استفاده از لوح فشرده ى حاوى 
سخنرانى هاى مزبور فراهم نيستء به نظر رسيد انتشار نكاشته ى مطالب سخترانى ها نيز سودمند باشد. در مرحله ى نككارش» ضمن 
حفظ اديّات كفتارى مطالب سخترانى هاء نكاتى بر آنها افزوده شد. در اينجا لازم مى دانم از عزيزانى كه در مراحل آماده سازى 
كتاب براى انتشار» هر يكك به كونه اى مرا يارى كردند» سياسكزارى كنم. اميد است اثر حاضر بتواند در حدّ خود, از يكك سو به 
متقاعد و معتقد شدن خانم هاى اهل فضل و فكرء نسبت به ضرورت علمى و دينى مراعات حجاب و از سوى ديككر به تبيين وظايف 
مذوراكاو عبم لانو العاد ساس در عه وكزمان معفل و معارق غودا را و غود قا برضي اا كلهاة ومعدودض نترضاةو 
از ديكر سو به شناخته شدن راهى كه مردان در جامعه اى كه با معضل و بيمارى مزبور مواجه است بايد در بيش كيرند» كمكى 
موثّر كند و نيز بتواند بى يايه بودن ايراداتى را كه از منظر حقوق و جايكاهى كه اسلام براى زن قائل استء كرفته مى شود, تا حدود 


قابل قبولى روشن نموده و بر استحكام باور و ايمان دينى زنان اهل انديشه و دانش در جامعه ى ما بيفزايد. بمنّه و فضله مهدى طَتِب 
فصل اول : حكمت و فوايد حجاب و زيان هاى بى حجابى 


اشاره 


در تمامى جوامع بشرىء از عهد باستان تا آغاز عصر مدرنيسم» حتى در جوامع غير دينى» زن همواره حجاب و يوشش كاملى 
تاييد ميكند كه در اين فصلء به بيان برخى از آنها مى يردازيم. هر يكك از حكمت هاى حجاب به تنهايى مى تواند هر انسان 


فرهيخته و منطقى را قانع كند كه حجاب» ضرورى و مفيد» و بى حجابى مضرٌ و خطرناكك است. 
حجاب براى ديده شدن زن 


انسان موجودى م ركب ازروح و جسم است و حقيقت انسانى او روح است نه بدن. بدن مركب انسان است. ما انسان ها راه زيادى 
آمديم تا به عالّم طبيعت و دنيا رسيديم. ابتدا در عالم انوار؟ بوديم. با ورود به عالّم انوار» مركبى از جنس نور در اختيار ما قرار 
كرفت و بر آن سوار شديم تا -١‏ جكونكى و علت ظهور يديدهى بى حجابى در عصر مدرنيسم» در مباحث آتى كتاب بيان شده 
است. -١‏ در اثر حجاب هاى عالم طبيعت» ما آن عوالم را به ياد نمى آوريم. با سير و سلوك عرفانى مى توان حجاب ها را شكافت 
و آن عوالم را به ياد آورد. اينكه آن عالّم طى شد. سيس از آن مركب بياده شديم و مركب مزبور در آن عالم ماند و ما وارد عالّم 
اظلّه و اشباح (سايه ها) شديم و در آنجا بر مركبى از جنس شّبَح سوار شديم. يس از طى كردن آن عالّم؛ از مركب شبحى هم بياده 
شديم و آن مركب در آن عالم ماند و ما وارد عالّم ذَّر شديم. در عالّم ذر بر مركبى از جنس آن عالم سوار شديم و بس از طىّ آن 
عام نيز از مركب ذرّه اى بياده شديم و آن مركب در عالم ذر ماند و خود ما وارد عالّم طبيعت شديم. در اين عالم سوار بر مركبى 
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خاكى به نام جسم شديم كه متناسب با عالّم طبيعت است. يس از طى عالّم طبيعت از مركب جسم هم بياده مى شويم؛ بدن ما مى 
ميرد و آن را دفن ميكنند و متلاشى مى شود وما وارد عالّم برزخ شده و سوار بر مركبى به نام قالب مثالى مى شويم. عالّم برزخ هم 
كه تمام شدء وارد عالّم قيامت شده و سوار بر مركبى از جنس آن عالّم خواهيم شد. انسان همجون مسافرى است كه قسمتى از 
سفرش را با هواييماء قسمت ديكر را با اتومبيل و بخش ديكر را با كشتى طى ميكند. خود مسافر غير از هواييماء اتومبيل و كشتى 
است. خود انسان نيز غير از ييكرهايى است كه به عنوان مركب در هر عالّم در اختيارش قرار مى كيرد. نكته ى مهم اين است كه 
كَاهى ظهور مركب و وسيله ى نقلته» مانع توججه به كسى مى شود كه سوار بر آن است. فرض كنيد يكك اتومبيل بسيار شيكك و 
خوش استيل و زيبا از خيابان رد مى شود و همه ى افراد» خيره خيره به آن اتومبيل نكاه ميكنند. وقتى اتومبيل رد شدء اكر از آنها 
سوال شود: راننده ى اتومبيل زن بود يا مرد؟ عينكى بود يا نه؟ لباس او جككونه بود؟ جواب خواهند داد: به راننده جه كار داريم؟ 
ماشين را نديدى جقدر زيبا بود؟! خداوند متعال در آفرينش بدنى كه زن بر آن سوار استء زيبايى و ظرافت بيشترى به خرج داده 
است. اكر اين مركب بى يرده در جامعه عرضه شود, توه همكان به سمت بدن» كه مركب زن است معطوف مى شود و هيج كس 
توجّه نميكند و اهمدّت نمى دهد كه روحى كه براين مركب سوار است» كيست؟! زن يعنى شخصيّت انسانى زن. زن يعنى انديشه و 
كمالاث اسالى و دائقن .و تقكرات ون ودر يكك جملهه يعتى روح زن. انا هنكام كه ؤن بدن ضوةرا أرايش وتزيين ميكند ودر 
جامعه در معرض ديد قرار مى دهدء همه ى توجه ها به بدن او متمركز مى شود و كسى به ديد يكك انسانء با انديشه» دانش» 
روحيات و اخلاق انسانى به او نمى نكرد. يعنى شخصيت انسانى او در يشت زيبايى جسمانى او كم مى شود. اسلام مى كويد: اى 
زن! بدن تو حجاب ومانع ديده شدن شخصيّت توستء يس آن را بيوشان تا خودت ديده شوى و توججه ها به شخصييت انسانى ات 
متمركز شود. حجاب. مانع ديده شدن تو نيست؛ بلكه براى اين است كه خودٍ حقيقى ات ديده شود. بدنت را بيوشان تا خودت ديده 
شوى؛ تا هنكامى كه به تو نككاه مى كنندء به دانشء انديشهء اخلاقدّات» شخصيت و حقيقت وجودى و جنبهى انسانى ات توه 
كنند. اى زن! آن هنكام كه خدا روح تو را آفريدء فرمود: قَتَبارك اللَهُ آَحِسَنٌ الخالِقِينَ :١‏ آفرين بر خداء نيكوترين آفرينندكان. اين 
اشتباه بز ركى است كه تمام زيبايى خود رادر -١‏ سورهى مومئنون, آيه ى 15. ييكر جسمانى و مركب خاكى ات بدانى. اكر 
حقيقت خود را بشناسىء مى بينى كه جلوه ى جمال بى نهايت خدايى. خداوند زيبايى هاى زيادى در وجود تو ينهان كرده است. 
خود را كشف كن. اكر زنى به زيبايى هايى كه خداوند در روحش تعبيه كرده است بى ببرد» هركز به زيبايى ظاهرى اش نمى نازد. 
اى زن! خود را با مركبت عوضى نككير» كه تو خيلى بالاتراز آن هستى. جققدر كوته فكرى و تنكك نظرى است كه زن فكر كند هيج 
بخش خواستنى تر و جِذَاب ترو دوست داشتنى تراز بدن» در او وجود ندارد. شخصى را در نظر بكيريد كه قصرى بسيار مجلل با 
تالارها و سالن هاى فوق العاده زيبا دارد. اين قصر مجللء انبارى و سرويس بهداشتى هم دارد. طبيعتاً در قصر به اين زيبايى» انبارى 
و حمّمام و توالت را نيز زيبا درست كرده اند. اما جقدر كوتاه فكرى است كه صاحب اين قصرء به هر مهمانى كه بر او وارد مى شودء 
انبارى» دستشويى و توالت آن را نشان دهد. زيبايى شَخصيدّت زن كه خدا در روح او قرار داده است كجا و زيبايى ييكر جسمانى 
اش كجا؟! البتّه اسلام نمى كويد همين مركب را هم به طور مطلق و هميشه بيوشان. بلكه مى كويد آن را آرايش كن و به همسرت 
تجلى كن كه خداوند براى اين كار به تو اجر مى دهد. اما بدنت رادر جامعه عرضه نكن كه خودت كم مى شوى. يس حجاب 


براى ديده نشدن زن نيست؟ بلكه براى ديده شدن اوست. 
حجاب مايه ى مصوتيّت و امنيّت زن 


حجاب باعث مى شود زن از تعرّضات مردان هوسران مصون بماند و مايه ى امتئّت زن در جامعه است. زنان و دخترانى كه در 


جامعه خودآرايى» خودنمايى» جلوه فروشى و طنازى ميكنند» در معرض برخوردهاى زشت مردان هوسران قرار مى كيرند. از متلكك 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع لإ أماع03ات. الالالالالا صفحه /١‏ از ٠معزا‏ 


كفتن ها و رفتارهاى زشت و مزاحمت هاى خيابانى كرفته تا رفتارهاى خيلى خشن» همجون ربوده شدن و تجاوز به عنف. حجاب 
محدوديّتى براى مردان هوسران و مصوئيئتى براى زنان ياكدامن است. اككر بخواهيم در جامعه؛ زن در امتيت و آسايش و آرامش 
باشد و از تعرّض مردان هوسباز و شهوتران مصون بماند» لازمه اش اين است كه يوشش او به كونه اى باشد كه راه اين طمع را بر 
مردهاى كذايى ببندد وو به ذهن كسى خطور هم نكند كه مى تواند او را بازيجه ى هوس هاى خود قرار دهد . اشخاص همه ى 
حرف هايشان را با زبان نمى زنند. خيلى از حرف ها را با حركات؛ حالات» و طرز لباس يوشيدن مى زنند. زنى كه خود را آرايش 
كرده و لباس محرٌكى يوشيده است و حركت هاى جلفى از خود نشان مى دهدء با اين طرز لباس يوشيدن و رفتار كردنش حرف مى 
زند و به مردان هوسران مى كويد من عروسكمء بياييد با من بازى كنيد. بياييد خواسته هاى شهوانى خود را با من ارضاء كنيد. من 
انسان انديشمند و ارزشمندى نيستم» يكك ابزار ارضاء شهوتم. لباس» يوشش و رفتار زن بايد به كونه اى باشد كه به مردان هوسباز 
بفهماند كه من اهلش نيستم و به شما اجازه نمى دهم مرا بازيجه ى هوسرانى هاى خود كنيد. حجاب جنين ييامى دارد و زن را در 


امثيت قرار مى دهد. 
حجاب عامل استحكام خانواده 


حجاب, باعث تحكيم بيوند خانوادكى و استحكام خانواده هاست. مردى كه بيرون از خانه دائماً در معرض جلوه هاى زن هايى جز 
همسر خود است و با تحريكك هاى جنسى كوناكون مواجه مى شود, كم كم از همسر خود دلسرد مى كردد و در نتيجه» محيط 
خانواده انسجام خود را از دست مى دهد و سست و جه بسا متلاشى مى شود؛ جرا كه همسر او حدّ معينى از زيبايى دارد و همه ى 
جذاببت ها و زيبايى هاى ظاهرى زنان خود آرا و جلوه فروشى را كه در جامعه مى بيند» ندارد. اكر بخواهيم بنياد خانواده مستحكم 
باشدء بايد مرد از معرض جنين جلوه هايى مصون بماند و براى اين منظورء زنان بايد يوشيده و موقر در جامعه ظاهر شوند. اين به 
سود خود زن هم هست. جون زنى كه در بيرون از خانه خودنمايى ميكند, جه بسا خود نيز شوهرى دارد. به زنى كه خود را بزكك 
ميكند و در جامعه حاضر مى شود بايد كفت جه بسا زن ديكرى نيزاين كونه خود را بيارايد و در برابر شوهرت ظاهر شود و دل 
شوهر تو را برُبايد و كم كم محيط خانواده ات سرد و متلاشى شود. آيا اين به سود توست؟ همين بلايى كه تو دارى سر ديكران مى 
آورىء ديكران هم مى توانند سر تو بياورند. يس اكر بخواهيم بنياد خانواده محكم و محيط خانه كرم و صميمى باشد و دلبستكى 
مرد به زنش كم نشود و توه بيشترى به همسرش داشته باشدء بايد زن ها وقتى به جامعه مى آيند» يوشش و وقار كافى داشته باشند. 
حجاب اين امكان را فراهم ميكند كه مرد از يكك سو توه بيشترى به خانواده اش داشته باشد و از سوى ديكر فراغت خاطر بيشترى 
براى انديشيدن درباره ى خدا و حقايق معنوى و متعالى ييدا كند. يس»ء از اين جهت هم مى توان حجاب را يكك امر ضرورى و 


حجاب باعث بقاى انكيزهى ازدواج 


حجاب باعث حفظ انككيزه ى ازدواج و تن دادن مرد به مسوولت ها و دشوارى هاى تشكيل و ادارهى خحانواده است. يكى از 
معضلاتى كه امروز در جامعه داريم اين است كه مردها تن به ازدواج نمى دهند؛ جون تأمين هزينه ى اداره ى زندكى و مسووليت 
فاق ذشوار آذاره.خاتوادة» كار ستكيى اسث م وقى زثان غود را راش ميكتند ودر جامعه عرضه مى تمابثد و به آساتى غبود را 
وو كسرس مروان قرارهى دعتدوهرة براق مد ودع واتك فاق سقف و دشوان افاردى غاتراده تو دهده عازار آزاه لذيث جوري 


هاى جنسى» خواسته هاى او را تأمين ميكند, بدون اينكه آن دردسرها و هزينه ها و مشكلات را داشته باشد. لذاء اكر بخواهيم انكيزه 
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ى تشكيل خاترادة باقى بمائد» بابد راه كامورى عائ سي بيه شكل غيبراشلاقى دن سامعه سن باشد وى بازان آزاد لذث جز هائن 
عسى: تعطيل شود دعترهاين كدغوة رابرك فى كتد وكردالشكاف صياباةة يارككه يارقى و هر جائ ديكر ظاهرامن شوتلة 
نمى دانند جه بلايى به سر خود مى آورند و جككونه شانس ازدواج را از خود سلب ميكنند. لذا اكر بخواهيم انككيزه ى ازدواج باقى 
بماند» زن به هنكام حضور در جامعه؛ بايد يوشيدكىء وقارء متانت و ستكينى خود را حفظ كند؛ تا تنها راه تأمين اين نياز حياتى 


براى مرد» تشكيل خانواده باشد. 
حجاب زن مايه ى آرامش روحى مرد 


حجاب باعث آرامش روانى و نبودن هيجانات و فشارهاى عصبى و روانى ناشى از تحريكات جنسى دمادم مردان توسط زن هاى بى 
حجاب و خودآراست. زن هايى كه يزكك كرده؛ بى حجاب؛ جلف و جلوه فروش در جامعه حضور بيدا ميكنند» خدا مى داند به سر 
مردها جه مى آورند. بعضى از اين خانم ها مى كويند ما اين طور راحت تريم. دوست داريم اين طور لباس بيوشيم و آرايش كنيم. 
مككر خدا انسان را آزاد نيافريده است؟ يس جرا آزادى ما را مراعات نمى كنيد و مى خواهيد ما را مجبور كنيد حجاب داشته باشيم؟ 
اين خانمها بايد توه كنند كه اوَلا دو نوع آزادى وجود دارد. آزادى تكوينى» كه در مقابل جبر و به معناى قدرت بر انجام و تركك 
كارى است؛ و آزادى تشريعى يا قانونى» كه به مفهوم جايز و درست بودن انجام يا تركك كارى از نظر مقرّرات الهى يا قوانين بشرى 
است. آزادى تكوينى و قدرت انجام كارى, به هيج وجه دليل درستى آن كار و مجوّز انجام آن نيست. اساساً آنجه را قوانين ممنوع 
اعلام ميكنند كارهايى است كه امكان و قدرت انجام آنها وجود دارد؛ و الا ممنوع كردن كارى كه اشخاص امكان و قدرت انجام 
آن را ندارند» بى معناست. يس آزادى تكوينى نمى تواند دليل آزادى از نظر قانون» و در نظامهاى الهى» آزادى از نظر احكام شرع 
باشد. همه ى قوانين و شرايع» كارهاى قابل انجام را به كارهاى درست و نادرست تقسيم ميكنند و تنها در كارهايى كه درست مى 
دانند» به اشخاص آزادى مى دهند. هيج انسان عاقل و هيج جامعه ى متمدّنى به آزادى نامحدود اشخاص در هرجه قدرت انجام آن 
را دارند» قائل نيست. مثلا آزادى قتل يا تعرّض به اموال و نواميس ديكران را به صرف قابل انجام بودن آن» هيج كس مجاز نمى 
شمارد وهيج قانون بشرى يا الهى» در ارتكاب آن براى اشخاص آزادى قائل نيست. در فرهنكك غربى و ليبرالى هم, مرز آزادى هاى 
هر كن تاجابى اسث كه حوؤةى حقوق ديكران أغاز مى شود و كمى حق ندارد بهبهانة ى اينكه آزاد اسث» به خقوق ذيكران 
تعرض كند. در فرهنكك الهى» حرفء خيلى بالا-تر است. در فرهنكك اسلامى آزادى براى آسيب رساندن به خويشتن هم وجود 
ندارد. مثلاً كسى حق ندارد خودكشى كندء خود را معتاد كندء جشم خود را كور كندء استعدادهاى خود را نابود كند ويا روح 
خود را آلوده سازد. خودنمايى و خودآرايى؛ هم به ديكران لطمه وارد ميكند و هم مايه ى انحطاط و ابتذال و موجب آلودكى روح 
و جان و سبب دشواريها و باعث هزينه هاى زائد براى خود زن فاقد حجاب است. خانم محترمى كه مى كُويى من اين طور راحت 
ترم و بيشتر خوشم مى آيد! آيا مى دانى وقتى با اين حالت از كنار يسرهاى جوان رد مى شوى, جه بلايى به سر آنها مى آورى و با 
تحريكك غريزه ى جنسىء جككونه آنان را تحت فشارهاى عصبى و روانى قرار مى دهى؟ حتّى بر مبناى فرهنكك ليبرال غربى هم تو 
حق ندارى به عنوان اينكه من آزادم واين طور بيشتر خوشم مى آيد؛ ديكران را مورد آسيب قرار دهى. بر اساس تحقيقات 
روانشتاسانه اق تثلر عحسي » هرذاثة يشير ازاراه تكام و يداضووظ بصبرق تخر يكف مه شوتلدز زثان از راد لمس تناس ماده في 
تحريكك مرد از راه نككاه است و زنى كه خود را آرايش كرده و جذابت هاى جنسى خود را در جامعه عرضه ميكند, نمى داند جه 
بلايى به سر مردها مى آورد» جه فشار روحى و عصبى به آنها وارد مى كند واتا جه حد آنان را مى آزارد. اين كار يكك نوع آزار و 
شكنجه دادن آنهاست. خانم محترم! وقتى خود را عرضه ميكنىء او را تحريكك ميكنى واز درون به او فشار وارد مى سازى. تو حق 


ندارى به اين عنوان كه من دلم مى خواهد آزاد باشمء به هر شكلى در جامعه ظاهر شوى. برخى ازاين خانم ها در جواب مى 
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كويند: اكر مردها اذيْت مى شوند نككاه نكنند. به اينها بايد كفت يس قاجاق فروش و ترياكك فروش هم بكنُويد من مى فروشم» مردم 
نخرند. من اين طور راحت ترم كه ترياكك بفروشم. براين اساس ترياكك فروش ها در جامعه بايد آزاد باشند؟ آيا اين حرف» درست 
و منطقى است؟ آزاديى كه فرهنكك ليبرالى غرب براى زن قائل استء در واقع آزادى زن براى تبديل كردن خود به ابزار تحريكك 
جنسى مردان و براى آلوده ساختن خويش به هرزكى و بى بندوبارى است. مدرنيسم غربى حجاب را از سر و بيكر زن برداشت و بر 
عقل و دل او نهاد. به بيان ديكرء آنجه فرهنكك غربى در بى آن اسثء آزادى زن نيست؛ بلكه آزادى مردان هرزه و هوسباز براى 
بازيجه ى شهوترانى قراردادن زن است. اكر براستى خواهان و طرفدار آزادى زن اند» جرا در جوامع غربى زنان را در باحجاب بودن 
آزاد نمى كذارند و با انواع فشارها و محرومّت هاى قانونى و اجتماعىء آنان را به كنار كذاردن حجاب مجبور ميكنند؟ غرب كه 
شعار آزادى سرمى دهد و با اين شعارء به مخالفت با الزام زن به مراعات حجاب و عفاف مى يردازد؛ براستى در يبى كدام آزادى 
براى زن است؟ آزادى زن براى فتواليت هاى علمى؟ آزادى براى فعائيت هاى سياسى؟ آزادى براى داشتن امكان تعالى معنوى؟ يا 
آزادى براق هر كى و يى شد و.بازى؟ #الباابق كدامى كويند هااين طور راحت تريم؛ بايد بدانند صرف راحتىء مجوّز و دليل 
درستى انجام كار نيست. جيزهاى ارزشمند مثل علم و دانشء غالباً با تحمل سختى به دست مى آيند. اكر سختى نتيجه اى در بى 
داشته باشد كه ارزش تحمل آن را داشته باشد؛ هر انسان عاقلى تن دادن به آن را توصيه و تأييد مى كند. دستاوردهاى حجاب براى 


حجاب رمز بيشرفت و كمال جامعه 


جانعه اى كدو أنازن نا آراقنو خيرداراين» خووتا بن بحلوه فروشى و طثائى حامر فى قوذ جامعه ى باصيالقت» جدى و 
بوباق تخراهنه بورد جامعه اى كد ون هايكن.يا آزابقن وغوه تماق دائما دثبال ايخ مسسد كه شماز بيشترق از كاه ها مردان 
هوسزان وادسية غود جلي كنن و مردهايكن دائيا قمع ذاى اقب كابض سي :وق ها قراردار سس انعد انن يناف كار بو 
تلاش و علم و دانش نيست. در دانشكاه ها حواس دخترهاى خودآرا وبى حجاب و بدحجابء جقدر به دنبال لوازم آرايشء النكوء 
كردنبند» كوشواره» رنكك موء لباس و كفش است و جقدر متوججه درس است؟ يسرها هم همين طور. بنابراين» يكى ديككر از دلايل 
ضرورت حجاب اين است كه مى خواهيم محيط جامعه؛ محيط كارء تلاش» علم آموزى و دانش باشدء و لازمه ى آنء اين است كه 


جامعه محيطى كاملا جدّى و با صلابت باشد. همان طور كه ديديم اين امر منوط به يوششء سادكى و وقار زن است. 
حجاب مايه ى تقويت علاقه ى مرد به همسرش 


زنى كه در جامعه حجاب اعتيار ميكتد و زببايى ها وجذافت عاق جسمى اش را متحصراً مخض شوهر غود قرار مى دهده نهايث 
وفادارى و علاقمندى به شوهرش را نشان مى دهد كه اين رويّه به طور طبيعى متقابلا محبت شوهر را به سمت او جلب ميكند. زنى 
كه بى برواء زيباييها و جذَّابئت هاى جنسى خود را به هر مردى عرضه ميكند» شوهرش به خود مى كويد كه من با مردهاى ديكر جه 
فرقى ميكنم. اما وقتى زنء زيبايى هاى جسمى اى را كه خدا در او قرار داده است»؛ منحصراً به شوهر خود عرضه مى نمايد و ديكران 
را به طور مطلق از دسترسى به آن زيباى ها و جذابئت ها محروم ميكند» نشان مى دهد كه براى شوهرش حساب جداكانه اى باز 
كرقة وعلذقه ى ويذ اق بها ؤذارد يداو وفادار اسث و كود وا فقط متلق به اومن دائد. عتيق رق طيعنا بشت موره علاقه ىن 


شوهرش خواهد بود. به اين خاطر هم وجود حجاب براى زن در جامعه يكك ضرورت است. 


حجاب مايه ى افزونى مطلوييت زن 
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فرش كد اسعرسى يه 3 كلخري و دشواوكر باقدة كراتهنائن استكم رن هرريكه وميك نابافص 'آر شط خواسى فر اسقادو عن نه 
والحك توافت ار كرسي نبلا © موي با اده ف وض اروقى قر اق سكو ل السازف ونا در مركسر ون اععان فرارو ادن 
خود. مايه ى كم ارزش شدن اوست. اين نكته ى بسيار مهمّى است. حتّى مردهاى هوسران براى زنان هرزه و بى بند و بار كمتر 
لقا تايلك يار مشعافيا به ان قاف مر ا وستهرب هونا كنار #رح عرد يه لطا ريز ف جسن و باتهواك اول ببق 
زن» خود را راحت در اختيار او قرار دهد؛ يعنى ميل به هرزكى زن دارد. اما هيج مردىء حتّى مردان هوسران و شهوت يرستء به 
طور مطلق زن هرزه را بر زن عفيف ترجيح نمى دهد. در جوامع غربى به علت اينكه مقوله ى حجاب وجود ندارد و زن ها به راحتى 
دو اوقرس اندة افرلة عفق اووس كناون فرشكق ارق وسود دارده تدا فى قود هسل عاض اتقيه دايكهان سارف كدر 
فرهنكك و ادبئات ما وجود دارد؛ مثل داستان ليلى و مجنونء وامق و عذرا و شيرين و فرهاد» در فرهنكك غربى وجود ندارد. جون زن 


حجاب بيانكر والايى ارزش زن 


بدن رن مثل يكف مرواريد قي اشسه مرواريك غير از سكةه بى ارزش:اسث كداهر جا مى أفتد .ودر دسترس هر كسى فسث. 
مرواريد در دل صدف است. اين تعبير زيباى مرواريد و صدف از خود قرآن است. قرآن از همسران ارزشمند بهشتيان به ١حورٌ‏ عينٌ 
كامثالٍ اللَولَو المكنونٍ :١١‏ زنان سيه جشم زيبا روى مانند مرواريد در صدف؛ تعبير كرده است. زن با جلوه فروشى مى كويد من 
جواهر بدلى ام. جون جواهر بدلى را با شيشه ى بى ارزش ساخته اند» هر جا هم كه بيفتد» كم شود و بشكندء اهميتى ندارد. اما 
جواهر واقعى را در دسترس قرار نمى دهند؛ در صندوق جواهر و داخل كّاو صندوق مى كذارند و آن رااز دسترس دزد و 
ربايند كان مصون نكنّه مى دارند واز معرض آسيب ديدن» شكسته شدن و لطمه ديدن» حفظ مى كنند. زن مثل مرواريد است و بايد 
در صدف حجاب باشد. زنى كه جلوه فروشى ميكند, خود را مثل يكك جواهر بدلى» بى ارزش كرده است. زن با خودنمايى نشان 
مى دهد كه محتاج نككّاه مردان هوسران است. كَدابِي نكاه ميكند. التماس ميكند. با رفتارش حرف مى زند. با آرايش كردن هاء 
خودنمايى هاء حركت هاى جلفء خنده ها و رفتارهاى سبككء مى كويد من جواهر بدلى ام. تو را به خدا كسى بيايد من را بر دارد. 
انا جواهر واقعى را در صندوق نكّه مى دارند و هيج كس هم به جز صاحب اصلى آنء دستش به او نمى رسد. جقدر كوته فكرى 
است كه شخصى خود را آن قدر بى ارزش بداند كه كدايى كند و بككويد خواهش ميكنم به بدن من نكاه كنيد. -١‏ سوره ى واقعه» 


آيهى ؟37. 
حجاب شرط تعالى معنوى 


حجاب باعث ياكى و طهارت روح زن و مرد مى شود ودر نتيجه ى آن زميمه تعالى معنوى عروج روحانى به قله هاى بلند عرفانى 
براى هر دوى آنهافراهم مى آيد. روحى مى تواند يذيراى حقايق بلند معنوى و كمالات بلند عرفانى شود كه با آن حقايق و كمالات 
سئخيت داشته باشد. السنخية علة الانضمام: سنخيت» علت بيوستن دو جيز به هم است. حقايق بلند معنوى» ياك و مطهرند وتنها 
كن يمن قوراف با انها ترائظه ير قزق #دلد أكه مطهن وباك بالادد مدعتواة سالم عملا رالهم عقر انوا ترسوك ليق الأ اللطوروة): 
جز ياكان با آن تماس نخواهند كرفت. در جامعه اى كه زن ومرد دائماً به هوسرانى و شهوت يرستى آلوده اند» نه روح زن و نه 
روح مرد» استعداد و لياقت و شايستكى تجربه هاى معنوى و عرفانى را نخواهد داشت. بنابر اين اكر بخواهيم زن ومرد امكان 
دستيابى به تجربه هاى بلند عارفانه را داشته باشند و به قله هاى بلند كمالات معنوى و انسانى عروج كنندء بايد از اين آلودكيها 
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محفوظ بمانند و لازمه محفوظ ماندن زن و مرد از آلودكى به شهوت يرستى» شهوترانى و هوسبازىء اين است كه محيط جامعه 
محيط تحريكك شهوانى نباشد. يعنى زن و مردء با وقار» يوشيدكى و وزانت» در محيط جامعه حاضر شوند. در تمام اديان الهى بر 
يوشيده بودن زن» صرما در حال عبادت» تاكيد شده است. در نقاشيهاى معابد و كليساهاى تمام دنياء زنان قديس همه مذاهب» 
حجابى كامل دارند. لباس راهبه هاى مسيحى يكك حجاب تمام عيار است. اين نشان مى دهد از نظر تمام اديان» تعالى معنوى زن 
مستلزم حجاب و يوشيدكى اوست. زن با يوشاندن سر و ييكر خود در حجابء دل و جان خويش را از حجاب هاى باطنى رها مى 


سازد. 
حجاب مايه ى مقبوليّت زن نزد خداوند 


هر محبٌ براى راه يافتن به دل محبوب»؛ خود را طبق سليقه ى او مى آرايد. به عنوان مثال در خانواده» خيلى زيبا و مطلوب است كه 
زن ببيند شوهرش جه مدل آرايشء جه نوع و جه رنكك لباسى را دوست دارد؛ آن كونه خود را آرايش كند و لباس بيوشد. جون از 
اين راه بيشتر در دل شوهرش جا مى كيرد. زنى كه محبّ خداست و مى خواهد محبت و نظر خدا را به خود جلب كندء و به بيان 
عاميانه» مى خواهد به دل خدا راه ييدا كندء بايد باب سليقه ى خدا عمل كند. بايد ببيند خدا زن را جطور مى يسندد. همان طور 
ظاهر شود. خدا زن رايوشيده دوست دارد. اين حقيقت در قرآن آمده است. ١‏ راه جلب نظر الهى براى زن» اختيار كردن حجاب» 
سادكّىء وقار و متانت است. بنابراين اكر زن بخواهد نظر لطف و مهر خدا را به جانب خود جلب كند» راهش رعايت يوشيد كَى و 


حجاب است. -١‏ در فصل آينده» به آيات حجاب اشاره خواهد شد. 


حجاب مايه ى محبوبيت زن نزد بروردكار 


وار انه كرمم عطنات نه رباتير الكزم اده ابت أل إن كقر فعر ةله ادر ديك الله :١‏ به مردم بكو اككر شما واقعاً خدا 
راذوسث داومدو اذ ووش عن عست كيه وعة من زمول اللدصيل كين تاخبدا دوسكدارشها شود اق امورو فين اسة: 
محبوبان خدا جطور عمل كردند؟ در اسلام» محبوب ترين زن ها نزد خداء فاطمه ى زهراء 7 زينب كبرى ؟ و فاطمه ى معصومه؟ 
من باشنب :انها حكر فعووة 3ن [ همود اند ال انها عدت كنك ادا او وا دوست بداارف اكرؤناة واقعا خدا دوست خاريدة 
براى اينكه خدا هم آنها را دوست بدارد و محبوب خدا شوند, يعنى از مقام محتبى به مقام محبوبى و از مقام عاشقى به مقام معشوقى 
ارتقاء يبدا كنتده راعش اين است كه بييند زناتى كه ميس .واقعى دا وعاشقاتن راستين برورد كان بوذنده حجكوته رفتار كردند. 
يقين داريم حضرت زهرا ‏ در نهايت يوشيدكى و عفاف بودند. وقتى آن حضرت براى مطالبه ى فدكك از خانه بيرون آمدند كه به 
مسجد بروند و آن مناظره ى عجيب را با ابوبكر داشته باشند» هم خمار بر سر كردند (خمار مقنعه يا روسرى است) و هم جلباب بر 
تن نمودند (جادر بر تن يوشيدند) به كونه اى كه جلبابشان بر زمين كشيده مى شد ؟. محبوبان خدا اين كونه بودند. اككر زنان ما هم 
بخواهند محبوب خدا شوند بايد خودشان را مثل زنان محبوب خدا كنند واز آنها تبعت نمايند. -١‏ سورهى آل عمران؛ آيهى .”"١‏ 


0 ص‎ 2١ طبر سى »2 احتجاج» ج‎ - ١ 
حجاب رمز بذيرفته شدن زن در دركاه الهى‎ 


اين مورد نكته ى لطيفى است كه اهل محبت آن را دركك مى كنند. نقل شده اسث دلقكى در دستكاه فرعون بود كه براى خخندائدن 


فرعونء شبيه موسى 7 لباس جويانى بر تن ميكرد» جوبى هم مثل عصاى موسى به دست مى كرفت و آداى موسى را در مى آورد. 
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فرعون هم قاه قاه مى خنديد. وقتى قرار شد فرعونيان عذاب شوند» فرعون و لشكريانش در رود نيل غرق شدند. اما اين دلقكك زنده 
ماند. حضرت موسى * به خدا عرض كرد: خدايا اين دلقك را كه أداى من را در مى آورد و من را مسخره ميكرد» جرا غرقش 
نكردى؟ ياسخ آمد: موسى! جون اين دلقكك خود راابه شكل تو كه محبوب ما هستى در مى آورد. دلمان نيامد او را غرق كنيم. ما 
كه در كمالاءت انسانى نمى توانيم به ياى ييغمبر و اهل بيت عصمت و طهارت 7 برسيم. اما اكر دست كم ظاهرمان را مانند ايشان 
كنيم» شايد مارا هم در محضر يرورد كار راه بدهند و ببذيرند. زنان ما كجا و فاطمه ى زهرا سلام الله عليها كجاء؟ اما مى توانند 
حداقل ظاهرشان را مثل فاطمه ى زهرا سلام الله عليها كنند تا در آستان الهى يذيرفته شوند. حجاب تاج بندكى خداست كه زن بر 


سر مى نهد و به دركاه الهى راه مى يابد. 
حجاب مايه ى تقويت روح حيا و عفاف 


ظاهر و باطن انسان در تعامل با همند, رفتارهاى ما در روحبات ما اثر مى كذارد و روحتات ما منشأ رفتارهاى ما مى شوند. ظاهر و 
باطن انسان در تعامل و داد و ستدند. بى حجابى» خود آرايى و جلوه فروشى, روح حيا و عفاف را در درون انسان نابود ميكند؛ جنان 
كه يوشيدكى و وقار ظاهرىء» روح حيا و عفاف را تقويت ميكند. حيا وعفاف هم سبب مى شود زن طالب يوشيده بودن باشد و هر 
جه روح حيا و وقار دراو عميق تر كردد» طالب اين مى شود كه خودش را بيشتر بيوشاند. در تمامى احكام الهى طيفى وجود دارد 
كه از حداقل قابل يذيرش آغاز شده و تا حدٌ اعلاى كمال ادامه مى يابد. بنابراين زن اكر بخواهد نه تنها روح حيا و عفاف در 


باطنش نابود نشود» بلكه قوى شود. بايد حجاب و وقار و متانت ظاهرى را ب ركزيند. 
حجاب مابهى سلامت و نشاط جسم و جان 


غريزه ى جنسى در وجود انسان. غريزه اى حدناشناس و سيرى نايذير است,. البنّه حكمتى در آن هست. بقاى نسل بشر وابسته به 
وجود اين غريزه است. اككر اين غريزه در انسان نبود» نسل بشر معدوم و نابود مى شد. اين يكك لطف الهى است. اما اين واقعتّت را 
راجع به اين غريزه بايد يذيرفت كه سيرى نايذير است. غريزه ى طعام؛ سيرى يذير است. يعنى اكر شخص كرسنه يكك يرس غذا 
بخورد» يرس دوم را ديككر نمى تواند بخورد. سير مى شود. اما غريزه ى جنسىء غريزه اى سيرى نايذير است. حال اككر اين غريزه ى 
سيرى نايذير در معرض تحريكات مدام باشد. صاحب آن سر از هرزكى و بى بندوبارى در خواهد آورد. كمان نكنيم آن كونه كه 
بعضى مى كويند» اككر حجاب را برداريم و همه ى زن ها بى حجاب باشند و زنان خودآرا و جلوه فروش زياد شوند» جذابت و 
تحريكك كنندكى جاذبه هاى جنسى زن از بين مى رود و براى مردان يكك امر عادى مى شود. به هيج وجه اين كونه نيست. غريزه 
ى جنسى حسابش از ساير غرايز جداست. با هر تحريكك؛ هوس و طلبى در وجود فرد ايجاد مى شود. حالا فكر كنيد جامعه اى كه 
در آن حجاب نيست و زن ها خودآرايى و جلوه فروشى و طنازى ميكنندء جه بلايى به سر آن جامعه مى آيد. شهيد مطهّرى مثال 
زيبايى دارند. مى كويند مرد و زن مثل آب و آتشند. اككر آب و آتش بدون حجاب و حائل در كنار هم قرار كيرند» آب آتش را 
خاموش ميكند واز بين مى برد. اما اكر بين آب و آتش حائل و حجاب قرار دهيم, مثلا آب را در يكك ظرف فلزى بريزيم وروى 
آتش قرار دهيم» ظرف فلزى كه حجابى بين آتش و آب استء سبب مى شود آب كرم شود و به جوش آيد وهر كدام از آب و 
اسن عاميية حرو وا داشه القند اك حاب اين ؤ 5 و مرد برداشةه شود عمد يكررا تانود شيكشة 511 سجات متشا باشده 
محيط زندكَى كرم مى شودء شور و نشاط و تعالى در زندكّى يديد مى آيد و حيات انسان تضمين مى شود. شاهد بارز اين امر 


جوامع غربى اند. ييامدهاى برهنككى و بى حجابىء جوامع غربى را به شدّت به بحران و آشوب كشانده است. در جوامع غربى؛ از 
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يكك سوء زن در حدٌ ابزارى براى تبليغ كالاهاى اقتصادى و فروش آنها تنزّل كرده است و از طرف ديكر به عروسكك ملوسى براى 
هوسبازى هاى شهوتراثان تبتديل شله اسث. در جافعهى غريى ثهاحرمتى براق ون باقى مائده اث ته اميس. زن :ها به شدت مورد 
تعرّض ساديست هاى جنسى قرار دارند و به نحو وحشتناكى مورد تجاوز جنسى قرار مى كيرند و حتّى بعد از تجاوز كشته مى شوند 
. بنياد خانواده در كشورهاى غربى به شدت سست شده است. آمار طلاق به شدّت بالاست.ا كثر ازدواج ها در يكى دو سال اول 
تشكيل خانواده به طلالق مى انجامد. انككيزه ى ازدواج به طور وحشتناكى از بين رفته است. خود كشورهاى غربى آمارهاى تكان 
دهند ه اى را در اين زمينه ها اعلام ميكنند. زنان و مردان زيادى بدون هيج كونه رابطه ى قانونى ازدواج» جند سالى با هم زندكى 
ميكنند» هر وقت هم از هم خسته شدند» يكديكر را تركك ميكنند و فرد ديككرى را براى زندكى مشترك برمى كزينند. اينها تبعات 


حجاب زمينه ساز برخوردارى يكسان زنان از آرامش و شادى 


يكى از ويزكى هاى روانى زن نياز او به مورد توه و تمجيد قرار كرفتن است. بعضى از خانم ها از نظر ظاهرى بهره ى كمترى از 
زيبايى دارند. خود آنها هم در اين امر نقشى نداشته اند و تحت تأثير عوامل زنتيكك. اين ظاهر براى آنها رقم خورده است. اكر در 
جامعه نكاه به زن از منظر جسمانى باشدء زن هايى كه از زيبايى ظاهرى بهره ى كمترى برد ه اند» مورد بى توجهى قرار مى كيرند. 
زيرا جه در جمع مردان و جه در اجتماعاتٍ خانم هاء طبيعتاً خانم هايى كه زيباتر جلوه مى نمايند توجه بيشترى را به سمت خود 
جلب ميكنند. همين امر سبب مى شود خانم هايى كه به دليل نداشتن زيبايى زياد مورد بى توبجهى قرار مى كيرند» نياز روانى شان 
تأمين نشود و دجار نوعى آزردكى و افسردكى روحى و روانى شوند. زنانى كه در رقابت استفاده از لباس» زينت آلات و آرايشهاى 
كران قيمت» توان اقتصادى لازم را ندارند نيز با جنين مشكلى مواجه اند. حجاب راه توجه به زن را از منظر زيبايى جسمانى سد مى 
كند و به نحوى همه ى زنان را براى كسب كمالاءت معنوى و انسانى» همجون علم و اخلاق» در شرايط برابرى قرار مى دهد تااز 
رهكذر اين كمالات»ء مورد توجه و تمجيد قرار كيرند. لذا ازاين منظرء سادكّى و يوشيدكى خانم ها حتّى در اجتماعات خودشان 
كه مردى هم حضور ندارد» نكته ى مثبتى است. جرا كه خانم ها در جمع خودشان هم اغلب به مسابقه ى خودآرايى و رقابت در 
تجملل و آرايش و زيورآلاءت كشيده مى شوند. اكر بتوان اين روحيه را ايجاد كرد كه خانم ها حتّى در جمع خود نيز با ساد كى و 
در نهايت بيراستكى و بدون تجمّل و آرايش و زينت كردن حضور بيدا كنند» آنجا هم شرايط روانى بهترى برايشان فراهم خواهد 


بود و مى توانند به صورتى شادتر وراحت تربا هم در ارتباط باشند. 
حجاب عامل سهولت زندكى زن 


با حذف حجاب دشوارى هاى زيادى براى خود خانم ها به وجود مى آيد. اوّلا زن هر بار كه مى خواهد در جامعه حضور بيدا كند 
بايد زحمت زيادى براى خود آراى متقدّلى شود و وقت زيادى را كه مى توان صرف كارهاى مقيد و سودمند كرد بايد صرف 
آرايش خود كند نا بتواند وارد جامعه شود. از نظر اقتصادىء تهيّه ى لوازم آرايشء لباس هاى شيكك و زيورآلات» هزينه ى سنكينى 
را كه كاملا زايد استء به زن و خانواده اش تحميل مى كند. اكر شخص جنين يولى را هم در اختيار داشته باشد مى تواند آن را 
صرف امور ضرورى و مفيد كند. حذف اين هزينه ها كمكك مى كند خانواده ها با درآمد كمتر» زندكى راحت ترى داشته باشند و 
مجبور نباشند براى تأمين هزينه ى خودآرايى» بيش از حد نياز در بى كسب درآ مد روند ودر نتيجه از آسايش و راحت و نيزاز 


حاكن عه اماف توف اؤماسد. سدق عععات زو و كثائك 3 او ب سروف راون و شين مطاق مدعاق داشا در فم ترشن 
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سرمايه دارى براى ايجاد بازار فروش كالاهايى است كه توسّط تكنولوزى و ماشين» به صورت انبوه توليد مى شود. زنى كه حجاب 
را كنار مى كذارد ناكزير است هر روز مطابق مد جديدى كه سرمايه داران طرّاحى و ترويج ميكنند» كفشء» كيفء لباس» 
زيورآلا-ت و لوازم آرايش جديدى بخردء تا از قافله عقب نماند. در نتيجه تشويق زن به بى حجابى» تمهيدى اقتصادى است در 
جهت سود سرمايه داران و زيان زنان خودآرا و خودنما. حجاب از يكك طرف راحتى را براى زن فراهم ميكند؛ يعنى زن مى تواند با 
يكك لباس ساده و جادرء به راحتى از خانه بيرون آيد و از طرف ديككر صرفه جويى قابل توجهى را در هزينه هاى يكك خانم در بى 


مى آورد. براين اساس به خوبى مى توان فهميد كه استفاده از حجاب يكك كار عاقلانه و منطقى و به سود خود زن است. 
حجاب مايه ى رهايى زن از رنج و خرج تحميلى 


رقابت خانم ها در زيباسازى جهره و اندامشان براى حضور جذَّاب و توجه برانكيز در جامعه. بيامدهاى تلخ ديكرى هم براى زن ها 
دارد. حساسيت فراوان برخى خانم ها نسبت به تناسب اندامشان و يا توجه فوق العاده اى كه به زيبابى صورت و بدنء در بين آنها 
ايجاد شده استء خانم ها را به سمت رزيم هاى بسيار دشوار لاغرى و جرّاحى هاى زيبايى كوناكون كشانده است كه مستلزم تحمل 


درد و سختى از يكك سو و هزينه هاى كلان از سوى ديككر است. حجاب زن را از اين رنج ها و هزينه ها نيز بى نياز مى كند. 
فصل دوم : مبانى و حدود شرعى حجاب در اسلام 


اشاره 


به منظور تبيين مبانى و حدود شرعى حجاب در اسلام, ابتدا نكاتى كلى را به عنوان مقدّمه بيان مى كنيم و سيس به بحث خاصٌ 


حجاب وارد مى شويم. 
قرآن بيانكر كليّات احكام 


در تمامى احكام اسلام؛ قرآن كريم صرفاً به كليات اشاره ميكند و بيان جزئئات احكام را به ييامبر و اثمّه ى اطهار عليهم السلام 
محول مى سازد. شايد با قاطعتّت بتوان كفت هيج حكمى از احكام عملى اسلام وجود ندارد كه با تمام جزئئٍاتش در قرآن آمده 
باشد. قرآن به رئوس احكام اشاره ميكند» سيس ففراد را به ييامبر و ائمّه ى اطهار عليهم السّ.لام ارجاع مى دهد تا آن بزركواران 
جزئئات احكام را براى آنها بيان كنند. قرآن فرمود: ما اتاكمٌ الوَسولٌ فَحُذْوهُ وَ ما تهاكم عَنهُ قَانتهوا :١‏ هرا نجه ييامبر براى شما آورد 
بكيريد واز هرآنجه شما را از آن يرهيز داد بيرهيزيد. همه ى احكام همين طور است. مثلاً از نماز كه مهم ترين حكم اسلامى و 
عمود دين استء يكك أقم الصَّلوةٌ ؟؛ در قرآن آمده است. وازه ى صلوة از نظر لغوى به معنى" دعا "و" درود "است. از جمله ى 
"درود يا دعا السيا هاي 3 جطور مى توان فهميد نمازى كه ما مى خوانيم بايد انجام شود. -١‏ سوره ى حشرء آيه ى 7. 1- سوره 
ى هود آيهى ١١5‏ و سورهى اسراءء آيه ى 87 اذان» اقامه» تكبيرة الحرام» خواندن سوره ى حمد و سورهى بعد از آنء ركوعء 
سجده. تشهّدء قنوت» تسبيحات اربعه. اينكه جند نماز بايد خواند و هر نماز جند ركعت استء اوقات نمازهاء شكيات نماز» احكام 
خاصٌ زن و مرد در امر نماز و بسيارى ديكر از احكام فقهى نمازء هيج يكك در قرآن نيست. اين جزئيات را ييامبر كرم صلَى الله عليه 
وآله وسلم و امه ى اطهار عليهم السلام بيان كرده اند. حجاب هم همين كونه است. به رئوسى از مسئله ى حجاب در قرآن كريم 
اشاره شده است و جزئيات آن را يبامبر كرم صلَى الله عليه وآله وسلم و اثمه ى اطهار عليهم السلام بيان فرموده اند. بناى قرآن بر 
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اين نبوده است كه وارد جزئ.ات شود. جون اكر مى خواست به جزئيات بيردازد» ديكر قرآن كتابى با اين حجم نبود» شايد به ده ها 
و صدها جلد توسعه بيدا مى كرد. همان طور كه در باب فقه كاهى كتابى با بيش از جهل جلد نوشته شده است»١‏ اكر قرآن مى 
خواست در عقايد اخلاق» عرفان» تاريخ انبياى قبل و تاريخ ييامبر اسلام وارد جزئنات شود» جند صد جلد مى شد. بنابراين» اساساً 
جنين انتظارىء انتظار به جايى نيست كه تمام جزئئات احكام رااز خود قرآن طلب كنيم. ريشه و اساس احكام در قرآن آمده است و 
جزئيات و تفصيل آن به زبان يبامبر كرم صلى الله عليه وآله وسلم و ائمّه ى هدى عليهم السّلام جارى شده است. در بحث حجاب 
هم قرآن كلتات حجاب را مطرح نموده و جزئيئات آن در احاديت آمده است. -١‏ جواهرالكلام؛ تأليف فقيه عالى قدر شيعه» مرحوم 
آيهُ الله العظمى شيخ محمّدحسن نجفى. اكر كسى بخواهد به احاديثى كه ييامبر و ائمّه عليهم السّلام در زمينه ى حجاب بيان فرموده 
اندء آكاهى يبدا كند» به عنوان مثال» مى تواند به كتاب وسائل الشيعه كه در ب ركيرنده ى اهم احاديثى است كه فقها و مراجع تقليد 


بر اساس آن فتوا مى دهند» مراجعه كند. 
عمل به احكام مايه ى نيل به روحيّات و كمالات درونى 


در دل هر يكك از احكامى كه در دين آمده و خداى متعال انجام آن را مقرّر كرده استء اهداف عميقى نهفته است. عمل به احكام؛ 
غير از تأثيرات ظاهرى كه در زندكى فردى و اجتماعى دارد» تأثيرات باطنى و معنوى نيز در درون انسان به جا مى كذارد. اين اصل 
مسلمى انث كه الاك باطق انسان بر وشتارهاق او تأثير من كذارد وبهصورت رشارهايي ازاو سر مى زثد: رشارهاى ظاهرئ 
انسان هم در صورت تكرار و تداوم» ملكات و روحتاتى را در درون انسان ايجاد ميكند. بنابراين تأكيد به انجام احكام ظاهرى عمدتاً 
به علت تأثيرات عميقى است كه اجراى آنها در بُعد باطنى و روحى و درونى انسان در بى مى آورد. تأكيد اسلام بر مراعات حجاب 
توضط ون نر عبد سعلق تاك عضا مق درق انك كد سات ةدر باطو وكروة وتبرحاسض كذارد. 


خطر و ضرر رويكرد حداقلى به احكام 


در اسلام براى هر يكك از احكام» حدّاقلى مقرّر شده است كه اكر كسى كمتر ازآن انجام دهد. عملش باطل و خود او معصيتكار 
نيست و به عنوان كسى كه نماز را به جا نياورده معصيتكار است. در همه ى احكام اين كونه است. اما از حدّاقل تا حدّ كمال هر 
حكم» طيف بسيار وسيع و كسترده اى وجود دارد. در نماز» فراتر از اركان و واجبات؛ جقدر اعمال مستحب داريم مثلا | ينكه قبل از 
نمازء انسان اذان و اقامه بككويد» تكبيرات افتتاحيّه را بككويدء ادعّه ى قبل از ورود به نماز را بخواند و بعد در داخل نماز» قبل از حمد 
اعوذ باللّهِ مِنّ الشيّطان الرّجيم بككويد. در ركوع و سجد ه, اذكار مستحتبى بكويد. قنوت بخواند و بعد از اينكه نماز تمام شدء تعقيبات 
نماز را به جا آوردء اذكار و ادعيه ى مستحبى را بخواند. نوافل نمازها را به تناسبء در بى نماز يا قبل از نمازها بخواند. يس يكك 
حداقل داريم؛ ولى تا حدّ كمال» طيف بسيار كسترده اى وجود دارد. حدّاقل براى كسانى خوب است كه تازه مى خواهند عمل به 
احكام را آغاز كنند. طبيعتاًا كر از كسى كه براى اولين بار شروع به نماز خواندن ميكند, مثلا يكك بيه ى كم سن و سال» بخواهند 
را دارد ونه از نظر روحى ظرفيت جنين عملى را دارد. حذّاقل» براى كسانى مقرّر شده است كه تازه مى خواهند وارد ميدان عمل به 
احكام الله شوند. لذا براى آنها كار بايد ساده باشد كه فرارى و كريزان نشوند. اما براى هميشه بسنده كردن به اين حدّاقلء مثالا | 


ينكه فرد نا آخر عمر در نمازى كه مى خواند» فقط واجبات و اركان آن را به جا آورده و مقدمّات و مقارنات و تعقييبات مستحب را 
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مطلقاً انجام ندهد و به مختصرترين شكل ممكن نماز بخواند. يكك خطر دارد و يكك ضرر. دانشجويى را در نظر بكيريد كه در مقطع 
كارشناسىء همه ى همّتش را بر اين مى نهد كه در يايان ترم نمره ى١٠‏ بياورد و به ميزانى درس مى خواند كه به نمره ى ٠١‏ 
دسترسى بيدا كند و اوج همّتش اين است. اين دانشجو در معرض يكك خطر و يكك ضرر است. خطرش اين است كه ممكن است در 
امتحان دجار يكك اشتباه يا لغزرش شود و به اندازه ى ./١10‏ كمتر از ٠‏ نمره بياورد. دراين صورت در واحد درسى اش مردود شده و 
ترم بعد بايد دوباره اين واحد را بككذراند. ضررش اين است كه دانشجويى كه موفق شده است تمام واحدهاى مقطع كارشناسى را با 
نمره ى ٠١‏ بككذراند» روزى كه فارع التحصيل مى شودء جز يكك بركه ى بى ارزش به نام مدرك فارغ التحصيلى» هيج ندارد. يعنى 
سواد» كارايى و توانمندى عملى بيدا نكرده است و كارى از او بر نمى آيد. فقط يكك ورق ياره دارد به عنوان مدركك فارغ 
التحصيلى. كسى هم كه در عمل به احكام الله به حدّاقل ها بسنده ميكند» همين خطر و ضرر متوبجه اوست. خطر اين است كه اكر 
تصادفاً يكك سر سوزن كمتر از حدّاقل انجام بدهد» عملش باطل و خود او معصيتكار است. ضررش اين است كه انجام هر يكك از 
احكام» سازندكى هايى در درون ما ايجاد ميكند. وقتى ما به حدّاقل عمل بسنده كنيم» حدّاقل سازندكى در ما ايجاد مى شود. با 
انجام حدّاقل ما معصيتكار نيستيم» ما را به دوزخ نمى برند و به عنوان فرد متمرّد عذابمان نميكنند؛ اما آيا با اين حدّاقل به اوج قله 
هاى كمالى كه احكام الله مى خواهند مومن را برسانند» خواهيم رسيد؟ مثلاً نمازى كه فقط در حدّاقل و به كمترين و كوتاه ترين 
صورت به جا آورده شده استء نمازى است كه در مورد آن فرموده اند: أَلْمُضٍلمى مُناج ربَه :١‏ نما زكزار كفتكو كننده ى محرمانه و 
نزديكك با خداست؛ الصّلوةُ معراحٌ المُومِن ؟: نماز معراج نوق اسة؛ اللو قرباة كل كقة ا تماز مويه “هن انسان برعير كاوق 
به خداست؛ آيا اين نماز مختصرء مى تواند انسان را به قرب الهى برساند و به معراج ببرد؟! انسان را به نجوا و كفتكوى محرمانه و 
عاشقانه با خدا موّفق كند؟! بى شككء نه. در حجاب همء مسأله به همين قرار است. حجاب, حدّاقلى دارد و حدّ كمالى. نيل به آثار 
تعالى بخش حجابء مستلزم بيش از حدّاقل مراعات كردن حجاب است. زن با بسنده كردن به حدّاقل واجب در حجاب» ضمن 
محروم ساختن خويش از آن آثار تعالى بخشء خود را در معرض اين خطر قرار مى دهد كه اكر خواسته يا ناخواسته» حجابش 
الذاكن و لضم كر كدوجو يشكاه المى عض كار بقار آأند عذال شرف سحاته ورا دهدر اق وتان تاسيب انك كه 
دو العاف مدان الوا و كرقق قر ار حاوقد تاكاو يراس انها اجاة ادو ضداءلت عشرازيز اذ وزااووةنه جناب ثبرانيكك وها 
در آغاز باحجاب شدنء از تصميم خود بازنكردند. -١‏ امام صادق عليه السلام» مصباح الشّرِيعك ص -١ .١١١‏ مجلسىء بحا را لانو | 


رح )غ3 صن وففة بوك كلينى» كافى» ج و ص 120. 
كمال روحى مايه ى شوق به انجام بيشتر احكام 


آخرين نكته ى مقدّمه اين است كه همان كونه كه در مسائل معنوى و در حوزه ى عبادات» هرجه شخص روح معنوى قوى ترى 
داشته باشد» موقع نماز خواندن هم مى خواهد نمازش بيشتر طول بكشد و از نماز لذت بيشترى مى برد و به نماز كوتاهء راضى نمى 
شود و دلش مى خواهد بيشتر با خدا راز و نياز و معاشقه كند؛ هر جه هم روح حيا و عفاف در درون زن» قوى تر شود و روحيّات 
معنوى در درون او استوارتر و يررنكك تر كردد» طالب يوشيدكى بيشترى خواهد شد و به حداقل حجاب راضى نمى شود. يعنى آن 


روحيّه؛ اين نحو عمل را مى طلبد. 
حجاب در قرآن 


كنون به بررسى اين مسئله مى يردازيم كه آيا اساساً مسئله ى حجاب در قرآن آمده است؟ جون بعضى ها مى كويند در اسلام 
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حكمى به نام حجاب نداريم و آخوندها آن رااز خودشان در آورده اند. آيا واقعاً در قرآن به مسئله ى حجاب اشاره اى نشده 
است؟ جند آيه را مطرح ميكنيم. .١‏ خداى متعال به بيامبر كرم صِلى الله عليه وآله وسلّم مى فرمايد: قل لِلمُومِناتِ يَعْضُ ضنّ مِن 
أبصارهِنَّ و يَحَفَظنَ فرُوجَهُنٌَ و لا يبدينٌ زيتتَهُنٌ الما طَهَرَ منها وليضربنَ بِحَمَرِنٌ عَلى جُيوبهنَ و لا يُبدينَ ئنهن إلا ليعُولَتِهِنَ :١‏ لى 
ييامبر به زنان مؤمن بِكنُو جشم هاى خود رااز نككّاه كردن به مردان نامحرم فرو يوشند. خيره خيره به مرد نامحرم نككاه نكنند. اين 
جمله -١‏ سوره ى نور آيه ى 1" علاوه بر معناى ظاهرىء يكك معناى لطيف معنوى هم دارد به اين صورت كه اصلا | زاين قضيه 
جشم يوشى كنند» يعنى از دل» نسبت به مسئله» بى اعتنا شوند و جشم يوشى كنند. و در ادامه مى فرمايد: و دامن هاى (ياكدامنى) 
خود را حفظ كنندء و زيبايى ها و زينت هاى خود را جز آنجه به ناجار آشكار مى شود ظاهر نسازند. جذايئت ها و زيبايى هايشان 
را در معرض ديد قرار ندهند. ولييضربنٌ بَحْمْرِهِنّ عَلى جُيوبهنٌ. خمار كه جمع آن حمر استء در زبان عربى به معنى روسرى يا 
مقنعه آمده است. بكو روسرى يا مقنعه هاى خود را به كريبان هايشان ببندند. طورى روسرى و مقنعه بيوشند كه كردن و سينه ى 
آنها ديده نشود تا در برابر مرد نامحرمء زيبايى ها و جذَابتت هاى بيكرشان آشكار نباشد. وَ لا يَضربنٌ بأَرَجْلِهنّ لُعلَمَ ما يُخفِينَ من 
زيتتِهنَ. زن هاى عرب جيزى شبيه النكو به نام خلخال دارند كه به يا ميكنند. النكو كه در دست استء اكر متعدّد باشد» دست را كه 
تكان مى دهندء به هم مى خورد و صدا مى دهد و توجه افراد را به سمت خود جلب مى كند. خلخال هم كه به ياستء اكر يا 
محكم به زمين كوبيده شودء توليد صدا مى كند. قرآن مى كويد: به زنان مؤمنه بكو ياهاى خود را آن كونه به زمين نكوبند كه 
صداى خلخال هاى كه زير لباس هايشان ينهان استء آشكار شود و فرد را متوبجه آنها كند. يعنى حركتى نكنند كه توجه ديككران را 
به سمت بدن خود بكشانند. از اينجا مى فهميم تمام تذكراتى كه در آيه ى مذكور آمده است براى اين است كه زيباييها و جذابيت 
هاى جسمى زن آشكار نباشد و توجه ها به سمت بيكر جسمانى او جلب نشود. بعد هم فرمود: و تُوبُوا الى اللّهِ جميعاًايها المُؤمِتونَ 
لعلكم تفْلِحونٌَ: اى مؤمنان همه ى شماء دسته جمعى» توبه كنيد» شايد به رستكارى برسيد. احتمالاًا شاره به اين معنى است كه كنترل 
نككاه. مراعات ياكدامنى و تقوا و نحوه ى حجاب همه ى شماء به كونه اى نقص دارد .١‏ به عبارت ديكر دستور توبه ى دسته جمعى 
نكان عن هد كه غالب كسائى كد من :يتددارثك ابن امو را شراعاك ميكددا» ممكع ابت نع عاو كاسق هاب در هيران مراعات 
حجاب يا در جِشم يوشى شان از نامحرمان و ياكدامنى و تقوايشان وجود داشته باشد. ؟. خداوند مى فرمايد: يا ايهَا النَنّ قل 
لآزواجكك و بَناتِك وَ نساءِ المُومِنينَ يُدنينَ عَليهِنَّ من جَلابيبهِنّ ؟: اى يبامبر به همسران و دختران خود و به بانوان مؤمنان بكو جلباب 
هاى خود را به هم نزديك كنند. جَلابيب جمع جلباب است. جلباب در كتب لغت به معناى رويوش بلندى است شبيه عبّاء جادر و 
يوشش ملحفه مانند كه زن بر خود مى يوشاند ”*. در قرآن به جادر» در قالب وازه ى جلباب اشاره شده است كه فراتر از روسرى و 
مقنعه (خمار) است. جالب اين است كه در بعضى از كتاب هاى لغتء؛ جلباب به عبا و يوششى اطلاق شده است كه در بين عرب» 
رايج و -١‏ آيه ى بيش از آن در مورد مردهاست كه در فصل ينجم كتاب به آن خواهيم يرداخت. -١‏ سورهى احز اب» آيهى 24. 
*- تفسير الميزان علامه طباطبايى» تفسير صافى فيض كاشانى» تفسير تبيان شيخ طوسىء تفسير مجمع البيان شيخ طبرسى. در تفسير 
قرطبى اهل سنّت نيز اين مسئله مطرح شده است. رنككش هم تيره و سياه بوده است؛ كه نشان مى دهد سياه بودن رنكك جادر هم 
ريشهى قرآنى دارد. اى ييامبر» به همسران و دختران خود و به بانوان مومنان بكو كه دو لبه ى جادر خود را به هم نزديكك كنند. 
جون كاهى اوقات خانمى» جادر بر سر دارد؛ امّا دو سر جادر رها شده است و حجم و شكل ييكر او در بين جادر ديده مى شود, از 
نظر قرآن اين حجاب نيست. بايد جادر را ببندند تا حجم و شكل بدنء بين جادر ديده نشود. ذلك أدنى أن يُعرَفنَ: اككر جنين كارى 
كنند؛ يعنى لبه هاى جادر خود را به هم نزديكك كنند تا بدن و جِدذَابِئت هاى جسمى شان ديده نشود نزديكتر به اين است كه آنها 
شناخته شوند. بيش از اين بيان شد كه حجاب در اسلام براى اين نيست كه زن ديده نشودء اتّفاقاً حجاب براى اين است كه زن ديده 


شود. بدن زن مانع ازاين است كه شخصر يت انسانى زن مورد توبجه قرار كيرد وديده شود. بدن مركب زن است؛ خودٍ زن نيست. 
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كما اينكه بدن مرد هم» خودٍ مرد نيست. مَركبى است براى مرد. مرد و زن يعنى انديشه هاء روحتّات» خلقدات» عقايد, افكار و 
كمالاءت باطنى و حقيقت انسانى ايشان. وقتى بدن زن عرضه مى شود» جشم ها به سمت بدن او خيره مى شود و خود زنء يعنى 
شخصيت انسانى اوء بشت اين بدن كم مى شود. نكته ى بسيار ظريفى در ذلِكك أدنى أن يُعَرَفِنَ وجود دارد. اككر زن جادر را به هم 
ببندد نرديكتر به اين است كه شناخته شود. يس حجاب براى شناخته شدن زن استه نه براى ناشناس ماندن زن. تعبير ديكرى هم در 
تفاسير آمده استء به اين صورت كه: نزديكتر به اين است كه زن به عنوان يكك انسان اصيل و نجيب شناخته شود. زنى كه خود را 
مى يوشاند» مردهاى هوسباز مى فهمند كه نمى توانند او را بازيجه ى لذت جويى هاى جنسى خود قرار دهند. طمع آنها را مى بُرّد. 
در واقع خود را به عنوان يكك شخصيت موقّر» ارزشمند؛ اصيل و نجيب نشان مى دهد و شناخته مى شود و در نتيجه كسى به فكر 
بازيجه قرار دادن او نخواهد افتاد. قلا يُوذَينَ: و اينكه لبه هاى جادرشان را به هم ببندند نزديكتر به اين است كه مورد اذيّت و آزار 
قراق تكيرفد. ان اميث ؤن در بحث حكيت عاق سحاك سكو كنته شد قرآن من كريد زفى كه ححات رار من كرييد» خرو در 
امتتت قرار مى كيرد. ديكر هيج مرد هوسبازى به فكر بازيجه قرار دادن او نمى افتد. حادثه هاى بسيار تلخ و دردناكى در همه جاى 
دنيا اتفاق مى افتد و متأسّ انه با يديده ى تهاجم فرهنكى و ورود فرهنكك غربى» در جامعه ى ما هم مصاديقى بيدا كرده استء مثل 
رفؤةن زن كاه جاوز به عنت» قريب ذادن دخدرهاء شكه هانق ك افيا اخبار مريوط بهايعضى هايشان علق شده اسك؛ رانو 
دختران را اغفال نموده و بيهوششان ميكردند و علاوه بر سوء استفاده ى جنسىء فيلم ها و عكس هايى از آنها مى كرفتند و آن فيلم 
ها و عكس هارا ابزار تحميل خواسته هايشان بر آن زنان و دختران قرار مى دادند. دخترى كه خود را عرضه كند» در معرض جنين 
آزارها وآسيب هايى قرار مى كيرد. قرآن فرمود: اككر زن جادرش را برهم ببنددء اين روش نزديكك تراست به اين كه در امتيت 
افك و كبس در عبد الأفك يو[ راو واي حامق ده سود و كان لل حورا شعي ودشي تمده و مجان سكم ين اسك 
اسث در كذشته نقص هابى ذر حجابتان بوذه باشده كه آن راخدا بنشد. سفى كنيد از اين به بعد ححات را كاملتر مراعاث 
كنيد. . در سورهى احزاب ١‏ خداى متعال مطالبى را به يبغمبر كرم صَلَى الله عليه وآله وسلّم فرمود كه به زن هاى خود ابلاغ كند. 
كلام الهى اين طور شروع مى شود: يا نساءَ النَبِىّ: اى همسران ييغمبر! و نكته هايى را به آنها خطاب ميكند؛ از جمله مى فرمايدهء وَ 
لا برجن تَبدّجَ الجاهِليّة الأولى ؟: و همسران ييامبر مثل خودآرايى ها و خودنمايى هاى دوران جاهلِت نخستين» خودنمايى نكنند. 
تبرّج از ريشه ى بُرج است. در زبان فارسى هم به ساختمان مرتفعى كه جشم ها را خيره مى كند بُرج مى كويند. تبرج يعنى زن خود 
رادر معرض ديد قرار دهد. شايد اكر كمى ظريف تر به واه ى تبرج نككاه كنيم» اين معنا را هم داشته باشد كه برجستككى هاى اندام 
خود رادر معرض ديد قرار دهد. يعنى لباس تنككى بيوشدء كه برجستككى هاى اندام او ديده شود. تبرّج به اين معناء در آيه اى از 
سورهى نور هم آمده است. درآنجا قرآن به ييرزن هايى كه جنان بير شده اند كه بدن آنها ديككر جذابيت و حالت تحريكك 
كشدكى عسي دار و تكاء كرؤن يه تهنا براى خسن معالق لزك كي ستو در ابر.سيات كيت هانن ذاذة اشة» ول 
آنجايى كه اين تخفيف ها را مى دهد اشاره ميكند: غيرَ مُتََرّجاتٍ بزيئّةُ 47 حتّى اين ييرزن ها هم اكر مى خواهند درصدى از حجاب 
خودشان را كم كنندء نبايد طورى باشد كه -١‏ سو ره ى احزاب» آيه هاى 18 تا ©" -١‏ سو ره ى احزاب» آيه ى 7 1- سوره ى 
نور» آيه ى .8٠‏ زينت هاى خود را عرضه كنند و در معرض ديد قرار دهند. يعنى خود را زينت كنندء بيارايند و جسم خود را در 
معرض نككاه ها قرار دهند. يس حتّى بيرزن ها هم حق ندارند جنين كارى كنند. ؟. قرآن كريم در مورد نحوه ى مراجعه ى مومنان 
كرا واميا كيم مق الأباضيه و ال وسلومي الزماينةيا انها القيق التو اذا قا قمو اق قاع لكر 1 ون رجات ركم 
َطهَرٌ لقلوبكم و قلوبهنٌ :١‏ اى مومنان... هنكامى كه از همسران يبامبر جيزى درخواست مى كنيد از يس يرده و حجابى درخواست 
كنيد. اين براى دل هاى شما و دل هاى آنان ياكك تر است. در اين آيه» هم به ضرورت يوشيدكى كامل زنء در يوشش يرده 


مانندى» كه مصداق بارز آن جادر مى باشد, اشاره شده است و اصطلاح حجاب در مورد آن به كار رفته است؛ و هم به يكى از 
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حكمت هاى حجابء كه همان طهارت روح و دل مرد وزن است» تصريح كرديده است. بنابراين همان طور كه كذشت,ء لا اقل در 
جهار آيه از آيات قرآن كريم به مسئله ى حجاب بانوان تصريح شده است. در يكك آيه؛ به استفاده از روسرى و مقنعه اى كه به 
كريبان بسته مى شود و كردن و برجستككى هاى سينه را مى يوشاند؛ امر شده است. در آيه ى ديكر به جادرى كه هنكام يوششء لبه 
هايش به هم نزديكك مى شودء تصريح شده است. در آيهى بعد به نهى از خودنمايى و تبرّج تأكيد شده است. در جهارمين آيه؛ به 


ضرورت حجاب هنكام ارتباط زن با مرد نامحرم تصريح شده است. -١‏ سورهى احز ابء آيه ى 07. 
حجاب در احاديث 


هر جيل زكاتق :دارد. مثلا خدائ معال ثروق به كسى عنايث مى كتذء شكراندئ آن» دادن زكات است: زكات دو معنا دارة: يكن 
هَرّس كردن و از حشو و زوايد ياكك كردنء ديكرى رويش و بالندكى. لذا در احاديث مثا داريم زَكاةٌ العلم نَشْرّهٌ :١‏ زكات دانش 
لابن كو السام ةاقابى ساعن را اوى كرالاكزة كفيو لباه مرف نر لودو علد لمالا ترمردفدة ك1 لمان 
العفاف !: زكات زيبايى» ياكك كردن روح و وجود خويش از آلايش ها و زّمينه سازى براى رشد و تعالى روح عفاف است. لذا 
زن زيبا در مقام زكات زيبايى و جمالشء بايد عفْتء ياكدامنى؛ حيا و يوشيدكى را بيشه كند. اميرالمومنين عليه السلام فرمودند: 
نَهى (رَسولٌ الله) آن تَتَرَيَنَ المراةلِعَيرِ رَوجها فَن فَعَلّت كانّ حمَاً عَلَى الله عَزَّ وَ جل آن يُحرقّها بالنَارٍ *: ييامبر خدا صلّى الله عليه وآله 
وسلّم از اينكه زن براى غير از همسرش خود را بيارايد» نهى فرمودند. بس اكر زن جنين كارى كندء بر خداى عر و جل حقٌّ است 
كه او را بوسيله ى آتش دوزخ بسوزاند. ييغمبراكرم صلى الله عليه وآله وسلم مطلب تكان دهنده اى به حضرت زهرا سلام الله عليها 
فرمودند: يا فاطِمَةً! ما من إمراة تَرَيَنَت حسئها وَ رجت من بَيتها باحسّن ملبوس عَنّى يَنظرَ إلَيهَا النَاسُء إل لعنَها مَلائكةٌ السَمواتِ و -١‏ 
آمدى, غر را لحكم. ص 68 7- آمدى, طرر لمكي في 88 اند حاملى؛ وسائل الشيعةُ ج كاين 0١1:‏ الارضين ركان فين 
عَضصَب الله حَتّى تَموتٌ وَ يُومَدْ بها إِلَّى النَارٍ :١‏ اى فاطمه! هيج زنى نيست كه زيبايى ها و جمال خود را زينت كند و با زيباترين و 
نيكوترين جامه هاى خود از خانه خارج شود تا نككاه مردمان را به سوى خويشتن جلب كند, مكر اينكه همه ى ملائكه ى آسمان ها 
و زمين او را لعنت و نفرين خواهند كرد و تا زمان مرككء در غضب و خشم الهى خواهد بود و يس از مركك. فرمان داده مى شود 
كه او را در دل آتش بيفكنند. همجنين آن حضرت فرمودند: ايَّةُ امراة تَطَبت ثم رجت من بيتها فَهى تلن حَتَى تَرَجِمَْ إلى بيتها ؟: 
هر زنى كه خود را معطر سازد» سيس از خانه اش بيرون آيدء تا زمانى كه به خانه اش بازكردد» مورد لعن و نفرين الهى است. در 
رساله هاى عمليّه مراجع تقليد» يكى از موارد غسل هاى مستحبء غسل زنى است كه عطرى استعمال كرده و بوى عطر او را مرد 
نامحرمى استشمام كرده است. اسيرى هاى خوشبو كننده. ادكلن هاء حتى كرم هاى نرم كننده اى كه عطر در آن به كار رفته و به 
دليل خشكى دست و ترك خوردكّى يوست استفاده مى شود امّا بوى عطر آن در محيط متصاعد مى كردد؛ توه مردها را به سمت 
بدن زن جلب مى كنند. نكته ى شايان توجه در زمينه ى مستحب بودن استفاده ى عطر در جامعه براى مردان و نهى اسلام از اين 
كار براى خانم ها اين است كه به -١‏ قائمى» در مكتب فاطمه؛ بخش ©: فصل 217 فراز در زينت ها. ؟- صدوقء ثواب الاعمال» ص 
.١‏ موجب يافته هاى فيزيولوزيست هاء مردها از خانم ها در برابر بوها بسيار حساس ترند و لذا تأثيرى كه بوى عطر يكك خانم بر 
روى مردها مى ككذارد بسيار شديدتر از تأثيرى است كه بوى عطر يكك مرد بر خانم ها دارد .١‏ هر عاملى كه توجه مرد را به جاى 
شخصيت انسانى زن» به سمت بدن او جلب كندء عامل منفى است و اسلام دستور داده است زن از آن ببرهيزد تا به عنوان يكك! 
اسان كو جافعة زه اواتكاه شوةة'نه يدعوان مك | عزوسكة ملرسن براق للث محورن هعاق مردهاى الوده و شهوت برسكه ادن 
كك. به: فيزيولوزى ككايتون سال ٠٠١‏ ميلا-دى» بخش حواسٌ شيميايى» جشايى و بويايى» قسمت جستجوى احساس هاى اصلى 


بويايى» بحث ماهيت عاطفى بويايى. 
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الكوهاى عفاف 


در قرآن كريم اوج عفاف را در مريم؛ مادر حضرت عيسى عليه السّ.لام ملاحظه مى كنيم. وقتى خداى متعال اراده فرمود حضرت 
عيسى را به مريم قدّيسهء بانوى ياكدامن و يكيارجه معنوّيت و نورء عطا كند؛ فَتَمَثلَ لها يَسَراً سَويَا ": جبرئيل به شكل يكك مرد زيبا و 
متوازن بر او مُمَثّل شد. جبرئيل متمثّل مى شود. بر بيغمبر هم متمثل مى شد. در روايات داريم مرد بسيار خوش سيمايى در زمان 
بيغمبر» به نام دحيه ى كلبى وجود داشتء كه در بسيارى از موارد» جبرئيل به شكل او در برابر بيغمبر كرم صلى الله عليه وآله وسلم 
متمثل و ظاهر مى شد. جبرئيل (روح القدس) بر مريم متمثل شده استء اما مريم جبرئيل را -١‏ سورهى مريمء آيه ى 11. هم موعظه 
مى كند و مى كويد: إِنَى أعودٌ بِالرَحمِنٍ منكك: از تو به خداى رحمان بناه مى برم إن كنت تَقيَاً :١‏ كه تو شخص متقّى و برهي زكارى 
باشى. از خدا مى خواهم اهل تقوا باشى. اين يكك نماد از حيا و عفاف زن است كه حتّى در برابر جبرئيل» عفاف و حياى خود را به 
اين صورت ظاهر مى كند. نماد برجسته ترء فاطمه ى زهرا سلام الله عليها است كه به جند نمونه از موارد حيا و عفاف ايشان اشاره 
مى كنيم. آرايش و زينت كردن و استعمال عطر كه در محيط بيرون از خانه براى زن مذموم و نهى شّده استء اككر زن در داخل 
محيط خانه و براى محرم خود, انجام دهدء نه تنها مذموم نيستء بلكه مستحب است و به سبب آنء در نامه ى عمل او ثواب نوشته 
مى شود. فاطمه ى زهرا سلام الله عليها در خانه ى خودء در حالى كه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم نيز حضور داشتند» عطر 
استعمال كرده بودند. فرد نابينايى به نام ابن مكتوم براى ملاقات با رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم در زدء فاطمه ى زهرا سلام 
الله عليها بلند شدند جلباب (جادر) بر تن كردهء خود را يوشاندند. ابن مكتوم كارش را در محضر بيغمبر صلى الله عليه وآله وسلّم 
انجام داد و رفت. رسول الله صلَى الله عليه وآله وسلّم از فاطمه سلام الله عليها سوال كردند- كه اين سوال ها در واقع براى آموزش 
ماست- دخترم؛ ابن مكتوم كه نابينا بود و تو را نمى ديدء جادر بر سر كردن براى جه بود؟ فاطمه ى زهرا سلام الله عليها به يدر 
عرضه داشتند؛ اولاً درست است كه ابن مكتوم مرا نمى ديد؛ اما من كه او را مى ديدم. من راحت نبودم كه اين طور» بدون جادرء 
در حضور يكك مرد -١‏ سورهى مريم» آيه ى 18. نامحرم نشسته باشم ولو او نتواند من را ببيند.ثاني درست است ابن مكتوم نابينا 
بود. اما شامّه ى او كه كار ميكرد و بوى خوش را استشمام مى كرد. من عطر استعمال كرده بودم. او بوى مرا مى توانست استشمام 
كندء لذا من اين عبا و جادر را بر خود يوشاندم تا بوى عطر من به شامّه ى ابن مكتوم نرسد ٠٠‏ اين الكوى زن مسلمان است. روايت 
دوم اين است كه فاطمه ى زهرا سلام الله عليها بعد از رحلت يدر بزركوارشان يكك بار بيشتر لبخند بر لب هايشان ننشست. يدر كه 
از دنيا رفت» آن حادثه هاى تلخ و وحشتناكك اتفاق افتاد. علاوه بر داغ سنكين از دست دادن يدرى مثل رسول الله صلَى الله عليه 
وآله وسلمء هجوم به خانه و به آتش كشيده شدن خانه» ضرباتى كه بر بكر اين بانوى بزركوار تاريخ خلقت وارد شد به شهادت 
رسيدن فرزندى كه در رحم ايشان بود» برخورد خشن با آن حضرت و درهم شكستن استخوان يهلوى حضرت,. تازيانه و سيلى 
خوردن حضرت. بردن اميرالمومنين عليه السلام به مسجد با حالت جسارت آميز براى بيعت و ديككر حادثه هاى تلخ» بى دريى وجود 
مقدّس و مطهّر فاطمه ى زهرا سلام الله عليها را آزرد و كاهيد تا اينكه بعد از مدّت كوتاهىء ايشان به شهادت رسيدند. بعد از 
رحلت رسول الله صِلى الله عليه وآله وسلّم» لبخند به لب هاى فاطمه سلام اللّه عليها ننشست مككر جند روز قبل از رحلت آن 
حضرت. فاطمه ى زهرا سلام الله عليها به اسماء بنت عميس فرمودند: زن ها كه از دنيا مى روند» رسم عرب اين است كه بيكر او را 
روى تخته اى مى كذارند و يكك يارجه -١‏ مجلسىء بحا را لانوا رء ج ا ص .3١‏ روى بدنش مى اندازند و آن را بلند مى كنند و 
براى دفن مى برند و طبيعتاً حجم بدن مرده از روى اين يارجه قابل مشاهده است. من امروز و فردايى بيشتر مهمان شما نيستم واز 
دنيا خواهم رفت. برايم خيلى دردناكك است كه من را هم به اين صورت بردارند. عفاف و حيا براى بعد از مركك را ملاحظه كنيد. 


اسماء عرض كرد در هجرت اولء وقتى من با شوهرم به حبشه مهاجرت كرده بوديم» ساكنان آنجا براى مرده هايشان تابوتى درست 
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ميكردند كه حجم بدن مرده ديده نمى شد. حضرت فاطمه سلام الله عليها فرمودند: مى شود نمونه ى آن جيزى را كه مى كُويى 
درست كنى تا من ببينم؟ اسماء هم نيمكت مانندى را سر و ته و يايه هاى آن را به سمت بالا كرد» تركه هايى روى آن بست و روى 
آن يارجه اى انداخت و شبيه يكك تابوت شد. وقتى فاطمه ى زهرا سلام الله عليها اين صحنه را ديدند» كل لبخند بر لب هايشان 
تشستث و خوشحال شدئد. فرهودئد: آرى: اق اسماء خدا تو را بيوشائد كه به اين وسيله من راختواهى يوشائد» بله بعد از مركك عنين 
جيزى برا هن دوسشث كن نامدن من راايى 'كرقه بردارقك 'لدروايتك ديكر مريوط ووز اول :زتدكن مقع كك اهرالموهية عله 
السلام و فاطمه ى زهرا سلام الله عليها است. بيغمبر صلى الله عليه وآله وسلّم به ديدن عروس و داماد آمدند. فرمودند: آنجه كار در 
داخل محيط خانه است به عهده ى فاطمه؛ و اى على! آنجه كار از در خانه به بيرون منزل استء به عهده ى شما. وقتى اين تقسيم 
كار را كردند» حضرت فاطمه سلام الله عليها با همه ى وجود غرق در سرور و مسرت شدند و كفتند به اين خاطر -١‏ مجلسىء بحا را 
لا.نوا ره ج ”ع ص 184 و 71. خوشحال شدم كه بيغمبر از كارى كه مرا در معرض ديد نامحرم قرار مى دهد» معاف كردند و 
كارهاى داخل خانه را به من سيردند .١‏ مورد جهارم حديثى ناظر بر حدّ كمال حجاب است. لذا ممكن است براى بعضى ها ثقيل 
باشد. بيغمبر كرم صلَى الله عليه وآله وسلم در مسجد از اصحاب سوال كردند: بهترين جيز براى زن جيست؟ هيج كس نتوانست 
جواب دهد. اميرالمومنين عليه الشّ.لام به منزل نزد همسرشان فاطمه ى زهرا سلام الله عليها آمدند و فرمودند: يدر شما در مسجد 
جنين سوالى از اصحاب كردند» هيج كس نتوانست جواب دهد. حضرت فاطمه ى زهرا سلام الله عليها فرمودند: من ياسخش را مى 
دانم. امي رالمومنين عليه السلام فرمودند: جيست؟ حضرت فاطمه سلام الله عليها عرضه داشتند بهترين جيز براى يكك زن اين است كه 
هيج نامحرمى او را نبيند و او هم هيج نامحرمى را نبيند. اميرالمومنين عليه السلام به مسجد بركشتند» عرض كردند يا رسول اللّها من 
جواب سوال شما را مى دانم. فرمودند: بكو على جان. جواب جيست؟ على عليه السلام همان جواب را بيان كردند. ييغمبر صلى الله 
عليه وآله وسلم فرمودند: على جان! جواب را از كجا آوردى؟ حضرت امير عليه السلام به ييغمبر صلى الله عليه وآله وسلم عرض 
كردند: فاطمه ى زهرا سلام الله عليها ياسخ را دادند. بيغمبركرم صلى الله عليه وآله وسلّم فرمودند: يدر به فداى اين دختر باد ؟. بار 
ديكرى بيامبر از اصحاب سوال كردند نزديكترين حالت زن به خخداى متعال جه حالتى است؟ فاطمه ى زهرا سلام الله عليها ياسخ 
دادند: فى -١‏ مجلسىء بحا را لانو ا رء ج ”5 ص ١‏ 7- مجلسىء بحا را لانوا رء ج © ص 25. قعر بَيتها :١‏ وقتى در عميق ترين 
نقطه ى خانه ى خودش است. دورترين نقطه به در منزل. اينجا ممكن است سوالى بيش آيد كه يس جرا حضرت فاطمه سلام الله 
عليها به مسجد رفتند و با ابوبكر مناظره كردند و در مسجد سخنرانى فرمودند؟ جه بود كه حضرت زينب سلام الله عليها در بازار 
كوفه و در آستانه ى ورود به شام سخترانى كردند؟ يا در مجلس يزيدء با يزيد كفتكو كردند؟ فاطمه بنت الحسين سلام الله عليها 
هم صحبت كردند. ام كلثوم خواهر حضرت زينب سلام الله عليها هم سخنرانى كردند. براى بى بردن به ياسخ اين سوال بايد توه 
كنيم كه در اسلام احكام اوليه و احكام ثانوؤيه وجود دارد. احكام اوليه» احكام شرايط عادى و طبيعى است. احكام ثانؤيهف احكام 
شرايط اضطرار است. از نظر يروردكار» حكم در شرايط عادى با حكم در شرايط اضطرار فرق ميكند. در شرايط اضطرار» بسيارى از 
جيزهايى كه در شرايط عادى ممنوع و حرام استء مجاز و مباح مى شود. ألضَّروراتٌ تيح المحذُورات : ضرورت ها جيزهايى را كه 
بايد از آنها حذركرد و ممنوع استء مباح مى كند. منتها به جه ميزانى مباح ميكند. به حدّى كه آن ضرورت برطرف شود. 
آلصّروراتٌ تُقَدَّرُ بِقَدّرها: ضرورت ها فقط به اندازه ى رفع ضرورتء كار را مباح ميكند. يكك سر سوزن بيشتر انجام بدهيم» باز هم 
حرام است. مثال مشهورء فردى است كه اككر در شرايط عادى كه غذاى حلالل در اختيارش استء» كوشت كوسفند مرده اى را 
بخورد؛ مرتكب حرام شده -١‏ مجلسىء بحا را لانوا ر. ج 5# ص 47. است؛ اما اكر در بيابانى دجار كُرسئكى شديد شود ودر 
معرض مركك قرار كيرد به نحوى كه اكر جيزى نخورد بميرد» و هيج خوراكك حلالى هم وجود نداشته باشد» فقط كوسفند مرده اى 


ذو وسوس بالللنونور لايق عدروزت وااغط ارحسرمف امو هن رزة در ااتجااير ابن لقره > تدان ابت كدصيرنا بدداتدالد ان 
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كه از مركك نجات بيدا كندء از كوشت اين كوسفند مرده بخوره. البنّهِ اكر يكك كرم بيشتر بخورد» حرام خوارى كرده است. در 
بحث حجاب همء يك حكم شرايط عادى داريم و يكك حكم شرايط اضطرار. در شرايط اضطرار كه دين خدا و ولايت به خطر 
افتاده استء كودتاى خشن سقيفه اتّفاق افتاده است, مسير ولايت منحرف شده استء حقّ اميرالمومنين عليه السّلام يايمال شده استء 
اميرالمومنين عليه السلام هم به دستور بيغمبر صلى الله عليه وآله وسلم موظف به سكوت است و فاطمه ى زهرا سلام الله عليها 
سينه را مى يوشاند» و جلباب بر تن كردندء به كونه اى كه بر زمين مى كشيد و زن هاى بنى هاشم دور حضرت را حلقه كردند به 
نحوى كه هيج كس حضرت را نمى ديد و به مسجد رفتند. وقتى هم خواستند بلند شوند و صحبت كنند» زن هاى بنى هاشم بلند 
شدند و دو سر يرده اى را كرفتند» يرده بين فاطمه ى زهرا سلام الله عليها و جمعيّت فاصله شد. بعد حضرت فاطمه سلام الله عليها 
بلند شدند واز يشت يرده شروع به صحبت كردند. در حدى كه ضرورت برطرف شود. يا بعد از واقعه ى جانخراس عاشورا كه 
دستكاه يزيدى مى خواهد اين حادثه را مسخ كند و وازكونه جلوه دهد و بككويد يكك عدّه كه از دين بيغمبر خدا خارج شده بودنده 
من هم كه زن هستمء اشكالى ندارد در شرايط عادى يشت تريبون بروم و بين يكك عدّه مرد نامحرم سخنرانى كنم. سوالى كه ممكن 
است مطرح شود اين است كه حجاب براى اين است كه انديشه ها و تفكرات و زيبايى هاى روح زن ديده شود؛ امّا اين مسئله با 
سختنرانى نكردن زن در اجتماع تضاد دارد؟ ياسخ اين است كه اوّلا جه لزومى دارد يكك زن انديشمند و متفكر حتماً انديشه ها و 
دانش خود را بين مردها عرضه كند. جرا خانم ها مردها را مهم تراز خودشان مى دانند كه اكر يكك زن توانست بين مردها 
سخنرانى كندء خيلى شخصييت بيدا كرده است؛ اما اكر بين خانم ها سخترانى كندء آن شخصيت را بيدا نمى كند؟ ثانياء جرا اين 
خانم نتواند كتاب هاى عميق و عظيمى تأليف كند كه مردها هم از آن استفاده كنند؟ به عنوان مثال» حاجيه خانم امين اصفهانى؛ 
يكك زن بود. مجتهد و فقيه مسلم, عارف بزركك و مفسّدر بزركك قرآن بود. يكك دوره تفسير قرآن نوشته است كه واقعاً كتاب بسيار 
ايشان استفاده ميكنند. اين كونه شخصيّت زن ديده مى شود بدون اينكه ييكر جسمانى اش ديده شود. بنايراين تعارضى وجود ندارد. 
حجاب يكك حكم واجب مسلّم اسلامى و مورد اتّفاق كله ى فِرّق و مذاهب اسلامى است. فرقه هاى اهل سنّتء (حنبلى» شافعى 
حَنَفَىء مالكى) و كروه هاى شيعه؛ در اصل حجاب هيج اختلاءف نظرى ندارند. حجاب جزو ضروريّات دين است و كسى كه 
آكاهانه و عمداً ضروريّات دين را انكار كند از دين خارج است و مسلمان نيست. يعنى اكر كسى دانسته و عمداً بكويد ما اصللاً در 
اسلام حجاب نداريم؛ اين را آخوندها از خودشان در آورده اند» كافر شده است و ديكر مسلمان نيست. اين فتواى فقهاى تمام 


مذاهب اسلامىء از سنّى كرفته تا شيعه است. حجاب ضرورى دين است. 
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حدحجاب 


همان كونه كه ييشتر اشاره شد» حجاب يكك حداقل دارد و يكك حدّ كمال. حدّاقل حجاب براى زن» يوشيده بودن همه ى بيكر زن 
است جز قرص صورت و دست ها از مج به بعد» آن هم به شرط اينكه زينت نشده باشد. قرص صورتى كه رَّرْ لب» مداد ابرو و مداد 
لب و كرم يودر استفاده كرده و ابروها تّتو شده استء قرص صورتى نيست كه آشكار بودنش جايز باشد. بلكه بايد به حال طبيعى و 
زينت نشده باشد. دستى كه از مج به بعد آشكار بودنش مانع ندارد و ممنوع نيستء دستى است كه زينت نشده باشدء نه اينكه ناخن 
ها مانيكور شده باشد و انواع زيور و زينت ها به دست بسته باشد و توه ها را جلب كند. بنا به فتواى اغلب مراجعء يوشاندن دست 


آرايش نشده و قرص صورت آرايش نشده واجب نيست. بقّه ى بدن بايد طورى يوشيده شود كه نه يوست ديده شود ونه حجم 
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بدن. يعنى هم يوست بدن ديده نشودء يعنى يارجه اى روى آن باشد كه يوست بدن از روى آن بيدا نباشد» و هم حجم بدن ديده 
نشودء يعنى لباس به كونه اى نباشد كه برجستكى ها و فرورفتكى هاى بدن آشكار باشد. اين حدّاقل حجابى است كه زن بايد 
مراعات كند. از اين حدّاقل تا حدٌ كمال حجاب» طيف كسترده اى وجود دارد. خانمى كه جادر خود را طورى مى كيرد كه بخشى 
از قرص صورتش را هم مى يوشاند, در واقع از حدّاقل به سمت حدّ كمال حركت ميكند. حدّاقل براى كسى است كه تازه مى 
خواهد حجاب اختيار كند. اين حدّاقل براى اينكه كار براى او خيلى سخت نباشد» وضع شده است. اما كسى كه طالب نيل به مراتب 
بلند معنوى است و مى خواهد به مدارج بلند قرب الهى و مراتب بزركك عرفانى راه بيدا كند. بايد بداند با اين حدّاقل؛ به آن مراتب 
و مدارج راه بيدا نمى كندو نايل نمى شود. او به حدٌ بيشترى از يوشيدكى نياز دارد. از سوى ديكر وقتى جنين روح بلندى بيدا كرد 
خود او هم راحت نيست كه قرص صورتش كاملا ديده شود. خود او هم از اينكه صورتش باز باشد كلافه است و طالب اين خواهد 
بود كه خود را بيشتر بيوشاند. بنابراين» حكم شرعى در حدّاقل» آن است كه كفته شد؛ ولى در حدّ كمال» هرجه يوشيد كى بيشتر 
باشد» مطلوب تر است.در ياسخ اين سوال كه آيا زياده روى در حجاب اشكال ندارد؟ بايد دانست كه اساساً ما در احكام الله زياده 
روى نداريم. منتها بايد تناسب عمل را با ظرفيت روحى شخص سنجيد. اكر به كسى كه تازه مسلمان شده و به دين راه بيدا كرده 
استء بككُوييد نمازهايت را با مقدّمات و مقارنات و تعقيبات و نوافل بخوان, ادعيه را هم بخوان؛ مى كويد من از خير اين مسلمانى 
كذشتم. او ظرفيت اين همه عبادت را ندارد. مثل بيه ى نوزادى است كه تازه مى خواهد غذا خور شود. دو قاشق حريره ى بادام به 
او بدهند» سير مى شود. نمى شود به او يكك يرس جلوكباب داد, او را ميكشد. اما نمى شود كفت يكك يرس جل وكباب خوردن 
زباده روى و افراط است. كسى كه سنّش بالا-رفت و بيست ساله شدء يكك برس جل وكباب برائ او كاملا مناسب اسث. بس بايد 
ببينيم حدّ عمل با ظرفيت روحى فرد جقدر سازكار و متناسب است. تا جايى كه روح شخص مى طلبد و مى كشد, عمل به احكام 
الله هرجه غنى تر و ير عيارتر باشدء بهتر و زيباتر است. مى كويند آيا در شرايط كنونى جامعهء حجاب خيلى زياد» جلب توججه نمى 
كند؟ جواب اين است كه كاهى اوقات شرايط بيرونى مى خواهد ما را به سمت دور شدن از ضابطه ها بكشاند. به هيج وجه نبايد به 
اين شرايط بيرونى تسليم شد. به جاى اينكه ما دست از معيارها برداريم» شرايط را بايد تغيبر دهيم. ممكن است كفته شود اكر 
جادرى به سرم كنم كه فقط قرص صورت و دو دستم از مج به يايين معلوم باشد» مسخره ام ميكنند؛ يس اين كار را نكنم. اما بايد 
دانست خانم ها شرعاً | جازه ندارند با جنين توجيهاتى از حدّاقل حجابء يايين تر بيايند. هر خانم كه به جمع باحجاب ها و جادرى 
ها ملحق مى شود شرايط و زمينه ى مساعدترى براى اينكه ديكر خانم ها به سمت حجاب و جادر بيايند» فراهم مى سازد؛ جنانكه 
هر زنى كه به خودآرايى و خودنمايى در جامعه مى يردازد» زمينه ى مساعدترى را براى اينكه ديكر خانم ها نيز به همين سو كشيده 
شوند به وجود مى آورد. براى عادى شدن و جلب نظر نكردن حدّ كمال حجابه بايد از همين نكته استفاده كرد -١ .١‏ يراى 
توضيحات بيشتر رجوع شود به فصل هاى سوم و جهارم. در مورد بحث طرّاحى حجابهاى جدذّاب و زيبا نيز بايد دقّت كرد كه از ديد 
وق رربو سافب حانىء زفت انان الك تداق مالس ذرنا ينه يا يني 11م قد أزلنا مرك لاما توارف قوابكم و ورها ١:اى‏ 
فرزندان آدمء براى شما لباسى فرو فرستاديم كه هم يوشاننده ى ييكر و عورت هاى شما وهم مايه ى زينت و زيبايى شماست. يس 
لاس وق كاركره ذاره: ركى بوششى و ديكرى زنك از ديد قران لاس وحث اسث؟ اناا سجابه بوشاقدادى :زينث اسح لياس يراق 
زيباتر شدن است. حجاب براى مخفى شدن زيبايى هاست. حجاب زيبا و قشنكك يعنى نقض غرض. حجاب براى يوشاندن قشنكى و 
زيبايى است. حجاب براى اين است كه زيبايى هاى بدن را ببوشاند تا زيبايى هاى روح انديشه؛ افكار. دانش» روحيات و خلقيات 
زن ديده شود. وقتى مى كويند برويم حجاب زيبايى براى خانم ها درست كنيم كه خانم ها رغبت كنند از آن استفاده نمايند؛ بايد 
كفت حجاب زيبا كه حجاب نيست»ء لباس است. فرق است بين لباس و حجاب. لباس در نهايت زيبايى» اما حجاب در نهايت 


يوشانندكى زيبايى. بعضى از جادرهايى كه خانم ها به سر ميكنند» كل هايى دارد» برق مى زند» نقش و طرحهاى مختلف دارد. اين 
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اصلا حجاب نيست. ولو اين خانم خيلى هم قشنكك خودش را يوشانده باشد اين بارجه با اين زرق و برق و كل و بوت همه ى نكاه 
هارابه سمت بدن اين زن خيره ميكند. جون توه را به سمت جسم زن جلب كرد ديكر از حجاب بودن بيرون آمده است. ا 
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فصل سوم : 1 سيب شناسى حجاب در جامعهى ما 

اشاره 

در اين فصل معضلاتى را كه در امر حجاب در جامعه مان داريم» بررسى ميكنيم. 
ناشناخته ماندن منطق حجاب 


اولين عاملى كه سبب سست شدن حجاب و ضعيف بودن مراعات آن در جامعه ى ماستء تبيين نشدن منطق حجاب با زبان مناسب 
براى جامعه ى زنان در مقاطع مختلف سنّى و تحصيلى است. در جمهورى اسلامى بعد از نزديكك به سى سال كه از عمر اين نظام 
مى كذره. واقعاً كار جدّىء مفيد و موثّر دراين زمينه انجام نشده است. كجا با بيان و زبانى كه براى نسل جوان» روشنفكر و 
تحصيل كرده؛ جذّاب است و با ادييات قابل فهم و دوست داشتنى براى آنها و با منطق و استدلال هايى كه انديشه ى آنان را قانع 
كندء بحث حجاب را تبيين كرديم؟ مثلاً در نظام آموزشىء در متون درسىء از اولين سال هاى تحصيل ابتدايى تا آخرين سال هاى 
تحصيلات عاليه ى دانشكاهى؛ كجا اين كار انجام شده است؟ در رسانه هاى ما كجا اين كار انجام شده است؟ در راديو و 
تلويزيون» سينما و تثاتر» روزنامه ها و مجلالت» كجا اين كار انجام شده است؟ اين يكى از عواملى است كه معضل كنونى را در 
جامعه ى ما ايجاد كرده است. 


رسانه هاى جمعى و تخريب حجاب 


دومين عامل نقش ويرانكر و تخريبى رسانه هاء سينماء تئاتر و خصوصاً تلويزيون؛ در نابود كردن فرهنكك حجاب و دادن الكوى بى 
حجابى و خود آرايى و خودنمايى به جامعه است. من متهم رديف اول را در اين زمينه» تلويزيون مى دانم. تعارف ندارد. دختر بيّحه 
ى سه جهار ساله ياى تلويزيون مى نشيند» برنامه ى كودك نككاه ميكند. در اين برنامه دختربيّجه هايى را به عنوان تماشاجى يا 
مسابقه دهنده شركت مى دهند. بسيارى از اين دختربيّه هاء روسرى به سر ندارند» لباس هاى آنجنانى به تن دارند» مى كويند بيه 
استء به دختربيّجه ى ينج» شش ساله كه حجاب واجب نيستء طبيعى است كه اين طور باشد. فكر كنيد دختربيّجه اى كه در خانه 
ياى تلويزيون نشسته و اين مدل ها و الككوها را مى بيند» جككونه تأثير مى يذيرد؟ اين برنامه تمام مى شود. كارتون شروع مى شود. 
جون كارتون ها اغلب توليد كشورهاى غربى است؛ در آن هاء نه تنها دختربيّه هاء بلكه زن هاى بزركك» بدون حجاب» زينت 
كرده؛ زيبا و دوست داشتنى ظاهر مى شوند. اين دختر بيه هم اين صحنه ها را تماشا ميكند. تلويزيون به اين دختربيّه ها از همان 
ستين طفوليت الكو من دهسد. شان من دعد اكر ع خواهئ شوشكل ودوست داشقى باشئء لازمه اش ابن تحنيابى اسه و انتكه 
خودت را آرايش كنى. سريال هاى خارجى و فيلم هاى سينمايى را ديده ايد كه جككونه است. اين فيلم ها توليد كشورهاى غربى 
است. حجاب در آنها معنا ندارد. فيلم هاى شرقى را هم ديده ايد مثلا از سوريّه فيلم مى خرند و نمايش مى دهند كه صد برابر بدتر 


از فيلم هاى كشورهاى غربى است. اين فيلم ها الكوى بدحجابى مى دهد. روح حجاب و عفاف را در جامعه ويران ميكند. حنّى 
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سريال هاى توليد داخلء به اين سريال هاى تلويزيونى دقّت كنيد. نمى خواهم بكويم صددرصدء ولى غالباً در اين سريال ها به اين 
ضورت اسث كه اشخاصض بولدارو تحصيل كرده وؤق هاي كه از خاثواذه هاى متشخص و تحصيل كردهى امروزئ هسعندة غالبا 
كار حساب شده اى براى ويران كردن حجاب است. زن دهاتى را مى خواهد نشان دهد. جادرى است. شهرى را مى خواهد نشان 
بدهد» جادر ندارد و لباس تنكك به تن دارد. روسرى اش تا كجا بالاست و آرايش آنجنانى دارد. مجريان و كويند كان زن برنامه 
هاى تلويزيونى غالباً خانم هاى بى جادر و بعضاً بدحجاب و بزك كرده و آرايش كر ده اند. اين ها الكوى مخرّب حجاب اند. 
كارشناسان اجساقى علت ياشيده شدن خانواده ها را مطالعه كرده اند. در بحث حكمت هاى حجاب به عوامل متءٌّددى اشاره 
كرديم. از جمله بى برده اند كه يكى از عللى كه سبب مى شود مردها نسبت به همسرشان دلسرد مى شوند و نهايتاً باى طلاق به 
ميان مى آيدءاين است كه زنى كه مرد اختيار كرده است بهره ى معيّنى از زيباى دارد. امّرا جون در سينما و تلويزيون» وقتى مى 
خواهند فيلم يا سريال بسازند» سعى ميكنند زيباترين هنريبشه ى زن را انتخاب كنندء وقتى اين مرد ياى تلويزيون مى نشيند يا به 
سينما مى رود هزار جور زن زيبا و جذاب را مى بيند و لذا كم كم نسبت به زن خودش بى علاقه ودلسرد مى شود. در اين زمينه 
مطالعاتى در دادكاه هاى خانواده شده است. در جامعه شناسى خانواده هم رسيده اند به اينكه يكى از عوامل دلسرد شدن مردها 


نسبت به همسرانشان» همين فيلم هاست. 
بدآموزى در محيط هاى خانوادكى و جلسات دينى 


ازغوامل آسيي زتندهى ديك محيط خاتواده عاء مهساق هاء:عروسىئ هاء شق هائ خانواد ك نحشن قرلدهاء و مجالس ديدو 
بازديد استء كه در آنها الكوهاى بدى به دختربيّه ها داده مى شود. زن ها آرايش كرده و با لباس هاى نيمه عريان در اين مهمانى 
ها و مجالس خانوادكى حاضر مى شوند. مى كويند مهمانى فاميلى استء مهم نيست. عروسى استء مهم نيست. حتى در بعضى از 
جلسه هاى مذهبى الكوهاى بسيار بدى وجود دارد. مثلاً در جلسه ى مولودى. خانم ها بزكك كرده و با لباس هاى آنجنانى مى آيند. 
اين دختربجه ى كم سن و سال كه به اين جلسه آورد ه اندء الكو مى كيرد و اين جلسه تأثير مخرّبى روى شخصيّت او مى كذارد. 


تخريب حجاب و معلمان و استادان زن 


عامل بعد معلماة دبيراة و اسعادان ؤت من تاشند كل ركه كرده وبسحجات دو مدرسة ها وداتفكاء هاسر كلاس عمق ايند من 
كويند اين خانم شوهر كرده استء عيبى ندارد. مدرسه هم دخترانه است و مرد نامحرمى كه نيست. جه عيبى دارد اين خانم آرايش 
كرده و با لباس آن جنانى و با زر و زيور بيايد؟ نمى دانند حككونه دارند روحيه ى عفاف و حجاب را در اين شاكردها ويران و 
فرهنكك خودآرايى و جلوه فروشى را جايكزين آن ميكنند. بعضى ها كه مى دانند»- عمداً ميكنند» برخى هم نمى دانند. ولى 
ندانستن مانع ازتاثر مكدب انانست: تأقر عبار فقوي من كذارد ذن يعفبى دانشكاة هاء برخى از خانم هايى كه استادند و 
كدومين ميكتن تهاب ونا ارايقن در كان ساض ري ار درطيو دضع «انسهوي كد الك وايده القن انعاد شدة اسعه 


وقتى اين زن استاد را با اين همه آرايش و بدحجابى مى بيندء از او تأثير مى يذيرد. 


بازار لباس و لوازم آرايش و تخريب حجاب 
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عامل ديككر. توليدات و واردات و عرضهى كسترده ى يوشكك مغاير عفاف و لوازم آرايش هاى كوناكون است. ببينيد كارخانه 
هاى توليد لباس و جوراب در همين كشور جمهورى اسلامى جه توليد ميكنند؟ بوتيكها و فروشكاه هاى يوشاكى كه لباس مى 
فروشندء ببينيد جه عرضه ميكنند؟ لباس هايى كه از خارج مى آيدء جه جور لباس هايى است؟ اينها با عفاف و يوشيدكى يكك زن 
مسلمان سا زكار است؟ و آيا اين الكوى منفى دادن نيست؟ بعضى وقت ها خانم هاى باتقوا و متديّن اين قدر از اين مغازه به آن 
مغازه مى كردند بلكه بتوانند لباسى كه با متانت و وقار و يوشش يكك زن مسلمان سازكار باشدء بيدا كنند. بعد از ساعت ها 
دوندكىء نا اميد مى شوند. جاى شرمند كى نيست كه كشور ما در رديف اول سرانه ى مصرف لوازم آرايشى در دنياست؟ معنى 
اسلامى بودن كشور اين است؟ سرانه ى مصرف لوازم آرايشى زنان در جمهورى اسلامى از زنان فرانسوىء انكليسى» آمريكايى؛ 
هندىء ياكستانىء از زنان همه جاى دنيا بالاتر است. جه حجم لوازم آرايشى وارد كشور مى شود؟! و جه حجمى در داخل توليد مى 
شود؟! كجاى دنيا اين قدر توليدات و واردات لوازم آرايشى وجود دارد؟ سرانه ى جرّاحى هاى زيبايى بالاست. در جرّاحى هاى 
زيبايى هم جمهورى اسلامى در دنيا در رديف اول است. هيج جاى دنياء كشورهاى مسيحى. يهودى؛ بت يرست, كشورهاى 
ماترياليست و كمونيست» هيج جاى دنياء زن ها به اندازه ى ايران جرّاحى زيبايى نميكنند. اينها ما را به فكر بيندازد. داستان جيست؟! 
آيا يكك توطئه يشت قضيه نيست؟ داستان آندلس را به ياد داريد. حكومت اسلامى تا قلب ارويا ييش رفته بود. نام اسيانياى امروزى» 
اتدلس بود اسبائياى 1ن روز يكف كثوو استلاض بود سيد هابرائ اشتكداين كشوو را ات شك سلمان ها دن اؤرندة دو كار 
كر دند: )١(‏ باغ هاى بزركك انككورى درست كردند كه انككورهاى آن به قيمت بسيار ارزان به شراب تبديل مى شد و شراب از 
قبست انكوو ارزان ترود و حكى رايكان بين عهواناة مسامان فقن من شد (؟) دحرفاق مسح آرايقن كردة زاامى فرستادن كه 
بين جوان هاى مسلمان بككردند. همين دو عامل» نسل جوان غيرتمند كشور آندلس را به جوان هاى هرزه ى معتاد به مشروب و 
آلوده به يليدى هاى جنسى تبديل كرد و آن كاه به سادكى اين كشور را از دست مسلمان ها بيرون آوردند و به كشورى كه در 
مجموعه ى غرب مسيحى استء بدل كردند. اين صحنه را در تاريخ كذشتهى دنياى اسلام ديديد. يس اينكه اين همه لوازم 
آرايشى به كشور ما وارد و در خود كشور توليد مى شود واين همه جرّاحى هاى زيبابى انجام مى شود؛ به نحوى كه ما از اين 
نظرها در رديف اول دنيا هستيم» احتمال نمى دهيد توطئه اى يشت قضيه است؟ بى شكك دشمن براى از بين بردن صلابت و قدرت 


ملت ماء از طريق دامن زدن به بى حجابى» در بى ترويج هرزكى و بى بندوبارى است. 
محيط هاى ادارى و آموزشى و تخريب حجاب 


عامل ديكرى كه به بدحجابى دامن مى زندء اين است كه بعضاً در ادارات و دانشكاه هاى ماء دخترها و زن هاى به اصطلاح 
بدحجاب و فى الواقع بى حجابء بهتر تحويل كرفته مى شوند. كارشان زودتر انجام مى شود. در برخوردارى از امتيازات به آنها 
تقدّم مى دهند. اكر مى خواهند به دختر دانشجويى بورس بدهندء به دختر بدحجاب مى دهند. اكر مى خواهند كار يا وام 
دانشجويى بدهندء به دخترى كه خودش را عرضه ميكند و خودنمايى ميكند و براى فلان مدير طْنْازى ميكند» مى دهند. آن وقت 
مى خواهيد اين قضيه دخترها را به بى حجابى نكشاند؟ اين هم يكى از معضلات ماست. در ادارات معمولا كارهاى خانم هاى 
باحجاب و موقّر سخت تر و ديرتر انجام مى شود. در دانشكاه ها بعضى از اساتيد سر كلاس ها با دانشجويان محتجبه برخورد بدى 
ميكنند. در بعضى دانشكاه ها وقتى يكك! دختر جادرى در كلاس سوال ميكند؛ برخى استادها با اوقات تلخى و با بدترين صورت با 
او برخورد ميكنند؛ ولى وقتى دختر بزك! كرده ى جلوه فروشى سوال ميكندء با روى باز و با خنده تحويلش مى كيرند. مشخص 
است كه اين استاد براى بدحجابى كار ميكند. در بعضى موارد» معدودى اساتيد ضدٌ دين و تقوا وجود دارند كه تعرّض واذيّت 


دختران دانشجوى متحجبه را به مراتب بيشتر مى برند و متأسّقانه برخوردى هم از طرف مديران دانشكاه ها با ايشان نمى شود. 
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تأخير ازدواج و تخريب حجاب 


عامل ديكرى كه آسيب بدحجابى را در جامعه ايجاد كرده استء به تأخير افتادن سنّ ازدواج در اثر مشكلات اقتصادى از يكك 
طرف و راحت طلبى و مسوولّت كريزى مردان از طرف ديككر است. بسيارى از مردها راحت طلب و مسووليت كريزند و شرايط 
اقتصادى براى ازدواج هم به شدّت دشوار است. كرايه ى خانه و هزينه ى زندكى» خدا مى داند جقدر سخت است و يكك جوان در 
يايان تحصيل و آغاز اشتغالش جطور مى تواند اين همه يول تهّه كند؟ از آن طرف هم بازار آزاد تمتع هاى جنسى براى هرزكى و 
ارضاء جوان هاء بدون تن دادن به سختى هاى تشكيل خانواده» به وفور در دسترس است. اين عامل سبب مى شود كه براى دخترهاء 
داوطلب ازدواج كم شود. در حالى كه نيازهاى جنسىء هم در مرد هست وهم در زن. اين دختر هم نياز جنسى دارد و به او فشار 
مى آورد. شوهرى هم نيست كه از راه قانونى و اخلاقى به اين نياز ياسخ كفته شود. يس جه كار بايد بكند؟ يا بايد برود به كونه اى 
براى خود شوهر دست و يا كند. اما جطور؟ با آرايش كردن و با لباس محرّّكك يوشيدنء تا بلكه بتواند مردى را به تور بزند كه 


شوهرش بشود؛ ويا اينكه خداى نكرده؛ به بى بند و بارى و فساد جنسى كشيده شود. 
معيارهاى غلط در همسر كزينى و تخريب حجاب 


متأسفانه: خانواده ها از يكك سو و يسرها از سوى ديكرء در اتتخاب عروس يا همسرء اولين معيارى را كه در نظر مى كيرند» 
زيباييهاى ظاهرى دختر است. اول خانواده ها مى روند ببيندد دختر» خوشكل و خوش اندام هست يا نه. بسر هم وقتى مى خواهد 
همسرى انتخاب كند, اوّل جسم دختر را مى سنجدء بعد توه ميكند به اينكه افكار و انديشه هايشان جقدر همخوانى دارد. آنها 
عوامل دست دومند. وقتى اين طور شدء جه ييامدى خواهد داشت؟ اين كار سبب مى شود دختر براى اينكه شانس ازدواج به دست 
آورد» ناجار شود بدن خود را بيارايد و عرضه كند. يعنى اين خانواده ها و مردها هستند كه دخترها را به سمت خودآرايى و طنّازى 
سوق مى دهند. از آن طرفء دخترهاى باحياء باوقار» متدّين و بامعنويت» جه مى شوند؟ خدا مى داند قلب من براى آنها ريش است 
و دلم مى سوزد وقتى مى بينم به علت كج سليقكى و كج فكرى خانواده هاييكه به دنبال عروس مى روند و مردهايى كه به دنبال 
همسر مى روندء سال ها طى مى شود و از سن ازدواج اين دخترهاى خوب و ياكدامن كه خودنماى و جلوه فروشى نكرده اند» مى 
كذرد و كسى به خواستكارى ايشان نمى رود و جه بسا شانس ازدواج را براى همه ى عمر از دست مى دهند. ييامد اين جريان, يا 
كشانده شدن دختر است به بى حجابى» بدحجابى» خودآرايى؛ جلوه فروشى و خريدار براى خود بيدا كردن ويا اينكه دخترى كه 
ياكدامن و متدّين استء سال ها بدون اينكه كسى به خواستكارى اش بيايد» مى مائد و از سنّ ازدواجش مى كذرد و براى هميشه از 


داشتن شوهر و فرزند و خانواده محروم مى شود. 
تضعيف غيرت و تخريب حجاب 


لقمه هاى حرام و موسيقى هاى حرام» عكس ها و تصاوير مستهجن و فيلم ها و كليب هاى كثيف و ضدّ اخلاقى» از عواملى هستند 
كه روح حيا وغيرت را در انسان نابود ميكند. شخصى كه يول حرام؛ يول دزدى؛ رشوه ربا و جنس تقلبى فروختن كسب ميكند و 
غذاهاى نجس و حرام مى خورد و كسى كه موسيقى هاى حرام زياد كوش ميكند و فردى كه به تماشاى عكس ها و تصاوير 
مستهجن و فيلم ها و كليب هاى ضدّ عفّت و اخلاق مى نشيند» جنين كسىء طبيعتاً به بى بندوبارى؛ بى غيرتى و بى حيايى كشيده 


مى شود ودر يى آنء اككر زن استء به خودآرايى و جلوه فروشى و اكر مرد استء به تشويق زن و دختر خود به كنار ككذاردن 
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حجاب و حيا و رو آوردن به خودآرايى و طنّازى در برابر نامحرمان سوق مى يابد. اينها عوامل مخرّب حيا و غيرت در وجود انسان 


أسة: 
توطئه ى دشمن و تخريب حجاب 


عامل ديكر؛ شبكه هاى فساد و رن هاى آلوده ى هوسرائند. كروه هابى از زنان آلوده هستئد كه به صورت برثامه ريزى شدهء از 
طريق خط شكنى و شكستن قبح بى حجابى و خودآرايى و جلوه فروشىء به منظور به فساد كشيدن دخترها و زن هاء كار ميكنند و 
براى اين كار حقوق مى كيرند. تعدادى زن هاى بدكاره و آلوده هستند كه توسّط دشمن استخدام شده اند و حقوق مى كيرند براى 
اينكه صبح لباس آنجنانى بيوشندء آرايش آنجنانى بكنند و به خيابان ها بيايند و جولان بدهند. هيج كار ديكرى هم ندارند. آخر 
شب هم حقوقشان را مى كيرند. براى اينكه دخترهاى ديكر و افراد جامعه ببيندد و قبح خودآرايى و بدحجابى و جلوه فروشى براى 
آنها شكسته شود. اين كروه ها براى ترويج بى حجابى در جامعه كار ميكنند. كار جدّى و سازمان يافته اى است و يول هاى كلانى 
براك آن غري من طرف ابن اللالاعانه مهب ونرقق اسك كماع ضير الرآن أرقة الكترفد ١'اينها‏ خط شكن هاى خط مقدّم جبهه ى 


بى عفتى و بى حيايى و بى حجابى اند. 
بدحجابى نماد انتقاد و اعتراض 


كاهى اوقات بى حجابى و خودآرايى و مراعات نكردن يوشيدكىء يكك نوع حركت نمادين است براى ابراز بى اعتقادى و اعتراض 
به حاكمت و عملكردهاى دولتمردان. يعنى اين دختر يا اين زن» مخصوصاً اين طور لباس يوشيده و خودش را آرايش كرده است تا 
اعتراض خود را نسبت به حكومت اعلام كند. به دليل اينكه راه ديكرى برايش. نككذاشته ايم. دولتمردها كه معصوم نيستند. در ميان 
دولتمردهاى ماء ولو اندك؛ اشخاص فاسد و كسانى كه از بيت المال و موقعتئّت شغلى خود سوء استفاده كرده اند وجود دارند. 
اشخاصى كه دزدى و خيانت كرده اند وجود دارند. يعنى در -١‏ سوره ى توبه؛ آ.يه ى 17. اين قريب سى سالء در جمهورى اسلامى 
همه ى دولتمردان در همه ى رده هاى مديريّتى» معصوم بودند؟! جند نفر از اينها محاكمه و مجازات شدند؟ جند نفر اعدام شدند؟ 
جند نفر اموالشان مصادره شد؟ از آن طرفء جند نفر از مديران و مسوولان ماء تا به حال يشت دوربين تلويزيون يا ميكروفون راديو 
آمدند و به اشتباهات خودشان اعتراف كردند؟ جند نفر آمدند بككويند كه ما در فلان برنامه ريزى اشتباه كرديم» فلان تصميمى كه 
كرفتيم غلط بود فلا-ن اقدامى كه كرديم, نادانسته و جاهلا.نه بود. در كشور ما نظام شايسته سالارى هم حاكم نيست. يعنى واقعاً 
مسووليت ها به لا-يق ترين و بهترين نيروها سيرده مى شود؟ اشخاص روى آشنايى و رفاقت واينكه فلانى هم حزب من استء هم 
جناح من و فاميل من استء در مسئولت ها كمارده نمى شوند؟ جند نفر از آقازاده ها و فاميل ها و رفيق ها وهم حزبى وهم 
جناحى عادر كقور در مد مسكولت ها ستسد؟! اينها انتقادات: و ابراداك اكه انها وجوه ندارد؟ كىن متكر ان اسيث؟ ديتكاة 
حاكميّت و دولت ما يكك ضعف جدّى ديكر هم دارد و آن اين است كه كارهاى خوب و درست وارزشمندى هم كه انجام مى 
دهدء نمى تواند خوب معرّفى كند تا اعتماد مردم را نسبت به خود جلب كند و در ميان آنها خوشس بينى ايجاد كند. در تبليغات 
نسبت به عملكردهاى درستمان هم ضعيفيم. طبيعتاً اين شرايط» روحيه ى منتقد و معترض ايجاد ميكند. وقتى ما به ايرادات خودمان 
اعتراف نكرديم و عملكردهاى خودمان را تصحيح نكرديم؛ مخالف به وجود مى آيد واكر راه امنى براى طرح انتقاد و اعتراض 
وجود نداشته باشد؛ عكس العمل هاى مخرّب و نامطلوب بروز ميكند. اكر الككُو و زمينه هاى سالمى براى اعلا-م انتقاد و ابراز 
اعتراض ايجاد كرديم» يعنى كارى كرديم كه فرد بتواند بككويد فلان دولتمرد يا فلان وزير» كار غلطى كرد يا خيانت كرد و با كفتن 
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اين حرفء منّهم به كفر و بى دينى و نامسلمانى نشود, منّهم به ضدٌّ انقلااب بودن» خائن بودن و جاسوسى بيككانه نشود» و شخص 
بتواند بككويد فلا-ن وزير خيانت كرد و تخلّف كرد و متقابلاً خودش به خيانت متهم نشود. اككر جنين منفذى باز كرديم» آن وقت 
ذيكرسرا أن ون دعن براي اينكه انقاد هوه رانسيت هعبلكردفاق خلظ و تادرسث ابزاز كت هبون شو يدعره اراي 3 


سياسى كارى و مساله ى حجاب 


معضل ديكر در آسيب شناسى حجاب. بى تفاوتى مسوولان نسبت به معضل بى حجابى و خودآرايى و جلوه فروشى برخى زنان 
است. متأسّ فانه ما به طور .دى به اين ميدان نيامديم. قضيّه ى جدّى و مهم ماء مسئله ى حجاب و عفاف در جامعه نيست. نماينده 
مانن جلي وز واو قد وزا ابو سفوولاة لكا قشاى» قاور ختودهاة :راط جدتى شركن ابن تنه كردة لئان نيرلا بطل 
ى جَدّى آنها جيز د يكرى است. اضلا ذهنشان مشغول اين قضايا نبست. غالباً تحت فشارهائ اجسماعى و اعتراضات اقشار مذهبى 
مجبور مى شوند جند روزى در اين زمينه حركتى انجام بدهند و بعد هم كم رنكك مى شود. جند بار سخنرانى ميكنند, بعد هم رها 
ميكنند. ييكيرى جدّى وجود ندارد. همين برخوردهايى كه الآن نيروى انتظامى مى خواهد بكندء ببينيم جقدر طول ميكشد و جقدر 
كستردكى بيدا ميكند. جقدر ماند كار است. جرا؟ دليلش اين است كه ما سياسى كاريم. مى كوييم اكر با اين يديده برخورد كنيم؛ 
مردم رنجيده خاطر مى شوند. در اين شرايط بحرانى كه ما در دنيا داريم» نبايد مردم رااز دست بدهيم. لذا جشممان را روى هم مى 
كذاريم و نديده مى كيريم. به اين علت است كه دولتمردهاى ما خودشان را دركير نميكنند. اين طور سياسى كارانه رفتار كردنء با 
مكتب اسلام و نظام ولابى سازكار نيست. اميرالمومنين عليه الشلام فرمودند: لا ترك النَاسُ شَيئاً من أمر دينهم لإستصلاح دنياهٌم إل 
فتَحَ اللَهُ عَلّيهم ما هُوَ آضَدٌ منهُ الأعريام موف ار الروحقى ايزا راق بعك ناف اقرع تون لز ونان لكر كار نه 
متعال در مشكلاتى را كه به مراتب زيان بخش تر از آن مسأله بود به روى آنها كشود. يعنى كمان نكنيم از ارزش ها و معيارهاى 
دينى مى كذريم, مى كوييم مردم را ناراضى نكنيم» بكذار بى بندوبارى باشد, فساد باشدء آلودكى باشد, روابط نامشروع 
غيراخلاقى جنسى باشد. فشار نياوريم»؛ سخت نكيريم» ما الآن مشكل انرزى اتمى داربم» مشكل تحريم در شوراى امتتّت داريم» 
مشكل انتخابات داريم» مردم را از خودمان ناراضى نكنيم. اميرالمومنين عليه السّلام فرمودند: كسانى كه به علت اين كونه مصلحت 
انديشى هاى دنيوى. از امور دينى اغماض ميكنند واز كنار آن مى كذرند و بدان بى اعتنايى ميكنند»ء خدا مشكلاتى صد برابر 
عظيمتر از آن برايشان يبش مى آورد. فكر نكنيم مشكلات با بى اعتنايى به ارزشها و اصول حل مى شود. دولتمردانى كه با اين 
كونه مصلحت انديشى هاء نسبت به مسئله ى حجاب بى اعتنايى ميكنند» بايد بدانند كه اشتباه بز ركى مرتكب مى شوند. مسئله ى 


حجاب يكك مسئله ى جدّى است و بايد به صورت جدّى و همه جانبه و مستمر به آن يرداخت. -١‏ نهج | لبلا غهه حكمت .٠١8‏ 


خودباختكى مسوولان و تخريب حجاب 


اصرار بسيارى از دولتمردان به بيرون كشيدن زن از محيط خانه و كشاندن او به عرصه ى جامعه؛ و روانه ساختن او در كوى و برزن 
و جلب او به محيط هاى تفريحى مختلط. همجون سينما و تثاتر و به كار كرفتن او در محيط هاى كارى مختلط. همجون بانكك ها و 
ادارات» به عنوان مظهر روشنفكرى و نماد بها دادن به زن» كه ناشى از خود باختككى و وادادكى در برابر فرهنكك غربى است؛ يكى 
از عوامل سست شدن يايه هاى اخلاق و حيا و كشانده شدن زن به سوى خودآرايى و خودنمايى است. بى شكك از ديد كاه اسلام 


زن مسلمان نه سزاوار است تا اين حد خانه كريز باشد و يرسه زدن دركوجه و خيابان را بر حضور در محيط خانه ترجيح دهد و نه 
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لازم است تفريح و كار او در محيط هاى مختلط و در كنار مردان نامحرم انجام شود. اكر مديران جامعه از خود باختكى در برابر 


خانم ها فكر كنند و راه حل هاى مناسبى براى آن بيابند و به اجرا كذارند. 
دانشكاه هاى مختلط و تخريب حجاب 


اختلاءط محيط هاى آموزش عالى؛ يكى ديكر از عوامل آسيب ديدن روح حيا و ورع و رواج خودآرايى و خودنمايى در بين جمع 
قابل توجهى از دختران دانشجوست. يكى از سوالات جدّى كه از ترس مورد تمسخر و استهزاء قرار كرفتن و به تحبجر متّهم شدنء 
كمتر كسى جرات انديشيدن به آن» جه رسد مطرح كردن آن را به خود مى دهدء اين است كه به راستى در شرايطى كه مديران و 
مسوولا-ن» در كنار هم تحصيل كردن دختران و يسران هفت» هشت ساله را به مصلحت نمى دانند و لذا دبستان هاى مجرًا براى 
دختران و يسران ايجاد كرده اند» جكونه اختلاءط محيط هاى آموزشى دختران و يسران هجده سال و بالاتر را كه در اوج فوران 
غريزه ى جنسى قرار دارند و نشستن آنها را در كنار يكديكر در كلاس و ارتباط بين آنها را در كريدورها و حياط دانشكده و 
ممكارى آنهابا يكديكر راذر تشكل ها ويعضاً سقرها و ارذوهاق «الشجويى مختلط را از نظر اخلاقى ودينى بلا ايراة ديد ١‏ نذ؟ 
اكر ياسخ دهند: محدوديّت فضاهاى آموزش عالى و كمبود اساتيد دانشكاه جنين امرى را تحميل كرده استء ممكن است كفته 
شود: حدٌّ متعارف واحدهاى درسى كه در هر نيمسال توسط دانشجويان كذرانده مى شود؛ طيّ سه روز درسى به راحتى قابل ارائه 
ابيع دو فبحه | كر تاسمه روز اول هعد يراق كلاسن هاف دانتسويان مر لاسدتروة يابان براض كلاسن عاق داتفجريان وخر وز 
نظر كرفته شود وايا روزهاى فرد به كلاس هاى دانشجويان يسر و روزهاى زوج به كلاس هاى دانشجويان دختر اختصاص يابدء با 
ساختمان و امكانات و كادر آموزشى وادارى موجود دانشككاه ها و بدون هزينه ى جديدىء اين جداسازى را به سهولت مى توان 
انجام داد و از اين طريق به تدريج مى توان براى كلاس هاى دختران دانشجوء اساتيد زن را جذب هيئت علمى دانشكاه ها كرد و در 
نتيجه معضل كنونى راء كه بسيارى از خانم هاى دانشمند و عالم موجود, به علت برهيز از تدريس در بين آقايان» از حضور در 
فينت علس «اتشكاء :ها انعاتب ميكلتدة ثيه حل كرة. تاسيين داتشكاه فاق عتاصن زرا هن يكف از هو كروه يسران و وشدراة ثيريه 
عنوان اقدام بعدى قابل انجام است. بى شكك نمى توان تأثير مخرّب حضور مشترك دختران و يسران دانشجو در دانشكاه ها را در 
كشانده شدن آنها به خودآرايى و در صدد شكار يكديكر بودن و متعاقب آن كم شدن تمركز توججه آنان را به درس ناديده كرفت 
وانكار كرد. 


فصل جهارم : درمان بيمارى خود 7 رايى» بدحجابى و جلوه فروشى بر خى زنان 

اشاره 

راهكارهاى درمان بيمارى بد حجابى و جلوه فروشى برخى زنان را در جامعه» در قالب يانزده محور بيان ميكنيم. 
انتصاب مسئوولان باورمند و شجاع 


انتصاب مسوولا-ن باورمند و شجاع در مناصب فرهنككّى, ادارىء انتظامى و قضايى كه هم به حجاب معتقد باشند و هم يذيراى 
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حجاب و ضرورت آن ندارند واهمّيّت و نقش كليدى و تعيين كننده ى آن را در سرنوشت جامعه نمى شناسند ويا برخى كه جنين 
اعتقادى دارند. شجاعت لازم را كه خطر كنند واز آبروى خود براى يرداختن به حل مشكل سرمايه كذارى كنند» ندارند و مى 
ترستد هورة فنسخر قرا ركيرتك و بايا برو اغتراضاضه :رده عاى بالأتن انها را الاستدشاق بر كنان كقده لذاامصلحة من داتقك عورد 
را براى رفع مشكل دركير نكنند. اكر جامعه بخواهد اصلاح شود در همه ى اين مناصبء جه مناصب فرهتككى» در رسانه هاء 
آموزش و يرورش» آموزش عالىء وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامىء نهادهاى فرهتكى و جه در دستكاه هاى ادارى و نيروهاى 
انتظامى و دستكاه قضايى كشورء بايد افراد شجاع و باورمند به اين مسئله و آماده ى خطر كردن و تحمل شدائد در راه حل اين 
مشكلء عهده دار مسوولّت ها شوند تا بتوان اين مشكل را حل كرد. يكى از معضلات جدَّى ما كه باعث شده اين مشكل بعد از 
قريب سى سال هنوز باقى بماندء غالباً نبودٍ جنين مسوولانى است. بعضاً عت بر سر كار نبودن اينكونه مسوولان باورمند و شجاع و بر 
سر كار ماندن اشخاص بى اعتقاد و محافظه كار را نبود جنان نيروهايى عنوان ميكنند. ياسخ اين توجيه را از زبان امير المومنين عليه 
الّ.لام مى شنويم. حضرت على عليه السّّ.لام هنكامى كه مالك اشتر را به سمت فرمانرواى مصر انتخاب كردندء در قالب يكك 
دمقورالخيل كلي» تقذ كرا بداو قرموديد ١؛‏ از جمله اين كه: إنَّ شَّرَّ وَزَرائِك مَن كان لاشرار قَبلَك وَزيرا وَ مَن شَرِكهُم فِى الآثام: 
هر آينه بدترين همكارانء معاونان و ياران تو در اداره ى امور كشور مصرء كسانى اند كه براى دولت قبل از تو وزير بودند» اوه 
ايادى اصلى آن دولت بودند ودر آلودكى و كناهانى كه دولت قبلى مرتكب شد و ترويج كردء شريكك هستند. قلا يَكونَن لكك 
بطانَةً فَإِنّهُمِ آعوانٌ الأَنَمَهُ وَ اخوانٌ الظلَمَهُ: يس نكند اين كونه افراد را محرم راز خود قرار دهى» جرا كه آنان ياران كناهكاران و 
برادران ستمكر انند. وَ نت واجدٌّ مِنهُم حَيرَ الحَلَفٍ مِمّن لَهُ مثل آرائهم و تفاؤهم و لَيس عَلَيهِ مل آصارهِم و أوزارهم و آثامهم, مِمّن 
لّم يُعاون ظالِماً على ظَلمِهِ ولا آثماً على إثمه و اين در حالى است كه تو يقينآً مى توانى در بين بقيِه ى نيروهاى موجود در مصرء 
بهترين جانشينان را براى روساء معاونان و مسوولان انتخاب كنىء از كسانى كه تشخيص و نظر و تاثي ركذارى و -١‏ نهج البلاغه نامه 
ى ”ه. قدرت مديريّتى همانند آنها دارند» ولى مسوولتّت جنان جرائم و خلاف ها و كناهانى را بر دوش ندارند؛ كسانى كه هيج 
تسمكرق راوز ستمكرى ها يارى نميكنند و هيج كناهكارى رادر جرائمش مدد نمى دهند. أُوليكك محف عليك مَووئَةٌ واحتدن 
لك تعوقة واعتى عَلِك عطقا اقل لق رك إلقاً: اين كوف أشخاص كدر نين عردم وجامعة مض ر سسنه كر انها راابه كاز 
بكيرى» هم بار و هزينه شان بر تو خيلى سبكتر است وهم يارى و مدد دادنشان درييشبرد كارها خيلى بيشتر است و هم نسبت به تو 
كه مسوول جديد كشور مصر شدى. علاقه ى قلبى دارند و الفتشان با جناح مقابل تو و با كسانى كه با دين و ارزش هاى الهى 
ضدندء بسيار كمتر از مسوولان برجا مانده از دوره ى مديران قبلى است. در حالى كه كسانى كه در دولت قبلى مسوول بودندء ولو 
اينكه در مقابلت تعظيم كنند و بله قربان بككويند» اما ته دلشان با تو رفيق نيستند» ولى جون امروز رئيس شده اى تعظيم ميكنند كه در 
مسند قدرت باقى بمانند. قَائَخ د أوليكك خاصّةً لِكَلُواتِك و حَفَلاتِك: از آنها استفاده كن و آنها را محرم اسرار خود قرار ده. اين 
كونه نيروها وجود دارند و دروغ است اكر بككويى جنين نيروهايى نيستند؛ لذا از همان عناصر قبلى استفاده ميكنم. امي رالمومنين عليه 
التلام مى كويند كه قطعاً وجود دارد. ثم ليكن آتَرَهُمِ عندك اقوَلّهُم بِمرٌ الحَقَّ لك و أقَلْهُم مُساعِدةً فى ما يكونٌ منكك مما كرة الله 
لآوليائه وَاقِعاً ذإتكك مِن هَواك حَيِتٌ وَقَم؛ بعد حضرت فرمودند: اى مالككء در بين نيروهايى كه به كار مى كيرى» جه كسى در 
نظرت برجسته تر باشد؟ آن كه تعظيم ميكند؟ آن كه بله قربان مى كويد؟ آن كه در مقابل هر حرف نادرستتء به به و جه جه مى 
كويد؟ نه! كسى در بين آنها بركزيده ترين نيرو باشد كه حق را با همه ى تلخى اش صريح تراز ديكران به تو مى كويد. وقتى 
خلاف و اشتباه ميكنى رك به تو مى كويد كه حركتت خلاف انقلاب و اسلام و اصول عقل و منطق و دين و ايمان است. آن كه با 
شهامت تر است و صريح تراين حرف ها را به تو مى زند و در كارهاى خلافى كه مى خواهى بكنى, همراهى كمترى ميكند و نمى 
كذارد كار خلاافى بكنى. نه اينكه در خلافكارى ها بازوى تو شود. اين كونه اشخاص كه حاضرند هر جه را در راه حقيقت به 
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سرشان بيايد» تحمل كنند» در نظرت برجسته تر باشند. آنها كه براى اينكه آنجه خدا براى اوليائش نمى يسندد اجرا نشود» حاضرند 
تن به غر دكوارى دهند و خطر كنند و يديرايى هر مشكلى شوتد. اينكوثه افراد راجه كار كير؛ نه كساتى زا كه در ذولت قبلى مسوؤل 
بودند ودر جنايات و ظلم و فساد و آلودكى هاى دولت قبل از توء به عنوان ايادى اصلى دولت بودند. يس اوّلين نكته اين است كه 
در همه ى بخش هاى جامعه؛ بايد كسانى سر كار بيايند كه هم با همه ى وجود معتقد باشند و هم با شهامت و آماده ى خطريذيرى 


براي خل فعضل باشكل وقطعا تين اللخاصى وتحود دارند. 
شناساندن و تفهيم منطق حجاب 


اقدام دوم براى درمان بى حجابى در جامعه؟ تفهيم منطق حجاب است. همان كونه كه قبلا كفتيم, متأسّ فانه رسانه ها و ابزارهاى 
فرهنكى ماء نه تنها منطق حجاب را تفهيم نكردند؛ بلكه ابزار ترويج بى حجابى در جامعه شدند. الككوهاى بى حجابى به جامعه 
ذادنك در قالب حمسن عتد تلب هسشراق #شوافراق كه حك غاوا شيدتد كاثر بد برفههد ونعقيا جادرى شهدت وفص كد 
سخنرانى جنين تأثير مى كذاردء رسانه هاى ما جقدر كار كرده اند؟ رسانه هاء آموزش و يرورش و آموزش عالى در متون درسى از 
كلاس اول دبستان تا عالى ترين سطوح دانشكاهى؛ جقدر با زبان منطق و علم و با ادبيات مناسب فهم مخاطبان» منطق حجاب را 
تبيين كرده اند؟ در تريبون هاى عمومىء نماز جمعه هاء جلسات سخنرانى» مناير» مساجد و محافل دينى» جقدر با زبان منطق و 
استدلال و ادبئات مناسب» حجاب تبيين شده است و جقدر جلسه ى يرسش و ياسخ كذاشته اند؛ تا كسانى كه مخالف حجابند 
صحبت كنند و بدون هيج كونه سانسور و احساس خطر و نككرانى» به صراحت منطق خود را بيان كنندء ايراد بككيرند و جند 
كارشناس فهميده و مطلع و با حلم و بردبار ياسخكو باشند تا معلوم شود كسى كه مصرٌ بر بى حجابى است حرفش منطقى ترء 
معقول تر درست تر و علمى تر است يا كسى كه مدافع حجاب است؟! تمام اين كارها بايد انجام شوند. خوب است تابلوهايى در 
دانشكده ها و دانشكاه ها به نام تابلوهاى كفتكوى متقابل و تريبون آزاد نصب شود. هم كسانى كه مخالف حجابند» استدلال خود 
را بنويسند و هم كسانى كه مدافع حجابند؟ تا معلوم شود كداميكك منطقى حرف مى زنند. ما هيج نككرانى نداريم واز نظر استدلال 
و منطق و علمء حرفمان كاملا قوى و غنى است. بايد اين عرصه ها باز شود تا مفهوم حجاب و منطق و دلايل ضرورت حجاب تبيين 
شود. جقدر از ابزارهاى هنرى استفاده كرده ايم؟ از هنر نقّاشى جقدر براى تبيين منطق حجاب استفاده كرده ايم؟ از هنر كاريكاتور 
و شعر جقدر استفاده كرده ايم؟ جقدر شعر و ادبئئات و داستان نويسى را به كار كرفته ايم؟! در زمينه ى حجاب, در مجامع علمى و 
آموزشىء جند نمايش نامه اجرا شده است؟ در اين قريب سى سال جند فيلم سينمايى يا سريال داستانى توليد شده است تا منطق و 
دلايل ضرورت حجاب و خطرات و مضرّات بى حجابى را توضيح بدهد؟ جند مسابقه ى علمى و هنرى در زمينه ى حجاب براى به 
انديشه واداشتن ب ركزار شده است؟ مسابقه ى خلق آثار هنرى و علمى در زمينه ى حجاب وو ارائه ى بهترين مقاله و تجزيه و تحليل بر 
اساس مطالعات نظرى و علمى و تحقيقات ميدانى. ولى بايد مواظب بود اقدامات مزبور به كونه اى نباشد كه مخاطب ما فقط 
باحجاب ها باشند. كرجه با اين كارهاء آنها هم اعتقاد و استحكامشان در حفظ حجاب بيشتر مى شود؛ ولى مهم كسانى هستند كه 
منطق حجاب برايشان تبيين نشده است. بايد به كونه اى وارد ميدان شويم كه كسانى را كه نسبت به حجاب ناباورند مخاطب قرار 
دهيم و باب كفتكو را با آنها باز كنيم. اغلب مسابقاتى كه در زمينه ى حجاب بركزار مى شود» شركت كننده ها خانم هاى جادرى 
هستند و جايزه ى مسابقه هم يكك سفر مشهد مقدّس و امثال اينهاست. جايزه را سكه ى بهار آزادى بكذارند تا براى كسى هم كه 
بدحجاب است جذَابيِت داشته باشد. معلوم نيست سفر مشهد براى او جذَابٍ باشد. شيوه ى كار طورى انتخاب شود كه بدحجاب هم 
به ميدان بيايد. همجنين بايد يرسش نامه هايى طرّاحى شود و به وسيله ى آن. در جامعه و دانشكاه علل و عوامل ضعف حجاب 


شناسايى شود. بايد كروهكارهاى تحقيق دانشجوى و كارشناسى تشكيل شود تا در اين زمينه كا ركنند. 
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الكو سازى 


محور سوم براى درمان بى حجابىء الكوسازى است. وقتى دختربيّه رااز دو سه سالكى به برهنكى عادت مى دهيم و لباس كوتاه و 
ركابى تن او ميكنيم و مى كُوييم به اين بيه ى سه جهار ساله كه حجاب واجب نيست و اين دختر را تا نّه سال به اين طور لباس 
يوشيدن عادت مى دهيم؛ شبى كه فرداى آن نه ساله مى شود؛ جطور مى خواهيم عادتى را كه نه سال با آن زندكى كرده استء از 
او بككيريم و بككوييم ازفردا صبح بايد باحجاب شوى؟! دختربيّه ها از سنّ كودكى بايد به حجاب عادت داده شوند. در مورد نماز 
هم روايت داريم كه كودك را از همان سنين آغاز عمر به نماز عادت دهيد. ابتدا اللّه اكبر را به او ياد دهيد؛ بعد لا اله إلا الله و كم 
كم سوره ى حمد و توحيد را به او ياد دهيد و هنوز جند سال مانده است به مكلف شدن. نماز را كامل به او ياد دهيد و او را به 
نبا كواتوة شوق كنهن عاترق مكل شن كاملةعادث كركوواضن اسه عصومق كربازه تناز كققه اكد درعرره ميات 
هم عيناً صادق است. برهنكى دوران كودكى را يكك شبه نمى شود به يوشيدكى و حجاب دوران نوجوانى تبديل كرد. در عرصه ى 
الكوسازى؛ يكى از مشكلات ما اين است كه تلويزيون» سينما و تثاتر الكوى خوبى نمى دهند و همه جا الككوى بدحجابى ارائه مى 
شود. رسانه ها جرا شخصيّت هاى بزركك علمى را كه در بين خانم ها هستند و به شدّت هم به حجاب بايبندند» معرفى نميكنند؟ در 
بين خانم هاى يايبند به حجابء فيزيكك دان هاى بزركى داريم؛ اطباى بزركى داريم» اساتيدى داريم در زمينه ى مهندسىء علم 
حقوق» جامعه شناسى و ادببات كه خلاقنت هاى جشمكيرى داشته اند. جرا خانم هايى را مثل اساتيد بزركك دانشكاه و متفكرين 
بزرككء كه به شدّت به مسئله ى حجاب مقتدند, معرّفى نميكنند تا الكويى براى دختران جوان ما و جامعه باشد؟ دروغ مى كويد 
كسى كه مى كويد در بين خانم هاى يايبند به حجاب» جنين كسانى وجود ندارند. ما زنان عارف بزركى داشتيم و همين الآن هم به 
لطف خدا داريم. زن فقط همين جند هنرييشه ى سينما هستند كه در هر برنامه ى تلويزيونى بايد آنها را دعوت كرد و در حالى كه 
آرايش كرده و يزكك كرذه اند با آنها كفث و نديد و آنها را نشان ذاد نا الكويى براق دختران جامعه ى ما بشونة؟ الكوسازى: 


كار سيار مياق اسع الكرهاى دان و دوشث داش كه ترات تسل عخراة و توجوان :وازق عاى امعد عا راجلب كنك 
تحول بنيادين د ر رسانه ها 


جهارمين كار براى درمان بى حجابى» تحوّل و اصلاح بنيادين شجاعانه در رسانه هاء خصوصاً در تلويزيون و بعد از آن سينماست. با 
رفرم و تغييرات جزئى» مشكل حل نمى شود. شخص شجاعى مى خواهد كه خطر كند و به صورت جدّىء برنامه هايى را كه كاملا 
در زمينه ى حجاب و عفاف بدآموز استء. حذف كند. جه كسى كفته است ما بايد اين همه شبكه ى تلويزيونى داشته باشيم كه به 
علت نداشتن برنامه ى توليدى خوب داخلى؛ مجبور شويم يا برنامه هاى هجو و بدآموز داخلى را عرضه كنيم يا فيلم هاى توليدشده 
در كشورهاى خارجى را بخش كنيم كه در آنها حتماً قيد و بند حجاب نيست و الكوهاى بى حجابى را به جامعه عرضه ميكند؟ مى 
توانيم تعداد شبكه ها را كم كنيم ولى كيفتت و جذابت و سلامت برنامه ها را بالا ببريم واز جنبه ى تخريب كنندكى اش بكاهيم. 
اشخاص شجاعى لازم است كه ازمسخره شدن نترسند تا مدير سازمان صدا و سيما و مسوول امور سينماى كشور شوند ودر رابطه با 


حجابء تغييرات جدّى و بنيادينى را در تلويزيون و سينما به اجرا ككذارند. 


هدايت و كنترل بازار بوشاك و لوازم آرايش 


اقدام ديكرء هدايت و نظارت و كنترل بر توليدات» واردات و عرضه ى يوشاكك زنان و لوازم آرايشى است. همانطور كه بيشتر اشاره 
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شدء اين قضيّه؛ عادى نيست كه در سطح دنياء سرانه ى مصرف لوازم آرايشى در زنان ايران» اول است. اين كه در هيج جاى دنياء 
زن ها اين همه لوازم آرايش مصرف نمى كنند؛ طبيعى است؟ يا اين كه سرانه ى جرّاحى هاى زيبايى خانم ها در ايران اول است» 
طبيعى است؟ اين كه خانم مى رود لباسى كه با شخصيّت و متانت و وقار يكك زن مسلمان ايرانى همخوانى دارد بخرد هزار مغازه را 
مى كردد و آخر هم دست خالى بر مى كردد؛ طبيعى است؟ در امر يوشاككء جه بر توليدات داخلء يعنى جاهايى كه طرّاحى مد 
لباس ميكنندء لباس مى دوزند و توليد ميكنند و به جامعه عرضه مى نمايند و جه بر مرزهاى كشور از نظر واردات نوع لباس ها؛ بايد 
نظارت وكنترل شود. همجنين توليد و واردات لوازم آرايشى بايد به طور جدّى كنترل و محدود شود و به شكل صحيح و سالم در 
جامعه در دسترس قرار كيرد. هدايت» نظارت و كنترل در عرصه ى كاربرد هم بايد إعمال شود. در محيط هاى كار مثل ادارات و 
محيط هاى آموزشىء مثل مدارس و دانشكاه ها هم بايد به طور جدّى قضيه كنترل شود. اكر رسيديم به اينكه خودآرايى و 
خودنمايى خانمها بيمارى مهلكى است؛ با ميكروب برخورد كردن» خدمت است. بايد رئيس» كارمند و ارباب رجوع, هر سه كنترل 
شوند. كاهى رئيس اداره و مجموعه؛» خانمى است كه حجاب را مراعات نميكند. كاهى كارمندهاى زير دست رئيس حجاب را 
مراعات نميكنند و رئيس به آنها هيج كونه تذكرى نمى دهد و محدوديّت و تنبيهى برايشان در نظر نمى كيرد و اكر معاند و لجوج 
بودند و مخصوصاً مى خواستند فساد را ترويج كنند» هيج برخوردى براى بركنارى آنها و جايكزينى يكك عنصر سالم به جاى آنها 
نميكند. در محيط هاى آموزشى و جامعه ى دانشكاهى» برخى خانم هاى استاد الككوى ترويج بى حجابى هستند. آيا به اين استاد 
تذكر داده مى شود؟ آيا رئيس دانشكاه به طور خصوصى ايشان را به اتاق خود دعوت ميكند كه خانم محترم! شما براى دختران 
كلاس الكوييدء بنابراين بايد طورى به كلاس بياييد كه الككوى سازنده اى باشيد» در غير اين صورت معذوريم كلاس را در اختيار 
شما بككذاريم. در كنار تفهيم منطق حجاب و طرّاحى و توليد و عرضه ى يوشش مناسبء شايسته و وزينء ابتدا به خانم هاى استاد و 
كارمندان زن در بخش هاى مختلف دانشكاه و بعد دانشجوهاء بايد تذكر داد. اكر مفيد واقع نشدء تنبيه كرد. و اكر باز هم موثّر واقع 
نشد بايد اخراج و بركنار كرد. جون مسئله ى بى حجابى در جامعه يقيناً در وهلهى اول براى خود زنء مخوّب است و مبارزه با آن 
به سود خود زن است. اين كنترل؛ اكر مداوم و مستمر باشد» فرهنكك و عادت ايجاد ميكند. به يكك هنجار» رسم, عادت و سنت جا 
افتاده تبديل مى شود و در اين صورت همه به راحتى حجاب را رعايت مى كنند. نمونه ى بارز تأثير كنترلٍ مداوم و مستمرء استفاده 
از كمربند ايمنى خودرو بود كه در جامعهى ما مطلقاً رسم نبود» نيروى انتظامى براى مدّتى جدّى ايستاد و برخورد كرد ودر 
ضؤوك تضق كبر نا د ننه كد در تعرمن فدريجا معن كبر جل | مق عتاوث طن اكر سن عراست دراي ققضة ما وافكهو 
رحمت برخورد كند» رحم به جامعه نبود. وقتى كسى كمربند نمى بندد» در حادثه رانندكى كشته مى شودء آيا اين ترحم و عطوفت 
و عدم كنترل و عدم الزام» خدمت به اوست؟ اتّفاقاً اين سخت كيرى خدمت به اوست؛ جون اكر تصادف كرد كشته نمى شود. در 


قضيّه ى حجاب هم همين كونه است. 
اولويّت دادن به باحجابان در ادارات و دانشكاه ها 


كار ديككرء اولوت دادن و اعطاى امتياز و تقدّم در بهره مندى از فرصت هاى رشد و اشتغالء به بانوان باحجاب است. متأسّ فانه مى 
بينيم بعضاً در ادارات» دخترهاى بى قيد نسبت به حجابء با روى باز و خندان» تحويل كرفته مى شوند؛ برعكس دخترهاى محيجبه. 
طبيعى است كه اين مسأله تأثير منفى خود را مى كذارد. وضعيّت 18١٠‏ درجه بايد بركردد. براى دادن بورس تحصيلى در دانشكاه 
هاء بايد يكى از فاكتورهاء ياى بندى به حجاب باشد. براى استخدام, حجاب را بايد معيار قرار دهيم و كسانى را كه به حجاب 
يايبندند» در اولويّت قرار دهيم. اين كار براى كسانى كه حجاب درستى ندارند» انككيزه ايجاد ميكند؛ تا براى به دست آوردن فرصت 


هاى تحصيلء اشتغال و رشد» خود را با معيارهاء الكوها و ضوابط منطقى و دينى هماهنكك كنند. 
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ابجاد امكانات و تسهيل ازدواج 


فراهم آوردن تسهيلات براى ازدواج جوانان» كار مهم ديكر است. يكك طرف اين كارء تأمين مسكن و شغل استء تا امكان ازدواج 
براى جوانان فراهم شود. اين وظيفه ى دولت است. كفتيم كه به تأخير افتادن ازدواج» زمينه هاى بسيار خطرناكى را هم براى دختران 
وهم براى يسران ايجاد مى كند؛ جون وقتى اين نياز طبيعى وجودشانء» به صورت شرعىء اخلاقى و ياكك ياسخ داده نشود. غريزه به 
آنها فشار مى آورد تا به نحو ديكرى آن را ارضاء كنند؛ اين مسئله سبب آلودكى هايى در جامعه مى شود. بازار يررونقى براى 
جلوه فروشى زنان بى حجاب فراهم ميكند. بايد مشكل مسكن براى جوانان حل شود. يشت تريبون ها شعار ندهيم؛ كار بكنيم. 
شعارهاى ما كاهى اوقات ٠‏ درجه با عملكردمان فرق ميكند. شعار مى دهيم مشكل مسكن را حل ميكنيم» بعد سياست هايى را 
در بيش مى كيريم كه قيمت مسكن جندين برابر افزايش مى يابد. ما براى سخنرانى دولتمرد نشديمء براى اجرا دولتمرد شديم. 
امكان اشتغال نيز بايد براى جوانان فراهم شود. از طرف ديككر. استانداردها و انتظارات زوجين و خانواده ها را در مسئله ى ازدواج 
بايد تصحيح كنيم. اين اشراقتت» تجمّلء مهريّه هاى بالاء جهيزيّه هاى كمرشكن و مجالس يرهزينه و اشرافى عقد و عروسىء؛ سد 
بزركى سر راه ازدواج دختران و يسران خوب و دوست داشتنى جامعه ى ماست. واقعاً بايد يكك انقلاب بينشى در محيط ايجاد شود 
وبهجاى زندكى تجملا-تى كه فقط ظاهرى دارد و خدا مى داند جه تلخى هايى در دل دختران و يسران جوان ما يث يشت اين 
ظاهرهاى د شيك و مجلل نهفته استء به زندكى ساده؛ ياكك و صميمى روآوريم. اين تحوّل بايد از سطوح عالى جامعه آغاز شود. 
تعر و توعد اسان قاد ولرمنل ان وار وان لجاسية ا الاو رن ار او ا 1 
اشرافيت و تجمل در زندكى و از جمله در امر ازدواج» دست بردارند. يس مشكل ازدواج را بايد از دو طرف حل كرد؛ دولت بايد 
فكر مسكن و اشتغال براى جوانان باشد و ما هم بايد در الككوهايمان تحول جدّى ايجاد كنيم. سطح انتظارمان متعادل شود و مهريّه ها 
و جهيزيّه هاى وحشتناكك و كمرشكنى را كه مانع بزركك ازدواج هاستء برداريم وازدواج را تسهيل كنيم. اككر امكان ازدواج فراهم 
شود دخترى كه شوهرى دوست داشتى دارد: بهدجه ذليل در بى اين باشد كه با عرضهى زيبابى هائ جسمى ود به مردان ذيكرء 


نكاه ها لوده ى حك يسر.يا مر هوسباز را بها ختوة جذت كند؟ 


تصحيح معيارها در همسر كزينى 


توجّه كردن بيشتر خانواده ها و يسرها در انتخاب عروس و همسر به جنبه هاى انسانى و كمالات دخترء تا زيبايى هاى جسمانى اوء 
اقدام ديكر است. كفتيم يكى از مشكلات ما اين است كه حبّى خانواده ها و يسرهاى مذهبى» وقتى مى خواهند عروس و همسرى 
اتتخاب كنندء اولين جيزى كه راجع به آن حسّاسند اين است كه قيافه و قدّ و بالالى دختر جطور است. لذا معلوم است كه دختر 
كشيده مى شود به اين كه خود را طورى آرايش كند كه بتواند شوهرى براى خود دست ويا كند. اين رويّهء بدآموزى دارد. جرا ما 
تحول عميق ايجاد نكنيم؟ فاكتور اصلى در زندكى» اخلاق» ايمان» تفكر؛ علم» شخصيت وزين و جا افتاده» منطقى بودن» روحيات 
لطيف معنوى داشتن» ديانت» ياكدامنى و امثال آن است؛ كه مقدّم بر زيبايى و جذابتت ظاهرى است و سعادت خانواده هاء عمدت 
تحت تأثير اين فاكتورهاى اصلى است تا زيبايى و جذاببت ظاهرى بدن دختر كه آن هم جند سالى وجود دارد و بعد رو به افول مى 
كذارد. نمى كوييم زيبايى ظاهرى هيج استء ولى در رده ى جندم قرار دارد. اكر عامل جذب دختر و يسرى به يكديكرء زيبايى 
ظاهريشان باشدء اين دختر حدّ معتنى از زيبايى ظاهرى دارد و وقتى مرد در جامعه دختران زيباتر مى بيند و ياى فيلم هاى تلويزيونى 


و سريال ها مى نشيند و سينما مى رودء و هنرييشه هاى زيباى زن را مى بيندء به خود مى كويد اين هم زن بود كه من كرفتم و 
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نسبت به همسر و محيط خانواده ى خود دلسرد مى شود و جه بسا كار به جدايى ميكشد. واقعاً بياييم تفكرات يسران و يدران و 
مادرانشان را تصحيح كنيم. زنى مى تواند براى مرد سعادت ايجاد كند كه با كمال فهميده» منطقى» خوش اخلاق» صبورء باتقوا و 
عفيف باشد و از نظر روحانى با معنوّت و لطيف باشد. تصحيح معيار كزينش همسر مى تواند انككيزه ى خودآرايى و جلوه فروشى 
را بسيار يايين بياورد. متأسفانه الآن شرايطى است كه عدّه اى از دختران براى اينكه ازدواج كنندء به خودآرايى كشيده شده اند و 
دختران عفيف و ياكدامنى كه به اين سمت كشيده نشده اند صرفاً به اين دليل» ديده نمى شوند و سال هاى زيادى از عمرشان مى 
كدر قرست دراج براشاة كوس توه واسا كلا لوسك من روه ابن ظلم بو تجقايض انيت كه انامعة .سا سبك نه 


دختران باتقوا روا مى دارد. 
عدم تشويق زنان به خانه كريزى و ايجاد فضاهاى اختصاصى 


تحوّل در ديد كاه مسوولان و مديران جامعه در جهت دست برداشتن از تشويق خانم ها به حضور بيش از حد در محيط هاى بيرون 
از خانه و اقدام در جهت طرّاحى و ايجاد محيط هاى كارء تفريح و ورزش اختصاصى براى زنان و نيز جداسازى محيط آموزش 
عالى دختران و يسرانء كام هاى مهم و موثرى است كه مى تواند انكيزه ى خودآرايى و خودنمايى را در بين خانم ها كاهش دهد. 
البنّه جنانجه بيشتر كفته شدء اين اقدامات تنها توسّط مديرانى مى تواند طرّاحى و انجام شود كه اوّلا از ايمان و بينش عميق دينى 
بركتوردار بايد و كوه باخسءى فرسكه و الكوهاق غريئ تاشهده ثائيا از اعسماد به نفس .و شجاغت و اعان راسكى برخووداز ياشتد 
كه از يكك سو براى ايثار محبوبيت و وجاهت و منصب و مقام خود در راه احياى احكام و ارزش هاى دينى آمادكى داشته باشند و 
از سوى ديككر از جوسازىء تخريبء استهزاء و تمسخر مخالفان نهراسند و با شجاعت تمام, تحؤّلا.ت مزبور را به مرحله ى اجرا 
كذارند. 


امربه معروف و نهى از منكر 


اقدام ديكر, امر به معروف و نهى از منكر همكانى است. همه در مسئله ى حجاب موظفند امر به معروف و نهى از منكر كنند. دخترء 
يسرء مسوولء غير مسوولء همه وظيفه دارند. اكر افراد مغرض و معاندى با شخص آمر به معروف و ناهى از منكر برخورد بدى 
كردند» كه برخى اوقات برخوردهاى خشن و وحشيانه اى ميكنند» مسوولان اجرايى و قضايى بايد از آمر به معروف و ناهى از منكر 
حمايت كنند. البنّه امر به معروف و نهى از منكر شيوه ها و متدهايى دارد كه آنها را بايد ياد كرفت و درست عمل كرد. اما تا مى 
كُوييم امر به معروف ونهى از منكرء برخى مى كويند اصول زيادى دارد» كه ما وارد نيستيم؛ لذا فعلا انجام نمى دهيم تا ببينيم بعد 
جه مى شود. نه! امر به معروف و نهى از منكر يكك امر واجب است مثل نماز. همان طور كه بايد نماز بخوانيم» بايد احكام نماز را 
هم ياد بكيريم. اكر كسى احكام نماز را ياد نككيرد» تكليف نماز ازاو برداشته نمى شود. امر به معروف و نهى از منكر هم همين طور 
است. بايد روش ها و ضوابط اسلامى اش را ياد بككيريم و عمل كنيم. اكر انجام نداديم» خلاف شرع كرده ايم. فرداى قيامت مواخذه 
مى شويم. يس در امر حجابء همه بايد امر به معروف كنيم. وقتى هم جند نفر وقيح و مغرض با يكك آمر به معروف و ناهى از 
منكرء برخورد خشن و تخريبى كردندء مسوولا-ن نظام بايد از آمر به معروف و ناهى از منكر حمايت كنندء نه اينكه دست به هم 
بمالند و امروز و فردا كنند؛ جرا كه نمى خواهند خطر كنند؛ جون ممكن است افراد معاند فردا عليه آن مسئوول تحصن كنند و شعار 


بدهند. مسوولان بايد شجاعت داشته باشند و حمايت كنند. 


برخورد انتطامى و قضايى با مغرضان 
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برخورد انتظامى و قضايى با مغرضان و خط مقدم سياه بى عفّتى و بى حجابى در جامعه و شبكه هاى فساد و فحشاء كه وجود اين 
لتكدها فابل الكان عه كار تدرووق دوكر انض رشك غاق علد كه دفن بكر ده اند كدعا كاماة غريق كةو 
سازمان يافته كه با يول هاى كلاانى كه در اختيارشان استء دخترها را كول مى زنند و بيهوش و . برهنه ميكنند واز آنها فيلم و 
عكس مى كير ند و فيلم و عكس هارا ابزار فشار به اين دختران ميكنند و به آنها مى كويند اكر به آنجه مى كُوييم تن ندهيد, 
عكس هايتان را منتشر مى كنيم و اين كونه آنها را به فساد ميكشانند. اينها قضّه يا تثورى توطئه نيستء ذهتيت يردازى هاى يكك 
ذهن بيمار و بدبين نيست. اين شبكه ها وجود دارد. آيا با آنها نبايد برخورد كرد؟ با كروه هايى كه دختران را مى دزدند و تجاوز به 
عنف ميكنندء نبايد برخورد كرد؟ تا مى كوييم برخورد قضايى يا انتظامى» ركك غيرت بعضى ها تحريكك مى شود و خون ها به 
جوش مى آيد و مى كويند نبايد اين طور برخورد كرد. كروه هايى زنان بدكاره را استخدام كرده اند و به اين زن ها يول مى دهند 
فقط براى اينكه لباس هاى آنجنانى به تن كنند و صبح تا شب با اين لباس و آرايش در خيابان راه بروند» تا قبح بدحجابى در جامعه 
از بين برود. با افراد و كروه هاى معاند و مغرضء يقيناً بايد برخورد قاطع و جدّى كرد و با كسانى هم كه از اين افراد حمايت 
ميكنند» كه متأس انه بعضى روزنامه ها و جريان ها و كروه هاى سياسى اين كار را انجام مى دهندء با مدافعان اين مغرضان و 


ميكروب هاى كشنده ى اخلاق و ياكدامنى در جامعه هم بايد برخورد قضايى جدّى شود. 
تصحيح معيار در تجليل و ستايش زنان 


همانكونه كه بيشتر كفته شدء از نظر روان شناسىء زن نيازمند مورد توجّه و تحسين و تقدير و تجليل قرار كرفتن است. اين يكك نياز 
روانى در زن است كه از نظر علمى قابل انكار نيست. زن در جامعه جطور بايد مورد توه قرار بككيرد؟ اككر كارى كنيم كه مردان و 
زنان جامعه ى ما از منظر شخصييت انسانى به خانم ها نكاه كنند و آنها را به عت كمالات انسانى مورد تجليل و ستايش قرار دهندء 
ديكر دليلى ندارد زن براى ديده شدن و مورد توججه و تحسين قرار كرفتن» ناجار شود بدن خود را آرايش كند و به معرض ديد 
بكذارد و جشم هاى ديكران را خيره ى بدن خود كند تا ديكران به جاى اينكه زيبايى انديشه و روح و شخصيت او را تجليل كنند» 
زيبايى اندام و حسم و ابروى او را تحسين كنند. اكر بتوانيم اين نكاه را در جامعه متحول كنيم» هم نياز روانى زن تامين شده و مورد 
توه و تجليل قرار كرفته و ستايش شده است وهم انككيزه اى شده است تا زن در جنبه هاى علمى بيشتر فعالييت كند و عالم 
بزركترى شود و در جنبه هاى اخلاءقى» عرفانى و اجتماعى روى خود كار كند و انسان والاترى شود. بركزارى مراسم هايى براى 
تجليل از زنان باحجاب دانشمند, نوآور و هنرمند و بيش بينى جوايزى براى آثار علمى و هنرى اينككونه زنان» مى تواند در اين جهت 


ترويج معنوقت و عرفان 


اقدام ديكر ارائه ى جذَّاب دين و معنويّت و تقويت جاذبه هاى عرفانى براى رها شدن از شدّت فشارهاى غريزى و مادّى و ظاهرى 
است. تجربه هاى مكوّر نشان داده است كه در كلاس هاى دانشككاه يا جلساتى كه جنبه ى معنوى و عرفانى بحث ها قوى است» 
دانشجويان و جوانان به اين بحث ها علاقه مند مى شوند و بدون اينكه كوجكترين تذكرى به آنها داده شود» با تقويت روحيات 
معنوى و علاقه مندى هاى عرفانى» خود به خود جنان روح حيا و عفاف در آنها قوى شده كه ناخودآ كاه ظاهر آنها را هم متحول 
ميكند. در اين سال هاى تدريسم در دانشكاهء بارها شاهد بوده ام دخترانى با وضعدّت ظاهرى زننده و جندش آورء در اثر جذب 


شدن به معنويّت و عرفانء به خانم هاى باحجاب جادرى باتقوا و وزين تبديل شدند. يكى از مشكلات ما اين است كه نتوانستيم 
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معتويت وغرفان قيض را كسرراى عراتاة سماد سذاناو ديت داهس ان در آنيا كك عفق آسناتن انحاد فيكفد» به انها 
معرفى كنيم و در دلشان جا بيندازيم تا در نتيجه؛ جنان در جاذبه ى زيبايى هاى معنوى قرار كيرند كه جنبه هاى ظاهرى و فشارهاى 
طبيعى و غريزى و خواهش ها و هوس هاى نفسانى در آنها كم اثر شده و نتواند آنها را به راه خطا بكشاند. 


تفهيم يبامدهاى بدحجابى براى زنان 


كار ديكرء آكاهى دادن به زنان و دختران در زمينه ى عواقب تلخ بى حجابى براى خودشان است. قبلاا شاره شد كه بى حجابى و 
خودنمايى» در زندكى دنيوى و اخروىء؛ جه عواقب وحشتناكى براى خود زن دارد. رفتارهاء آرايش و حالاءت انسان» در صورت 
باطنى او تأثير مى كذارد. اكر جشم هاى باطن ما امروز بسته است» اشخاصى هستند كه جشم هاى باطنشان باز است و مى بينند. خدا 
مى داند صورت باطنى هر يكك از ما جككونه است. امروز نمى بينيم. بعد از اينكه از اين خواب دنيوى بيدار شديم» جشمان ما هم باز 
مى شود و خواهيم ديد جه اتفاقى برايمان افتاده است و جه بر سر خود آورده ايم. برخى صورت هاء صورت انسان نيست. اينهاء 
قضّه نيست. آيات و روايات فراوانى در اين زمينه وجود دارد. در مكاشفات بزركان عرفان نيز مويّدات فراوانى براى آن وجود دارد. 
حديث مفضٌللى است از ييامبر كرم صلى الله عليه وآله وسلم كه طيّ آن؛ خاطرات سفر معراج را براى حضرت زهرا سلام الله عليها 
تعريف ميكنند. فقط قسمتى از آن را كه مربوط به حجاب است نقل مى كنم. در سفر معراج» يكى از جاهايى كه بيامبر اكرم صلَى 
لله عليه وآله وسلّم مشاهده كردند دوزخ و جهنّم بود. به حضرت زهرا سلام الله عليها فرمودند: كروه هايى از زنان را در دوزخ در 
حال عذاب شدن به شيوه هاى مختلف ديدم. زنانى را ديدم كه با موى سرشان در وسط آتش آويخته بودند ودر حال سوختن 
بودند و آنها زنانى بودند كه موى سر خودشان را از نامحرم نمى يوشاندند. اين عذاب كسانى است كه زلف را بيرون مى كذارند. 
دوم» زنانى را ديدم كه كوشت بدن خود را با دندان مى كندند و مى خوردند. آنها زنانى بودند كه در دنيا خود را براى مردم زينت 
ميكردند. لباس هاى آنجنانى مى يوشيدند و زر و زيور مى كردند و بيرون مى آمدند كه مردم ببينند. سوم, زنانى را ديدم كه 
3 شت بدنشان با قبجى آتشين ريز ريزء بريده مى شد. آنان زنانى بودند كه بدن خود را در دنيا به مردان نامحرم نشان مى دادند. ١‏ 
خانم ها بايد بدانند بى اعتنايى به حجاب جه ييامدهاى وحشتناكك و مخرب دنيوى و اخروى براى خودشان خواهد داشت. -١‏ 


مجلسى» بحار الانوا فج لضن 6. 
ابجاد فضاى امن براى انتقاد و اعتراض 


اقدام ديكر. اصلاح و تحول در عملكرد سياسى و باز كردن عرصه ى انتقاد» بدون قرار كرفتن در معرض اتام و انتقام است. بيش 
ال وهر ابي قتاسن حجات اشاره شد كدي عن اراد كه كارشان دن سما كلد شدة اسك واقعاا نكره هاف هوس الرد 
و شهوانى ندارند» بلكه اين عملشان نوعى دهن كجى به دولتمردان و نظام است. ما جون راه درست انتقاد را باز نكرديم, افراد با 
دهن كجى مى خواهند بكويند من به توى دولتمرد انتقاد دارم واين دهن كجى را به شكل بدحجابى نشان مى دهند. همان طور كه 
مى دانيم» دولتمردان جمهورى اسلامى هيجكدام اّعاى عصمت ندارند. از خود مقام معظم رهبرى كرفته ١‏ تا ريبس جمهورء وزراء 
نمايند كان مجلس و مسئوولان قضايى هيجكدام معصوم نيستند و ممكن است اشتباه كنند. حتّى در مواردى ممكن استء مسوولى 
عمداً كار خلاافى كند. بايد فضايى ايجاد كنيم كه هر كسى انتقاد كرد, به او نكوييم تو ضدٌَ انقلابى؛ از بيكانه يول مى كيرى و 
جاسوس بيككانه اى. فضاى سالمى براى انتقاد ايجاد كنيم. دولتمردان فقط براى يكك طرفه سخترانى كردنء بين مردم نيايند. براى 


سخنرانى لازم نيست به جمع مردم بيايند يا مردم راابه حضور بيذيرند. سخنرانى را مى توان از طريق راديو و تلويزيون انجام داد و 
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مردم هم آن را مى بينند و مى شنوند. دولتمردان بايد در كفتكوهاى متقابل با منتقدان حاضر شوند و اكر جايى اشتباه كرده انده 
اشتباه خود را بيذيرند و اعتراف كنند كه ما معصوم نبوديم وعلم ما هم بى نهايت نيست؛ اين -١‏ امام زمان عجل الله تعالى فرجه 
الشريف عصمت دارندء اما ولى فقيه معصوم نيست. علم بى نهايتى هم كه در اختيار معصوم استء در اختيار ولىّ فقيه نيست. ولى 
فقيه يكك فقيه عادل» شجاعء مدير» مدبر و آكاه به مسائل زمان است؛ نه يكك امام معصوم. اين عالى ترين شخصيت در نظام ماست 
كه خود داعيه ى عصمت و خطانايذيرى ندارد. جه رسد به مسئوولان رده هاى يايين تر. سياستى كه اتخاذ كرديمء جواب غلط داد. 
ما اشتباه كرديم. در اين نزديكك به سى سال بعد از انقلاب» هيج مسوولى در راديو يا تلويزيون نككفت من اشتباه كردم. يعنى همه ى 
مسوولان معصوم بودند؟! اككر فضاى باز و سالمى براى انتقاد ايجاد كنيم» افراد مجبور نمى شوند دهن كجى كنند. متأس نمانه روش ما 
غلط است. هر كس انتقاد كندء مى كوييم تو ضدّ ولايت فقيه و ضدّ دين هستى. اين كونه به فرد منتقد القاء مى شود و باور ميكند 
كه واقعاً ضدٌ دين و ضدٌ ولايت فقيه است. در حالى كه اوّل كار» ضدّ دين و ضدٌّ ولايت فقيه نبود» بلكه به عملكرد يكك دولتمرد 
انتقاد داشت. وقتى كسى مى كويد كار فلا-ن وزير يا فلان مسوول غلط است. ما به او القاء ميكنيم معنى كار تو مخالفت با دين و 
ولايت استء كم كم خودش هم باور ميكند و كم كم عملا مخالف با دين مى شود و اين كونه با دست خودمانء او را به سمت بى 
دينى سوق مى دهيم. در حالى كه مى توانيم او را اصلاح كنيم. يعنى فضاى سياسى جامعه طورى باشد كه افراد وادار به بى دينى و 
ضدّيت با دين نشوند. بله» الان نظام ما مخالفان ضدّ دين دارد؛ ولى با برخى از اينها اكر درست برخورد مى شدء كارشان به اينجا 
نميكشيد. امروز مخالفان سياسى طرفدار آمريكا و فرهنكك مبتذل و آلوده ى غرب داريم؛ ولى برخى از آنها در اثر برخوردهاى غلط 
ما به اين سمت سوق داده شدند؛ به علت مطلق كردن فلان مقام اجرايى؛ نماينده ى مجلس يا مسوول قضايى. جنان وانمود كرديم 
كه كسى حق ندارد عليه او حرف بزند و اغص عليه او جيزى كفت,. عليه بيغمبر خدا حرف زده و بى دين است. طرف مقابل كمكم 
باور كرد كه ضدٌ دين است و واقعاً ضدٌ دين و طرفدار آمريكا هم شد. در حالى كه مى شد بهتر عمل كرد. الآن هم مى توان بهتراز 


اين عمل كرد. 
فصل ينجم : مردان و معضل خود 1 رايى و خودنمايى برخى زنان در جامعه 
اشاره 


براى تبيين اينكه در جامعه اى كه زنان زيادى به خودآرايى و خودنمايى روى آورده اند مردان بايد جه راهى را در ييش كيرند» 


وفتار زن زمينه ساز لغزش مرد 


بيش از ذكر نكته ى نخستء استدعا مى شود در اين بحث ها موضع فراجنسيتى داشته باشيم» يعنى از ديد كاه زن يا مرد به قضيه 
نكاه نكنيم؛ جرا كه هر يكك از زن و مرد» اغلب انتقاد به جنس خود را برنمى تابند. در قرآن كريم» در همه ى جرم ها اول مجرمييت 
مرد و بعد مجرميّت زن مطرح مى شود. مثلا مى فرمايد: آلسَارِقَ و السَارقَةٌ قاقطعوا ايديّهُما :١‏ مرد و زن دزد» دست آنها را قطع كنيد. 
اول مجازات مرد سارق و بعد زن سارق را مطرح كرده است. در تنها موردى كه اول زن مجرم نام برده شده و بعد مرد مجرم جرائم 
دسي امدق قاقش ترما هلة الزاقة و الذاقى كالطلدوا كل بو انعو كينا نان جلدة ”: زن زناكار و مرد زناكارء هر كدام از آن دو را 
صد تازيانه بزنيد. اين جه جيز را مى رساند؟ إن شاءالله خانم ها تحمل اين واقعتت را داشته باشند كه آيه ى مذكور مى كويد: در 


جرائم و انحرافات جنسىء فراهم كننده ى زمينه» زن است. مرد به دنبال زن كشيده مى شود. بنابراين زن مى تواند كارى كند كه 
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مرد هم به اين وادى كشيده نشود. يعنى اكر زن» خودآرايى و طبّازى نكند و ميدان ندهد و جنين جسارتى را به مرد نبخشد كه 
احتمال دهد زن يذيراى او خواهد بود و جرأت كند به سمت او بيايد» مرد هم به اين وادى كشيده نمى شود. -١‏ سو ره ى مائده» 


آيهدى 30. -١‏ سوره ى نورء آيه ى 8 
تحريك جنسى و اشتهاى كاذب نامحدود 


در نيازهاى جسمى و روانى» با تحريكك, اشتهاى كاذب در انسان ايجاد مى شود. به عنوان مثال» بر سر سفره اى كه غذاهاى خوش 
آب و رنكك داردء با اشتها حاضر مى شويم. محرّك هايى مثل إسّرس» خردل و ترشى و سالاد و ماست و نوشيدنى هاى كازدار 
اشتهاى كاذب ايجاد ميكند. با تحريكك اشتها و ايجاد اشتهاى كاذب» شخص به يرخورى كشيده مى شود و يرخورى هم جاقى و 
بيمارى را به دنبال دارد. اين واقعتّتى در انسان است. غريزه ى جنسى هم قابل تحريكك است و مى شود در آن اشتهاى كاذب ايجاد 
كرد. در غريزه ى طعام» ولو هرجه ترشى؛ سّسء خردّل و غيره استفاده شود, بالاخره تا جاى محدودى مى توان خورد واز آن به بعد 
نمى شود خورد. اما در غريزه ى جنسىء اشتهاى سيرى نايذير و نامحدودى در بشر وجود دارد واكر اين غريزه تحريكك و اشتهاى 
كاذب در آن ايجاد شود ديكر هيج حدٌّ توقفى براى آن قابل تصوّر نيست و خدا مى داند اين روند جه بلايى بر سر جسمء اعصاب» 
روان» انديشه و روحّدات يكك انسان مى آورد. اين افراط بى حد در لذت جويى هاى جنسىء يكك موجود بيمار و يليد درست 
ميكند. اما در جامعه اى كه زنان بسيارى خودآرايى و جلوه فروشى ميكنند مرد جه كند؟ 


صرف نظر كردن و نديدن 


وَل اكر دل مرد» مشغول توجه و عشق به خحدا و خوبان خحدا و جذب حقايق بلند معنوى باشد؛ جشمش جنين مناظرى را نمى بيند. 
انسان به موضوعى فكر ميكند كه به آن علاقه دارد. به جايى مى رود كه مورد علاقه ى او است. كارى مى كند كه دوست دارد. 
اكر دل شخص جيزى را دوست داشتء» جشم» كوشء دست و همه ى وجودش به دنبال آن مى رود. قبله وامام وجود انسان» دل 
اوست. اكر دل مرد در جاذبه ى عشق الهى قرار بككيرد» تمام وجودش واز جمله جشمش هم به آنجا مى رود. زن نامحرم ازجلوى 
جشمش عبور ميكند و او متوجه نمى شود؛ نه اينكه نككاه نميكند» اصلا نمى بيند. همان طور كه كاهى كسى از مقابل جشممان رد 
مى شود و حواسمان نيستء اصلا اورا نمى بينيم. او از مقابل جشم ما رد شد و از لحاظ فيزيكى؛ مراحل ديدن طى شدء ولى جون 
توججهمان جاى ديكرى بود؛ او را نديديم. يس يكى از كارهايى كه مردان بايد بكنندء اين است كه روى خود كار كنند كه در 
جاذبه ى عشق الهى قرار بككيرند و توبجهشان اصلا به اين سمت كشيده نشود. دوّم؛ اشتغال ذهن و فكر به انديشه هاى دينى و امور 
طاقن اذا الحساضي انعتس معنن 11[ الكل بوذن يدور نال مسر مانا على بو را در رتفي دصي فونه باكر كر 
بروستى وغل مشكلات العساص وه و باذز مطالعاك :ديق قال شود ديكر رها نسي كدابه سمخ توعه بدجلرة قال مدن 
بدسجابى بروه. شك دانكك سوا عتوجه آن فسائل اسث: حضرت على عليه الشلام قرمودثد: نفس ان لم تشغلها شعلتك 4 نفس 
انسان به كونه اى است كه اكر ثو آن را مشغول فتوالبت مثبت و سازئده نكنى و به حال خودش رها كنى: او تو را به افكار و 
رفتارهاى آلوده مشغول ميكند. نفس را نبايد بيكار رها كرد. بايد آن را به طور فعّال مشغول و دركير كرد. اكر رهايش كنىء به آن 
سمت مى رود. انديشه ى كناه موقعى سراغ انسان مى آيد كه نفس رها شده است و فعاليّت تعريف شده اى ندارد. موقع بيكارى, 


انديشه ى كناه بيشتر سراغ انسان مى آيد. اشتغال دل و ذهن سبب مى شود مرد اصلل زنان بدحجاب و جلوه فروش را نبيند. 


نكاه نكردن و نظر ندوختن 
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در اين رابطه به شش مورد اشاره ميكنيم. اول. اكر مردى توه كند كه در منظر و محضر خداست و خدا و اولياء خدا هر لحظه؛ در 
خلوت و جلوت, او را مى بيندد واو زير نظارت الهى استء حيا ميكند در محضر خدا و اولياى خدا نكاهش را به ديدن صحنه ى 
حرام آلوده كند. خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: ألم يَعلّم بأنَّ الله يَرى ؟: شخصى كه كناه ميكندء آيا نمى داند كه خدا او را مى 
بيند؟ همين -١‏ ابن ابى فراس» مجموعه ى ورام؛ ج 7. ص 18 7- سوره ى علق» آيه ى 15. مردى كه با نكناه هرزه اى به زن 
نامحرم مى نككرد اكر كسى كه برايش احترام قائل استء عبور كند و او را ببيند» از آن شخص خجالت ميكشد و سرش را يايين مى 
اندازد. مرد بايد احساس كند كه خدا و بيامبر خدا وائمّه ى هدى دارند او را نكاه ميكنند. قرآن كريم مى فرمايد: فَمَدِيَرَى الله 
شلك , انزواك و الريدوة ١؛‏ عمل شمارا هم خدا مى بيند» هم رسول خدا مى بيند وهم مومنين مى بينند» كه در ذيل آيه» 
حديثى داريم كه مى فرمايد مقصود از مومنونء اثمه ى هدى عليهم السّ.لام مى باشند 1. قرآن كريم مى فرمايد: يَعلَمُ خائنةَ الأعيّن و 
ما تَخَفِى الصّدورٌ ”: نكناه هاى خيانت بار زير جشمى و آنجه را سينه ها ينهان ميكنند, خدا مى فهمد. مردى كه دائم خود را در 
محضر و منظر الهى مى بيند و مى داند زير جشمى نككاه كردنش را هم خدا زير نظر دارد؛ حيا ميكند به جشم جرانى بيردازد. دوم. 
توجه مرد به اينكه نيل به شهود ملكوت هستى و باز شدن ديده ى دل انسان به عالم غيب» در كرو جشم يوشيدن از جلوه هاى 
جدَاب و كناه آلود دنيوى است. اكر به اين حقيقت توجه كرد. به خاطر جذَّابَت آن جلوه هاى ملكوتى و عالم غيب» جشم خود را 
از خيره نكريستن به زن هاى خودآرا و جلوه فروش فرومى يوشاند. يبامبر كرم صلَّى الله عليه وآله وسلم فرمودند: عَضوا أبصاركم 
ترَونَ العَجائْتِ ©: نككاه هايتان را فرو بيوشانيد تا عجائب را ببينيد. وقتى جشم به منظره هاى كناه آلود خيره شد جشم دل -١‏ سوره 
ى توب آيه ى .٠١0‏ 1- عبد على بن جمعه. تفسير نورالتقلين» ج 7 ص 287؟. - سوره ى غافر» آيه ى 14. 5- مجلسىء بحا را لانوا 
رء ج ٠١١‏ ص .8١‏ كور و نابينا مى شود. امّرا جه مرد و جه زن, اككر جشم تن را فروبيوشانيم» آن وقت جشم باطن ما باز مى شود و 
ملكوت هستى راء كه خدا مى داند جقدر زيباست» خواهيم ديد. امام صادق عليه السّ.لام فرمودند: مَا اعتَصَمَ أحدٌ بمثل مَا اعتَضع 
بقَضٌ البِصّر فَإِنَّ البِصَرَ لا بعص عَن محارم الله إل وَ قد سَبَقّ إلى قَلبهِ مُمَاهَدة العَطّمَةُ وَ الججلال ١؛‏ هيجكس به جيزى جنكك نينداخت 
واللكاكره عمقل انلكا #يدو و سدكه تالماع بحر فويض شاف بح قر مؤواتدة تروى كه كاه اولحرام الروس بوش اتلة و 
نيش را بامية مي الدازه تجلى عكلمت و خلال الى بدسرى ثلث اوشقه م كه و مشاعدوى علدت دا براكن سكن فين 
شود. وقتى جشم ظاهر را از حرام بستيم» جشم باطن به سوى جلال و عظمت الهى باز مى شود. باز امام صادق عليه السلام فرمودند: 
من نَظَرَ إلى إمرّاة فرق بص رَهُ الى السّماءِ او عَمَضٌ بَصَ رَهُ َم يَرئَدٌَ إِلَيهِ بص رْة حت يُرَوّجْهُ الله عزَّ و حل مِنّ الور العين 1: كسى كه 
نكاهش به زن نامحرم افتاد و بلافاصله جشمش را به سمت آسمان برد ويا جشمش را بست» جشمش را از زن نامحرم بر نمى 
كرداند» مككر اينكه خداى متعال يكى از حوريان بهشتى را در همان لحظه به عنوان همسر او مقدّر ميكند و به زوجت او در مى 
آورد و مسلّم مى شود كه در بهشت همسر اوست. همجنين امام صادق عليه السَّلام فرمودند: ألنَظَرٌ سَهِمْ مِن سَهام إبليس -١‏ مجلسىء 
بحا را لانوا ر» ج ٠١١‏ ص .8١‏ 1- مجلسىء بحا را لانوا رج ١ ٠ ١‏ ص /. مسموماً؛ من تركها لله عر وجل لا ير أعفبه الله آم 
وانعانا عيدد ملعيرة :١‏ نككاه به نامحرمء تيرى ز تيرهاى كشنده و سمي ابليس است. كسى كه نكاه آلوده به نامحرم را براى خخحداء نه 
براى اطرافيان كه او را نكّاه مى كنند, تركك كرد خدا در بى اين تركك كردن نككّاه. امن و امتئت و ايمان حقيقى را كه حلاوت و 
طعم آن را در جان خويش احساس كندء نصيبش مى سازد. آكاهى مرد به اينكه با فرويوشيدن نككاهء جه جيزهاى بز ركى در 
اختيارش قرار مى كيرد و شرط رسيدن به آن هاء نككّاه ندوختن به نامحرم استء سبب مى شود به نامحرم نككاه نكند. سوم. توججه مرد 
به تبتعات خطرناك دنيوى و اخروى نككاه هاى آلوده و شهوانى است. مردى كه نظرباز و جشم جران استء با اين نككاه ها در همين 


دنيا خودش را نابود ميكند و فشارها و لطمه هاى عجيبى به روح و جان و سيستم عصبى و روانى خويش وارد ميكند. حتّى بدن خود 
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را بيمار ميكند. بيمارى هاى مختلفى مثل ضعف اعصابء بى خوابى و تشنّج؛ بعضاً معلول تحريكك هاى جنسى در اثر نكاه است. 
بيمارى هاى اخلاقى جنسى مثل خودارضايى» هم جنس كرايى و امثال اينهاء ييامد همين تحريكك هاى بر اثر نككاه دوختن به نامحرم 
است. مرد بايد بفهمد با جشم جرانى در دنيا جه بلايى بر سر خودش مى آورد و همجنين مرد بايد به تبعات وهشتناكك اخروى كه 
جشم جرانى به دنبال خواهد داشتء از محروميت ازجايكاه هاى دوست داشتنى و بلند اخروى كرفته تا محكومت به عذاب ها و 
كيفرهاى سخت اخروىء توجه كند. اكر مرد به اين ييامدها توه كندء مى فهمد كه با -١‏ حر عاملى» وسائل الشيعة» ج ١٠؛‏ ص 
47 نككاه حرام جه بلايى به سر خود مى آورد و به اين نتيجه مى رسد كه نككاهش را از نامحرم فرويوشاند. حضرت عيسى بن مريم 
عليه الّ.لام فرمودند: يناكم و النَظرَةُ فَإنّها تررح فى قَلب صاحبها الشَّوَةَ وَ كفى بها لصاحبها فِتَةٌ (: بر حذر باشيد از همان يكك نكآه 
هوس آلودى كه به يكك زن نامحرم مى اندازيد؛ جون اين نككاه در دل صاحب نككاه» شهوت را مى روياند واين براى صاحب نكاه 
كافى است كه او را نابود سازد و به كمراهى و آلودكى بكشاند. امام صادق عليه السلام فرمودند: ألنَظَوٌ سم مِن سّهام إبليسّ 
مَسموم و كم مِن نَظْرَهُ آَورَنّت حَسرَةٌ طَويلَةٌ !: نكاه تيرى از تيرهاى سم آلود و زهرآكين ابليس است و جه بسيار نكاه كوتاهى كه به 
دنبال خود براى شخص حسرت طولانى آورد. ييغمبر اكرم صلَى الله عليه وآله وسلم فرمودند: من مََلَاءَ عنَهُ من إمرا حراماً حَشَّرَةُ الله 
يَومَ القيامرة مُسِمّراً بمسامير من نار حَتَى يقضدى الَهُ تَعالَى بِينَ النّاس ثُمْ يُومَرُ بِهِ الَى النَارٍ #: كسى كه نكاه بُرى به زن نامحرم كندء 
يعنى با يكك نكّاه خيره؛ به طور كامل او را برانداز كندء خداى متعال در روز قيامت او را به حالى محشور ميكند كه با ميخهاى 
آتشين او را به جهار ميخ كشيده اند و او همين طور به جهار ميخ است تا اينكه خدا حسابرسى اعمال تمام خلق را انجام دهد؛ بعد 
كه اين كار تمام شدء خدا امر ميكند اكنون او را وسط آتش دوزخ بيندازيد. -١‏ مجلسىء بحا رالا-نوا رج 2٠١١‏ ص .8١‏ ؟- 
مجلسىء بحا را لانو ا رء ج ٠0١‏ ص .8٠‏ - مجلسىء بحا را لانو ا رء ج /ا؛ ص 51. اككر مرد بداند در قيامت همء اين نككاه هاى 
شهوت آلود. او را رها نميكند. به صورت ارادى نككاه خود را كنترل ميكند. جهارم. در جامعه اى كه اين آلودكّى وجود دارد» مرد 
مومن بايد نيروى اراده ى خود را با رياضت هاى شرعىء مثل روزه كرفتن تقويت كند. روزه» مقاومت در برابر هوس خوردن است. 
اين مقاومت نيروى نقوا رادو اسان انجاه ميكند؛ لذادر آبدى :ووزء هع مى فرمايد: كنت عليكم الطريام كما كبت على لين من 
فلكم لَعلكم تّقَونٌ :١‏ روزه بر شما واجب شدء همان طور كه بر كسانى كه بيش از شما بودند واجب كرديد؛ شايد يرهي زكار شويد. 
يعنى روزه جون نوعى مقاومت در برابر هوس هاى نفس استء نيروى تقوا و اراده را در انسان ايجاد ميكند. در غير روزه هم شخص 
مى تواند با ترك مشتهيات مباحء اراده ى خود را تقويت كند. مثلاً خوردن جيزى حرام نيست و ايرادى ندارد؛ ولى خوردنش 
ضرورت حياتى ندارد. شخصى كه هوس خوردن آن را دارد؛ اكر جلوى خود را بككيرد و آن را نخوردء كم كم نيروى اراده در او 
قوى مى شود. اشتغال به عبادات مستحب هم در اين جهت موثر است. عمل كردن به اين نوع اعمال عبادى» داوطلبانه است و فرد 
اكر انجام ندهد» كسى او را مواخذه نميكند. وادار كردن خود به مستحبات و غلبه بر تنبلى و راحت طلبى» تمرينى است كه اراده ى 
ايمانى و تقواى دينى را در انسان تقويت ميكند. به نيروى اراده و تقواء شخص زورش به خودش مى رسد؛ يعنى در حالى كه هوس 
و١-‏ سورهى بقره» آيه ى 187. نفسائات مرد طالب نكمّاه دوختن به زن خودآرا و جلوه فروش و طبْازى استء با اراده ى قوى» 
نكاهش را فرومى يوشاند و نككاه نميكند» هم دل وهم ديدهى خود را از ديدن منصرف ميكند. ينجم. نككّاه ندوختن به زن نامحرم؛ 
يكك واجب شرعى است. جشم يوشيدن واجب شرعى است. همان طور كه مرد مسلمان نماز مى خواند و روزه مى كيرد و وظايف 
شرعى اش را انجام مى دهد؟ بايد خود را به اين مسئله هم به عنوان يكك واجب شرعىء مقدّد كند. خداوند متعال به ييامبر اكرم 
صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: قعل لِلِمُومِنِينَ يَعُضّوا من أبصارهم :١‏ به مردان مومن بكو نككاه هاى خود را از نكريستن به زنان 
نامحرم فرويوشانند. اميرالمومنين عليه السّلام در توصيف متّقين فرمودند: عَضّوا آبصارَهُم عَمَا حَرّمَ الله عَلِيهم 7: انسان هاى اهل تقواء 
نكاه هاى خود را از آنجه خدا بر آنها حرام كرده استء فرومى يوشّانند. يس مرد بايد همانند تكاليف شرعى ديكرى كه انجام مى 
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دهدء خود را به انجام اين تكليف شرعى مقتتد كند. ششم. مرد بايد بداند نككاه هاى هوس آلود و شهوانى او وقتى به يكك زن باحيا 
مى افتدء او را اذيّت ميكند. مردى كه به نككاه هوس آلود انداختن به زن ها عادت كرده استء خانم هاى متدين» باتقوا و محيجبه هم 
اذ معرقن تكافهافى كتوق ا وتمصرة لسغت مكزى كر اهران تسق الحيف اد عط وفيت ني رك الميذها اده اقذا كدج 
اين همه يوشش كه من دارم؛ اما نكاه او آن قدر كزنده است كه آدم را كاملا به هم مى ريزد. اين مرد ممكن است كارمند فلان 
قسمت يا استاد فلان درس يا مدير فلان مجموعه باشد و زن هم مجبور است به علّت كارى كه دارد» نزد او برود. نكاه او اين زن 
معديو انها و صق :رااشكسدن :وعد عطق ون ها كداز اكه هراتحب كاه مركى وا بدسية عر حلن كه لذت لمن 
برند. بسيارى از زن ها ياكدامن و عفيفند و مرد بايد بداند با نكاه آلود ها ش جه شكنجه اى به آنها مى دهد. در نتيجه؛ اكر مرد 
تقوا و طهارت روح.بيدا كند واين كونه نككاه هاى هوس آلود در او وجود نداشته باشد» زن هاى ياكدامن در عرصه ى اجتماع مى 
توانند از آرامش بيشترى برخوردار باشند. اينها دلايلى بود كه نككّاه نكردن مرد را ايجاب ميكند. -١‏ سوره ى نور آيه ى 0 ؟1- 


نهج البلاغه. خطبه ى 197. 


ازدواج 


نكته ى بعد اين است كه مرد بايد دست از راحت طلبى و فرار از تشكيل خانواده بكشد. بله! به عهده كرفتن مسووليت خانواده» امر 
دشوارى است. هم تأمين نيازهاى مالى خانواده و هم مديريّت خانواده و برخورد با مشكلاتى كه ممكن است ظههو ركند» كار سختى 
است و فرد اكر مجرّد باشد راحت تر است. ولى وظيفه ى شرعى و عقلى مرد است كه تن به اين دشوارى بدهد و دست از راحت 
طلبى بكشد. جون يكى از فوائد تشكيل خانواده اين است كه راهى ياك و اخلاقى براى برطرف كردن نيازهاى جنسى براى زن و 
مرد فراهم ميكند و سبب مى شود زن و مرد طهارت روح و بدن و ديانت خود را حفظ كنند. بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم 
فرمودند: مَن تَرّوحَّ فَقَد أحرّض نِصفٌ دينه :١‏ كسى كه ازدواج ميكند؛ نيمى از دين خود را در امن و امان قرار مى دهد و از معرض 
خطر حفظ ميكند. يس مردها نبايد از تن دادن به مسئووليت تشكيل خانواده فرار كنند. بايد از راحت طلبى و مسئوولييت كريزى 
يرهيز كنند و ازاين طريق» خود راز فشارى كه براى حفظ تقوا بر خويش وارد ميكنند رها سازند. جون اين فشارء اذيّتشان ميكند و 
به جسم و اعصاب و روان آنها آسيب وارد مى آورد. اسلام ازدواج را كذاشته است تا اشخاص بدون فشار وارد آوردن به خود 
ياكك زندكى كنند. توصيه ى اسلام اين است كه مردها به عنوان يكك وظيفه ى دينى تشكيل خانواده دهند. مردى كه امكان ازدواج 
دارد و ازدواج نميكند» روى زمين كه راه مى رود» زمين او را نفرين ميكند و در كناه تمام زنان مجردى كه به انحراف اخلااقى 


كشيده مى شوند و اككر اين مرد با هر يكك از آنها ازدواج ميكرد. آن زن منحرف نمى شدء سهيم است. 
جند تذكر مهم 


در يايان مبحث حجابء بيان جند نكته ضرورى به نظر مى رسد. .١‏ وقار و متانت» سنكينى و وزانت» و حجب و حياء صفات 
ارزشمندى اند كه جنسيّت نمى شناسند و براى زن و مردء به يكسان لازم است. جنان كه جلف بودن و سبكى و بى حيايى و 
هرزكىء براى هر دو مذموم است. يس مرد هم بايد متانت» وقار و حيا داشته باشد. -١‏ مجلسىء بحارالانوار ج 28 ص .#١0‏ ؟. 
مردها هم اخلاقاً مجاز نيستند بكونه اى خودآرايى كنند و لباس ببوشند و رفتار نمايند كه توججه زنان را به بدن و جنسيت خود جلب 
كنند. البتّه با توجه به اينكه نوع و آستانه ى تحريكك يذيرى در مرد و زن متفاوت است؛ حدٌّ يوشيدكى مرد و زن با يكديكر متفاوت 


است. در جامعه ى اسلامىء مرد و زن بايد با شخصيئيتشان در جامعه ظاهر شوند؟ نه جنسيتشان. ". در آفرينش» مرد مظهر صلابت و 
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قدرت و زن مظهر عطوفت و لطافت است. آرايش و زيورء مرد راااز صلابت مى اندازد و ارزش او را در نظر زن هم ميكاهد. 
بنابراين مرد براى حفظ هويّت و ارزش خود, بايد از روى آوردن به خودآرايى ببرهيزد. . حرمت نككاه به نامحرم منحصر به مردان 
نيست. زن هم بايد به مرد نامحرم نككاه نورزد. قرآن كريم به بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم مى فرمايد: قل للمومِناتٍ يَعْصْضْنَ 
مِن أبصارِهِنَ :١‏ به زنان مومن بكو جشمان خود را فرو يو شند. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلّم فرمودند: إشتَدٌّ عَضَبٌ الله عَلَى 
امراُ ذات بعل ملات عَينَها مِن غير زَّوجها ؟: خشم خداوند بر زن شوهردارىٌ كه به مردى جز همسرش نككاه بدوزد» شديد شد. -١‏ 


سورهى نور آيه ى زغرة -١‏ مجلسىء بحا را لانوار؛ ج .١‏ ١ص‏ 5" 
فصل ششم : باسخ به برسش هايى در زمينه ى احكام و حقوق زن در اسلام 
اشاره 


تحت تأثير فرهنكك غربى» در جامعه ى كنونى ما سوال هاى زيادى راجع به شخصيتء حقوق و جايكاه زن مطرح مى باشد. لذا 
دانستن بحث هاى علمى و دينى در اين زمينه براى همكان لازم و مفيد است؛ تا هم ذهن خودشان به شبهات آلوده نشود وهم افراد 
مذهبى بتوانند با منطق و استدلال» در محيط هاى علمى و در سطح جامعه؛ ياسخكوى اين كونه سوالات باشند و در جهت رفع 
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ذائقه ى روح و مقدّرات و مقرّرات الهى 


براى درك شيرينى و حلاوت مقدرات و مقرّرات الهى بايد طبع و سليقه مان با آنجه خداى متعال رقم زده و مقدّر و مقرّر نموده 
است منطبق شود. خيلى از تلخكامى هايى كه در زندكى داريم به اين علت است كه ذائقه ى روح ما از تعادل فطرى خود منحرف 
شده است. اكر ذائقه ى روح سالم باشد. مى فهمد آنجه خداوند مقدّر مى فرمايد شيرين ترين جيز ممكن است. منتها ذائقه وقتى 
بيمار و از تعادل طبيعى منحرف مى شود جيزهاى شيرين را تلخ احساس ميكند. مثل مريض هايى كه شيرين ترين جيز را هم كه مى 
خورند. در كامشان تلخ است. ما نيز اكر تلخى هايى در زندكى احساس ميكنيم عمدتاً به اين علت است كه ذائقه ى روحمان 
منحرف شده است واز تعادل فطرى و طبيعى بيرون رفته است. اكر سيكارى را به فرد سالمى كه معتاد به دود و مواد دُّخانى نيست 
بدهندء از كشيدنش رنج مى برد و به سرفه مى افتد و از دود سيكار» نفس و قلبش مى كيرد و كلافه مى شود و نمى تواند آن را 
تحمل كند. اما وقتى اين فرد سالمء به سيكار معتاد مى شود اككر دود وارد ريه اش نشود كلافه مى شود. طبع اين شخص به هم 
ريخته واز تعادل طبيعى خارج شده است و دود به او لذت مى بخشد و تنفس هواى آزاد و لطيف براى او رنج آور خواهد بود. 
انسان از نظر خلقترات و روحات اين كونه است. وقتى از فطريّات خود جدا مى شود و به بيمارى محبت دنيا معتاد شده» به سمت 
تضادٌ با فطرت كشيده مى شود. ذائقه ى روحش تغيبر ميكند. آن وقت جيزهايى كه خدا مقدّر و مقرّر كرده استء به ذائقه اش 
شيرين نيست. اما اكر به فطرت الهى خود بازكردد و سلامت خود را دوباره به دست آورد و مانند معتادى كه تركك اعتياد ميكند» از 
اعتيادهاى اخلاقى و روحى خلاصى بابد خواهد ديد كه تمام مقدرات و مقرّرات الهى شيرين ترين جيزهاى قابل تصوّرند. مطالبى 
را كه ذيلاً بيان مى شود, اككر به كاممان شيرين نيستء دست كم ذهنمان را متقاعد كنيم, تا ان شاءالله با بازيافتن تعادل و سلامت 


فطريمانء به تدريج كام جانمان نيز با آن همسو شود و شيرينى آن را دركك كنيم. 


جرايى احكام الهى 
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اصل اينكه ما باور داريم كه به دين نيازمنديم و لذا به دنبال دين آمده ايم» حتى از اعتقاد به اين است كه انديشه ى ما به اين نتيجه 
رسيده است كه عقل بشر به همه جيز راه ندارد. جون اكر عقل همه جيز را مى توانست كشف كندء نيازى به دين نداشتيم. در 
عرصه ى يزشكى خداوند بيامبر نفرستاد؛ جون امور يزشكى را بشر با عقل و تجرببات عملى خود مى توانست كشف كند. اما در 
حوزهى دين ييامبر فرستادء جون همه ى جيزهايى را كه در حوزه ى دين است,ء عقل بشر نمى تواند كشف كند. اين سخن كه من 
بايد دليل همه ى جيزهايى كه در دين آمده است را بفهمم؛ به اين معنى است كه نيازى به دين نداريم. جون اكر مى شد دليل و 
جرايى همه ى جيزهاى كفته شده در دين را با عقل بشرى فهميدء. خداوند مى فرمود: خودتان كشف كنيد و ييامبر نمى فرستاد» 
همان طور كه در علم يزشكى بيامبر نفرستاد و كذارد خود بشر مسائل يزشكى را كشف كند. همين كه نياز به دين را باور داريم» 
يعنى باور داريم حرف هايى در دين وجود دارد كه عقل ما نمى تواند جرايى آن را بفهمد. جرا نماز صبح را دو ركعت و نماز ظهر 
را جهار ركعت بايد خواند؟ جرا ماه رمضان بايد روزه كرفت و ماه شوّال نبايد روزه كرفت؟ جرا مراسم حج بايد در ماه ذى حجه 
بركزار شود ودر ماه رجب انجام نمى شود؟ عقل به جرايى بسيارى از احكام راه ندارد. اين كونه نيست كه همه ى آنجه در دين 
آمده است» در دسترس انديشه ى بشر باشد. برد عقل بشر محدود است. عقل در حيطه ى برد خود. كارايى بسيار ارزشمندى دارد» 
اما نمى تواند فراتر از آن را درك كند و اينجاست كه نيازمند مى شويم بيغمبر بيايد. افرادى مى كويند تا علت فلان حكم را ندانيم» 
به آن عمل نميكنيم. به اين افراد مى كوييم اكر شما مى توانستيد جرايى اش را بفهميد اصالا حكم نازل نمى شد كه بخواهيد عمل 
كنيد يا نكنيد. همين كه حكم الهى آمده است يعنى اين حكم؛ جيزى است كه عقل بشر به آن نمى رسد. يس موكول كردن عمل 
به هر يكك از احكام, به اينكه فلسفه ى اين حكم را بدانيم» با اعتقاد به نياز بشر به انبياى الهى» تضادٌ و تعارض دارد. بايد دندان اين 
طمع را كه همه ى جرايى احكام دانسته شود» كند. عقل حدّاكثر به كوشه هايى از حكمت هاى برخى از احكام مى تواند يى ببرد. 
توقع درك تمامى حكمت ها وعلل كلتِه ى احكامى كه براساس علم بى نهايت الهى وضع شده استء با عقلى كه به فرموده ى 
قرآن كريم؛ از آن علم بيكران» جز اندكى نصيبش نشده استء١‏ توقعى نابجاست. عقل جيز ارزشمندى است لكن كاربرد محدودى 
دارد؛ كامبيوترهاى مختلف با توانمندى هاى مختلفى وجود دارند. يكك كامييوتر معتّن توانمندى تعريف شده اى دارد و نرم 
افزارهاى خاصّى را مى تواند اجرا كند و قدرت اجراى نرم افزارهايى را كه نيازمند به ظرفيت بالاترى است ندارد؛ ولى به اين معنى 
نيست كه اين كامييوتر به درد نمى خورد و بايد آن را كنار كذاشت. بلكه در حيطه ى كارايى خود بسيار دقيق و ارزشمند است؛ اما 
فراتر از آن حيطه؛ هيج كارايى ندارد. عقل ما هم مثل كامبيوتر دامنه ى كارايى خاصّى دارد. در اين دامنه بسيار هم ارزشمند است و 
دين نيز از آن بسيار تجليل كرده و به آن بها داده است. اما فراتر از آن را نمى تواند بفهمد. خود عقل اين محدوديّت توانايى خود 
را دركك ميكند و تشخيص مى دهد و لذا به دين رو مى آورد. -١‏ سوره ى اسراءء آيه ى 80 نكته ى ديككرى كه لا-زم است به آن 
اشاره شودء اين است كه اكر عمل به احكام بعد از فهميدن جرايى و فلسفه ى احكام و براى نيل به خاصيّت آن باشد» عمل» عمل 
عبادى نيست. عبوديّت و تعد جايى ظاهر مى شود كه فرد جرايى را نمى فهمد و صدرفاً جون خدا امر نموده است فرمان مى برد. 
فرمان بردن از دين به شرط فهميدن جرايى» يكك نوع فرعونئت و ادّعاى خدايى كردن است. عقل ما مى كويد تبعت از داناتر و 
متخضٌّ صء امرى واجب است. بيمار كه مى شويم نزد يزشكك مى رويم. جرايى تجويزهاى او راء كه فلان دارو را قبل از غذا و آن 
يكى را بعد ازغذا وهر يكك راجه مقدار بخورء هم نمى دانيم؛ اما جون به تخصّ ص او اعتماد داريم» هر جه كفت اطاعت ميكنيم. 
خداى متعال دست كم به اندازه ى يكك يزشكك كه در كار خود خبره است و از ما بيشتر مى داند. جطور به يزشكك نمى كوييم تا 
جرايى تجويزهاى تورا نفهميم به نسخه ات عمل نميكنيم؛ اما به خدا كه مى رسيم مى كوييم تا دليل احكام تو را نفهميمء به آنها 
تن نمى دهيم. اين نكته در حوزه ى احكام زن و مرد نيز قابل طرح است. 
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حكمت و عدالت الهى در مورد زن و مرد 


با شناختى كه از خمدا و آفرينش داريمء مى دانيم اولاً خداى متعال اين عالم را هدفمند و بر يايه ى حقٌّ و عدل آفريده است. قرآن 
كريم مى فرمايد: و ما حَلَقَنَا السّماواتٍ و الآرض و ما بَينَّهُما إلا بالق :١‏ آسمانها و زمين و -١‏ سوره ى حجرء آيه ى 10. آنجه بين 
آنهاست را جز به حق نيافريديم. در حديثى داريم: بالعدل قامَتِ السَّمواتٌ وَ الآرض :١‏ آسمانها و زمين بر يايه ى عدل برياشد. نيا 
خداوند هر موجود را بر اساس مقتضيّات فطرى و آفرينشى آنء به سمت كمال سوق مى دهد. قرآن كريم مى فرمايد: ريّنَا الذى 
أعطى كل شَىءٍ خَلقَهُ ثم مَدى ؟: يرور دكار ما كسى اسث كه آنجه را لازمه ى آفريئش هر جيز بود به آن غطا كرد؛ سيس آن را 
هدايت نمود. ثالثاً يتكه خداى عادل؛ محال است ذرّه اى به موجودى ظلم كند. قرآن كريم مى فرمايد: إنَّ الله لس بظّلام لِلعَبِيدٍ : 
خداوند مطلقاً به بندكان ستم نميكند. لا يَظِلِمُ النَاسَ شَّيئاً ع: خدّاوند هيج ستمى به انسانها نميكند. در نتيجه خداوند ذرّه اى به انسان 
هاء جه زن و جه مردء ظلم نميكند. براين اساس خداوند در احكامى كه وضع كرده استء حقٌ زن را تضييع نميكند. ظلمء يا افراط 
است يا تفريط؛ و خداوند در مورد زن و مرد هيج ظلمى نميكند و بارى سنككين تراز توان هر يكك بر دوش آنها نمى كذارد و وظيفه 
اق كه ظلر فش :رادو افردش دز او قران تداؤه اسك ويا وق حول تميكدد وسشابلا قابليك ها واظرفيت هاي را كد در هر يكف راز 
داده است, راكد و غير فعّال رها نميكند و با احكام خود, هر يكك را به سوى كمال خويش سوق مى دهد. احكام اسلام بر اساس 
ويزكى هاى تكوينى زن و مرد مقرر شده است و جنبه ى اعتبارى و حقوقى ندارد. -١‏ احسائىء عوالى اللثالى» ج ع ص ؟١٠.‏ ؟- 
سورهدى طهء آيه ى .5١‏ 7- سورهى آل عمرانء آيه ى 187 و سورهى انفالء آيه ى 2١‏ و سورهءى حج. آيه ى .٠١‏ 5- سوره ى 


زن و مرد از ديد اسلام 


ازديدكاه اسلام منزلت انسانى زن و مرد كاملاً با هم برابر است. در آيات فراوانى از قرآن كريمء وقتى به زن و مرد به عنوان يكك 
انسان نكريسته شده استء هر دو در يكك تراز قرار داده شده اند. به بعضى از اين آيات اشاره ميكنيم. ان المُسلِمِينَ وَ المُسلماتٍ و 
المرومِنِينَ وَ المُومِناتٍ و القانِتِينَ و القانتاتٍ و الضّ ادِقِينَ وَ الصَادقاتٍ... و الحافطينَ روجهم و الحافظاتٍ و الذّاكرينَ الله كثيراً و 
الذاكراتٍ عرد الله لَهُم مَغفِرَةً و آجراً عظيماً :١‏ كسانى كه در برابر خدا تسليم باشند» خواه زن و خواه مرد؛ كسانى كه دل به خحدا 
سيرده باشند و ايمان به خدا آورده باشند» خواه زن و خواه مرد؛ كسانى كه فرمانبر و مطيع خدا باشند» خواه زن و خواه مرد؛ كسانى 
كه صدق داشته باشندء خواه زن و خواه مرد؛ كسانى كه ياكدامنى داشته باشند» خواه زن و خواه مرد؛ كسانى كه فراوان ياد خدا 
شويع اث ومع ترة يراق او كرقه ار افوكعد وذ مرت الف عظييس خدار كف كيده انم و عو فقا .1 الشالسات هن د كر 
أو أنقّى و هُوَ مُوِنٌ » فَاولئك يَدِحُلُونَ الجن ولا يُظَمُودَّ ُقيراً ؟: كسى كه عمل صالح انجام دهد در حالى كه ايمان داشته باشد» جه 
مرد وجه زنء وارد بهشت مى شود و سر سوزنى به آنها ظلم نمى شود و حقوقشان ضايع نمى كردد. وَ من عَمِلَ صالحاً مِن ذ كر آو 
فى وخق قووة اولك خرن الف -١‏ سورهى احزاب» آيهدى 8". -١‏ سورهى نساءء آيه ى .١1758‏ يُرزقونٌ فيها بغير حساب :١‏ 
كسى كه عمل صالح انجام دهد در حالى كه مومن باشدء حَواه مرد و خواه زن» داخل بهشت مى شود و رزق الهى بى حساب 
نصيبش مى شود. فَاستّجاب لَهُم رهم أنّى لا أضيعٌ عَمَلَ عامل منكم من ذَكر أو أنثى...1: يرورد كار خواسته ى آنها را اجابت نمود و 
فُرمود من عمل هيج عمل كننده اى راء خواه مرد و خواه زن» ضايع نميكنم. بنابراين در قرآن كريم» جايى كه ارزش هاى انسانى 
مطرح استء خداى متعال يكك سر سوزن بين زن و مرد تفاوت قائل نشده است. جنبه هاى انسانى ناظر بر روح است. وجود ما دست 
كم سه لاديه دارد. يكى جسم استء كه لا-يه ى رويين وجود ماست. دوم نفس يا روان استء كه جايكاه خصلت ها و خلقتات و 
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روحات و كرايش هاى ما مى باشد و سوم روح است كه كانونى ترين و اصلى ترين بخش وجود ماست. اكر فقط جنبه ى روح را 
در نظر بككيريم» يعنى اين قدرت را داشته باشيم - اين قدرت قابل به دست آوردن است- كه خلع بدن كنيمء يعنى از بدنمان جدا 
شويمء و كار سنككين تر اينكه خلع نفس كنيمء يعنى از نفس هم جدا شويمء واين دو دست لباس را از ييكر روح خود بيرون آوريم؛ 
زن و مردى نخواهيم داشت؛ بلكه موجود واحدى به نام انسان داريم. يعنى روح انسانى مذكر و مونّث ندارد. در يُعد روح انسانى» 
زن و مرد مطرح نيست. همه ى ارواحى كه خدا آفريد؛ همه از روح الهى كه از امر رب است نشأت -١‏ سورهى غافره آيه ى .8٠‏ 
-١‏ سوره ى آل عمرانء آيه ى 190. كرفته اند و هيج تفاوتى بين زن و مرد نيست. قرآن كريم مى فرمايد: وَ نَفَحْتٌ فيه من روحى :١‏ 
ودراواز روح خود دميدم. قَلٍ الوح مِن أمر ربى ؟: بكو روح ازامر يرورد كار من است. در مرتبه ى روح» زن و مرد ووجنسابت 
حضور ندارد. خداى متعال آن هنكام كه خواست ارواح را كه مثل هم بودند به اين عالم بفرستدء آنها را به دو دسته تقسيم كرد. به 
دسته ى اول يكك دست لباس رو و يكك دست لباس زير مردانه وبه دسته ى ديكر يكك دست لباس رو و يكك دست لباس زير زنانه 
داد. لباس رو يعنى بدن و جسم., لباس زير يعنى نفس و روان. و اين جنين» بر اساس طرّاحى اى كه خدا براى نظام اين عالم كرد, 
روح ها به دو كروه زنان و مردان تقسيم شدند. خداى متعال در اين عالم يكك سلسله وظايف و نقش ها براى زنان و يكك سرى 
وظابق و تقشن ها براق عردان بيقن ببتى كرده انث و متناسي بآابن وظايق و تقش هاء سرمايه ها و امكاناث متقاوتى رايه نفس و 
جسم هر يكك از آنها داده است. اما اين سرمايه ها و نقش هاى متفاوت» هيج تفاوت -١‏ سوره ى حجرء آيه ى 794 و سوره ى ص» 
آيه ى ١7/7‏ اين كه فرمود از روح خود دراو دميدم, نه اينكه نعوذ بالله خدا روح و جسم دارد و مقدارى از روح خود را در يبكر ما 
دميد. خداوند هركاه بخواهد از ارزش والاى جيزى نزد خود خبر دهد؛ آن را به خود نسبت مى دهد. همجون مسجدالحرام را كه 
تيتى: خانه ى من (سوره ى حج. آيه ى 18) و روزهاى خاص را كه أيامٌ اللّه: روزهاى خدا (سورهى ابراهيم» آيه ى5) خوانده است. 
خداوند روح را كه مخلوقى عظيم تر از ملاائكه و مقرب ترين موجود به خداستء آفريد و سيس از آن در ييكر انسان دميد. -١‏ 
سوره ى اسراءء آيه ى 88 ارزشى بين زن و مرد ايجاد نميكند. به عنوان مثال فرض كنيد مدير يكك سازمان دو معاون دارد. يكى 
معاون ادارى و ديكرى معاون مالى. منزلت اين دو معاونء از نظر تراز سازمانى» يكسان است و هيجكدام بالاتر از ديكرى نيست» هر 
دو معاونند. حقوقشان به يكك ميزان است. منزلت و اختياراتشان هم مساوى است. اما دو حوزه ى وظايف تخصّصى متفاوت دارند. 
معاون ادارى؛ برنامه ريزى هاى تأمين» تربيت»؛ نظارت و ارزشيابى نيروى انسانى و امور مربوط به جذبء استخدام, انتصابء ارتقاء و 
بازتفستكن رابة غهدةدازة كه كاوساى تزوى انسائى سازهاة اسك انا معاون فاك بابد ورثامه هارا بر اساس معازهاى مال دنه 
بودجه تبديل كند و بودجه را برآورد كندء آن را ييشنهاد دهدء دنبال تصويبش باشدء يس از تصويبء به تخصيص بودجه بيردازد و 
نظارت حين اجرا و بعد از اجراى بودجه را داشته باشد كه اينها امور مالى سازمان مى باشند. هر يكك از اين دو معاونت داراى شرح 
وظايف تخصّصى جداكانه اى است و تصدّى هر يكك مستلزم تخصّص و مهارت هاى متفاوتى مى باشد. كسى كه مى خواهد معاون 
ادارى موسسه شود, بايد تحصيلات و توانمندى تخصّصى اش در حوزهى مديريّت ادارى باشد و كسى كه مى خواهد مدير مالى 
موسسه شود. بايد تحصيلات و تخصّصش در حوزه ى امور مالى باشد. دو شرح وظيفه ى مختلفء دو نوع تخصّص مختلف را مى 
طلبد؛ در حالى كه هر دو معاون از نظر تراز سازمانى يكسان و همترازند. هيج كدام بالاتر از ديكرى نيست. در نظام آفرينش و 
سازمان خلقت» زن و مرد دو معاونند. به تناسب وظايفى كه زن دارد» سرمايه ها و توانمندى هايى در وجودش قرار داده شده است. 
مرد هم به تناسب وظايف ديكرى كه دارد؛ توانمندى ها و سرمايه هاى ديكرى در وجودش تعبيه شده است. يس زن و مرد در بُعد 
روح يكسان ودر بُعد جسم و نفس با هم متفاوتند. هيج شخص عاقلى نمى تواند اين تفاوت را انكار كند. كرجه كروهى از 
فمنيست ها امروزه حرف هايى مى زنند كه هر كودك عاقلى هم به آنها مى خندد؛ ولى واقعتّت اين است كه زن و مرد در بُعد 


جسم ودر بُعد فقس با هم متفاوتند. حرف هاى فمنيست ها كه مى كويند برخوردهاى اجتماعى متفاوت با زن و مرد سبب شده 
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است كه زن ها ظريف تر لطيف تره شكننده تر» عاطفى تر و مردها يرصلابت تر» جدّى تر و قوى تر باشند؛ حرف هاى مفت و 


باطلى است و از نظر علمى و منطقى هيج جايكّاهى براى يذيرش ندارد. نوزاد دختر و يسر از همان روز آغاز تولد با هم تفاوت 


همان ماه هاى اول دختربيّه ها و يسربجه ها با هم متفاوتند. در آفرينش هر يككء سرمايه ها متناسب با نقش هايشان در وجودشان 
قرار داده شده است. خداى متعال اين دو معاونت را مكمّل هم آفريده است. زن و مرد مكمل هم مى باشند. هيجكدام طفيلى نيستند 
كه بككُوييم اصل مرد است و زن طفيلى مرد است؛ يا آن طور كه فمنيست ها مى كويند» اصل زن است و مرد طفيلى زن است. از 
نظر اسلام هيجكدام از اينها درست نيست. اساساً اسلام با جنسيّت محورى مخالف است. اسلام ارزش مدار و فضيلت محور است. 
قرآن من فرمابد: قصل الله التجاحديق على الفاعد ين آجرا عظيما 1 خداوتد مجاهداق وا بر تفسكان با اجر و ركن يرثرق داده 
اسك يرقم الله الذيق افنوا.يدكم و الذيق أوتوا الولغ كرات ؟: خداوند كسانى از شما را كه ايمان آوردند و كسانى را كه به آنها 
داكن عونا لبو الح يه وساف لعكد نض يكوهاد الردكي مح ل لقي انس نيزر كور رين انما دوو دنا 
برهي زكارترين شماست. يس ارزش و ملاكك برترى در اسلام؛ جهاد ايمان» دانش و تقواست؛ نه مرد يا زن بودن واين ارزش هاء 
زن و مرد نمى شناسد. نه مرد بودن مرد شرافتى براى مرد است و نه زن بودن زن شرافتى براى او. آنجه كه شرافت استء ارزش هاى 
واقعى اسث. اقتضاى نقش مادرانه اى كه خداى متعال براى انسان سازى به زن سيرده: لطافت و عواطل بسيار قوى است كه در 
وجود او قرار داده است و مرد از جنين عواطفى محروم است. يعنى عواطف مرد خيلى ضعيف تر از عواطف زن است. اكر بخواهيم 
مرد و زن رااز نظر عاطفه مقايسه كنيم و كمال عاطفه را آنجه در زن است در نظر بككيريم» مردها ناقص العاطفه و زن ها كامل 
العاطفه مى باشند. زن عواطف بسيار قوى اى دارد كه به او توانايى نقش مادرانه و انسان سازى داده است. متقابال خداى متعال به 
اقتضائ نقشى كه به مرد سيرده اسث: صلابت» جدئت و حسابكرئ. يعنى عقل جزئى قوى ترى به او داده اسث. دو كونه -١‏ سوره 
ى نساءء آيه ى 40. 7- سوره ى مجادله؛ آيه ى .١١‏ !- سوره ى حجرات» آيه ى17. عقل وجود دارد. يكى عقل الهى كه به موجب 
روايات: العقل ما عُبدَ به الرحمان وَ اكمّيِبَ به الجنانٌ اتعقل جيرق اسث كه داق رحساق با آن عبادت :و يقد كى من شوددو نه 
وسيله ى آن بهشت الهى جلب مى شود. جايككاه اين عقل در روح است و مرد و زن در آن يكسانند. دوم عقل جزئى يا عقل 
حسابكر و عقل ابزارى» كه تمشيت امور مادّى اين عالم را ميكند. عقلى كه جرتكه مى اندازد. اين عقل ابزارى و كاسبكار و جرتكه 
انداز در مرد قوى تراز زن است. زن موجود عاطفى تر و مرد موجود حسابككرترى است. زن موجود عاشق ييشه ترو مرد موجود 
تاجربيشه ترى است. و اينكه مى كويند مردها كامل العقل و زن ها ناقص العقلند» منظور عقل الهى نيست. جون عقل الهى» زن و 
مرد نمى شناسد. بلكه منظور اين است كه زن آن قدر اهل جرتكه انداختن و حسابككرى و سود و زيان نيست. آن قدر كاسبكارانه به 
زندكى نككاه نميكند. لطيف تر و عاطفى تر نككاه ميكند و راحت تر مى تواند از مسائل مادّى بككذرد. عواطف قوى و لطيف زنانه و 
جسم زنء براى نقش انسان سازى مناسب است و جديّت و كمتر عاطفى بودن و بيشتر حسابكر بودن مرد و خشونت بيكر مردانه ى 
اوه با تمشيت امور مادّى اين عالم متناسب است. اين يكك تقسيم وظيفه است و هيج كدام بر ديكرى برترى ندارند. كاهى ديده مى 
شود تحت تأثير تفكرات فمنيستى» بعضى خائم ها افتخار ميكنند و كمان ميكنئد خيلى رشد كرده اند كه نقش مادرانه را تركك -١‏ 
كلينى» كافى» ج٠١‏ ص .١١‏ كرده اند و نقش مردانه به عهده كرفته اند. آيا اكر خانمى مهندس معدن شود و به دويست مترى عمق 
زمين برود و زغال سنكك استخراج كند يا مهندس عمران و ساختمان شود ويل و برج مسكونى بسازد» كارى مهم تر از انسان سازى 
كرده است؟ ارزش هر حرفه و شغلء به محصولى است كه توليد ميكند. آيا نقش انسان سازى بالا-تر و بزركتر است يا نقش 
ساختمان سازى؟ تركك نقش مادرانه افتخار و رشد نيستء اشتباه بسيار بزركى است. زن ارزش هاى بلند و بزركى را كه در 


وجودش استء نشناخته است كه وقتى به او مى كويند نقش زنانه ات را ايفا كن» احساس ميكند دارند او را تحقير ميكنند و كمان 
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ميكند اكر نقش زنانه ى خود رارها كند و در سيماى يكك مرد در جامعه حاضر شود» خيلى رشد كرده است. اين يكك نوع خودكم 
نين واكهوة اماورى ذو :و3 اسق و3 كر عظلمة تققس :را كشداى متعال دن الريق يناو سيره اث تكاس من فينك كه 
نقشش بسيار مهم تر از نقش مرد است. كارى را مى تواند انجام دهد كه هيج مردى نمى تواند انجام دهد. يكك مرد مى تواند يل 
بسازد» زن هم مى تواند درس يل سازى بخواند و يل بسازد. اما نقشى كه زن مى تواند ايفا كند يعنى انسان سازىء از مرد بر نمى 
آيد. جون سرمايه ى لالزم براى ايفاى اين نقش را ندارد. عاطفه ى قوى اى كه خداوند در وجود زن قرار داده استء به او حلم و 
صبورى و ايثارى مى دهد كه مى تواند نقش بسيار عظيم مادرانه را ايفا كند و انسان ببروراند. مردها آن عواطف قوى را ندارند. لذا 
آن حوصله را هم ندارند. بارها ديده ايم بجه ى شيرخواره وقتى شروع به شيون زدن ميكند واز يدر خواسته مى شود او را نككه 
دارد» يس از لحظاتى» مرد خسته مى شود و كودكك را به مادر باز مى كرداند و مى كويد حوصله ندارم. نقش مادرانه بزركترين 
نقش در عالم است و خدا اين نقش را به زن سيرده است. آيا اين افتخار نيست؟ در اين دنياى به اصطلاح بيشرفته از نظر علم و 
دانش و تكنولوزى و تخصٌّ صء يكك خانم فمنيست ارويايى كه خيلى هم صاحب نام استء به عنوان روشنفكر و نظريّه يرداز يكك 
نهضت اجتماعى» مى كويد زن ها قرن هاى زيادى جسم خود را در اختيار مردها قرار دادند و ديككر نبايد اين كار را بكنند و براى 
ارضاى نيازهاى جنسى هم بايد به همجنسان خود روى آورند. به اين خانم مى كوييم تكليف استمرار نسل بشر جه مى شود؟ مى 
كويد سلول هاى جنسى زن و مرد را در آزمايشكاه با هم تركيب كنند و بجه درست كنند و در دستككاه رشد دهند. اين طرز فكر را 
كدام زن عاقلى تأييد ميكند؟ زن بايد نقش بزركك خود را بشناسد تا فكر نكند كه اكر در نقش يكك مرد ظاهر شود» خيلى مهم تر 
شده است. اين القاء غرب است كه در يى استثمار اقتصادى و بهره كشى از زن بود. وقتى دوران صنعتى دنياى غرب شروع شد و 
مجتمع ها و شهرهاى بزركك صنغعتى در ارويا ايجاد شدند, طبيعتاً مجتمع هاى عظيم كا ركرى هم به وجود آمد و تعداد زيادى از 
كاركرها در اين شهرهاى صنعتى جمع شدند. وقتى كاركرها همديكر را ديدند» دريافتند كه در مجموع» قدرت عظيمى هستند. از 
آن طرف هم سرمايه دارى سعى داشت با كمترين دستمزدء بيشترين كار رااز كاركران بكيرد. استثمارى كه سرمايه دار ميكرد 
محيط هاى كار بسيار آلوده و غير بهداشتى» شرايط كارى بسيار سخت,ء ساعات كار طولانى و مزد بسيار اندكك, كم كم كاركرها را 
به سمت مبارزات سنديكاليستى كشاند. اعتصاب ها و حركت هاى اعتراض آميز توسط كاركران شروع شد و جرخ صنعت داشت 
متوقف مى شد كه سرمايه دارها به يكك ترفند دست زدندء و براى اينكه از كار كرهاى مرد معترض رها شوند» به سراغ كودكان و 
زنان رفتند. ديدند زنان و بجّه هاى كم سن و سال مى توانند نيروهاى كار بسيار ارزان قيمتى باشند و قدرت اعتراض و اعتصاب هم 
ندارند. اما آن روز زن نقش مادرانه را در خانه ايفا ميكرد. سرمايه دارها براى اينككه زن را از خانه بيرون بكشندء به ترفند برايرى 
حقوق زن و مرد و نقش اجتماعى زن روى آوردند و شعار دادند كه زن ها از مردها كمتر نيستند و بهتراز مردها مى تواندد در 
جامعه نقش ايفا كنند. شعارهاى برابرى زن و مرد و تأكيد بر نقش اجتماعى زن و امثال آن؛ ترفند سرمايه دارى براى به دست 
آوردن كار كرهايى با مزد كم و بدون نيروى اعتراض و اعتصاب در شرايط كار نامناسب و بسيار بد بود. نكته اى ديكر كه اشاره به 
آن خالى از لطف نيست اين است كه عواطف سرشارى كه خداوند به زن داده است غير ازاينكه امكان ايفاى نقش والاى مادرانه را 
به او مى دهدء در وادى سير و سلوك عرفانى هم سرمايه ى عظيمى براى او به حساب مى آيد كه واقعاً جاى قدردانى و شكر دارد. 
تجربدات عارفانه مستلزم عبور از حجاب عالم طبيعت است. از يكك سو سقف عالم حس و طبيعت را همان عقل حسابكر مى سازد. 
از سوى ديككر تنها نيرويى كه مى تواند اين سقف را بشكافد تا بتوان از يرده و حجاب عالم حس بيرون رفت و در عالم ملكوت 
برواز كرد» نيروى عشق است. جون عقل حسابكر مرد قوى تر است» سقفى كه بايد بشكافد خيلى قطورتر و مستحكم تراست و 
جون تيروق غاطفه ائن ضعيق تر اكه توائقن براق شكافتن ابن سقف كمتراسث: اما عقل عسابكر وق مثل مره قوى نبست» لذا 


آن سقف برايش خيلى نازكك و شكننده است و جون عاطفه ى بسيار قوى اى دارد» نيرويش براى شكافتن و ياره كردن اين حجاب 
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خيلى زيادتر است. لذا خانم ها اكر در وادى سير و سلوكك عرفانى قرار كيرند» تجربه هاى معنوى و عارفانه براى آنها خيلى دسترسى 
يذيرتر از مردان است. يس عاطفه اى كه خداوند متعال به زن عطا فرموده است خيلى كرانبها ست. كسانى كه بحث برابرى زن و 
مرد را مطرح ميكنند» هم زن وهم مرد رااز سرمايه هاى ويه اى كه خداوند در جنس مرد به طور خاص و در جنس زن به طور 
خاص قرار داده استء غافل ميكنند. اكر دو دايره ى متقاطع را در نظر بككيريم» فضايى مشترك و فضاهايى اختصاصى دارند. مرد و 
زن هم اين كونه اند. از نظر توان و استعداد» يكك فضاى مشتركك و يكك فضاى اختصاصى دارند. وقتى مى كوييم زن و مرد برابرنده 
فقط آن فضاى مشترك را مطرح ميكنيم. يعنى زن را از سرمايه هاى اختصاصى اش و مرد را هم از سرمايه هاى اختصاصى اش غافل 
ميكنيم. آيا اين خدمت به زن و مرد است؟ زن و مرد بايد سرمايه هاى ويه ى خود را بشناسند» كشف كنند و بيشترين بهره بردارى 


جرا قرآن مرد را حاكم و بالاتراز زن قرار داده است5 


آيه اى است كه كاهى دستاويز طرح شبهه ى ناعادلانه بودن موضع اسلام در مورد زن قرار كرفته است. خداوند مى فرمايد: لوال 
لزانو على | لاوا وابريدها انور دا لكب عي كر كد ري ايه ناكار رواطروسالا ب ادكه بون ماك كن لطر كد كص هه ده 
در اسلام اصلا جنسيت سالارى نداريم؛ فضيلت سالارى داريم؛ ارزش سالارى داريم. نه مردسالارى داريم و نه زن سالارى. توضيح 
مختصرى راجع به آيه ى مورد بحث مى دهيم. وازه ى قوّام از نظر لغوى يعنى قيام كننده به امر با شايستكى و توانمندى. نمونه اش 
راهم در قرآن داريم. آموالَكمٌ التى جَعَولَ الله لَكم قياما ؟؛ اموال شما كه خدا آن را مايه ى قيام شما قرار داد. واه ى قوّام در كتاب 
هاى لغت به اين معانى آمده است. در كتاب اقرب المواردء قاع الرَجُلٌ المرء: قامَ بتَأنِهاء قا بكفايته اينكه مرد قائم بر زن است يعنى 
براى انجام كارهاى زن و تأمين كارهاى او قيام ميكند. در كتاب لسان العرب. قَوّام: لمُحافِظَةٌ وَ الإصلاحٌ. يعنى مرد مدافع و حامى 
زن است و مصالح او را بايد تامين كند. در كتاب تاج العروس» تقوم بأمرها و تَحتاجٌ إلَيهاء لَوَام آلمتَكفل بآمرها. يعنى كسى كه 
براى انجام كار زن و آنجه زن به آن احتياج دارد قَيام ميكند و قوّام يعنى كسى كه متكفّل انجام كارى است. ذيل آيهى لجال 
اموق على العناء دو اتير حاف الاتدكام از قرم ماده اسع اه دوق بالتفقة عَلبوق الث نوق # اذكه مردها اد ستورة 2 
نساءء آيه ى ع" ؟- سورهى نساءء آيه ى ه. قوّام بر زنانند يعنى براى تأمين هزينه هاى زندكى زن و دفاع از او در برابر خطرات قيام 
ميكنند. در تفسير بيضاوى آمده استء أَلقَوَامُ: آلقَيمُ بمصالح و التّدبير وَ الاهتمام بالحفظ قَوّام يعنى كسى كه براى تأمين مَصالح و 
تدبير» قم مى شود و براى حفاظت اهتمام ميكند. تفسير غرايب القرآن نيشابورى مى كويدء آلقَوَامُ الذى تقوم بأمرها و يَهِتَمُ بحفظها: 
قوّام يعنى كسى كه براى انجام كارهاى زن قيام ميكند و براى حفاظت از او اهتمام مى نمايد. در تفسير الميزان مى كويدء آلَيّمُ هُوَ 
الذى يقُومَ بآمر غَيرهِ وَ القَوامٌ وَ القََامُ مبالعَةٌ منه: قيم كسى است كه براى انجام كار شخص ديكرى قيام ميكند و قوّام و قيام هم مبالغه 
بق اومس يعو داعي بعلي القييال دامر تلن التياه "در آيه آمده است: بما قَضَّلَّ اللَهُ بَعضّ هُم عَلَى بتعض: به اعتبار فضيلتى كه 
عدا رتفي كل 1و السارره كني كانم افع شياع قاء بيرت عاذووع اسع رمس و اسان الح 4 إنناه سبي 1 
مورد ستايش قرار مى كيرد و برايش ارزش به حساب مى آيد» برترى هاى اكتسابى است كه با زحمت و تلاش خود به دست آورده 
است واو را شايسته ى ستايش ميكندء نه برترى هاى موهبتى. فضيلت هايى كه در آيه ى فوق آمده است ناظر بر جنبه ى موهبتى 
است واصلا جنبه ى اكتسابى ندارد» يكى عقل حسابكر است كه در مرد قوى تراز زن است. دوم قدرت جسمانى ايست كه 
خداوند به مرد بيشتر از زن عطا كرده است. آيه در ادامه مى فرمايد: و بما آنققوا مِن أموالهم: و به سبب اينكه مردها از مال خود 
انفاق ميكنند و هزينه هاى زن را تأمين ميكنند. اين برترى ها سبب شده استء كارها و نيازهاى زن و دفاع از او به مرد محوّل شود و 


مرد نقش قوَاميت در زندكّى خانوادكّى بيدا كند. نتيجه ى قوٌّاميت مرد بر زن» تكليف و وظايف بيشترى است كه بر دوش مرد قرار 
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كرفته است؛ نه اينكه امتياز و حقوق بيشترى براى مرد به حساب آيد. اين برترى به هيج وجه موجب نمى شود حقوق زن كمتراز 
مرد باشد يا حقّى ازاو سلب شود. جنان كه از نظر اسلام؛ حقٌّ مالكت و حقّ رأىء براى مرد و زن يكسان است. تفاوت هاى ناشى 
از جدسييتء اختيارى نيست و به اعتبار آنء نه زن از مرد برتر مى شود و نه مرد از زن. همان كونه كه كفتيم آنجه سبب شرافت مى 


شود جيزهايى است كه شخص با تلاش خود كسب ميكند, مثل ايمان» علم و تقوا. 
جرا اسلام ولايت» قضاوت و جهاد رابه مرد اختصاص داده است؟ 


در ياسخ به اين سوال كه جرا اسلام زن را از ولا-يت» قضاوت و جهاد محروم ساخته است؛ نكات زير را يادآور مى شويم. نخست 
اينكه معافت خانم ها از بعضى تكاليف در اسلام؛ مثل جهاد كردن» قضاوت و ولايت» امتيازى نيست كه به مرد داده شده باشد؛ 
كلقي انق كدان دوكن 55 وداش هده انيت مدلا قضاوت كار بسباز شاق .و ورسيوو لك و بحفان بوط فاكة اسع كو كيد 
اشتباه در آن موجب مسووليت بسيار سنككين اخروى مى شود. اسلام اين بار را از دوش زن برداشته و بر دوش مرد كذاشته است و 
سلب حقّى از زن نيست. علت آن هم نياز اين كار به قاطعتيت وتحت تأثير عواطف و احساسات قرار نكرفتن در مقام اجراى عدالت 
است و احساسات و عواطف شديد زنء تناسبى با آن ندارد. حضور در جبهه هاى نبرد و مبارزه و از يادرا وردن دشمن و نيز 
حكومت ودقت وحسابكرى هاى سياسى و قاطعيّت و صلابت لالزم براى اداره ى امور جامعه هم تناسبى با روحيّات لطيف زن 
ندارد. دوم اينكه معاف شدن زن از امورى همجون جهاد, به معناى محروم شدن وى از اجر معنوى آن نيست؛ زيرا اكر زن در سنكر 
خانواده» براى خداء دشوارى هاى سلوك شايسته با شوهر و اداره ى نيكوى خانه را متحممل شود؛ خداوند به او اجر جهاد را عطا 
خواهد كرد. اميرالمومنين عليه السّ.لام فرمودند: جهادٌ امراك سن التَبَعْلٍ :١‏ جهاد زن نيكو شوهردارى كردن است. زنى به محضر 
ييامبر كرم صلى الله عليه و آله وسلم رسيد؛ در حالى كه آن حضرت در بين اصحاب خود بودند. عرض كرد: يدر و مادرم به 
فدايت من به نمايندكى از زنان نزد شما آمده ام. جانم به فدايت مى دانم هيج زنى در شرق و غرب عالم نيست كه اين سخن مرا 
بشنودء مكر اينكه هم رأى من است. خداوند تو را به حق بر مردان و زنان مبعوث ساخت وما زنان به توو خدايت كه تو را فرستاد» 
ايمان آورديم. و ما كروه زنان» محدود و محصور و خانه نشين شما مردان و برآورنده ى خواهش ها و شهوات شما و باردار و حمل 
كنندهى فرزندان شماييم و شما مردان, با نمازهاى جمعه و جماعت و عيادت بيماران و حضور در تشييع جنازه ها و حج هاى بى 
دربى واز همه ى آنها بالاتره جهاد در راه خداء بر ما برترى داده شده ايد. و اين در حالى است كه وقتى هر يكك از شما براى حج يا 
-١‏ نهج البلاغه» حكمت 158. عمره يا مرزبانى و دفاع از سرحدّات» از خانه بيرون مى رود؛ ما براى شما دارايى تان را حفظ مى 
كنيم و جامه هايتان را مى بافيم و آماده مى سازيم و فرزندانتان را تربيت ميكنيم. يس يا رسول اللّها در اجر و ياداش, با شما مردان 
شريكك نيستيم؟ ييامبر به طور كامل رو به اصحاب خود كردند و فرمودند: آيا تا كنون سخن زنى را در يرسش از امر دين خودء 
نيكوتر ازاين شنيده ايد؟ عرض كردند: كمان نمى برديم زنى به جنين مرتبه اى راه يابد. سيس ييامبر به آن زن رو كردند و 
فرمودند: اى زن! بازكرد و زنانى را كه يشت سر تو هستند و تو سخنكوى آنهايى» آكاه ساز كه خوب شوهردارى كردنٍ هر يكك از 
شما براى همسرش و جلب رضايت شوهر و يبروى از آنجه او با آن موافق استء با تمامى اعمالى كه در مورد مردان كفتى» برابر 
است. سيس آن زن در حالى كه از شادىء لا اله الا الله و الله اكبر مى كفت» بازكشت.١‏ سوم اينكه در جهان بينى اسلام جون دنيا 
اصل نيستء امتيازات و برترى هاى انسان ها بر اساس جنبه هاى دنيوى سنجيده نشده است؛ بلكه بر اساس جنبه هاى معنوى و 
اخروى سنجيده شده است. ملاكك اسلام در امتياز» جيزهايى است كه انسان را به قرب الهى مى رساند. توانمندى هاى دنيوى مرد 
كه عمدتاً جنبه ى تكوينى دارد» سبب مسوولئت هاى متفاوتى است كه بر دوش مرد قرار كرفته است و نمى تواند ملاكك برترى مرد 


بر زن شمرده شود. -١‏ سيوطى, ذُرٌَ المنثور» ج 7 ص 187. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 86٠١‏ از ممعزا 


جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يك مرد است؟ 


يكى ديكر از سوالاتى كه در مورد حقوق زن در اسلام مطرح مى باشدء اين است كه جرا در امور قضايى؛ اسلام شهادت يكك مرد 
را برابر شهادت دو زن قرار داده است. در ياسخ, توجّه سوال كننده را به اين نكته جلب ميكنيم كه عواطف و احساسات شديد زن» 
ابق احتمال راقامل تضور ىن شاوه كه شخض مغرضن و يا سعرمىء با تشريكك غواطف واحسباسات :وى او ايه ايزاز شهادت 
نادرست و خلاسف واقع وادارد. همجنين به همان خاطر در مورد زن بيش از مرد اين احتمال وجود دارد كه تحت تأثير احساسات 
شخصى ويا حبٌ و بغض نسبت به كسىء شهادتى نادرست دهد. با توجه به اين كه در امور قضايىء كار بسيار حسشاس است و جان 
و مال و عرض و ناموس و حقوق اشخاص در معرض قضاوت و تصميمكيرى مى باشد؛ اسلام با ملحق ساختن دو زن در مقام 
شهادت دادنء از يكك سو زن رااز مسوولت هاى سكين وجدانى و اخروى شهادت خطا حفظ كرده و از سوى ديككر از احتمال 
خطاى قضات در مقام صدور حكم كاسته است. بنابراين حكم مزبور» هم به سود زن وهم به نفع جامعه است و به هيج وجه حتى از 


كمتر دانستن ارزش زن نسبت به مرد و محروم ساختن او از حقٌّ و امتيازى نيست. 
جرا در اسلام ديه وارث زن نصف مرد است5 


در ارث» حكم زن و مرد با هم فرق دارد. اسلام كفته است برادر دو برابر خواهر ارث مى برد. كاهى افراد» جاهلانه وارد بحث مى 
شوند واين حكم را ظلم به زن تلقى ميكنند. بايد توججه كنيم اسلام يكك سيستم و نظام است و نمى شود از داخل يكك سيستمء 
جزئى را بيرون كشيد و آن را جداكانه تجزيه و تحليل كرد. خاصيت سيستم اين است كه ساب سيستم ها و خرده نظام هاى درونش 
در تعامل و داد و ستد با يكديكرند. اككر جزئى را از درون سيستم بيرون بكشيم؛ ديكر شخصيت و جايكاهى را كه در درون سيستم 
داشت» ندارد و اككر در بيرون از سيستمء مطالعاتى روى آن انجام دهيم» جيزى كه خواهيم شناختء واقعدّتى نيست كه در داخل 
سيستم داشت. نظام احكام اسلام» سيستمى ييوسته است. اكر به درون اين سيستم نككاه كنيم» در مى يابيم كه تمامى احكامى كه 
وجود دارد؛ دقيقاً عادلانه و منطقى وضع شده است. در مورد حكم ارثء به بخش هاى ديكر احكام مثل مسئله ى قَوّاميت مردء كه 
بيش از اين كذشتء نكاه ميكنيم. كفتيم مرد قوام بر همسرش است؛ يعنى وظيفه اش تأمين نيازهاى همسرش در زندكى مى باشد. 
اك ميلياردر هم باشد. هيج وظيفه اى ندارد كه دينارى از دارايى اش را در زندكى خانواد كى هزينه كند. تأمين هزينه ى 
زندكى مشترك تماماً به عهده ى مرد است. زن و مردى كه در كنار هم زندكى مشتركك دارند» زن يكك دومء و مرد كامل ارث مى 
برد. زن يكك دوم ارث خود را يس انداز ميكند و يكك ريالش را هم وظيفه ندارد خرج كند. اما مرد ارثى را كه دريافت نموده است 
بايد براى خود و همسرش هزينه كند. در واقع» مرد از ارثى كه مى برد؛ يكك دوم براى خودش و يكك دوم براى همسرش مى باشد. 
در نتيجه سهمى كه به زن مى رسد بيشتر هم مى شود. توجه به اين نكته در مجموعه ى احكام اسلام هم به دركك جرايى دو برابر 
بودن ارث برادر نسبت به خواهر كمكك ميكند كه علاوه بر نفقه يا هزينه هاى زندكَى زن كه بر عهده ى شوهر است؛ يرداخت 
مهريّه نيز تكليفى است كه بر عهده ى مرد مى باشد و زن جنان تكليفى بر عهده ندارد. علاوه براين» مسوولت هاى مالى ديكرى 
نيز بر عهده ى مرد است كه زن جنان مسوولدت هايى ندارد. از جمله ى اين مسووليّت هاء مى توان به ديه ى عاقله و نيز تامين هزينه 
هاى جنكك هايى كه براى كشور اسلامى بيش مى آيد و دولت,ء به كمكهاى مردمى نياز بيدا ميكندء اشاره كرد. در نتيجه اكّر 
احكام مربوط به زن و مرد را درون سيستم احكام اسلام نككاه كنيم» مى بينيم هركز به زن ظلم نشده و حقٌّ او ضايع نكرديده است. 
در مسئله ى ديهء حكم اسلام اين است كه اكر زنى را بكشند بايد يكك دوم ديه را بدهند. اما اكر مردى را بكشند بايد ديه ى كامل 
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بيردازند. قضاوت ناعادلا-نه اى است اكر بككُوييم از نظر اسلام ارزش زن نصف مرد است؛ زيرا ديه بيانككر ارزش انسانى شخص 
بسك و دن أرؤكن الساتى :قز آن يكف سر سورة بين رك وامرد تقاوت تكذاشده اسث وامى فرمايدة من قكل نفساً بغير نفس أو فساد ف 
الآرض فَكائَما قتَلَ النَاسّ جميعاً :١‏ اكر كسى شخص بى كناهى- خواه مرد و خواه زن- را بكشدء كويا همه ى بشريّت را نابود كرده 
است. يس در كناه انسانكشى و در ارزش فرد كشته شده؛ جنسيّت نقش و تأثيرى ندارد. -١‏ سورهى مائده. آيه ى ”". ديه بيانكر 
قيمت انسانى فرد كشته شده نيست. آيا كسى حاضر است به او ديه و يول بدهند و مادر يا يدرش را بكشند؟ قطعاً نه. آيا ديه جبران 
كننده ى لطمه ى عاطفى كه انسان از كشته شدن زن» شوهرء مادرء يدر يا فرزندش بر او وارد شده استء مى باشد؟ آيا اين يول مى 
تواند عاطفه ى جريحه دار را ترميم كند؟ يقيناً نه. ديه فقط جبران لطمهى اقتصادى است كه به بازماندكان وارد شده است. دو 
خانواده را در نظر بككيريم؛ در يكى مادر آن خانواده را كشته اند. اين مادر اصللًا مسوولتيت تأمين هزينه هاى خانواده را به عهده 
نداشته و لطمهى اقتصادى آنجنانى به خانواده ى او وارد نشده است. امنا در خانواده ى ديكرء يدر را كشته اند. در واقع نان آور 
خانواده را كشته اند و زن و فرزندانء تأمين كننده ى هزينه ى زندكى شان را از دست داده اند و به شدّت لطمه ى اقتصادى خورده 
اند. اكر بخواهيم اين ضايعه ى اقتصادى را ترميم كنيم» مطمئناً بايد به خانواده اى كه نان آورش را از دست داده است بيشتر كمكك 
كنيم. ضمن اينكه اين ديه ى كامل» به زنى كه شوهرش كشته شده استء» مى رسد. يعنى زن بازمانده؛ دو برابر مرد بازمانده ديه 


نصيبش مى شود. در نتيجه در مسئله ى ديه؛ نه تنها به زن ظلم نشده استء بلكه حكم به نفع اوست. 
جرا قرآن به مرد اجازه داده است همسر خود را بزند؟ 


يكى از يرسش هايى كه در مورد احكام اسلام درباره ى زن مطرح مى باشدء ناظر بر جواز تنبيه بدنى زن بوسيله ى شوهر است؛ كه 


ازتن دادن به وظايف زناشويى در قبال شوهر خود سربازمى زنند ونه همه ى زنان. قرآن كريم مى فرمايد: و اللأ-تى تخافونَ 
تُسُورّهُنَّ فَعَظومٌنَّ وَ اهمجروهُن فى المضاجع و اضربوهٌنَّ إن أطعتكم قلا تَبِغوا عَلَيِهِنّ سَبيلا إنَّ الله كان عَلِئَاً كبيراً :١‏ و زنانى را كه از 
سركشى آنها (در وظايف ايفان ب واريب سنن بد بس در بسترها از آنان دورى كنيد؛ سيس آنها را بزنيد؛ يس اكر 
اززشما اطاعت كردندء ديكر در بى توجيه و يافتن راهى براى تحت فشار قرار دادن آنها نباشيد؛ كه همانا خداوند والا و بزركك 
است. جز زن ناشزه» در مورد عموم زنان» حتّى زنى كه مرد قصد طلاق دادن او را دارد و يا او را طلاق داده استء قرآن كريم كراراً 
بر رفتار يسنديده و شايسته ى مردان با زنان تأكيد كرده است. 7 از جمله» مى فرمايد: عاشروهُنَّ بالمَعروفٍ *: با زنان به نحو يسنديده 
و شايسته مراوده و معاشرت كنيد. بنابراين آنجه در قرآن كريم در مورد نحوه ى رفتار با زنان ناشزه آمده استء امرى استثنايى مى 
باشد و احراز نحوه ى رفتار مورد نظر قرآن با عموم زنان نيست. ثانياً زنى كه از انجام وظايف زناشويى خود در قبال شوهرش» 
سربازمى زند؛ علاوه براينكه شوهرش را كه تكاليف خود را در مورد او -١‏ سورهى نساءء آيه ى ع". ؟- سورهى بقره» آيه هاى 
تا 76١‏ سورهى نساءء آيه هاى 194 و 18 و سورهى طلاق, آيه هاى ” وع. ا- سورهى نساءء آيه ى 14. انجام داده است» تحت 
فشار قرار داده و اذيت ميكند؛ خانواده اش را در معرض متلاشى شدن قرار داده و به خود و فرزندانش نيز آسيب مى رساند. بنابراين 
انديشيدن تدبيرى براى به خود مدن زن و دست برداشتن او از اين انحراف» هم به سود شوهر و فرزندان است وهم به نفع زن و 
بقاى كانون خانواده ى او. ثالثاً در آيه ى شريفه» از لطيف ترين راه به خودآوردن زنء يعنى يند دادن و نصيحت كردنء كار آغاز 
شده است و اككر زن با يند واندرز به خود آمد و دست از رفتار منحرف خود برداشت و به فرمانبرى از خواست شوهر تن داد؛ با 
توججه به قسمت اخير آيه» نوبت به مراحل بعد نمى رسد. اما اكر يند و اندرز كارساز نشد و زن همجنان به كجروى خود اصرار 


ورزيد؛ براى تنه او» مرد بايد از طريق جدا ساختن خود از او در بستر يا جداساختن بستر خودء تا ثير منفى رفتار زن را بر عشق و 
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علاقه ى شوهرء به او بفهماند. اما اكر اين كار نيز موثر واقع نشد» نوبت به مرحله ى سوم مى رسد كه زدن است. لكن در اين مرحله 
هم توجه به دو نكته لا-زم است. نخست اينكه غرض از زدن» آسيب جسمى وارد آوردن به زن نيست؛ بلكه مقصود انجام كارى 
است كه ناراحتى شوهر را برساند و زن را از نظر روحى متتئه سازد. شاهد اين امر احاديثى است كه ييامبر و ائمّه عليهم السلام در 
اين مورد بيان داشته اند. امام باقر عليه السلام فرمودند: إِنَّهُ الصضَّربٌُ بالسّواكِ :١‏ مقصود ازاين زدن» زدن با جوبه ى مسواكك است. از 
ييامبر اكرم صلَّى الله عليه وآله وسلم نيز -١‏ طبرسىء تفسير مجمع البيان. ذيل آيه ى #اسوره ى نساء. نقل شده است كه فرمودند: لا 
تضريوا بادك بِالحَنّبَ قَانَهُ فيه القصاصٌ ولكن اضربومُنّ بالجوع و العُرى حَحَتَى تُربحوا فِى الدََيا وَ الآخِرَُ :١‏ زنانتان را با جوب 
نزنيد؛ زيرا در اين نوع زدن قصاص بر شما واجب مى شود؛ لكن آنها رابا كرسنكى و برهنككى بزنيد» تا در دنيا و آخرت به راحتى 
نايل شويد. به بيان ديكر» جامه و غذاى مورد علاقه ى آنها را برايشان تهيّه نكنيد؛ تا به خود آيند و دست از سركشى و انحراف 
بردارند. در نتيجه در آيه ى مورد بحثء جنبه ى روانى تنبيه مد نظر استء نه تحت ضربات شديد قرار دادن بدن زن. على عليه 
السلام فرمودند: آَلْمَراةٌ رَبحانَةٌ ليست بِقَهرَمانةُ !: زن كلى خوشبوست ويهلوان نيست. اين جمله اشاره دارد كه با زن بايد به لطافت 
رفتار كرد و در يى زورآزمايى با او نبود. دوم اينكه امروزه متخصصان تعليم و تربيت از يكك سو و كارشناسان حقوقى و جرمشناسان 
از سوى ديكر, به اين حقيقت رسيده اند كه در مواردى» اصلاح و تربيت شخص خطاكاره جز از راه تنبيه بدنى امكان يذير نيست و 
ناكار مدى شعار حذف مطلق تنبيه و كيفرهاى جسمانى» در عمل اثبات شده است. البنّه تنبيه كه با نظرى خير خواهانه و به قصد 
اصلاح و تربيت شخص انجام مى شود. جيزى است غير از تلافى انتقامجويانه و يا عقوبت و مجازات مجرم. بر همين اساس» اسلام 
در موارد نادرى كه ساير تدابير اصلاحى سودمند واقع نمى شود, به عنوان آخرين راه حلء» تنبيه بدنى را براى اصلاح و نجات 
شخص از انحراف و تباهى؛ مجاز مى شمارد. اما -١‏ مجلسىء بحا را لانوا رء ج ٠٠١‏ ص 564. 1- نهج البلاغة» نامه ى ."١‏ در اين 
موارد نيز همان كونه كه اشاره شدء از يكك سو تأكيد ميكندكه شخص تنبيه كننده نبايد در صدد تشفى خاطر خود از راه آزردن 
طرف مقابل باشد و از سوى ديكر توججه مى دهد شخص در تنبيه بدنى بايد مراقب باشد كه زدن به نحوى شديد نباشد كه از آن 
اررض ميدن نح ا تقد وابداى قب راض ينها عاتن كدو امن عد رسي كي تدك كينها شرها واقات ابد حير تمدام كتر افك 
داشت. اكر آثار ضربات بيشتر باشد. ممكن است به اجراى حد نير منجر شود. بر اساس آنجه كفته شد ممكن است در مواردى» 
براى نجات زن نادان و سركشء ازبدبخت كردن خودوخانواده اش» لازم باشد. با تبت خير و بدون قصد انتقام و با مد نظر داشتن 
تاثير روحى و نه جسمى تنبيه» درحد محدودى كه موجب ديه ياقصاص نشود» زن مزبورموردتنبيه بدنى قرار كيرد. تأكيد آخر آيه بر 
اين كه خد اوند والا-و بزركك استء هشدارى است به شوهرء كه به استناد قدرت جسمانى خود؛ نسبت به همسر سركش و 
منحرفش.. ظالمانه رفتارنكند؛ زيرا خداوند از شوهرء بالاتر و بزركك تر است و در صوت رفتارظالمانه ى او با زن مزبور» خدا شوهر 
ظالم را مجازات خواهد كرد. ثالثاً تنبيه بدنى دراسلام منحصر به زن نيست. درقوانين قضايى اسلام بابى تحت عنوان تعزيرات غيراز 
حدود شرعى است كه به عنوان مجازات اعمال ميكردد. تعزيرات تنبيهاتى است كه حاكم شرع براى تتئه واصلاح شخص خطاكار 


لازم تشخيص مى دهدو بخشى از اين تنبيهات كه نسبت به مردوزن خطاكار اعمال مى شود. تنبيهات بدنى است. 
جرا در برخى احاديث» زنان مورد نكوهش قرار كرفته اند؟ 


يكى ديكر از يرسش هايى كه در مورد نظر اسلام درباره ى زن مطرح مى باشد, ناظر بر احاديثى است كه به كاستى ها و عيوبى در 
زن اشاره نموده و زن را به سبب آنها مورد نكوهش قرار داده اند. با توه به اينكه در مقام بررسى تفصيلى يكايكك احاديث مزبور 
نيستيم» نكاتى كلى را ذكر ميكنيم كه با دقت در آنهاء مى توان به ياسخ برسش فوق دست يافت. نخست اينكه هر عبارتى را كه به 
نام حديث نقل شده استء نمى توان با قاطعتّت» سخن معصوم دانست. به علت وجود احاديث مجعول و ضعيف و براى تشخيص 
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احاديث مونّق و قابل اطمينان و نيز به منظور درك مدلول و معناى واقعى احاديت» دانشى به نام علم الحديت در جهان اسلام ايجاد 
شده است كه بدون مراجعه و استفاده از آن» نمى توان از اينكه جمله اى به راستى متعلق به معصوم است و در صورت تعلق به 
معصوم, مقصود و منظور واقعى معصوم از بيان آن جه بوده استء اطمينان حاصل كرد. بنابراين ابتدا بايد با بهره كيرى از علم 
الحديث, در مورد اينكه كداميك از احاديث مورد اشاره را مى توان مطمثناً سخن معصوم دانست» بررسى كرد. در اين بررسى» 
برخى از احاديث مورد استناد سوال كنندكانء از دور خارج مى شوند. دوم اينكه نكوهش موجودى به علت كاستى و عيبى» وقتى 
معقول و منطقى است, كه وجود آن عيب و كاستىء در حوزه ى اختيار شخص مورد نكوهش باشد. هيج شخص خردمند و عاقلى؛ 
موجودى را به علث كاسق و تقضى كه اختباري او نست» تكوهش ومذقت تميكد. به عتوان مثال؛ در عين اينكه درسككك عاطفه 
و عقل وجودندارد كسى سنكك رابه علت بى عاطفكى يا بى خردى» مستحقٌّ نكوهش نميداند و مذقت نميكند زيرا سنكك درداشتن 
اين خصوصيات مختار نيست در مورد زن نيزهمين حكم صادق است. مثلاً هيج شخص عاقلى زن را به علت اينكه صورتش ريش 
نمى رويدء مستحقٌ نكوهش نميداندو مذمت نميكند جنان كه ستايش مردرابه علت روئيدن ر يش صورتش منطقى نمى داند 
بنابراين درمواردى كه احاديث به برخى ويزكيهاى تكوينى زن همجون ظرافت وكمى قدرت جسمانى ومعافيت ازامورى جون 
جهادوكارهاى دشوار به علت آن ياعادات ماهيانه ومعافيت ازانجام عبادات در آن دوران» اشا ره ميكنندء نباي دآنهاراحمل بر 
نكوهش كرد سوم اينكه نكوهش شخصى به علت كاستى وعيبى نشان مى دهد شخص مزبورمى تواندآن ويزكى منفى رانداشته 
باشد.در نتيجه اكر در برخى احاديث؛ زن به علت كا ستى هاوعيوبى مورد نكوهش قرار كرفته استء خودآن احاديث بهترين دليل 
است براينكه زن ميتواند آن خصوصيات منفى را نداشته باشد جهارم اينكه درقران كريم بارهاانسان مورد نكوهش قرا كرفته است 
وباتعابيرى همجون كفار وكفور بسيار كفران بيشه» كنود " يسيارناسياس قتور #بسياربخيل -١‏ سورهى ابر اهيم» آيه ى 6". -١‏ سوره 
ى اسر اء آيه ى /8. «- سوره ى عاديات؛ آيه ى 8. *- سوره ى اسراءء آيه ى .٠٠١‏ هّلوع :١‏ بسيار حريصء ظَلوم !: بسيار ستمكرء 
جهول *: بسيار نادان» تَجول *: بسيار شتابزده» ضَعيفٌ: ناتوان و يَئوس: " يأس ييشه» مورد نكوهش قرار كرفته است. بى شكك اين 
نكوهش ها حاكى از اين نيست كه انسانء خو اه ناخواه» داراى جنان ويزكى هاى مذمومى است و راه كريزى از آنها ندارد. بلكه 
مقصود اين است كه زمينه ى طبيعى وجود انسان به كونه اى است كه اكر همجون كياهى وحشى و خودروء كه زير دست باغبان 
كاردانى يرورش نيافته است. تحت تربيت مكاتب و مربّيان الهى قرار نككيرد و خودرو بار بيايد» داراى جنان ويزكى هاى نكوهيده 
اى خواهد بود. بر همين اساسء وقتى هم زن به علت عيوب و نقايصىء مورد نكوهش احاديث قرار مى كيرد به اين معناست كه 
زمينه ى طبيعى وجود زن به كونه اى است كه اكر تحت تربيت مكاتب و مربّيان الهى قرار نكيرد و همجون كياه وحشى و خودروء 
رشد كندء. داراى جنان خصوصيات نايسندى خواهد شد. در نتيجه» نكوهش هاى مزبور شامل زنانى كه تحت تربيت دين؛ به 
وازسكى وشاييكن ثابل شدواند ثم ناشك: -١‏ سور ى معارجء آيه ى 19. 1- سورهى ابراهيم آيه ى ©. - سورهى احزاب» 
آيه ى الا. *- سورهى اسر اء» آيه ى .١١‏ ه سورهى نساءء آيه ى 18. 8- سوره ى هودء آيه ى 4. نككته ى فوق وقتى روشنتر مى 
شود كه به تجليل هايى كه كويندكان همان احاديت حاوى مذمّت از زنان بزركك عالم كرده اند توججه شود به عنوان مثال ستايش 
هايى را كه در احاديث فراوان» از حضرت فاطمه. ؟#حضرت خديجه» حضرت زينب» حضرت معصومه سلام الله عليهن صورت 
كرفته استء اككر در كنار احاديث حاوى مذمت زنان قرار دهيم» روشن مى شود كه نكوهشهاى مزبور ناظر بر همه ى مصاديق 
جنس مونث وتمامى زنان نيست. ينجم اينكه دقت در زمان و شرايطى كه معصومان ؟ جنان نكوهشهايى از زن كرده اند» نشان مى 
دهد كه جنين نكوهش ها ناظر بر موارد خاص و زنان غير مهذب و سبكسر معينى مى باشد كه ميبب فتنه ها و خسارات عظيم در 
تاريخ بشريت بودند. جملات نكوهش آميز امير المومنين * در ماجراى جنكك جمل راء كه به سركردكى يكى از زنان رسول خدا” 


بريا شد و به ريخته شدن خون جمع عظيمى از مسلمانان منجر كرديد» مى توان به عنوان يكى از مصاديق نكته فوق مورد توجه قرار 
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داد. همجنين نكوهش هاى ناظر بر زنان غير مهذبء تجمل يرستء دنيا طلب و هوسباز راء توسط ييامبر و ائمه 7 مى توان به عنوان 
مصداق ديكرى براى نكته مذكورء مورد دقت قرار داد. بنابر اين جنان نكوهش هايى» شامل زنان مهذبء معنويت كرا و مطيع اوامر 
الهى نخواهد بود. ششم اينكه برخى احاديث مورد استناد سوال كنندكانء اساساً حاوى مذمتى از جنس زن نيست؛ بلكه نوعى تحذير 
از قرار دادن زن در موقعيت ها و شرايطى است كه به دليل خصوصيات تكوينى و وجودى زنء احتمال لغزش وى در آنها زياد 
است. به بيان ديكرء آن موقعئّت ها و شرايطء زمينه ى مساعدى براى لغزش و خطاى شخصى است كه جنان خصوصياتى دارد. لذا 
اق اخاد يك دوضددتد از قرارذادة شدن ؤت در ععرقن 5ن للرشكاء عاسالو كرق كسد نحي الحباط و يشكيرق .در عورد غر كس 
انجام نشود؛ كار منطقى است. كما اينكه قرآن كريم به همددى هرداق و زثان مومن هشدار مى دهد: لا كلقوا بأيديكم إلى التُهلكة 
:١‏ با دست خودتان» خود را به هلاكت نيفكنيد. يعنى خود را در معرض تباهى و هلاكت قرار ندهيد. و بر همين مبناى منطقى» عقلا 
ميكويند: إِنّقوا من مواضع الْتَّهّم: از موقعيت ها و جايكاه هايى كه در آنها ممكن است مورد انام قر اركير يدء ببرهيزيد. كرجه در 
لغزشكاه هاء لغزيدن قظعى نيست؛ لكن به دليل زياد بودن احتمال لغزشء احتياط و حزم حكم ميكند كه شخصء خود رااز معرض 
آنها دور نكنّه دارد. يكى از علل نهى حضور شخص مسلمان در مجلس كناه» در عين قطعى نبودن آلوده شدن شخصى كه در جنان 
مجلننى حافت من كود كمي تكد اعد ير عمية ااانه علخ برك وي كن شاف وؤاق دو 5 ناز حجلب هواطى و اساسا 
شديدء در برخى احاديث؛ مردان از قراردادن زنان در موقعتّت ها و شرايط خاصضّى و محول كردن كارهاى معيّنى به ايشان» تحذير 
شده اند؛ تا نه خودٍ زن دجار لغزش شود و نه كسى بتواند او را به لغزش وادارد و بلغزاند. جنان كه در امر ازدواج نيزء زنانى كه براى 
نخستين بار قصد ازدواج دارند» مكلف شده اند تنها در -١‏ سورهى بقره» آيهى 198. صورت موافقت يدر يا ولى شرعى خود 
يذيراى.ازدواج باشخص مورد نظرشان شوند. زيرا اين خطر وجود دارد كه مرد هوسبازى با نيتى ناياكك به تحريكك احساسات دختر 
بيردازد و از اين طريق» اعتماد او را جلب كند و او را بازيجه هوسرانى هاى خود سازد و يس از نيل به خواسته اشء بيرحمانه او را 
تركك كويد. ضميمه شدن موافقت يدرء كه كمتراحساساتى و بيشتر منطقى تصميم مى كيرد» به موافقت دخترى كه تجربه ازدواج 
ندارد و بيشتر» تحت تاثير عواطف و احساسات تصميم مى كيرد» تدبيرى است براى جل وكيرى از وارد آمدن جنين آسيبى به دختر و 
به هيج وجه نبايد آن را سلب اختيار و آزادى عمل از دختر در امر ازدواج» به حساب آورد. هر شخص منصفى تاييد مى كند كه 
انديشيدن جنين تدبيرى در برابر جنان خطر محتملى» كارى كاملا منطقى و لازم است. همانكونه كه در آغاز اشاره شدء نكات فوق 
ناظ بر كليات ياسخ يرسش از احاديث مورد بحث است و در مورد هر يكك از احاديث مزبور» نكات خاصى وجود دارد كه ذكر 


آنها نياز به مجال بيشترى دارد. 
ختم , 0-3 ًَ 


از خداى متعال مى خواهيم معرفت ما را نسبت به حقايق دينىء بالا ببرد؛ ما را قدردان آموزه هاى ارزشمند و بلند دينمان قرار دهد؛ 
توفيق يايبندى و عمل به احكام الهى را نصيبمان كند و توفيق عنايت نمايد كسانى را كه به علت نا آكاهىء به بيراهه كشيده شده 
اندء آكاه كنيم و متقاعدشان سازيم كه زندكى متعالى» ارزشمند» شيرين و سعادتمند» مرهون يايبندى به احكام الهى» از جمله 


حجات» وقارء متانكء وزانت» ساد كى وبى ببرايكى ون اسث. 


-١7‏ حقوق زنان؛ برابرى يا نابرابرى 
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امروزه شاهد هجوم كسترده به قوانين اسلامى ييرامون حقوق زنان مى باشيم كه بدون اشاره به سند قرآنى يا روايى اين قوانين» با 
عناوين مختلف آنها را مورد تهاجم قرار مى دهند. علاوه بر آن» كاه با جشم يوشى عمدى نسبت به كام هاى مثبت و مهمى كه 
جهت بهبود وضعيت زنان در جمهورى اسلامى ايران برداشته شده قوانين موجود به ركبار تهمت بسته شده و با ارايه برخى خلاها يا 
ضعف هاى قانونى» وضعيت زنان در ايران» به شدت ظلمانى و تيره و تار نشان داده مى شود. اين ايرادات در بين دانشجويان 
دانشكاه ها كه از عواطفى لطيف سرشارند نيز منتشر شده وكاه آنان را به موضع كيرى غير واقع بينانه واداشته است. مجموعه حاضر 
درصدد است با بيان سوالات موجود در بين دانشجويان ييرامون حقوق زنان در ايران» ياسخ مناسب ارايه دهد. سوال ها به ترتيب 
فصول در جلسات كفتكو و يرسش و ياسخ, توسط خانم ها فاطمه بداغى» فريبا علاسوند و زهرا آيت اللهى ياسخ داده شده و توسط 


خانم سعيده باقرى فرد تدوين يافته است. اداره مطالعات زنان و خانواده 
فصل اول : فاطمه بداغى 
اجازه شوهر براى عمل جراحى زن 


سؤال: جرا زن براى عمل جراحى خود نيازمند امضاى همسرش مى باشد؟ ياسخ. : با توجه به شواهد موجود بايد اذعان نمود كه 
جنين قانونى وجود ندارد و صرفاً بحث اجازه از خود فرد مطرح است. در بند ؟ از ماده 04 قانون مجازات اسلامى اين كونه بيان مى 
كردد كه": هر نوع عمل جراحى يا طبى مشروع كه با رضايت شخص يا اوليا يا سريرستان يا نمايند كان قانونى آنها و رعايت موازين 
فنى و علمى و نظامات دولتى انجام شود در موارد فورى اخذ رضايت ضرورى نخواهد بود "به اين ترتيب اين ماده قانونى تصريح 
دارد به اينكه در عمل جراحى» رضايت شخص يا اوليا يا سريرست بيمار كرفته مى شود. بايد كفته شود كه اشخاص اعم از زن و 
مرد از ديد كاه قانون» يس از رسيدن به سن بلوغ رشيد محسوب شده مككر آنكه عدم رشد يا جنون آنان اثبات كردد و زنان نيزاز 
اين قاعده مستثنى نبوده و فقط افراد محجور (غير رشيد. مجنون) تحت سريرستى و قيموميت مى باشند. لذا فرمى كه در اكثر 
بيمارستان ها جهت امضا وجود دارد فرم همراه مى باشد و هر كسى به عنوان همراه مى تواند اين فرم را امضا نمايد. ضمن آنكه زن 
مى تواند مطابق قانون» صرفاً خودش به عنوان صاحب نفسء بركه را امضا نمايد. البته همان كونه كه در قانون مشاهده مى شود, اين 
امر شامل موارد فورى كه حال بيمار وخيم مى باشدء نبوده و در جنين مواردى حتى بدون اجازه از خود بيمار يا همراه وى» 
بيمارستان موظف است اقدامات ضرورى را به انجام رساند و مطابق بند ؟ ماده واحده قانون مجازات خوددارى از كمكك به 


مصدومين و رفع مخاطرات جانى مصوب 21788 جرم محسوب كشته و داراى محكوميت مى باشد. در خصوص بيان دليل اينكه جرا 
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بيمارستان ها از بيمار و يا همراه وى امضا مى كير ند» مى توان به ماده 20 قانون مجازات اسلامى استناد نمود كه": جنانجه طبيب قبل 
از شروع درمان يا اعمال جراحى از مريض يا ولى او برايت حاصل نموده باشد» ضامن خسارت جانى يا مالى يا نقص عضو نيست و 
در موارد فورى كه اجازه كرفتن مكن نباشد» ضامن نمى باشد. "به اين ترتيب يزشكان براى اينكه اكر در حين عمل جراحى» سهواً 
خسارت جانى يا مالى يا نقص عضو براى بيمار بيش آمده ضامن نباشند» سعى مى كنند از خود بيمار يا همراه او امضايى مبنى بر 
برائت خود از خسارات احتمالى؛ بككيرند و به اين وسيله با آرامش خاطر به درمان بيردازند. در حقيقت هدف اصلى اين ماده ايجاد 


امنيت شغلى براى يزشكك است. 
قتل فرزند قوسط بدر 


. سوال: جرا در قانون براى يدرى كه فرزند خود را كشته است مجازات اعدام در نظر كرفته نمى شود؟ آيا اين به معناى مجوزى 
براى قتل فرزند نمى باشد؟ ياسخ: در هيج جاى قوانين كشورء. مجوزى براى قتل فرزند صادر نشده است. مطابق قوانين جمهورى 
اسلامى ايران جان مردم محترم است و هيج خونى نبايد به ناحق ريخته شود. بر اين اساسء داشتن ولايت و سريرستى به معناى مالكك 
جان شخص تحت ولايت نمى باشد و از قانون نبايد جنين تعابيرى استنباط نمود. مطابق با ماده 7٠١‏ قانون مجازات اسلامى ؛ اكر 
فرزندى توسط يدرش كشته شودء يدر قصاص نمى شود و لكن به يرداخت ديه به صاحبان و اولياى دم (ورثه مقتول) و تعزير» 
محكوم مى كردد. لا-زم به ذكر است كه مطابق با قوانين» قتل از موانع ارث محسوب مى شود و به اين ترتيب» ديه فرزند مقتول به 
يدر كه قاتل است تعلق نخواهد كرفت. بنابراين آنجه كه در اين قانون به جشم مى خوردء بحث منتفى شدن مجازات نمى باشدء 
بلكه صرفاً در مجازات تخفيف اعمال كرديده است. در خصوص توضيح حكمت تخفيف مجازات يدر بايد كفت: براساس قوانين 
حقوقى» براى مجازات هر مجرمى نياز به عنصر مادى و معنوى مى باشد واكر اين دو عنصر در خصوص جرمى وجود نداشته باشد 
اعمال مجازات» صحيح نمى باشد. اين امر نه در خصوص يدر و فرزند كه در هر قضيه سهوى ديكرى كه به وقوع ببيوندد» مراعات 
مى شود. به اين ترتيب اككر شخصى بدون وجود عنصر مادى و معنوى» شخص ديكرى را به قتل برساند» قصاص اجرا نمى كردد. 
نظير آنجه كه در تصادفات رانندكّى اتفاق مى اقتد كه در اين موارد» عنصر معنوى سوء نيت يا عمد. محقق نمى باشد. در خصوص 
تقل فر وف الوط يدو قد يليد كقع كدون اسقان وق كوله ماود خاصب معترى انافك :«القع و عسم و لأا دن ققل "ماد قافن بو ووو 
عصبانيت و خروج از حالت تعادل روانى اتفاق مى افتند و قصد قتل وجود نداشته است. در اينجا لازم به ذكر است كه در روايات 
ييرامون اين حكمء كلمه والد ذكر كرديده و در عربى» والد اعم از يدر و مادر است. در تفسير آن برخى از علما منظور از آن را 
صرفاً يدر كودكك مى دانند, اما برخى ديكر معتقدند كه منظوره يدر و مادر هر دو با هم مى باشند. از جمله مقام معظم رهبرى جنين 
رأيى را دارند. بر همين اساس و مطابق راى فقهى مقام معظم رهبرى» هم اكنون ييشنهاد اصلاحى جهت تغيير اين قانون آماده شده و 


از مجارى قانونى ييكيرى مى شود. 
قتل زن قوسط شوهر 


. سؤال: جرا در قانون,» مردان به راحتى مى توانند بر اساس سوء ظن به همسر خود بدون ترس از مجازات او را به قتل برسانند؟ 
ياسخ: اين سوال از آنجا مطرح شده است كه: مطابق ماده ٠‏ قانون مجازات اسلامى ": ه ركاه مردى همسر خود را در حال زنا با 
مرد اجنبى مشاهده كند و علم به تمكين زن داشته باشدء مى تواند در همان حال آنان را به قتل برساند و در صورتى كه زن مكره 


باشدء فقط مرد را مى تواند به قتل برساند. حكم ضرب و جرح در اين مورد نيز مانند قتل است. "در توضيح آن بايد كفت: اولا 
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مرد بايد حتماً همسرش را در بستر زنا ودر حال انجام فعل ببيند. بنابراين صرف كمان نمودن يا ظن داشتن كفايت نمى كند. ثانيا 
علم به تمكين زن داشته باشدء يعنى بداند كه زن مجبور نككرديده و تمكين وى با كراهت نمى باشد. حال اكر مردى با توجه به 
شرايط كفته شده مرتكب قتل همسرش كرديدء بايد مهدورالدم بودن همسرش را در دادكاه به اثبات برساند. مهدورالدم بودن 
همسر زمانى ثابت مى شود كه مشخص كردد كه وى مرتكب زناى محصنه (زناى زن شوهردار) كشته است و زناى محصنه در 
صورتى اثبات شدنى است كه جهار شاهد عادل» عين عمل زنا را شهادت دهند. حال در صورتى كه شوهر يس از قتل همسر نتواند 
ثابت كند كه واقعاً همسرش عين عمل زناشويى را با مرد بيككانه انجام داده و به اين عمل نيز كاملل راضى بوده استء شوهر دستكير 
شده و مجازات مى شود. لازم به ذكر است كه قانون فوق» ترجمه ناقصى از تحريرالوسيله امام خمينى (ره) مى باشد. از طرفى مطابق 
اصل ١27‏ قانون اساسى ؛ در صورت سكوت ويا نقصان قوانين داخلى» مى توان به فتاواى معتبر فقهى مراجعه نمود لذا در 
بروندههااى مربوطه؛ كفته مى شود كه به استناد اين ماده و تحريرالوسيله حكم داده مى شود. (و عملاً دادكاه هاى كثور به اين 
قانون به اين صورت عمل ننموده و به خود تحريرالوسيله مراجعه مى نمايند). بنابراين مشاهده مى كردد كه اين قانون با شرايط 
مندرج در آنء به هيج وجه مجوزى جهت انجام قتل توسط همسرمحسوب نمى كردد و مجوز قتل هاى» عشيره اى و آداب و رسوم 
قتل به ساحت مقدس اسلام مربوط نمى باشد بلكه ناشى از كج فهمى ها و جهالت است. 


مهريه زنان 


سؤال: جرا در قوانين ايران شعار مى دهند كه زنان هنكام طلاق مهريه مى كير ند, در حالى كه به قول معروف مهريه را جه كسى 
داده و جه كسى كرفته است؟ ياسخ: متأسفانه اين امر ناشى از فرهنكث اشتباه جامعه است كه تصور مى شود تا زمانى كه زن طلاق 
نكرفته استء مهريه به او تعلق نمى كيرد. در صورتى كه بر اساس شرع و قوانين كشورء مهريه عندالمطالبه بوده و به مجرد عقد» زن 
مالك مهر مى كردد. البته ميزان مهريه بايد در حد معقول و مطابق وسع همسر تعيين كردد. افزايش بى رويه ميزان مهريه در نهايت 
به نفع زنان نمى باشدء جرا كه اين امر منجر به افزايش هزينه ازدواج (ولو به صورت روانى) كرديده و ميزان ازدواج را كاهش مى 
دهد. كاهش ازدواج هم براى زنان و مردان جامعه مضر بوده و سلامت خانواده ها را از ميان مى برد. علاوه بر مهريه» زن در زندكى 
مشترككء از حقوق مالى ديكرى نيز بهره مند مى باشد. بر اساس شروط ضمن عقد نكاح كه در عقد نامه ها ملحوظ كرديده واز 
ابداعات حكومت اسلامى محسوب مى شود دارايى و مال كسب شده در طول زندكى مشترك ميان زوجين تقسيم مى كردد. 
(شرط تنصيف دارايى) در حالى كه حتى كشورهايى كه مدعى حقوق زنان مى باشند» در مورد عقد نكاح يكك نوع نظام مالى را 
انتخاب مى كنند (در نظام هاى غير مالى» زن و مرد را يكسان در نظر مى كيرند). لذا در مسايل مالى يكى از دو نظام تنصيف و 
استقلال را اتخاذ مى نمايند. بر اساس نظام استقلال» حقوق هر يكك از زوجين متعلق به خودشان مى باشد و بر طبق نظام تنصيف» 
حقوق زن و مرد در طول زندكَى مشتركك ميان ايشان نصف مى شود و اككر زنى كاركرده باشد و مرد در خانه مانده باشد» نصف 
دارايى زن به مرد تعلق مى كيرد. در حالى كه در قوانين ما اين كونه است كه حتى اكر زن شاغل باشد» حقوقش متعلق به خودش 
مى باشد و تنصيف اموالء تنها در مورد دارايى مرد اعمال مى كردد. نكته قابل توجه آنكه ؛ تبصره الحاقى به ماده 78” قانون مدنى 
مصوب 77/ /٠١‏ 10 مجمع تشخيص مصلحت نظام» شوهر را در جمهورى اسلامى ايران موظف مى كند تا در صورت تقاضاى زنء 
به وى در قبال انجام كارهاى خانه حق الزحمه ببردازد. (دريافت اجرت براى عملء مككر اينكه زن قصد تبرع داشته باشد). طبق اين 
اصلاحيه ولو اينكه شوهر در قيد حيات باشد و طلاق مطرح نباشد يا اينكه شوهر فوت شده باشد اين حق الزحمه قابل مطالبه است. 


تابعيت زن ايرانى در ازدواج با مرد غير ايرانى 
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. سؤال: جرا اكر زنى ايرانى بخواهد با يكك فرد خارجى ازدواج كندء بايد از وزارت كشور اجازه بككيرد وجرا بس از ازدواج» همسر 
وفرزندانش تبعه ايران نمى كردند؟ إياسخ: بحث تابعيت در كشور ما به دلايل زير داراى محدوديت مى باشد؛ - ملاحظات متعدد 
جمعيتى: اعطاى نامحدود تابعيت با توجه به افزايش جمعيت كشور با سياست هاى جمعيتى كشور كه در راستاى كاهش جمعيت 
مى باشدء ناسازكار بوده و از اين لحاظ به منفعت كشور نمى باشد. - سياست هاى امنيتى؛ اعطاى نامحدود تابعيت به اتباع بيكانه با 
ملاحظات امنيتى كشور ناسا ز كار مى باشد. - وحدت خانوادكّى؛ بر اساس آموزه هاى دينى و قوانين داخلى كشورء وحدت خانواده 
از اساسى ترين امور تلقى مى كردد كه به نظر مى رسد در ازدواج با فرد بيكانه ودر يذيرش تعدّد تابعيت» زندكى خانوادكى در 
موارد حادى نظير بروز جنكك منازعات سياسى بين كشورها و... دجار تزلزل خواهد شد. لذا به نظر مى رسد كه اصل بحث 
محدوديت در اعطاى تابعيت» امر نامعقولى نباشد. بر اساس قوانين داخلى» زنان ايرانى در هنكام ازدواج با مرد خارجىء ملزم به 
كرفتن مجوز از وزارت كشور مى باشند و در اين حالت ؛ تابعيت و قوانين كشور مرد مورد نظر» معرفى كشته و وزارت كشور اين 
موارد و نيز عدم سوء بيشينه كيفرى مرد را بررسى نموده ودر صورت تأييدء براى ازدواج زن مجوز صادر مى نمايد. اين قانون به 
نوعى حمايت از حقوق زنان محسوب كشته و زن» ضمن اطلاع از نظام حقوقى كشور متبوع مرد؛ آكَاهى حاصل مى نمايد كه بر اثر 
ازدواج با اين شخصء تابعيتش جه سرنوشتى مى يابد و تاجه اندازه در معرض تزلزل قرار خواهد كرفت. به عنوان مثال بر اساس 
نظام حقوقى افغانستانء زن بيكانه اى كه با مرد افغانى ازدواج مى كند, تابعيت خودش را از دست مى دهد. بنابراين در مجوزى كه 
وزارت كشور براى ازدواج زنان صادر مى نمايد» تضمين هاى حقوقى لازم را- نظير نفقه و مهريه- كه در نظام حقوقى مرد موجود 
نمى باشدء از مرد اخذ مى نمايد. لذا مشكل از جايى ناشى مى شود كه زنان براى ازدواج خود از وزارت كشور مجوزى اخذ ننموده 
وازدواج هاى ايشانء غير قانونى تلقى مى كردد. البته اخيراً با قانون مصوب مجلس تحت عنوان" تعيين تكليف زنان ايرانى كه 
شوهران خارجى دارند؛ ". زنانى كه قبلا بدون مجوز اقدام به ازدواج نموده و صاحب فرزندانى مى باشندء اين امكان تا حدودى 
فراهم شده كه بتوانند خود و فرزندانشان تابعيت ايرانى دريافت نمايند. لازم به ذكر است ملاحظاتى كه در خصوص محدوديت 
ازدواج زنان ايرانى با مردان بيكانه مطرح مى باشد. در خصوص ازدواج مردان ايرانى با زنان خارجى نيز وجود داشته و به نظر مى 
رسد بايد قانون در اين زمينه نيز محدوديت هاى لازم را اعمال نمايد. البته جنين محدوديت هايى در برخى موارد؛ نظير منع ازدواج 
مردان ايرانى شاغل در كنسولكرى ها با زنان خارجى وجود دارد. لذا بهتر است كه كشور ما محدوديت در ازدواج با اتباع بيكانه را 
در خصوص مردان و زنان به يكك ميزان لحاظ نمايد و بايد توجه داشت كه بحث تابعيت هيج ارتباطى به رياست خانواده ندارد و 


نمى توان از رياست مرد در خانواده» جنين تفسير موسعى نمود بلكه تابعيت رابطه فرد با دولت است. 
فصل دوم : فريبا علاسوند 
نقش مردان در مديريت خانواده 


. سؤال: جرا اسلام مردان را قوّام و رئيس خانواده قرار داده و به زنان امر نموده تا در مقابل شوهر تمكين نمايند؟ ياسخ: در ياسخ 
ابتدا بايد توضيح داد كه قواميت به جه معناست و جايكاه و محدوده اش كجاست و جكونه حقوق مذكور بر آن مترتب مى شود؟ 
از آنجايى كه در اسلام- كه منشأ قوانين مدنى در كشور ماست- اصلء خانواده و حفظ كيان آن استء اين امر اقتضا مى كند كه 
اين خانواده به مثابه يك مجموعه به هم بيوسته توسط يكك نفر مديريت شود و مديريت او به معناى قواميت اوست. اما عدم فهم 
درست از اين وازه كه ناشى از فرهنكك خاص حاكم استء نتيجهاش اعمال مديريت مستبدانه از سوى برخى مردان مى باشد. حتى 


اكر قوام بودن را به رياست هم معنا كنيم» در انديشه دينى رئيس هر كروهى» خادم آنهاست و هر رئيسى نيز با ايجاد همكارى و 
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تعاوق ذن مجموعة نوز رعاست خويكل باد أز قانوة مشاوزه استتفادة ايد ند عبارث ديكر اضيل تشناون كهغبارت اث اذ 
وظيفهمندى اعضاى يكك مجموعه در سرنوشت فردى و جمعى خود. طبق عقل» آيات و روايات و تجربه؛ از استبداد» جمود و ايجاد 
مقاومت منفى جل وكيرى كرده و مجموعه ها را كارآمدتر مى كند. ثانياً قوام به معناى كسى است كه با جديت فراوان به انجام 
وظايفء اقدام و قيام مى كند. لذا قواميت بيش از آنكه يكك حق تلقى شود يكك تكليف استء آن هم تكليفى كه ابزار لازمش نيز 
در اختيار مرد است. كرجه اين تكليف حقوقى را نيز به دنبال خود مى آورد» جرا كه اكر كسى نسبت به كسانى مسئوليت داشته و 
راجع به امورى متصدى شدء ديكران نيز نسبت به او تكاليفى دارند و بايد با همكارىء او را در انجام وظايفش يارى رسانند. در 
مرحله بعد اككر اسلام زن را به يذيرش دست حمايتكر مردان دعوت كرده؛ بر اساس واقعيات تكوينى وجود اوست. هر زنى در كنار 
خود تكيه كاهى مى طلبد كه در عين محبت و انعطاف صلابت مردانه داشته باشد تا به حمايتش اميدوار باشد. در نتيجه وقتى مردان 
به وظايف خود در حمايت از زن و خانواده اقدام مى كنندء توقع تمكين و كردن كذارى از ناحيه افراد خانواده و تمكين خاص از 
سوى زنء توقع زيادى نمى باشد. نكته مهم ديكر در تبيين قواميت مرد اين است كه خانواده از آن دسته از تجمعاتى است كه براى 
افراد غير از حيثيات فردى ايشان؛ موقعيت هاى جديدى به بار مى آورد. بيوند زوجيت. رابطه اى يككانه ساز بين زن و شوهر است و 
رابطه هاى يس از آن رابطه هاى خونى و نسبى هستند كه بين افراد ايجاد مى شود. نتيجه اين ارتباطات تنكاتنكك. ميل به جانبدارى, 
حمايت. مراقبت» دلوايسى» دلسوزى» احساس مسئوليت توأم با عشق و محبت و... است. ليكن اين مسئوليت بسيار مهم اخلاقى را 
نمى توان به يكك نسبت به همه اعضاى خانواده سيرد. بديهى است كه مسئوليت هاى حقوقى مقارن در يكك جمع به تضاد, نزاع و 
بى نظمى خواهد انجاميد. انتخاب دو رئيس براى يكك يستء خطايى آشكار است. وجود سلسله مراتب در اين جهت حياتى بوده و 
لذا مرد به عنوان شوهر و يدرء داراى اقتدارى است كه ويزكى حقوقى قواميت بر عهده او نهاده شده است. البته لازم به يادآورى 
است كه هدف از دادن اقتدار به شوهر يا يدرء ايجاد بهانه اى براى ظلم يا رسيدن به آرمان هاى خودخواهانه يا دلخواهانه نيستء 
بلكه در اينجا هم مثل تمام قوانين اسلامى» هد ف" جلب رضايت خداوند "استء كه لا-زمه اش تربيت مردم از طريق يذيرش 
مسئوليت هاى مناسب خود و ظرفيت هاى وجودى ايشان و ورود به حوزه اقتدار است. ظلم نيز از منفورترين وازه هايى است كه در 
شريعت اسلامى با تعيين دقيق مرزهاى ولا-يت و سريرستى و تفكيكك بين وازه هايى نظير ولايت» قواميت» حضانت و امثال آن و 
تعيين دامنه هاى هر يكك از نظر حقوقىء افراد را از ظلم به يكديكر بر حذر داشته استء ولايت در معناى دقيق و كسترده اش متعلق 
به كروهى خاص است و در مورد انسان هاى عادى نسبت به يكديكر مصاديق و دامنه معينى دارد» كه خروج از اين دامنه ظلم 
است. قواميت نيز اصطلاحى متفاوت از ولاءيت است و به معناى ولا-يت شوهران بر همسرانشان نيستء بلكه مديريت و رياستى 
متفاوت است كه بر اين اساس.ء لازم بوده است با وازكان متفاوت بيان شود. در اين بين» مهم اين است كه بدانيم قوامت به معناى 
لزوم سريرستى و حمايت اقتصادى خانواده و مديريت اخلاقى و معنوى و همجنين تمكين و حضانت» همككى جهت ساماندهى همان 
روابط و ييوندهاى متفاوت و منحصر به فردى است كه در خانواده به وجود مى ايد واز انجايى كه اين روابط و ييوندهاء از 
نيازهاى متقابل استء افراد در خانواده همه مسخر يكديكرمى باشند. در واقع در نهاد خانواده همه نسبت به هم نقطه هاى ضعف و 
قوت دارند كه آنها را به يكديكر متصل مى سازد. در يايان تأكيد بر اين نكته ضرورى است كه دين در عين طرح قوانين» آنها را با 
كزاره هاى اخلاقى تلطيف مى كند. به عنوان مثال در خصوص نفقه در عين آنكه مرد را به اندازه شأن و توانايى مالى خود موظف 
مى سازد» وى را با اين قاعده اخلاقى نيز آشنا مى نمايد كه بهتر است مسكنء خوراكك و يوشاكك زن بهتر از آنجه باشد كه در منزل 
يدرش بوده است. در مقابلء افق نككاه زن را نيز وسيع مى كندء به نوعى كه جابه جايى يكك ظرف در منزل را براى او حسنه و 
عبادت محسوب مى نمايد و براى زحمات و مشقاتى كه بابت فرزندان متحمل مى شود» اجرى كه مطابق با مزد شهيد است»ء قرار مى 
دهد. لذا با ايجاد يكك نككاه عبادى, او را از تنكناى تكاليف و حسابكرى در مقابل انسانى جون خود مى رهاند و در فراخناى بندكى 
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يرورد كار قرار مى دهد. در واقع آنجه ما را از قشرى كرى و ظاهر بينى رها و به كوهر ديندارى رهنمون مى سازد. توجه به روح 
اصلى احكام است كه همان قرب خداوند مى باشد. لذا بدون توجه به اين روح و طرح ناقص و انتزاعى احكام؛ موجب آن مى 
كردد كه احكام اسلامى را ناعادلانه و ظالمانه تلقى كرده و درصدد تغيير آنها برآييم. 


اختيار طلاق در دست مردان 


. سغال: جرا در اسلام» اختيار مردان در امر طلاق وسيعى تراز دايره اختيار زنان است؟ | إياسخ: علامه طباطبايى (ره) مى فرمايند: 
جواز طلا-ق خود يكك حكم فطرى استء يعنى همان طوركه ازدواج ياسخ به يكك نياز فطرى استء جواز طلاق هم در مواردى كه 
به آن نياز استء ياسخ به يكك نياز واقعى است. به اين ترتيب هركاه زوجين به هر دليل احساس كنند كه قادر به ادامه حيات 
زناشويى خود نيستند» طلاق در دين اسلام براى خاتمه دادن به جنان زندكى روا داشته شده است. اما آنجه مهم به نظر مى رسد اين 
است كه ما در كنار اين حكم نيز مثل همه احكام ديكر اسلامى با برهيز از ظاهربينى و قشرى كرايى به روح جارى در حكم توجه 
كرده و اهداف آن را كه تنظيم حيات معقول و دليذير استء بشناسيم تا احكام؛ مورد سوءاستفاده قرار نكيرد و اسباب ايجاد عدالت 
كردد. قرآن كريم به وضوح كسانى را كه احكام اسلامى را دستاويز ستمكرى قرار مى دهند» مسخره كنند كان احكام مى نامد نه 
عمل كنند كان به آن. ا. در فصل سوم نيز ياسخ هايى به اين سوال داده شده است. خانواده در اسلام كانونى بسيار مقدس بوده و به 
عنوان يكك اصل اصيل و بنيان جامعه اسلامى مطرح استء به طورى كه حفظ و سلامتى آن يكى از اهداف احكام مقدس اين دين 
مبين مى باشد. با اين مقدمه به برخى از مسايل مهم كه در حاشيه حكم طلاق آمده است اشاره مى نماييم: -١‏ طلاق در عين جوازء 
از نظر فرهنكك اسلامى قبيح است. ؟- طلاءق داراى ضوابط فراوان است. اصولاً در اسلام» طلاق آسان كه در هر شرايط روحى و 
هيجانى قابل دسترسى باشدء وجود ندارد. *- در موارد قابل توجهى در كنار طلاق» حكمى به نام عده وجود دارد» كه در يكك 
تفسير» مدت زمانى براى تفكر و التيام زخم خانوادكى است و زمانى است كه دو همسر مى توانند راجع به بركشت دوباره به 
زندكى خانوادكَى بينديشند. *- در صورتى كه مرد همسر خود را طلاءق مى دهد و زن دوران عده را سيرى مى كندء قرآن دو 
كزينه را بيش روى او مى نهد كه رضاى الهى فقط و فقط در انتخاب يكى از آن دو مى باشد. يكى ؛ امساكك به معروف است يعنى 
اكر مرد مايل به نككهدارى از همسرش مى باشدء به او رجوع كندء ولى نه براى آنكه به او صدمه برساندء بلكه با اين هدف كه از 
روى جوانمردى و انسانيت» زندكى صميمانه اى را با او برقرار سازد. ديكرى: تسريح به احسان استء تسريح لفظى است كه به 
معناى آزاد سازى و ايجاد راحتى بوده و در بحث طلاق مطرح مى شود. اكر مردى مى خواهد زن خود را طلا.ق دهدء در واقع 
هدف معنوى او بايد آزادسازى زن باشد و اين تسريح.ء به احسان باشد. يعنى مرد فراتر از ضوابط حقوقى عمل نموده واز روى 
احسان و نيك وكارى با زن رفتار نمايد و قرآن كريم به شدت از اضرار يعنى آزار رسانى و خشونت منع مى كند. حتى در شرايطى 
كه دو همسر در بدترين شرايط عاطفى مى باشند و تصميم به انحلال كانون خانواده دارند» روح اصلى احكام مربوط به طلاق» ناظر 
به نكات فوق مى باشد. اما آنجه كه ممكن است مورد سوال قرار كيرد راجع به حكم اولى اسلام راجع به طلاق مى باشد كه آن را 
به اراده مرد منوط داشته استء البته با توضيحات فوق شايد تا حدى اين بحث روشن شده باشدء اما بايد اضافه نماييم كه طلاق به 
معناى خاتمه دادن به يكك زندكى است كه احياناً با سرنوشت كودكى مرتبط مى باشد. طلاق به شدت محتاج مديريت عقلانى 
اث وتبايد مردان و ؤنان سوان ير مركب الحساس» عاطفه و عضي به سوى جداى حركت كتند, زثان ذارائ جنان قدرث اساسى 
و عاطفى هستند كه بارها و بارها مى توانند زخم هاى احساسى و تمايلات روحى خود را التيام بخشند. در واقع آنان نيروى" خود 
ترميم "عجن اذ نجس عاطفه دارقد: لذايه وليل" ذيكرانديقن "بوؤنقان كبر اهداك خووخواعائدو فرد كراباثه دازقد و مخصوضا 


مصالح فرزندان را همواره در نظر مى كيرند» لذا در بسيارى از موارد» حتى اككر شوهران خود را دوست نداشته باشند» مى توائند با 
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آنها به حيات خانوادكى ادامه دهند. ولى عنصر عشق و عاطفه در مردان در خصوص رابطه زوجيت با غريزه شهوانى آنها ارتباط 
مهمى داشته و در صورتى كه به همسر خود بى علا.قه شوندء ادامه زندكى زناشويى برايشان ناممكن تر بوده يس شايد اين امرء 
طبيعى باشد كه حق طلاق در وهله اول به دست مردان باشد. ليكن ما مى خواهيم براين امر تكيه نماييم كه يافتن دهها ساز و كار 
براى خاتمه دادن به زندكى و ايجاد شرايط مساعد براى دسترسى سريم افراد به طلاق» تفكرى دينى نيست. همان طور كه اعمال 
خشونت هاء بدرفتارى ها و تحت فشار قراردادن زن ها براى كذشت از حقوق مالى خود نيز با تفكر اسلامى- تسريح به احسان- به 
هيج وجه سازكار نمى باشد و همان طور كه اشاره كرديد» سوءاستفاده از احكام» جيزى جز بازى با امر خداى متعال نيست. لذا به 
نظر مى رسد قوانين مربوط به طلا-ق» طورى در شريعت تنظيم شده كه هم راه حل بودن وهم نهايى بودن آن در رفتار فرهنكى و 
قانونى حفظ شود. در عين حال در اسلام روش هايى نيز يبش بينى شده است كه در آنء زنان مى توانند ابتكار عمل در طلاق را به 
دست كيرند. به عنوان مثال مى توانند از ابتداى ازدواج در متن عقد خود شرط كنند كه در صورت بروز شرايطى كه خود در نظر 
دارند» وكيل در طلاق خود باشندء اين شروط وفق مقررات قانونى به تصويب رسيده و تنظيم شده و تحت عنوان شروط ضمن عقد 


در سند نكاحيه درج شده است كه امضاى آن توسط شوهر و زن ضمن عقد ازدواج داراى ضمانت اجراى قانونى مى باشد. 
جند همسرى مردان 


. سؤال: جرا مطابق شرع اسلام و قوانين دأخلى كشور حق جند همسرى مردان به رسميت شناخته شده است در صورتى كه زنان 
جنين حقى را ندارند؟ إياسخ: يكى از مزاياى مهم فقه اسلامى» واقع نكرى آن به مسايل مختلف مى باشد. به اين ترتيب كه در 
تشريع احكام؛ همه انسان ها در همه اعصار و با ويزْكى هاى مختلف روحى و جسمى لحاظ شده اند جرا كه فقه برنامه زند كى همه 
آنهاست. در اين بين واقعيات اجتماعى كه انسان به شدت از آنها متأثر استء مورد توجه اسلام بوده است. البته اين به معناى تأثير 
منفعلانه در مقابل واقعيات نيستء بلكه اسلام از ابتدا در تشريع احكامش به وجود واقعياتى كه همواره به صورت مستمر در حاشيه 
يا متن زندكى بشر حضور دارند» توجه داشته است. تعدد زوجات يكى از همين احكام اسلامى است كه با توجه به واقعياتى كه 
ذيلا به آنها اشاره مى شودء وضع شده است اكر جه از خلال اجراى آن در موارد مقتضىء بخشى از زنان نيز دجار مشكلاتى شوند. 
البته توجه به اين نكته ضرورى است كه اين حكمء ابداع اسلام نبوده است كه آن را متهم سازيمء بلكه اسلام فقط به آن نظم 
بخشيده. از آزادى بيش از حد مردان كاسته و آن را منوط به شرايطى مانند اجراى عدالت نموده است. اما واقعيات اجتماعى اى كه 
از آنها سخن كفتيم عبارتند از: -١‏ غريزه جنسىء يكك غريزه فعال و فراكير است كه عدم مديريت صحيح آن موجب فعاليت بيشتر و 
خارج از مدار آن مى شود. -١‏ ازدواج براى هر يكك از مرد و زن كاركردهايى از جمله: ابقاى نسل ياكك و ارضاى غريزى» عاطفى 
و اقتصادى دارد و هر انسانى براى كسب اين كاركردها به ازدواج تمايل دارد و لذا حق تأهل از نظر اسلام» حق شامل و عامى است 
كه همه مى توانند آن را احراز نمايند. ”- به دلايل متعدد هميشه تعداد زنان و دختران آماده ازدوا- بيشتر از مردان آماده ازدواج 
است. از جمله اين دلايل مى توان به بيشتر بودن سن بلوغ دختران از يسران و شروطى كه براى تشكيل خانواده بيش روى يسران 
است اشاره كرد. كه اين مشكل زمانى جدى تر مى شود كه بدايم زئان بيوءاى هستند كه جداً براى بقاى زند كى سالم خود و 
فرزندان احتمالى شانء نياز به حمايت ويزهاى دارند كه لزوماً حمايت مالى نيستء بلكه نياز عاطفى نيز هست. به هرحال؛ براى حل 
الى اموواطعا يكن اثتانخ سدواة دوين وو فى تاشدة الف )اسايق ها بدسعة وواظ اذاه يش برؤة كديع اكن ريا شندة 
انرى غريزى فعال در جامعه از يكك سو و خشكيدن ريشه هاى عفت و ياكدامنى از سوى ديككر است كه در نهايت خانواده ها در 
معرض آسيب قرار خواهند كرفت. ب) جشم يوشى بر واقعيت هاى بيش كفته و ييشنهاد راه حل تحمل فضاى موجود و اينكه هيج 


زنى نمى تواند در زندكى خود وجود رقيبى را تحمل كند و امثال اين مسائلء البته اين امر در هر حال واقعيت را تغيير نمى دهد. ج) 
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بانظر به واقعيات». راه ميانه اى را در بيش كبريم: قطعاً يكك ازدواج دايم تكك همسرىء ازدواجى كامل و از هر حيث مطلوب است. 
ولى وجود واقعيت ها باعث مى شود كه راه براى تعدد زوجات يا ازدواج موقت باز شود و فرقش با ازدواج موقت يا روابط آزاد در 
ضوابط و قوانينى است كه در ازدواج دائم وجود دارد» كه برخى به كنترل فردى و تقويت خويشتندارى فرد برمى كردد و به نوعى 
مى توان كفت حايز ويد كى اخلاقى» اعتقادى و فقهى اند و برخى نيز به كتترل اجتماعى بركشته و نياز به مديريت كلان اجتماعى و 
تنظيم ساختارى و سازمانى دارند. كنترل رسانه ها از نظر تهييج غريزه جنسىء تقويت عنصر غيرت و عفت در اجتماع» حمايت 
اقتصادى دولت از بيوه زنان» و زنان خود سريرست به خصوص داراى فرزند» [موزش حقوق و مسئوليت هاى خانواده به ويه در 
مسئله همسرى و-. از امورى هستند كه بايد در برنامه ريزى اجتماعى تعبيه شوند و از سوى ديكر جنبه اصيل احكام مربوط به جواز 
تعدد زوجات و ازدواج موقت حفظ شود تادر صورت لزوم» افراد خاص بتوانند به آن بيردازند. در نهايت به نظر مى رسد راه حل 
سوم بهترين كزينه استء البته با اين قيد كه فرهنكك صحيح را براى اجرايى شدن درست و معقول احكام فوق نيز ترويح نمودء تا 
احكام به دستاويزى براى هوس بازان مبدل نككردد. اكر افراد بدانند كه براى خروج از خانواده تكك همسرى تنها راه» ازدواج و 
يذيرقتن تعهدات مختلف در ازاى يكك رابطه زناشويى استء طبعاً بخش كمى از افراد به اين مسئله روى خواهند آورد. در حالى كه 
روابط آزاد براى هيج مردى زحمت اضافه ندارد و بسيارى از خانوادهها را در معرض فروياشى وعدم بهداشت جنسى و فقدان 


سلامتى و... قرار مى دهد. 
قفاوت ديه زن با مرد 


. سؤال: جرا ميزان ديه زن نصف ديه مرد است؟ آيا اين امر بدان معناست كه ارزش زن معادل نصف ارزش مرد مى باشد؟ إياسخ: 
در تبيين اين حكم اسلامى و تفاوت آن در مورد زن و مردء مهم ترين دليل اين است كه: مسثئله ديه يكك قرارداد اقتصادى است و 
ملاكك ارزيابى انسان نيست. مهمترين شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديهء مرجع تقليد» يكك 
انسان متخصص يا مبتكر با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى استء به دليل اينكه ديه عامل تعيين ارزش نيست و تنها يكك ابزار 
است. معيار ارزش همان است كه در قرآن بدان تصريح شده است كه «ان اكرمكم عند الله اتقاكم » يكى از وظايف اصلى مردان 
قيام به امر خانواده و انفاق برآنهاست: به اين معنى كه شرعاً هر مردى موظف است تا نيازمندى ها و حوايج مادى و اقتصادى اعضاى 
خانواده را بر طرف سازد» هر جند زن از مال دنيا و ثروت مكفى برخوردار باشد. حال اكر تفاوت اثركذارى زن و مرد را در شريان 
اقتصادى خانواده و جامعه به عنوان يكك واقعيت بيذيريم؛ روشن خواهد شد كه لطمه مالى كه در حاشيه كشته شدن مرد يا نيروى 
مولد و نان آور خانواده .١‏ حجرات»؛ .١17‏ متوجه خانواده مى شود بيش از لطمه مالى است كه كشته شدن يكك زن براى خانواده به 
وجود مى آورد و فقدان مردى كه واجب است نفقهء همسر خود را تأمين نمايد» از صحنه خانواده و اجتماعء از نظر اقتصادى آثار 
زيان بارترى بر جاى مى كذارد» تا فقدان يكك زن. نكته قابل توجه اين است كه اين ديه به خانواده مرد داده مى شود تا زن و 
فرزندان اواز جهت اقتصادى در نبود مرد خانه به مشكلات مالى كرفتار نشوند و در اين مرحله مى توان كفت ؛ در اين داورى» 
شريعت اسلامى به نوعى رعايت وضعيت زن و فرزندان آن مرد را نموده است. البته در تفكرى كه اساس و شالوده آن را اقتصاد 
تشكيل داده است و انسان به مثابه ماشينى مى ماند كه بايد با صرف كمترين انرزى بيشترين كار را تحويل دهدء مرد و زن از نظر 
اقتصادى داراى وظايف و ارزش اقتصادى برابرند و تفاوت در ديه و نككرش مزبور بى معناست. صرف نظر از اثر اقتصادى هر يكك از 
زن و مرد براى خانواده و اجتماع؛ جان زن و مرد از نظر ارزشكذارى هاى الهى كاملا برابرند. طبق نص صريح قرآن» كشتن هر 
انسانى اعم از زن و مرد؛ از بزركك ترين جرايم محسوب مى كردد به حدى كه كشتن يكك تنء جه زن و جه مرد مساوى با كشتن 


همه انساتهاسك. دز ابن تكاه نه زن بودقن وثهامزد بودةه دالت ددر اززيابى تدارف عذات وعقان جيه عدلى» غلرة وعدا 
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اخروى است و لذا كيفرهاى دنيوى» مقابله با اصل عمل نمى كندء بلكه صرفاً اين كيفرها راهكارى براى جل وكيرى از ارتكاب يا 
تكرار عمل در جامعه هستند. در نتيجه از نظر قرآن» اصل انسان كشى يكك جرم بزركك و نابخشودنى است و تفاوت در نحوه ديه و 
قصاصء ربطى به اين قضيه ندارد: جنانجه هدف اسلام از تعيين ديه و جريمه مالى قيمت كذارى بدن و اعضاى آن نيستء بلكه 
هدف مبارزه با فساد و جنايت است. در يايان اشاره به دو نكته شايسته مى باشدء اول آنكه اككر در مواردى زن در اقتصاد خانواده 
موقعيتى داشت كه نوعاً مردان دارند» موجب نقض در قانون نمى شود جرا كه هر قانونى ناكزير از مراعات نوع است و ملاحظهء 
تمام موارد و مستثنيات» امكان يذير نمى باشد. نكته دوم اين كه بايد توجه داشت كه" حكمت " يكك حكم شرعى لزوماً" علت" 
آن محسوب نمى شود و به همين خاطرء فقها هيجكاه براساس " حكمتء "به استنباط " حكم شرعى " نمى يردازند. بلكه بر اساس 
علت نامه و حصول آنء حكم مى كنند و در مورد ديه نمى توان حكمت را به جاى علت قرار داد و نتيجه قطعى كرفت. 


. سؤال: جرا زن و مردى كه مرتكب عمل زنا شوند» مستوجب حكم زنا (سنككسا ر) مى كردند ؟ إياسخ: كيفرهاى اسلامى» بازتاب و 
انعكاس انتقام جويى فرد يا جماعتى نيست كه قانون را به نفع خود وضع كرده باشند. بلكه براى تأمين مصالح عمومى و اعتلاى 
كلمه حق است. بر اين اساس خداوند براى اداره صحيح نظام بشرىء احكامى را فرض نموده است كه با اجراى آن؛ اصل حيات» 
عرض و مالء آزادى فردى و اجتماعى و امنيت از آسيب اخلال كران و اضرار آنان كه موجب فساد در زمين استء مصون داشته 
شده و در قبال تهمت ها و افتراهاء تضمين مى كرددء كه اين امر در حكومت اسلامىء زيربناى مهم اجتماعى صلح و امنيت محسوب 
مى شود. حكم زنا يا سنكسار يكى از اقسام حدود است. حدود يكى از ضلع هاى جهار كانه سيستم كيفرى اسلام مى باشدء كه 
عبارتند از؛ حدود» تعزيرات» قصاص و ديات يا خونبهاء و حدود در برابر اعمال خلاف عفت و اخلاق و تجاوز به مال و شرف مردم 
و ساير حقوق عمومى اعمال مى شود. اما حدود كرجه فى نفسه جزء فقه قضايى اسلام محسوب مى شودء ولى اجراى آن جزء 
اصول سياسى اسلام و از وظايف اجتماعى و سياسى امام يا ولى فقيه و حاكم شرع. يا همان دولت اسلامى مى باشد و البته اين نكته 
حايز اهميت است كه اسلام قبل از اقدام به مجازات» به مسئله تبليغ و هدايت مردم توجه كرده و از مجازات جاهل و نادان و ناتوان 
فكرى خوددارى كرده و آن را براى مبارزه با اهل عناد و تبهكاران در نظر كرقته است. مواردى كه شرع اسلام رجم يا سنكسار را 
براى جرم تعيين كرده است عبارتند از: . آميزش زن و مرد همسردارء با مرد يا زنى كه عاقل و بالغ باشند. (ماده *8 ق. م. ١‏ بند الف 
وب). . آميزش مرد يا زن همسردار با مرده. اين جرايم نوعاًا زدو طريق اثبات مى شوند: )١‏ اقرار» ؟) شهادت كو | هان (بينه) -١‏ 
اقرار؛ خود شرايطى دارد. مثل آنكه انسان بايد عاقل و بالغ بوده وازروى اختيار و بدون هيج كونه اكراه يا اجبارى اقرار نموده 
باشدء اقرار نيز جهار بار و ترجيحاً در جهار جلسه باشد. نكته حائز اهميتى كه از كتب روايى و نحوه اعمال اين حكم از سوى نبى 
اكرم (ص) و اميرالمومنين (ع) بدست مى آيدء اين است كه ايشان تا آنجايى كه امكان داشت سعى داشتند راه صدور حكم را 
مسدود نموده و در صورت وجود كوجكك ترين شكك و شبهه اى» طورى كه موجب خلاصى فرد از سنكسار يا هر حد ديكرى مى 
شدء از او رفع حد مى نمودندء لذا اكر اقرار به طور كامل انجام نمى شد و شخص مقر قبل از اتمام دفعات جهاركانه» از اعتراف 
خويش عدول مى نمود؛ ديككر رجمى در كار نبود» جنانجه اجماع فقها هم بر آن قائم است. -١‏ بينه: شهادت كواهان است كه براى 
اعتبار شهادت آنها نيز شرايطى (مواد /الا: 01/8 4 ق. م. )١‏ در فقه اسلامى منظور شده است و وجود كمترين خللى» موجب سقوط 
رجم و اثبات مجازات براى خودكواهان به دليل اقترا مى شود. با اين شرايط واضح است كه شريعت مقدس اسلام در باب مسائل 
ناموسىء احياط لازم و موكدى را به خرج داده است تا انسان ها با بيش كرفتن رويه كتمان نسبت به اين مسايل» از موجبات 


سوءاستفاده از احكام الهى و شيوع افترا و تهمت هايى از اين قبيل كه امنيت روانى جامعه را به شدت به خطر مى اندازد» جل و كيرى 
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تمايتك. 
فصل سوم : زهرا آيت اللهى 
زن در قانون اساسى 


. سؤال: جرأ زن در قانون اساسى تنها زمانى كه همسر يا مادر است به رسميت شناخته مى شود و به عنوان يكك انسان مستقل در 
قانون اساسى جايكاهى ندارد؟ إياسخ: مطابق با اصل بيستم قانون اساسى " ؛ همه افراد ملت اعم از زن و مرد يكسان در حمايت 
قانون قرار دارند و از همه حقوق انسانى» سياسىء اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى با رعايت موازين اسلام برخوردارند "به اين ترتيب 
اصول قانون اساسىء مردان و زنان را به طور مشتركك و يكسان مدنظر قرار داده و اصل بيستم هم بر همين موضوع تأكيد نموده 
است. علاوه بر آن» اصل 7١‏ قانون اساسىء» توجه ويه اى را به مسائل زنان معطوف نموده است. براساس اين اصل" ؛ دولت موظف 
است حقوق زن را در تمام جهات با رعايت موازين اسلامى تضمين نمايد و امور زير را انجام دهد: -١‏ ايجاد زمينه هاى مساعد براى 
رشد شخصيت زن و احياى حقوق مادى و معنوى او. -١‏ حمايت مادران» بالخصوص در دوران باردارى و حضانت فرزند و حمايت 
از كودكان بى سريرست. "- ايجاد داد كاه صالح براى حفظ كيان و بقاى خانواده - ايجاد بيمه خاص بي وكان و زنان سالخورده و 
بى سريريست. ه- اعطاى قيوميت فرزندان به مادران شايسته در جهت غبطه آنها در صورت نبودن ولى شرعى. " اين اصل» حاكى 
از نككاه جانبدارانه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نسبت به زن و حساسيت خاص به حقوق زنان مى باشد. با نكاهى به اصل 
فوق مشاهده مى كردد كه سه بند اين اصل (7, *, 8)» با اشاره به نقش هاى مادرى و همسرى زنء سعى داشته است با حمايت ويزه 
از زنان در كانون خانواد ه. از امكان تضييع حق ايشان در خانواده جل وكيرى به عمل آورد. اما در دو بند ديككر از اصل فوق ١(‏ و 6)» 
اساساً زن را فارغ از جايكاه او در خانواده مدنظر قرار داده و دولت را موظف نموده تا به حمايت ويزه از زنان» فارغ از نقش 
همسرى يا مادرىء بيردازد. بنابراين در ياسخ سوال مطرح شده مى بايست خاطر نشان نمود كه اولاً اصول مختلف قانون اساسى زن 
و مرد را به طور يكسان مدنظر قرار مى دهد و ثانياً قانون اساسى در يكك اصل مهمء به طور خاص توجه ويزه اى را نسبت به زنان» به 


لحاظ زن بودن» همسر بودنء و مادر بودن معطوف نموده است. 
دخالت شوهر در رفت وآمد زن با خانواده اش 


. سؤال: جرا مطابق قوانين ايران مرد مى تواند مانع از ديدار همسر خويش با والدينش كردد ؟ ! ياسخ: جنين امرى در قوانين ما وجود 
ندارد و مرد داراى جنين حقى نمى باشد. مطابق با ماده ٠٠١‏ قانون مدنى» زن و شوهر به حسن معاشرت با يكديكر مكلف كرديده 
اند. لذا هر آنجه كه مطابق با عرف. مصداق حسن معاشرت تلقى كردد» مى بايست در زندكَى خانوادكَى مراعات شود. از جمله 
اين مصاديق حق زن در ديدار بستكان خويش مى باشد. علاوه بر آن» مى توان به حق زنان در اين زمينه» مطابق با " منشور حقوق و 
مسئوليت هاى زنان در نظام جمهورى اسلامى ايران " اشاره نمود. اين منشور به بيشنهاد" شوراى فرهنككى و اجتماعى زنان " و در 
جلسه 068 شوراى عالى انقلاب فرهنكّى در مورخه 7١/١8/1787‏ به تصويب رسيد. طبق اين مصوّبه كليه دستكاههاى كشور مكلف 
كرجايكانك. يوا نب واظا بق :ذستكاهى وساؤمانى عديت سباستكرارى: كاذ تدابير قانونى» تصميمات و برنامه ريزى راجعء زنان» 
فواعد و اصول مندرج در اين منشور را رعايت نمايند. ضمن اينكه شوراى فرهنكى و اجتماعى زنان مكلف كرديده كه هر دو سال 
يكك بار» نسبت به ارزيابى وضعيتء موارد نقض حقوق زنان را به شوراى عالى انقلاب فرهنكى منعكس نمايد. در سال 1780 نيز 


مجلس شوراى اسلامى در صدد تقويت مبناى منشور بر آمد و آنرا در مجلس نيز به تصويب رساند. در هر حال منشور در حال 
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حاضر در كشور ما به عنوان يكك سند قانونى لازم الاجراء كه مصوب رسمى نظام استء مطرح مى باشد و در بسيارى از موارد 
خلاهاى قانونى در خصوص مسايل زنان را ياسخكو مى باشد. لذا مى توان كفت در كنار ساير منابع حقوقى كه در بردارنده مواد 
قانونى مربوط به زنان مى باشد "» منشور حقوق و مسئوليت هاى زنان» نيز از اهميت ويه اى برخوردار است. در ياسخ به سوالى كه 
در ابتداى بحث مطرح شدء ذكر اين نكته ضرورى است كه ماده 77 منشورء يكى از حقوق زنان را جنين اعلام نموده است": حق و 
مسئوليت انجام صله رحم» " مطابق اين ماده ارتباط با بستكان از جمله يدر و مادرء يكى از حقوق و مسئوليت هاى زنان تعريف مى 
شود و مرد نمى تواند مانع از انجام اين حق كردد جرا كه صله رحم جزء واجبات مى باشد و شوهر نمى تواند مانع از انجام واجبات 
زن كردد. همان كونه كه اككر بر زنى» حج واجب كرددء همسر وى نمى تواند مانع از انجام آن شود. امام خمينى (ره) نيز در اين 
زمينه مى فرمايد: زن درمورد انجام حج واجب يا يرداخت زكات يا نيكى به والدين ويا صله رحم لازم نيست از شوهر اجازه بكيرد 
ودر صورت مخالفت شوهر از او اطاعت نمايد.١‏ بنابراين اكر زنى جهت انجام صله رحم به ديدن يدرء مادر» خواهره برادر و يا 
ساير بستكان خود برود. شوهر حق ممانعت نداشته و حق شكايت هم ندارد؛ اعراض او غير قانونى مى باشد و دادكاه به نفع زن 
حكم مى نمايد. البته زنان نيز بايد ملاحظه داشته باشند كه اين ديدارها منجر به دخالت والدين در امور خانوادكى زوجين نشود و 


براى استحكام خانواده مضر تلقى نككردد. 
اجازه بدر براى ازدواج دختر 


. سؤال: جرا دختر باكره در ازدواج خود نياز به اجازه يدر ويا جد يدرى دارد؟ ا. تحريرالوسيله. ج ؟» ص "0 فصل فى القسم و 
النشور و الشقاق... ليس لها امر مع زوجها فى صدقة ولا هبه رلا نذر فى لها الا بادله الا فى حج او ركاه او بر والد بها او صله قرابتها. 
إاياسخ: به تصور برخىء قوانين جمهورى اسلامى ايران به يدر اجازه مى دهد تا بدون در نظر كرفتن علايق و تمايلات دختر خود 
هركونه كه خود تشخيص مى دهد در مورد ازدواج و زندكى آينده او تصميم كيرى نمايد و مطابق قانون» دختر در اين زمينه داراى 
هيج حقى نمى باشد. برخى ديكر اين كونه بيان نموده اند كه اين قانون صرفاًا ز باب احترام به يدر است و لذا اين سوال را مطرح 
مى نمايند كه جككونه است كه يسران ملزم به رعايت جنين احترامى نسبت به يدر خويش نشده اند و يا اينكه جرا احترام به مادر در 
اين مسئله رعايت نشده است. در جواب سوالات فوق» ذكر نكات ذيل ضرورى است: -١‏ رضايت دختر از شروط لازم براى ازدواج 
بوده و بدون آن» عقد صحيح نمى باشد. در ماده ٠١1١‏ قانون مدنى» صريحاً به اين مطلب اشاره كرديده است": رضاى زوجين 
شرط نفوذ عقد است. " به اين ترتيب اككر دخترى وادار به ازدواج كردد» در صورتى كه هيج رضايتى به آن نداشته باشد» جنين 
عقدى به لحاظ شرعى و قانونى باطل است و اكر دختر بدون رضايت به عقد ازدواج يسرى درآيدء اين دو زن و شوهر محسوب 
نمى شوند مكر آنكه دختر بعد ازعقدء به اين ازدواج راضى شود كه در اين صورت,ء عقد نافذ كرديده و نياز به خواندن عقد 
جديد نمى باشد. 1- مخالفت يدر با ازدواج دختر مى بايست دليل موجه داشته باشد. مطابق ماده ٠١7‏ قانون مدنى...": هركاه يدر 
ياجديدرى بدون علت موجه از دادن اجازه مضايقه كند, اجازه او ساقط و دراين صورت دختر با معرفى كامل مردى كه مى 
خواهد با اوازدواج نمايد و شرايط نكاح كه بين آنها قرار داده شدهء يس از اخحذ اجازه از دادكاه مدنى خاصء به دفتر ازدواج 
مراجعه و نسبت به ثبت ازدواج اقدام نمايد "بنابراين يدر ويا جديدرى نمى توانند به بهانهدهاى واهى و غيرموجه از ازدواج دختر 
ممانعت نمايند و در صورت بروز جنين حالتى» دختر با مراجعه به داد كاه مى تواند براى ازدواج- بدون اذن يدر و جديدرى وبا 
اجازه از دادكاه- اقدام نمايد. به اين ترتيب شرط اذن يدر در ازدواج دختر نافى منافع و مصالح دختر نبوده و بلكه از باب فوايدى 
كه داشته» مدنظر قانون و شرع قرار كرفته است. در توضيح اين مطلب بايد كفت: يدر و مادر دلسوزترين افراد نسبت به فرزندان 


هستند و يدره فرد دلسوزى است كه هم جنس فردى است كه خواهان ازدواج با دختر مى باشد. بنابراين از طرفى يدران عموماً به 
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دليل علاقه شديد به فرزند» مصالح دخترانشان را مدنظر قرار مى دهند و از سويى ديكرء جون مرد هستند» مردان را بهتر مى شناسند. 
لذا درازدواج دختر باكره اى كه تجربه زندكى مشتركك با يكك مرد را نداشته است اء مشورت و خرد يدرى دلسوز» ضميمه 
احساسات دختر مى كردد. .١‏ دخترى كه باكره نباشد و يكك بار ازدواج كرده باشدء مطابق قانون و شرع در ازدواج هاى بعدى اش 
نيار به اذن يدر و جذيدرى ندارد. با توجه به تفاوت هاى ميان يسران و دختران و آنجه كه عموماً در جامعه شاهد آن مى باشيمء 
دختران در برخورد با جنس مخالفء با بار احساسى و عاطفى قوى ترى برخورد نموده و با عشق و علاقه و حتى در مواردى» 
عجولا.نه وارد زندكَى مشتركك مى كردند. در حالى كه يسران ضمن توجه به احساسات» با سنجش عقلايى» اولويت را به منافع 
خويش داده و علاقه به زندكى مشتركء آنها رااز حساب و كتاب باز نمى دارد. طبيعى است كه با جنين وضعيتى و با توجه به 
آسيب يذيرى بيشترى كه يكك دختر در صورت عدم موفقيت در ازدواج برايش حاصل مى كردد» قانون سعى نموده است دختر را 
در امر ازدواج و تصميم كيرى يارى نمايد. بنابراين اذن يدر در ازدواج دختر. صرفاًا ز باب احترام به يدر نمى باشد. جرا كه مطابق 
شرع؛ احترام يدر و مادر در كنار يكديكر واجب كرديده و جلب رضايت ايشان مستحب و ارزشمند است و اين مسئله را يسران نيز 
مى بايست رعايت نمايند. يس مى توان كفت رضايت و اجازه يدرء نوعى حمايت از دختر در تصميم كيرى براى زندكى آينده اش 
مى باشد و دايرمدار مصالح دختر بوده وبا مراعات شرايطى است كه در نكات فوق به آنها اشاره كرديد. با اين وجودء لزوم اذن 
يدر در ازدواج دختر باكرهاى كه به سن رشد رسيده استء در ميان فقهاء مورد اختلاف است و برخى فقهاء ازدواج دختر رشيده را 
منوط به اذن و اجازه يدر ويا جديدرى وى نمى دانند» لذا در صورت مصلحت و نياز جامعه امكان تغيير اين قانون بر اساس مبانى 
فقهى, وجود دارد. هرجند كه هم اكنون جنين نيازى احساس نمى شود و آمار بالاى طلاءق در ازدواج هاى خيابانى يا عشق هاى 
آتشين آغازين» ضرورت تداوم اين قانون را مشخص مى سازد. توجه به اين نكته نيز جالب است كه در قوانين برخى از كشورهاى 


غيراسلامى نيز بويزه در مواردى كه سن زوجين بالا نيست رضايت والدين اخذ مى شود. 
سن مسئوليت كيفرى دختران 


. سؤال: با توجه به قانون» سن مسئوليت كيفرى براى دختران 4 سال و براى يسران ١0‏ سال در نظر كرفته شده است به نظر شما آيا 
يكك دختر 9 ساله در صورت ارتكاب جرم؛ مى بايست نظير يكك فرد بزركسال محاكمه شود؟ إياسخ: در ابتدا لازم است به اين 
مسئله اشاره داشته باشيم كه اين قانون در آستانه تغيير مى باشدء جرا كه در سال 21788 لايحه اى تحت عنوان" آثين دادرسى اطفال 
و نوجوانان " از سوى هيئت دولت به مجلس ارايه شد كه در شور اول مجلس نيز به تصويب رسيده و سير قانونى خود را طى مى 
كند. در ييشنهادات اصلاحى اين لايحه سن مسئوليت كيفرى دختران و يسران ١8‏ سال در نظر كرفته شده است و براى برخى جرايم 
نيز 16 سال را مدنظر قرار داده اند. لذا جرايم زير سن ١0‏ سالء از تخفيف جزايى بسيارى برخوردار بوده و در برخى موارد نيز افراد 
زير 18 سال از تخفيف جزايى برخوردا رمى باشند. در تشريح تغيبر اين قانون بايد كفت كه بيشتر» سن مسئوليت كيفرى» سن بلوغ 
دختر و يسر در نظر كرفته مى شد. در حالى كه در اين لايحه. با استناد به آراى فقهى موجود در اين زمينه» سن رشد لحاظ شده و 
سن مسئوليت جزايى به ١8‏ سال تغيير يافته است. در خصوص توضيح اين مسئله كه جرا مسئوليت كيفرى يكك فرد ١8‏ سال با يكك 
فرد ٠‏ ساله برابر است بايد كفت :از زمانى كه انسان از رشد فكرى برخوردار مى كرددء حسن و قبح جرائم را دركك نموده و 
نسبت به كردار و رفتار خويش مسئول مى باشد ودر صورت ارتكاب جرم؛ مستوجب مجازات مى كردد. لذا از حيث دركك زشتى 
جرم و جنايت و در نتيجه مسئوليت كيفرىء ميان يكك فرد ١8‏ ساله و يا 14 ساله اى كه به سن رشد رسيده استء با يكك فرد ميانسال» 
تفاوتى وجود ندارد. همان كونه كه تفاوتى ميان مسئوليت كيفرى يكك فرد 7١‏ ساله با يكك فرد 5٠‏ ساله وجود ندارد. مكر آنكه 


شروط تحقق جرم وجود نداشته باشد يعنى شخص عاقل نباشد و يا اينكه در زمان انجام جرم, اختيار از او سلب شده باشد و يا اينكه 
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در انجام آن» قصد نداشته و سهواً مرتكب آن شده باشد. دراين كونه موارد» شخص مجرم- فارغ از اينكه جه سنى داشته باشد- 
مستوجب مجازات نخواهد بود. به اين ترتيب با در نظ ركرفتن اين شرايط و با توجه به اصلاحات انجام يافته در قانون مسئوليت 
كيفرىء به نظر مى رسد كه مشكل قانونى خاصى در مورد سن مسئوليت جزايى وجود نداشته باشد. در ضمن لازم به ذكر است هم 
اكنون نيز محل نككهدارى افراد بزهكار زير 14 سال در كانون اصلاح و تربيت اطفال مى باشد. 


شهادت زن در دادكاه 


. سؤال: جرا در برخى از دعاوى؛ شهادت زن در دادكاه يذيرفته نمى شود ويا شهادت دو زنء, معادل شهادت يكك مرد محسوب مى 
شود؟ ايا اين امر نافى ارزش زن در قوانين داخلى ما نيست؟ إياسخ: حكم شهادت زن در دادكاه در موضوعات مختلف متفاوت مى 
باشد. در برخى موضوعات,. فرقى ميان شهادت زن و مرد وجود ندارد و برخى مسائلء تنها با شهادت زن قابل اثبات مى باشد و در 
مورد برخى موضوعات نيز تنها شهادت مردان نافذ است. البته در مواردى هم شهادت دو زن به جاى شهادت يكك مرد يذيرفته مى 
شود. در اين رابطه ابتدا بايد يادآور شد كه: نص صريح قرآن به تفاوتهاى موجود ميان شهادت زن و مرد اشاره داشته و برخى از 
روايتها نيز بر آن صحه كذارده اند. ملت مسلمان ايران نيز يذيرفته است كه قرآن كتاب هدايت بوده و كتاب جاودانه اى است كه 
بشر در مسائل مختلف زندكى فردى و اجتماعى خود جهت دست يابى به سعادتء به آن نيازمند مى باشد و همجنين اين سخن 
بيامبر (ص) را باور دارند كه فرمودند": انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى فان تمسكتم بهما لن تضلوا ابداً؛ 
مادامى كه به قرآن و اهل بيت متمسكك شويد» كمراه نمى شويد ".يس با اعتقاد به اينكه آيات و قوانين الهى» در بردارنده مصالح و 
حكمت هايى هستند كه عمل بدآنها سعادت انسان را تأمين مى نمايد» در تشريح بحث شهادت مى توان مدعى وجود مصالحى 
كرديد كه على رغم تفاوت ميان زن و مرد» در مجموع خير و صلاح و سعادت جامعه انسانى را تضمين مى نمايد. با ذكر اين 
مقدمه. ياسخ سوال فوق با توجه به نكات زير قابل دركك است: -١‏ تفاوت هاى موجود ميان شهادت زن و مرد و يا قبول كردن 
شهادت دو زن به جاى يكك مردء هيج ارتباطى به ارزش كذارى ميان افراد جامعه ندارد. به همين جهت در مواردى كه لازم است 
دو فرد عادل شهادت دهندء هيج تفاوتى نمى كند كه اين دو فرد جه كسانى باشند. ممكن است يكى از ايشان حضرت على (ع) و 
ديكرى» يكك عضو عادى جامعه باشد. آيا در كنار هم قرار كرفتن شهادت اين دو فرد» نشان از ارزش يكسان ايشان مى نمايد؟ حال 
آنكه اكر ملاك شهادت بر اساس ارزش انسان باشد» حضرت على (ع) خود معادل جندين و جند انسان ديكر براى شهادت كفايت 
فى تمانف |3 آتها كد شيافة ون ارماط با اوش كذارق يراض اواتدارة لاسن تيك كداسانا الديادك ندر ؤاد كاه لوقه 
نشود ويا اينكه همواره شهادت دو زن معادل شهادت يكك مرد محسوب كردد بلكه در امور مختلفء به لحاظ مناسبت آن مورد با 
طبيعت شاهدء تعداد شهود معين مى كردد. در مواردى فقط شهادت زن يذيرفته مى شودء در مواردى شهادت زن يذيرفته نمى شود 
ودرامورى هم شهادت زن به انضمام ساير زنان يا مردان يذيرفته مى شود. ؟- برخى از دعاوى؛ صرفاً بر اساس شهادت زن قابل 
اثبات مى باشند و شهادت جندين مرد نمى تواند در اين موارد با شهادت ولو يكك زن برابرى نمايد. اين موارد عبارتند از: اثبات 
ولادت واثبات بكارت. شهادت در اثبات ولا-دت. تأثير قابل ملاحظه اى در بحث ارث و تعيين وراث ميت داشته و جه بسا يكك 
وارث مى تواند ساير طبقات وراث را از ارث محروم نمايد. بنابراين با شهادت زنان بر ولادت يكك فرزندء كاه ميلياردها تومان يا 
صدها ميليون تومان به فردى ارث مى رسد كه در صورت فقدان اين شهادتء به ديكرى مى رسيد. اثبات بكارت نيز در مواردى كه 
اتهاماتى نظير زنا وارد استء موثر بوده و مى تواند حكم قاضى را تغيبر دهد و جه بسا باعث نجات جان يكك فرد شود و اثبات نمايد 
كه اتهام زناى محصنه خلاف واقع بوده اسد "- مواردى كه مطابق قانون» شهادت زن يذيرفته نمى شود» زن مى تواند به عنوان 


شاهد حادثه در دادكاه حاضر شده و آنجه را كه شاهد بوده استء براى قاضى بيان نمايد و در صورتى كه بيانات وى قاضى را در 
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احراز علم نسبت به ماوقع حادثه يارى رساند» درصدور حكم قاضى موثر مى كردف. بتابراين اكر شهادت يك زن .در عر امرى: 
سبب ايجاد علم در قاضى كرددء قاضى بر اساس علم خود حكم صادر مى نمايد» جرا كه علم او برايش حجت است و تفاوتى نمى 
كند كه اين شهادت و كواهى به انضمام كواهى مردان واقع شده باشد يا زنان» و توسط يكك زن واقع شده باشد يا جند زن» فقط 
بايد به كونه اى باشد كه براى قاضى علم و يقين حاصل كردد. در صورتى هم كه كواهى زن سبب علم و يقين قاضى نشودء ازآنجا 
كه اتهامى را به فرد وارد ساخته مى تواند زمينه ساز تحقيقات در مورد متهم شود و در نهايت با مشاهده ادله و شواهدء منجر به 
صدور حكم توسط قاضى كردد. #- در مواردى كه شهادت مرد يذيرفته مى شود شهادت هر مردى قابل يذيرش نيست بلكه لزوماً 
آن مرد بايد عادل باشد. 4- شهادت زن در برخى موارد حاد نظير طلاق و قتل يذيرفته نمى باشد. به نظر مى رسد كه حكمت اين 
امر» دور نكناه داشتن زنان از مخاطرات اجتماعى بوده است. در توضيح اين نكته بايد. كفت: بنابر آيه 787 و 7417 سوره بقره ا» 
شخصى كه شهادت او يذيرفتنى است و شاهد قضيه اى بوده استء مكلف به حضور در دادكاه جهت اداى شهادت مى باشد و اين 
امر براى شاهد, يكك تكليف محسوب مى كردد. اساساً شهادت براى افراد يك تكليف محسوب مى شود و نه يكك حق كه كسى 
اذغا كند اكر شهادتث زن درمواردئ .ولا بأن الشهداء أذا مادعوا...و لأتكهوا الشهاده: من يكتمها فانه اثم قلبه و الله بما تعلمون 
عليم شاهدان وقتى فرا خوانده شوند نبايد ابا كند- شهادت رأ كتمان نكنيد و هركه شهادت را كتمان كند قلبش كناهكار است و 
خدا به آنجه انجام مى دهيد دانا است. يذيرفته نمى شود حقى ازاو ضايع كرديده است بلكه در واقع تكليفى از روى دوش او 
برداشته شده است. بنابراين اكر شهادت زن در موارد حادى نظير قتل يذيرفته بود. نبايد از آمدن به دادكاه و دادن شهادت امتناع 
ورزد. حال آنكه شرع و قانون با نيذيرفتن شهادت زن در اين مواردء اين تكليف رااز زن ساقط نموده است. جرا كه شخصى كه 
عليه او شهادت داده مى شود ممكن است بر اساس آن شهادت, به اعدام يا تحمل ضربات شلاق محكوم شود و لذا امكان اعمال 
تهديداتى از سوى محكوم و يا اطرافيانش نسبت به شاهد وجود دارد. يس مى توان كفت؛ شايد اراده الهى بر اين امر تعلق يافته 
است كه زن ازاين مخاطرات در امان نككاه داشته شود. #- در مواردى كه جرم خيلى ستكين نبوده و در نتيجه مجازات و يا 
بيامدهاى حقوقى آن جندان ستكين نيست» شهادت زن به انضمام ساير زنان و يا ساير مردان» يذيرقتنى است. به نظر مى رسد علت 
آن» توزيع خطر ميان شاهدين و يايين آوردن احتمال تهديد زن باشد. - قوانين اسلامى همواره درصدد تقويت و رشد خصايص 
طبيعى و فطرى بشر بوده است. و اين امرى واضح و آشكار است كه زن و مرد در برخى خصايص و ويزكى ها با يكديكر متقاوت 
هستند» جرا كه وظايف متفاوتى را عهده دار مى باشند. زن به لحاظ فطرى» كانون مهر و محبت و عاطفه محسوب مى كردد و 
قوانين شرعى همواره به كونه اى تدوين يافته است كه مهرورزى زن يايدار كرديده و اين امكان را بيابد تا روابط عاطفى خانواده را 
تقويت نمايد. لذا بر اساس قوانين شرع كه در قوانين داخلى كشور منعكس كرديده استء سعى كرديده از ورود زنان به عرصه هاى 
خشونت آميز جلوكيرى شود و با نيذيرفتن شهادت زنان در اين موارد» مانع ورود ايشان به اين صحنهها شده است تا روحيات 
يرمحبت و عاطفى ايشان دجار تلاطمات بحرانى نككردد. 4- مطالعات روان شناسى بر اين واقعيت تأكيد دارد كه زنان در شرايط حاد 
احساسى و عاطفىء به دليل شدت احساسات و عواطفء جزئيات قضايا را كمتر به خاطر مى سيار ند و توجهشان بيشتر به كليات امور 
معطوف مى كردد. در صورتى كه در مواردى نظير شهادت بر قتل؛ آنجه كه مهم استء به خاطر آوردن جزييات واقعه نظير ساعت 
وقوعء ابزار قتل» نحوه به قتل رساندن و... است و درصورتى كه اجزا و موارد بيان كرديده با بيانات ساير شاهدين منطبق نباشدء 
منجر به بطلان شهادت و مجازات مدعى شهادت مى كردد و اين تكليفى فوق توان و طاقت زن است كه از باب لطف از عهده او 
برداشته شده است. علاوه بر آن»ء از ديد كاه روانشناسى, هر جه شخص بيشتر تحت تأثير احساسات و هيجانات روحى قرار كيرد به 
همان نسبت حوادث و اتفاقاتى را كه به خاطر سيرده زودتر فراموش نموده و دقت كمترى در نقل آن دارد بنابراين لزوم انضمام 


شهادت زن در برخى دعاوى به زنى ديككر» موجب صحبت و دقت شهادت شده واز تضييع حقوق ديكران منع مى نمايد. با عدم 
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يذيرش شهادت زنان در اين امور بار مسئوليت زنان سبكك تر مى شود در برخى از موارد هم با يذيرفتن شهادت زنان به انضمام زن 
ديكر (معادل بودن شهادت دو زن با شهادت يكك مرد) حضور يكك شاهد زن ديكر كمكك خواهد كرد تا زنى كه داوطلب شهادت 
شده با همراهى ديكرى. جزييات را به يكديكر يادآورى كرده و شهادت دقيق واقع شود و زنان شاهد از شهادت نادرست مبرا 
كردند. اين نككته در قران نيز يادآورى شده است. در سوره بقره آيه 187: «... و استشهدوا شهيدين من رجالكم فان لم يكونا رجلين 
فرجل و امرأتان ممن ترضون ممن الشهداء ان تضل احديهما فتذكر احديهما الاخرى...؛ دو شاهد از مردان به شهادت كيريد يس 
اكر دو مرد نبودند» يكك مرد و دو زن از شاهدانى كه رضايت مى دهيد تا اكر يكى از زنان فراموش نمود ديكرى به او يادآورى 
نمايد..). 


مجازات قتل زن قوسط مرد 


. سؤال: جرا اكر مردى زنى را به قتل برساند» زمانى قصاص مى شود كه اولياى مقتول نيمى از خون بهاى مرد را به خانواده قاتل 
ببردازند؟ ! ياسخ: در خصوص اين قانون مى بايست به نكات ذيل توجه كرد: -١‏ اصل اساسى در اسلام ترجيح عفو و كذشت بر 
قصاص مى باشد. اين تصور غلطى است كه كمان مى شود در برابر هر قتلى مى بايست لزوماً قصاص صورت يذيرد. ؟- عدم 
قصاص مرد قاتل (اككر خانواده مقتول نيم خون بهاى مرد را به خانواده او نيردازند)» به معناى عدم مجازات او نيست. مطابق قانون 
مجازات اسلامى, مرد قاتل به جندين سال حبس و يرداخت ديه مقتول به خانواده او محكوم مى كردد. - در صورتى كه خانواده 
مقتول اصرار بر قصاص قاتل داشته باشندء در زمينه نحوه يرداخت نيم خون بهاى مرد به خانواده اش» فتاواى مختلفى وجود دارد. 
براساس فتواى مقام معظم رهبرى ؛ لازم نيست كه در ابتدا خانواده مقتول نيم خون بهاى مرد را به خانواده قاتل يرداخت كنند و 
سبس اجازه قصاص قاتل را بيابند. بلكه مى توان ابتدا قاتل را به تقاضاى اولياى دم مقتول» قصاص نمود و سيس در صورت معسر 
بودن خانواده مقتول و عدم توان مالى در يرداخت نيم خون بها به خانواده قاتل» به آنها مهلت داده مى شود تا در دراز مدت ديه را 
به خانواده قاتل ببردازند و در نهايت اكر به هيج وجه امكان يرداخت ديه را نداشتند» اين مبلغ از بيت المال يرداخت كردد. *- در 
صورتى كه بيم آن مى رود كه مرد قاتل با عدم قصاصء كستاخ شده و قتل را ساده انككاشته و در آينده جان زنان ديكر را تهديد 
نمايد» توجه به يكك نكته ضرورى است و آن اينكه اكر قاضى تشخيص دهد كه قاتلء» مفسد فى الارض محسوب مى كردد؛ از باب 
محاربه و افساد فى الارض به اعدام او حكم مى شود و در اينجا حكم اعدام از باب احقاق حقوق اجتماعى است و نه حقوق فردى. 
ه- كناه قتل و مجازات اخروى آن براى قاتل زن و مرد يكى است. عمل قتل در نزد خداوند زشت و غير قابل بخشش است و فرقى 
نمى كند شخص مقتولء زن باشد يا مرد. بر اساس آيه 7" سوره مائده: «هر كس از زن و مرد»ء فردى را بدون اينكه آن فرد قتلى 
مرتكب شده باشد يا فساد در زمين كرده باشد» بكشدء كُويا همه مردم را كشته و كسى كه نفسى را احيا كندء كُويا همه مردم را 
احيا نموده است » ١‏ يا آيه 97 سوره نساء" هر كه مومنى را ١(‏ عم از زن يا مرد) به عمد بكشد مجازات او عذاب جاودانه جهنم 
خواهد بود"؟ لذا كناه و مجازات اخروى قاتل در صورتى كه مقتول مرد باشد يا زن» تفاوتى نمى كند و خداوند در قرآن كريم 
عذاب قاتل را درهر دو صورت آتش جاودانه جهنم بيان كرده است و نفس هر انسانى در نزد خداوند به اندازه نفس تمامى انسان 
ها ارزشمند است و براساس نص آيه تفاوتى ميان زن و مرد در اين زمينه وجود ندارد. #- نمى توان ادعا نمود كه تفاوت در قصاص 
قاتل زن و مردء به معناى تفاوت در ارزش كذارى ميان آنهاست. ايجاد جنين ارتباطى منطقى نبوده و اين حكم, هيح ارتباطى به 
ارزش انسان ها ندارد. همان كونه كه اكّر يكك فرد دانشمند به قتل برسد و يا يكك دزد معتاد» در هر دو صورت مجازات قاتل» 
يكسان خواهد بود وبا وجود تفاوت ارزش اين دو شخصء ديه آنها هم به يكك اندازه مى باشد. همان كونه كه در ساير قوانين 


جزايى يا مدنى مانند ميزان ارث نيز با يكديكر تفاوتى ندارند. /ا- در خصوص حكمت تفاوت قصاص قاتل زن و مرد مى توان 
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كفت كه؛ برداخت نيم خون بهاى مرد به خانواده قاتل (و نه خود قاتل) از باب امن قتل نفسأ او بى او فساد فى الارض فكانما قتل 
الناس جميعا !: و من يقتل مومناً معتمدأ فجزاوه جهنم خالدا فيها. حمايت از همسر و فرزندان شخص قاتل است و اين حكم؛ در 
جهت جبران صدمه مالى وارد آمده به خانواده قاتل مى باشد كه سريرست و مسئول يرداخت نفقه خويش را از دست مى دهند. 
بنابراين» اين حكم در جهت حمايت از حقوق اعضاى خانواده مرد (كه عمدتاً زن و فرزند او مى باشد) وضع شده است. در احاديث 
نيز بيان كرديده كه": اذوا نصف الدّيه الى اهل الرجل ...؛ نصف ديه به خانواده مرد (قاتل) يرداخت مى شود ". 4- در مواردى بيان 
مى شود: كاه مقتول (زن»» نيز سريرست خانواده اى است كه به تأمين معاش خانواده مى يرداخته و در صورت قتل وىء خانواده اش 
دجار خسارت مالى مى كردند. در ياسخ بايد كفت: اصل بر آن است كه مردان» سريرست خانوار بوده و نسبت به تأمين معاش 
خانواده داراى مسئوليت مالى باشند» حال اكر در جامعه اى» اين سريرستى برعهده زن قرار كرفت» خسارت وارد آمده به خانواده و 
جبران مالى فقدان زن سريرست خانوار در خانواده مى تواند توسط بيت المال تأمين كردد و حكومت عهده دار تأمين و جبران خلا 
حضور اين سريرست در جنين خانواده هايى شود. قوانينى نظير قانون" حمايت از كودكان بى سريرست " نيز در جمهورى اسلامى 


ايران» اقدام موثرى در اين زمينه محسوب مى كردد. 
تمكين زن 


. سؤال: جرا با ازدواج» زن ملزم به تمكين از مرد مى باشد؟ إياسخ: امر مقدس ازدواخ بر تحقق اهدافى استوار كرديده است كه عدم 
تحقق» آن نافى حكمت ازدواج است. يكى از مهم ترين اين اهدافء برآورده شدن نياز جنسى زوجين است. اين نياز يكك حق دو 
طرفه است كه براى زن وشوهر- هر دو- ايجاد تكليف مى نمايد. مطابق ماده ٠١١‏ قانون مدنى"؛ زن و شوهر مكلف به حسن 
تعاشرت ا يكديكر فى ناشند "تابن عرف جامعة يكن ال مصاد ف سن معاشرته» براوروق نال حسى عضر اسك فمن اتكدور 
بند 4؟" منشور حقوق و مسئوليت هاى زنان در نظام جمهورى اسلامى ايران» (مصوب 1/8/1 شوراى عالى انقلاب فرهنكى)- 
كه به عنوان قانون لازم الاجراء در كشور مطرح مى باشد- در بيان حقوق زنان در جمهورى اسلامى ايران» جنين اعلام شده است: 
"حق و مسئوليت تأمين» تخصيصء طهارت و سلامت در ارتباط جنسى با همسر قانونى و حق اعتراض قانونى در صورت نقض 
آنها. "به اين ترتيب برآورده شدن نياز جنسى در زندكّى مشترككء از حقوق و تكاليف زن و شوهر تلقى كرديده واز مصاديق 
حسن معاشرت محسوب مى شود و در صورت عدم توجه به آن» هدف ازدواج به مخاطره مى افتد. اساساً هر قراردادى براى طرفين 
محدوديت هايى را ايجاد مى كند و حقوقى را به طرف مقابل وى مى بخشد همان كونه كه او را نيز از حقوقى بهرمند مى سازدء 
حال اكر كسى مايل به تمكين جنسى در مقابل همسر نيست مى تواند از انعقاد عقد نكاح خوددارى كند ولى اكر ازدواج كرد 
ناكزير بايد از حقوق متقابل زناشويى برخوردار باشد. البته همان كونه كه در بند 19 منشور آمده است در تأمين اين نياز» توجه به 
سلامت روانى و جسمانى همسر بسيار حايز اهميت مى باشد و هر كونه تخلفى در اين زمينه كه نافى مصاديق حسن معاشرت تلقى 
كردد» غيرقانونى محسوب مى شود. بنابراين در ياسخ سوال مطرح شده بايد كفت: آنجه قانون مطرح مى كند آن است كه يس از 
عقد ازدواج» زن مى بايست در امور جنسى (و نه الزاماً هر امرى) از شوهر خود تمكين نمايد. (مكر در مواردى كه موجب ضرر 
جسمانى يا روانى براى زن كردد ويا شوهر توقعات غير مشروع از همسر خود داشته باشد) و در مقابل» شوهر نيز مى بايست 


نيازمندى هاى جنسى همسر خود را برآورده سازد. 


اختيارات بدر در ازدواج دختر بجدها 
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. سؤال: جرا يدر دختر اجازه دارد» دختر خودش را كه كمتر از ١7‏ سال دارد به عقد ازدواج مردى درآورد؟ إياسخ: اين مسئله در 
ماده ٠١١‏ قانون مدنى اينكونه بيان كرديده است": عقد نكاح دختر قبل از رسيدن به سن ١‏ سال تمام شمسى و يسر قبل از رسيدن 
به سن ١8‏ سال تمام شمسى منوط است به اذن ولى به شرط رعايت مصلحت با تشخيص دادكاه صالح. " بر اساس اين قانون سن 
ازدواج دخترء ١‏ سال در نظر كرفته شده و به ازدواج زير اين سنء ازدواج ولا-يى كفته مى شود. طبق فتواى امام خمينى (ره) و 
برخى ديكر از فقها دختر بالغه رشيده مى تواند براى ازدواجش» خود تصميم بككيرد- هر جند اذن يدر ضميمه اين تصميم مى شود- 
اما دختر زير اين سن يعنى دختر بالغه غيررشيده يا غيربالغه غيررشيده نمى تواند ازدواج كند. مكر آنكه مصلحت دختر اقتضا نمايد. 
به اين ترتيب در قوانين داخلى كشورء سن ١1‏ سال سقف زمانى بلوغ و رشد دختر در امر ازدواج در نظر كرفته شده است و ازدواج 
زراايق سو قاتوتن تم .باشل مكرها رعايف تكاح زير: -١‏ اذن ولى به شرط رعايت مصلحت دختر با تشخيص دادكاه صالح. 
بنابراين يدرى كه مى خواهد دختر زير ١‏ سال خود را به عقد كسى درآورد موظف به كرفتن تأييديه حكم دادكاه مبنى بر رعايت 
مصلحت دختر مى باشد و در غير اين صورت دفاتر عقد ازدواج مجاز به ثبت جنين ازدواجى نمى باشند. مشاهده مى شود كه 
رعايت مصلحت دختر در اين امر به اندازه اى مهم است كه ولى دختر به تنهايى نمى تواند آن را لحاظ نمايد و نياز به تأييد دادكاه 
صالح است. "- در ازدواج ولايى زير سن بلوغ» صرفا عقد برقرار مى كردد و امر ازدواج منوطهء به بلوغ يافتن دختر مى باشد. 7- بر 
در صورت مخالفتء اين ازدواج فسخ مى كردد. قوانين داخلى ما در خصوص اين مسئله كه دختر و يسرى كه قبل از سن بلوغشان 
بارعايت مصلحت به عقد كسى درآمده باشند و يس از رسيدن به سن بلوغ و رشدء با آن مخالفت نموده و عقد را تأييد ننماينده 
سكوت نموده است. لذا بر إساس اصل ١7‏ قانون اساسىء در اين زمينه مى توان به آراى معتبر فقهى مراجعه نمود و بر آن اساس 
دادكاه مى تواند به فسخ اين ازدواج حكم دهد. به اين ترتيب به نظر مى رسد كه اول تعداد اين كونة ازدواج ها بسيار بسيار اندكك 
اسك ثانا باشترايظ دو نظ ك فيه شدودر 1ن سنالك ملق أن دو موارث اسعناى ات كد واتها معدايدت فروقن اها تماند: به 
راستى امروزه مشكل دختران ايرانى آن است كه اين دختران در سن كمتر از ١7‏ سال ازدواج مى نمايند يا اينكه در شهرها و 
روستاهاى ايران» بسيارى از دختران در سن ازدواج و متمايل به تشكيل خانواده هستند ولى از نعمت ازدواج محروم مى باشند؟ 


مشكل واقعى (و نه شعارى) دختر ايرانى» ازدواج در سنين يايين است يا محروميت ازازدواج در سنين بالا؟ 
حضانت فرزند توسط مادر 


. سؤال: جرا در قوانين موجود كشور بيرامون حضانت طفلء عواطف مادر ناديده انكاشته شده و فرزند سال هاى محدودى را با مادر 
مى كذراند. در حالى كه وابستكى مادر به كودكك بيش از يدر است ياسخ: حضانت فرزند به معناى نككاهدارى از فرزند بوده و 
مطابق ماده ١١88‏ قانون مدنى "» نكاهدارى اطفال هم حق و هم تكليف ابوين استء " لذا يدر و مادر به طور يكسان درايام زندكى 
مش ركف سكول سفاظت از فرزتدان مى باشنتد: سعله از زمائن أعاز مى كرهد كه يدوو مادر از يكديكر جداشويدك كه دويهالك 
موعوة است: الق- يدر يا مادر فوت تمايدكه دراين صورت مطابق ماده 199/١‏ قانثون هدثئى "در ضصووت فوت يكى از ابويق) 
حضانت طفل با آنكه زنده است خواهد بود. هر جند متوفى يدر طفل بوده و براى او قيم معين كرده باشد. "بنابراين مطابق قانون 
اككر يدر فوت كند. حضانت فرزند با مادر است و هيج كسى حتى يدر بزركك از نظر قانونى حق ندارد حضانت فرزند را از مادر 
سلب كند. ب- حالت دوم زمانى است كه يدر و مادر از يكديكر طلالق مى كيرند كه دراين صورت مطابق ماده 1١24‏ قانون 
هدائى. هادن قاسخ لاسالكئ كردكةه براق سفانت اؤ اولويت ذارد ويس از أن حضانت فرزند با يدو اسث؛: ومظابق تبصرة اين 
قانون بعد از / سالككى در صورت بروز اختلاف؛ حضانت طفل با رعايت مصلحت كودك با تشخيص دادكاه است. در تشريح و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لام از ممعرا 


تكميل قانون حضانت توجه به موارد زير ضرورى است: -١‏ آنجه كه در حضانت كودك يس از طلاق مهم مى باشد» مصلحت 
كودكك است و در صورت وقوع اختلاف ميان يدر و مادر» در مسئله حضانت فرزند» دادكاه ناظر بر مصلحت كودكك است. بر اين 
اساس ماده 1١97‏ قانون مدنى اين كونه بيان مى دارد: «هركاه در اثر عدم مواظبت يا انحطاط اخلاقى يدر يا مادرى كه طفل تحت 
حضانت اوست صحت جسمانى با تربيت اخلاقى طفل در معرض خطر باشد» محكمه مى تواند به تقاضاى اقرباى طفل يا به تقاضاى 
قيم او يا به تقاضاى رئيس حوزه قضايى» هر تصميمى را كه براى حضانت طفل مقتضى بداند» اتخاذ كند. موارد ذيل از مصاديق 
عدم مواظبت و يا انحطاط اخلاقى هر يكك از والدين است: اعتياد زيان آور به الكل» مواد مخدر و قمار. اشتهار به فساد اخلاقى و 
فحشا. ابتلا به بيمارى هاى روانى با تشخيص يزشكى قانونى. سوءاستفاده از طفل يا اجبار او به ورود در مشاغل ضداخلاقى مانئد 
فساد و فحشاء تكدى كرى و قاجاق. تكرار ضرب و جرح خارج از حد متعارف " .به اين ترتيب يدرى كه كودك را بعد از سن ٠‏ 
سالككى مورد حضانت خود قرار مى دهد» در صورتى كه خلاف مصالح كودك رفتار نمايد» دادكاه يس از اثبات رفتار مخل تربيت 
اخلاقى يا صحث جسمانى كودكك» حضانت رااز يدر سلب خواهد كرد و فرؤند را به مادر خواهد داد. (مكر آنكه مادر نيز 
صلاحيث نكهدارى فرؤند را نداشته باشد مثل كودكك را در مشاغل د الخلافى مائند: قاجاق با تكدى كرى يا فساد و فحشا وارد 
نمايد). 7- مطابق ماده ١١76‏ قانون مدنى هر يكك از ابوين كه طفل تحت حضانت او نمى باشد» حق ملاقات طفل خود را دارا مى 
باشد و حضانت فرزند با يكى از والدينء نبايد مانع از ارتباط فرزند با والد ديكرش كردد. اين» امرى است كه همواره مورد توجه 
قانونكذار قرار كرفته است. بنابراين مادر يس از سن 7 سالككى كودكك كه حضانت او با يدر است» حق دارد كه فرزند خود را در 
فواصل زمانى مناسب- در صورت لزوم با تعيين محكمه (مطابق ماده 1١175‏ قانون مدنى)- ديدار نموده و مدتى را با او سيرى نمايد. 
*- درصورتى كه دورى از فرزند» براى مادر يا كودك غيرقابل تحمل باشد و موجبات عسر و حرج را فراهم آورد دراين صورت 
فرزند به مادر تحويل داده مى شود. البته لازم به ذكر است كه به اين مورد در قانون مدنى اشاره نشده است و لذا جزء موارد سكوت 
قانون محسوب مى كردد كه مطابق اصل 127 قانون اساسىء مى توان در اين موارد به فتاواى معتبر فقهى مراجعه نمود. مطابق فتواى 
امام خمينى (ره)» در صورت ايجاد عسر و حرج- سختى غيرقابل تحمل- براى مادر و يا فرزند در دورى از يكديكر. حضانت به 
مادر سيرده مى شود. امروزه دادكاه ها در صورت ادعاى مادر در اين خصوص. آن را مورد رسيدكّى قرار داده و يس از اقدامات 
كارشناسى» در خصوص حضانت,ء تجديد نظر مى نمايند. 5- نكته قابل توجه در بحث حضانت و در حمايت از مادران آن است كه 
مادر تا هفت سالكّى فرزند» فقط حضانت او را عهده دار است و هيج تعهدى نسبت به يرداخت مخارج فرزند ندارد و نفقه فرزند در 
اين مدت قانوناً با يدر است و اكر يدر از يرداخت مخارج فرزند خود ممانعت ورزدء دادكاه او را ملزم به يرداخت نفقه مى نمايد و 
در صورت استنكاف مرد از يرداخت نفقه» مى توان از حقوق او جهت مخارج فرزند برداشت نمود. بعد از سن هفت سالكى همء 
مسئوليت حضانت از فرزند و تأمين مخارج فرزند هر دو بر عهده يدر است. 8- تعيين حضانت فرزند توسط قانون تا زمانى است كه 
فرزند به سن رشد برسد. يس از اين سن» كودكك خود تصميم مى كيرد كه با كدام يكك از والدين خويش زندكى نمايد. امروزه 
مطابق قوانين داخلى» اين سن در دختران 9 سال و در يسران ١8‏ سال در نظر كرفته شده است. بنابراين با فرض طلاق زن و شوهرء 
مزه قات وسو غويقل رايا از لاسبالكن :ا #اسالكى فيد داز اث وريس ابن ني وحم مى زاك فناة عدوا مادو 
خويكن: يكى رايراق عفانت خيرد تهات تمايد. يسران تين يسن از ١8‏ شالكن مى توائلد ميا يدر ياهادن غبرة فر يكه را كد مايل 
بودند انتخاب نمايند. #- توجه به اين نكته بسيار مهم است كه اككر حضانت فرزندان يس از طلاءق به طور مطلق بر عهده مادران 
كذاشته مى شدء در موارد بسيارى» زنان در نهايت متضرر مى شدند. جرا كه اككر مردان بدانند كه در صورت طلاق همسرشان» 
حضانت از كودكان بر عهده مادران استء طبيعى است كه آسان تر به يديده طلاق مى نككرند. زيرا يس از طلاق» بدون مسئوليت و 


محدوديت خاصى و بسيار سهل تراز زمانى كه حضانت كودكان را بر عهده دارند» مى توانند ازدواج مجدد داشته باشند. در مقابل» 
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زثاةدوضورق كد ميكرلت عفات با آثان باشله معبرلآ هاس ازذوات موده مناسي وال دست خراهند داد. لاد طبيعي الث 
كه احساسات و عواطف يدران نيز به اندازه عواطف مادرانه حايز اهميت اسث و اكر حق بدر در نككهدارى از فرزند ناديده انكاشته 
شود يدران به حيطه بى مسئوليتى در قبال فرزندانشان كشانده شده و به اين ترتيب نقش و جايكاه يدر در زندكّى و تربيت فرزند 
عملا محدود شده است. كه در مجموع اثرات مخربى را برجاى خواهد كذاشت. 8- با توجه به تأمين اقتصادى فرزندان توسط يدر 
بر اساس ماده ١١144‏ قانون مدنى- كه حتى زمانى كه حضانت فرزند با مادر است را نيز شامل مى كردد. طبيعى است كه يدر در 
كنار اين مسئوليت ستككين از حق زندكى مشتركك با فرزند خويش نيز برخوردار كردد. در غير اين صورت و در صورتى كه 
حضانت فرزندان براى هميشه و درتمام سنين بر عهده مادران باشدء يدر انكيزماى جهت تأمين اقتصادى فرزند خود نداشته و بالطبع 
مسئوليت يرداخت هزينههاى زندكَى فرزند بر عهده مادر قرار خواهد كرفت و اين امر در كنار حضانت از فرزند» در مجموع به سود 
مادران نخواهد بود. 4- البته ضمن توجه به نكات فوق» مى توان به اين مطلب اشاره نمود كه بحث حضانت از روايات اهل بيت (ع) 
استنباط مى كردد و اين روايات به كونه اى نيست كه در آراى فقهىء اتفاق نظر ايجاد نمايد. لذا در فتاواى معتبر فقهىء اراى 
مكتافى دمدو فى كوه از حمله - سحفاقة يشر تاد و سالك وذعتر #الاسالكى ير عيندة مادر واو أن سير عهدة يدر باشديات 
حضاقة: بسر و دشر "ا الأسالكى بر عهده مادر و يسن ' ازان بر غهدة يدر كرودك باش سحضانة سر و وعم تا مادام كه مادز 
ازدواج نكرده استء بر عهده مادر باشد. در قوانين داخلى كشور در ابتدا رأى فقهى اول مبناى رأى قانونكذار قرار كرفته بود اما با 
تبصره الحاقى مجمع تشخيص مصلحت نظام در تاريخ 7 ب اين قانون» رأى دوم, مبناى عمل قانونكذار قرار كرفت. به اين 
ترتيب به نظر مى رسد كه تغيير اين قانون بر اساس آراى فقهى موجود. امكان يذير است. هر جند بايد توجه داشت كه در وضع 
قانون» مصلحت دراز مدت كودكء يدر مادر و در مجموع مصلحت جامعه مى بايست مدنظر قرار كيرد. 


رياست مرد در خانه 


. سؤال: جرا در قانون مدنى» رياست خانواده با مرد است؟ . در ياسخ به اين سوال ذكر اين نكته ضرورى است كه: مجموعه افرادى 
كه در كنار يكديككر زندكى كرده و داراى منافع مشتركك مى باشندء نيازمند مديرى هستند تا روابط و امور ايشان را تنظيم نمايد. 
اين مدير مى بايست در راستاى تحقق اهداف و منافع جمعى تلاش نموده و در واقع به نوعى خدمتكذار جمع در انجام بهتر امور 
باشد. به طور كلى وجود رئيس و مديرء از لوازم يكك زندكى نظام مند است. همان كونه كه تشكيلات مراكز و شركت هما هنكّى 
نيازمند مدير بوده واز همان ابتداى تسكيلء يكك نفر رياست آن را برعهده مى كيرد البته نوع و شيوه اعمال رياست متفاوت است. 
برخى از روسا به شيوه اى مستبدانه و كاملا فردى بر مجموعه رياست نموده و برخى ديككر. مصالح جمع را در نظر كرفته و با ايسان 
مشورت مى نمايند. ير واضح است كه در يكك مجموعه نيز نمى توان جند نفر را مدير قرار داد زيرا به هرحال در مواردى نظر 
مديران با يكديكر متفاوت است و مجموعه دجار سرد ركمى خواهد شد و در مواردى تصميم نهايى اتخاذ نخواهد شد و در نتيجه 
مجموعه يبشرفت نخواهد كرد. از آنجايى كه خانواده نيز يكك نهاد اجتماعى است كه داراى اهداف و منافع مشت ركى ميان اعضاى 
خانواده بوده و نيازمند سامان و نظام يافتككى استء لذا ضرورى است كه از يكك رياست عاقلانه برخوردار كردد. در قوانين داخلى 
ايران» اين رياست بر عهده مرد كذاشته شده است. ماده 1١١8‏ قانون مدنى بيان مى دارد كه": در روابط زوجين رياست خانواده از 
خصايص شوهر است " خداوند در قرآن كريم مى فرمايد": الرجال قوامون على النساء. مما فضل اللّه بعضهم على بعض و. بما انفقوا 
من اموالهم .١‏ مردان قوام بر زنان هستند به دليل برترى كه خداوند برخى را بر برخى داده است و به دليل آنكه مردان از اموال خود 
نفقه مى يردازند ".. نساء: 6" بنابراين با توجه به تكليف شوهر در تأمين اقتصاد خانواده و وظايفى كه مرد در اين خصوص (بنابر 


آيه مذكور و مطابق مواد 1١1١707١‏ و194١‏ قانون مدنى) بر عهده دارد. لازم بوده است كه دايره تصميم كيرى وى نيز كسترده 
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تراز ساير اعضا در نظر كرفته شود تا بتواند به درستى از عهده وظايف محوله برآيد. در ياسخ به اين سوال كه جرا رياست خانواده 
به فرد اصلح (زن يا شوهر) واككذار نكرديده بايد كفت: تعيين اصلح در خصوص تكك تكك خانواده ها توسط دادكاه و نيز تأييد 
صلاحيت شخص مورد نظر هر جند سال يكك بار (زيرا ممكن است عليرغم تعيين فرد اصلح توسط دادكاه يس از جند سال» همسر 
او اصلح كردد)» امرى تحقق نياقتنى و غير قابل اجرا مى باشد. لذا ضرورت يكك قانون كلى در اين زمينه دركك مى شود و قانون با 
توجه به وظايف ستكين اقتصادى مردء اين رياست را بر عهده وى قرار داده است. البته اين رياستء به هيج عنوان به معناى 
خود كامكى و رياست استبدادى نبوده بلكه داراى شرايط و حدودى مى باشد كه با رعايت آن» مصلحت و رفاه اعضاى خانواده 
تأمين مى كردد. در بيان شرايط رياست مرد بر خانواده مى توان به امور زير اشاره نمود: -١‏ تكليف مرد نسبت به همسر و فرزندان 
بنابر ماده 1١١7‏ قانون مدنى؛ با عقد نكاح و برقرارى روابط زوجيت» زن و شوهر نسبت به يكديكر داراى حقوق و تكاليف مى 
باشند. علاوه بر آنكه طبق ماده ٠١١‏ قانون مدنى» يرداخت نفقه زن در عقد دائم بر عهده شوهر بوده و ماده ٠١1‏ نيز به موارد آن 
اشاره مى نمايد. علاوه بر آن» طبق ماده ١١944‏ قانون مدنى» نفقه فرزندان نيز بر عهده يدر مى باشد. ضمن آنكه طبق ماده ١١١5‏ 
قانون مدنى ": زوجين بايد در تشييد مبانى خانواده و تربيت اولاد خود به يكديكر معاضدت نمايند ".به اين ترتيب مشاهده مى شود 
كه رياست مرد به هيج عنوان نافى حقوق زن و وظايف و تكاليف مرد در خانواده نبوده و وى حتى در تربيت فرزندان نيز بايد زن را 
يار امه واكم واكك ممع ليق قر3مذاق را رقا بر غيعدةة و3 بكذازة. لذابر ساس قوائيم داخلى »هزد كاملا ذو يرابر خاثواده 
خويش مسئول و مكلف است. -١‏ لزوم حسن معاشرت در خانواده بنابر ماده ٠١١‏ قانون مدنى": زن و شوهر مكلف به حسن 
معاقرت يا يكف يكرهد, "لذا رباسك مردي غتاتراذه من باسك مه كرقه اق اعمال شود كه ان مضاديق عضن معاشرث سيو 
كردد و كامال بديهى است كه مفهوم حسن معاشرت. معنا و مفهومى كسترده داشته و تمامى امور و روابط حسنه را در برمى كيرد 
كه عامل مهمى در جهت استحكام مبانى خانواده تلقى مى كردد بر اين اساس مى توان كفت كه خودكامكى مرد در محيط خانواده 
به حسن معاشرت آسيب رسانده و بنيان خانواده را سست مى نمايدء لذا امرى مذموم و غيرموجه است. علاوه بر آن» مرد در رياست 
خود ملزم به مشورت با همسر خود مى باشدء جرا كه مطابق عرف جامعه» مشورت نمودن با همسر در مورد مسائل مهم زندكّى 
مشتركء از مصاديق حسن معاشرت محسوب مى كرد! *- رعايت حقوق زن در خانواده همان كونه كه اشاره كرديد رياست مرد به 
هيج وجه نافى حقوق زن در خانواده نمى باشد و مرد موظف به تأمين و تضمين اين حقوق كشته است. به عنوان مثال در بند 5/8 
منشور حقوق و مسئوليت هاى زن در نظام اسلامى- كه به عنوان يكك قانون مصوب كشور از تاريخ 8/87/٠“الازم‏ الاجرا است- زن 
درايام زوجيت از حقوق مالى برخوردار مى باشد. در بند 194 منشور نيز ذكر شده است كه": حق و مسئوليت تأمين» تخصيص» 
طهارت و سلامت در ارتباط جنسى با همسر قانونى و حق اعتراض قانونى در صورت نقض آنهاء "از حقوق و مسئوليت هاى زنان 
در خانواده مى باشد. در بند ٠١‏ منشور نيز بيان كرديده كه: كحق و مسئوليت سكونت مشتركك و حسن معاشرت و تأمين امنيت 
روانى در روابط با همسر و حق اعتراض و طرح دعوا در مراجع قانونى در صورت سوء معاشرت همسر "از حقوق و مسئوليت هاى 
زنان است. به اين ترتيب مشاهده مى شود كه محترم شمردن حقوق زن در خانواده شامل حقوق مادى و معنوى وى مى باشدء به 
كونه اى كه در بند #١‏ منشور فوق» صريحاً به اين مطلب اشاره مى نمايد و" حق و مسئوليت رشد علمى, معنوى و اخلاقى با 
همكارى و حمايت اعضاى خانواده» "از حقوق زنان محسوب مى كردد. بنابراين رياست مرد در خانواده» به نوعى حمايت از رشد 
فكرى» روحى و سلامت جسمى و روانى زن وفرزندان است. نكاتى كه در بالا-به آنها اشاره شدء مواردى است كه در قوانين 
داخلى كشور در كنار رياست مرد و در بيان وظايف وى بيان مى كردند. اما با توجه به اينكه نظام ما يكك نظام اسلامى بوده و روح 
قوانين» بر كرفته از ايات و روايات مى باشد و هيج قانونى نمى تواند در عمل با نص صريح قرآن و روايات معصومين (ع) در 


تعارض قرار كيرد» لازم است به قواعد كلى بركرفته از اين منابع- كه به نوعى محدوده و ثغور رياست مرد را در خانواده مشخص 
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مى نمايد- اشاره اى داشته باشيم: -١‏ اصل ععدالت خداوند در روابط اجتماعى؛ قاعده اى كلى وضع نموده است و آن اينكه افراد 
نبايد در روابط خود با ديكران خلاف عدل رفتار نمايند. در آيات؛ 4١‏ سوره نحل ١178 2١‏ سوره نساء 7. 79 سوره اعراف ”2 7 سوره 
نساءع» 8 سوره مائده؛ ١87‏ سوره انعام» 08 سوره نساء/ و 4 سوره حجرات 8 صريحاً به قسط و عدالت امر مى شود. ١.ان‏ الله يأمر 
بالعدل والاحسان/ 4١‏ نحل. 7.يا ايها الذين آمنوا كونوا قوامين بالقسط شهداءلله/ ١10‏ نساء “.قل امر ربى بالقسط/ 9؟ اعراف. 6.فان 
خفتم إلا تعدلوا فواحده/ ؟ نساء 5.اعدلوا هو اقرب للتقوى و اتقوالله/ امائده *.فاعدلوا و لو كان ذا قربى/ 181 انعام. /.اذا حكمتم بين 
الناس ان تحكموا بالعدل//هنساء 8.اقسطوا ان الله يحب المقسطين/ 4 حجرات. در همين راستا آيه “سوره نساءء آنجا كه بحث اجازه 
جند همسرى به مردان را مطرح نموده» خطاب به مردان بيان مى كند كه اكر احتمال مى دهيد كه نتوانيد ميان همسران خويش به 
عدالت رفتار نماييد» حق جند همسرى نداريد. لازم به ذكر است كه اين آيه بيان مى كند كه اككر مردان احتمال بدهند كه قادر بر 
رعايت عدالت بين همسران نيستند» حق جند همسرى ندارند, بنابراين در صورت يقين به عدم رعايت عدالت. به طريق اولى» اين 
حق از مردان سلب مى شود. 1- رفتار بر اساس معروف بر اساس آيات قرآن. روابط زن و مرد بايستى بر اساس معروف صورت 
كيرد. آيه ١9‏ سوره نساء خطاب به مردان بيان مى دارد كه": عاشروهن بالمعروفء " يعنى مردان با زنانشان به معروف رفتار نمايند. 
آيه 779 سوره بقره نيز مى فرمايد”": امساكء بمعروف او تسريح باحسانء " آيه 7١‏ همين سوره مى فرمايد": فامسكوهن. بمعروف 
او سرحوهن. بمعروف "و آيه 7 سوره طلاق نيز مى فرمايد": فامسكوهن. بمعروف او فار قوهن. بمعروف "در تمامى اين آيات به 
مردان امر شده با زنان خود به معروف رفتار نمايند و حتى جدايى ازآنان نيز بايد به معروف باشد. معروف يعنى نيكىء رفتار خوبى 
كه عرف جامعه آن را مى يسندد و شرع هم آن را تأييد مى نمايد. علاوه بر آن در آيه 719 سوره بقره براين مطلب تصريح مى 
شود كوحن ادر ضورت عقنداين از:هفسر اسان وافراعات ثمابك وحالب أكه احساق» امرى بالاتر ال مغرو :من باشدد مات 
اجتناب از ضرر رساندن به همسر در روابط اجتماعى كه بر يايه آموزههاى اسلامى بنا مى شود» قاعده لاضرر حكمفرماست و طبيعى 
است كه در روابط زن و شوهر نيز نافذ مى باشد. به كونه اى كه در مضمون آيات 7١‏ سوره بقره ١‏ و 6 سوره طلاق ” به اين مسئله 
اشاره كرديده كه: زنان را نكاه نداريد براين اساس كه به آنها ضرر رسانيده و به ايشان ظلم نماييد. بنابراين روابط خانواد كى مى 
بايد به كونه اى تنظيم يابد كه زن و مردء هيج يكك به ديككرى ضرر و زيان وارد نياورد و رياست مرد نيز در جنين جارجوبى 
بذيرفتنى مى باشد. *- اصل مشورت مشورت از اصولى است كه همواره در اسلام مورد توجه قرار كرفته است "و بر اساس آيات 
© سوره طلاق"» واتمروا بينكم. بمعروف "و 777 سوره | ". لا تمسكوهن ضرارا لتعتدر او من يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه ولا تتخذوا 
آيات الله هزواء "به زندكى مشتركك با زن خود ادامه ندهيد به خاطر ضرر رساندن و ظلم به آنان» كسى كه جنين كند به خويشتن 
ظلم كرده آيات خداوند را به تمسخر نككيريد ؟" لا تضاروهن لتضيقوا عليهن "به زنان ضرر نرسانيد تا بر آنان تنككى و فشار آوريد. 
80 سورهءشورى و امرهم شورى بينهم. بقره از مصاديق رعايت معروف در خانواده» مشورت و برهيز از تصميم كيريهاى فردى و 
يكجانبه مى باشد. - عدم تحميل وظيفه بيش از حد توان بر اساس قاعده كلى كه قرآن بيان مى دارد": لا-يكلف اللّهء نفساًا لا 
وسعها" خداوئد بر انسانها تكليفى بيش از حد توان و وسعشان قرار نداده اسث. لذا رياست مرد در خائواذه تبايد به كونه اى باشد 
كه به زن» جيزى را بيش از حد توانش- در همه امور- تحميل نمايد. در نامه حضرت على (ع) در نهج البلاغه نيز بيان كرديده است 
كه": المرأة ريحانه ليست بقهرمانه'؛ "زن ريحانه است و كلء نه يهلوان"»؟ و همان كونه كه با كل بايد با لطافت برخورد نمود. 
مرد نيز در اعمال رياستش و در برخورد با زن بايد رفتارى همراه با لطافت داشته و زن را به منزله يكك كل ببيند. #- رعايت 
مصلحت خانواده در روابط خانوادكى آنجه كه داراى اهميت بوده و اصل اولى مى باشدء رعايت مصلحت خانواده است. خداوند 
در آيات قرآنء ضمن توجه به حقوق زن و مرد در خانواده» در آنجايى كه اساس خانواده در معرض تهديد قرار مى كيرد» زن و 


مرد رابه ككذشت از حق خويش دعوت نموده .١‏ 188 سوره بقره- در آيات 77 سو رهء بقره» 07 ١‏ سوره انعام» "6 اعراف و ”7م 
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مومنون نيز بيان شده لا تكلف نفسا الا وسعها. ؟. نهج البلاغه » نامه. و مى فرمايد": الصلح خير"! صلح بهتر است. بنابراين مصلحت 
خانواده اولى از مصالح تكك تكك اعضا خانواده مى باشد. در روايات نيز مكرر توصيه شده است كه همسران حتى اكر داراى اميال 
به حقى هستند» در صورتى كه نافى مصالح خانواده باشد» بهتر است كه از آن جشم يوشى نمايند. /ا- تقدم اخلاق بر حقوق آموزه 
هاى دينى على رغم احترامى كه براى حقوق قائل مى باشد. سعى نموده بر اين امر تأكيد نمايد كه افراد در روابط اجتماعى و به 
اتح و مر مر 1 ري سسا 
مطلب اشاره مى نمايد. به عنوان مثال در روابت بتى به نقل از بيامير اكرم (ص) بيان كرديده است كه" : مومن مطابق ميل همسر و 
فرزندانش مى خورد و منافق كسى است كه همسر و فرزندانش مطابق ميل او مى خورند"”؟ بنابراين در حالتى كه به مردان توصيه 
شده به نياز و مصلحت و حتى ميل و علاقه خانواده خويش حتى در امور جزيى مانند خوردن توجه نمايند» توجه به ساير نيازها و 
مصالح ايشان به طريق اولى مى بايست مدنظر قرار كيرد. البته زنان نيز در مقابل» بايد رعايت اخلاق را نموده و به مردان اجبار و 
تحكم ننمايند. 17180١‏ نساء. 1. كنزالعمال»خ 74. در آيه 19 سوره نساء نيز خداوند خطاب به مردان مى فرمايد: حتى اككر مردى از 
زن خويش كراهت داشته باشدء باز هم بايد با همسر خود خوشرفتار باشد" جه بسا شما از جيزى بدتان بيايد و خدا در آن خير كثير 
قرار داده باشد"'! آنجه اين آيه به آن اشاره دارد اين است كه زن و مردء در زندكى خانوادكى نبايد صرفاً به دنبال منافع خويش 
باشند بلكه مصلحت زندكى را نيز بايد در نظر داشته باشند. در يكك خانواده ايمانى زن و شوهر هر دو به اخلاق توجه داشته و سعى 
مى نمايند نيازها و مصالح خانواده را نسبت به منافع خود در اولويت قرار دهند. مردان نيز در اعمال رياست خود. اخلاق اسلامى را 
رعايت نموده و آن را بر حقوق خويش مقدم خواهند داشت. 8- توجه به اهداف اساسى ازدواج بديهى است كه قوانين ع خانواده 
نبايد در تعارض با اهداف اساسى ازدواج قرار كيرند. مطابق آيه ١١‏ سوره روم": خلق جنس مخالف براى انسان» با هدف ازدواجى 
است كه ماهيت آن آرامش بخشى و ايجاد سكينه مى باشد". ” بنابراين اعمال رياست مرد در خانواده نبايد با اين هدف ازدواج در 
تعارض باشد و بلكه بايد به بهبود آن يارى رسائد. در آيه 147 سوره بقره نيز بيان كرديده كه": هن لباس لكم و انتم لباس لهن"؛ " 
زن و شوهر يوشش يكديكر مى باشند "طبيعى است كه يكى از كاربردهاى ا. عاشرو هن بالمعروف فان كرهتموهن فعسى ان 
تكرهوا شيئأ و بجعل الله فيه خيراً كثيرأ ؟. من آياته ان خلق لكم من انفسكم ازواجا لتتسكنوا اليها. يوششء ينهان داشتن عيوب فرد 
است. لذا اين اصل با رياست آمرانه اى كه درصدد برملاسازى عيوب همسر و فرزندان مى باشدء در تعارض قرار مى كيرد. حال در 
ياسخ به اين سوال كه جرا در قانون مدنى رياست خانواده به مردان سيرده شده و يا خداوند در قرآن كريم مردان را قوام بر زنان 
معرفى كرده و آنان را سريرست خانواده تعيين نموده استء بايد كفت: با توجه به تمام مواردى كه به آنها اشاره كرديدء يرواضح و 
روشن است كه رياست مرد در خانواده در صورتى كه به درستى اعمال شود. به منزله سير و حفاظى مستحكم جهت اعضاى 


خانواده و تقويت بنيان زندكى مشتركك مى باشد. 
تفاوت ارث زنان با مردان 


سوال باقوائين داغلى كقفوو كه ميزاة ارك هرذات. وا دوعرابر اريث زثان لحاظ من تابد غادلاته مق باقنة:و انا ايق امر ثافئ 
ارزش زنان نيست؟ ياسخ: در ابتدا لازم است ييرامون قوانين ارث كه در نظام جمهورى اسلامى ايران منطبق بر تعاليم اسلامى تدوين 
كرديده است نكاتى جند بيان شود: بر اساس قانون مدنىء در ارث تعلق يافته به طبقات مختلف وراثء تشابهات و تفاوت هايى 
مشاهدة فى كرود ذو برعي مؤازة ثيش از مره ارك من بره مالند ان كه - متكا كه فرذي ميرد و ذاراق يك غير و ركك 
يدر باشد. دراين صورت دختر ميت 7/١‏ (نصف» از اموال را ارث مى برد. در حالى كه به يدر ميّت 5/١‏ (يكك قسمت از شش 


قسمت) تعلق مى يابد (ماده 404 ق. م). - اككر زن در نسب از مرد به ميت نزديكك تر باشد از اموال مت ارث مى برد و حال آنكه 
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مرد اصلاا رث نمى برد. - اكر فردى بميرد و هيج وارثى به جز نوه ها نداشته باشد اكر نوه يسرى دختر باشد دو برابر نوه دخترى اكر 
يسر باشد ارث مى برد. - اكر مردى بميرد و وارثان او همسرش و جهار برادر باشند در اين صورت به زن 12/6 و برادران هر كدام 
12/7 از اموال ميت به ارث مى رسد. مواردى را نيز مى توان ذكر نمود كه بر اساس قوانين» زن و مرد به تساوى ارث مى برند. اين 
موارد عبارتند از: - هنككامى كه فردى مى ميرد و علاوه بر فرزندان يدر و مادر نيز جزء وراث مى باشند؛ در اين صورت يدر و مادر 
به يكك ميزان ارث مى برند. (ه ركدام )28/١‏ - زمانى كه ميت داراى جند برادر و خواهر مادرى باشدء ايشان هم به يكك ميزان از ارث 
بهره مند مى كردند. - جد و جده مادرى ميت»ء در ميزان ارث يكسان مى باشند. -اكر يدر تنها وارث منحصر به فرد ميت باشدء به 
همان ميزان ارث خواهد برد كه مادر وارث منحصر به فرد ميت باشد. - اككر وارث منحصر به فرد ميت» دختر يا يسر باشد» ارث 
ايشان يكسان است. يعنى اكر ميت صرفاً داراى يكك دختر باشدء او به همان ميزانى ارث مى برد كه اكر يسر بود از آن بهره مند مى 
كرديد. - اكر عمو يا عمه و نيز خاله و دايى» وراث منحصر به فرد ميت باشندء به اندازه يكسان ارث خواهند برد. در مواردى نيز 
سهم الارث مردان دو برابر زنان مى باشدء از جمله آنكه ميت داراى فرزندان دختر و يسر باشدء در اين صورت فرزند يسر دو برابر 
فرزند دختر ارث مى برد. در توضيح اين اختلاف بايد توجه داشت كه قرآن كريم ميزان بهره مندى وراث را از ارث برجاى مانده؛ 
صريحاً بيان فرموده و در آيات 7: ١١‏ و 178 سوره نساء مقدار آن مشخص كرديده است. در تشريح اين تفاوت توجه به نكات زير 
ضرورى است: -١‏ قرآن كتاب جاودانى است و خداوند بر اساس علم و حكمت خويش و با توجه به شناختى كه نسبت به نوع بشر و 
نيازهاى او داشته استء تعاليم متضمن سعادت بشر را در آن بيان فرموده و آن را به منزله جراغ هدايتى بيش روى انسان قرار داده 
است. با جنين نككرشى بديهى است كه خداوند بيش از هر شخصى خير و صلاح بندكان خويش را نه در كوتاه مدت كه در بلند 
مدت مدنظر داشته و قوانينى را وضع نموده است كه در كنار يكديكر و به صورت مجموعه اى نظام مند مكمل يكديكر مى باشند و 
در نهايت خير و سعادت افراد جامعه را تأمين مى نمايد. در مورد قانون ارث هم مى توان متذكر كرديد كه زن و مرد هر دو مخلوق 
خداوند بوده ومورد مرحمت و لطف الهى مى باشند و اكر ارث ميان ايشان متفاوت بيان كرديده. بر اساس نيازهاى متفاوت زن و 
مرد وبا حكمتهايى است كه سعادت زن و مرد را تضمين مى نمايد. جنانجه خداوند در آيه ١١‏ سوره نساء يس از بيان سهم الاارث 
وراث مى فرمايد... ": اين احكام از سوى خدا واجب شده استء او به هر جيز دانا و آكاه است ١."‏ يعنى خداوند دانا به وضعيت 
بشر بوده و قانون ارث هم بر اساس آكاهى به حقوق و مسئوليت هاى افراد مختلف وضع كرديده است. -١‏ خداوند در آيه /اسوره 
نساء مى فرمايد": براى مردان سهمى از تركه ابوين و خويشان است و براى زنان نيز سهمى از تركه ابوين و خويشان» جه مال اندكك 
باشد يا بسيار» نصيب هر كس از آن معين كرديده "7 آنجه كه در اين آيه مشهود است تأكيد مجزاى آيه بر سهم الارث زنان است 
در حالى كه آيه مى توانست بيان نمايد كه فرزندان يسر و فرزندان دختر سهمى از تركه ابوين و خويشان دارند. به نظر مى رسد 
دليل اين تأكيد. توجه به اين امر بوده است كه زنان بايد لزوماًا زارث بهره مند شوند. در حالى كه در برخى جوامع و نيز در عصر 
جاهليت, زنان از ارث محروم مى شدند. در ادامه آيه بيان مى شود. فرقى نمى كند كه مقدار اين ارث كم باشد يا زياد» در هر حال 
سهم ارث زنان بايد يرداخت كردد و همان كونه كه در انتهاى آيه تصريح مى نمايد: اين بهره» بهره اى معين و حساب شده 
ومشخص است. يس تعيين سهم الارث نمى تواند سليقه اى و متغير باشد. ا. فريضه من الله ان الله كان عليما حكيما. ؟. للرجال نصيب 
مما تركك الوالدان والاقربون و للنساء نصيب مما تركك الوالدان والاقربون ممما قل منه او كثر نصيبا مفروضا ”- با تتبع در يات ارث 
اين نكته ظريف مشاهده مى شود كه خداوند نمى فرمايد دختر نصف يسر ارث مى برد. بلكه فرموده است: يسر دو برابر دختر ارث 
قبي فرك (آأنة ١‏ سوره نساء" يوصيكم الله فى اولادكم للذكر مثل حظ الانثيين "خداوند در مورد فرزندانتان سفارش مى كند سهم 
يسر برابر سهم دو دختر است) هر جند در عمل تفاوتى ميان سهم الاآرث دختر و يسر در اين دو عبارت وجود ندارد. اما كويا 


خداوند براين اساسء مبناى ارث را سهم الارث دختر قرار داده است. لكن به دلايلى به يسر سهم بيشترى تعلق مى يابد. نه اينكه 
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مبنا سهم الارث يسر باشد و به دختر مقدار كمترى يرداخت شود. *- حكمت تعلق دو برابر سهم الارث دختران به يسران» آن است 
كه از آنجا كه نفقه زن يعنى هزينه» مسكن» خوراككء يوشاككء بهداشت و درمان اواز زمان عقد تا يايان عمر و نفقه فرزندان از 
آغاز تولد تا سن خودكفايىء بر عهده مرد كذاشته شده است و مردان نسبت به اعضاى خانواده خويش داراى وظايف اقتصادى مى 
باشند و ساليان طولانى بايد بخش مهمى از اموال خود را صرف همسر و فرزندان كنندء اراده الهى بر اين امر تعلق يافته است كه به 
كونه اى اين كمبود جبران كردد. ضمن آنكه نفقه در طول عمر يرداخت كردنى است. در حالى كه ارث يكك بار در طول عمر به 
انسان تعلق مى يابد ويا حتى مكن است شخصى در طول حياتش هيج ارثى نبرد. ه- مرد با توجه به وظيفه سنككين يرداخت نفقه زن 
وفرزندان» ستشى از آرث تعاق يافنه اكن را تين معمول صرق اعزينههاى وتد كى همسر وافرزثد انكل مى تما بد بخن حالى كه مطابق 
شرع و قانون ارث زن به طور مطلق متعلق به خود زن مى باشد و وى هيج مسئوليت و وظيفه اى در قبال تأمين مايحتاج همسر و 
فرزندان خويش ندارد. #- با وجود موارد فوق» اكر شخصى مايل باشد كه به دخترش سهم الارث بيشترى دهدء اين امكان را از 
طريق وصيتى كه در ١/”اموال‏ خويش مى نمايدء دارا مى باشد. بنايراين امكان جبران ميزان كمبود ارث دختر از يسرء توسط خود 
يدر وجود دارد. به كونه اى كه يدر صريحاً مى تواند وصيت نمايد كه: سهم الارث دختر من را به هر ميزان كه از سهم الارث يسرم 
كمتر بود از ١/امال‏ جبران نماييد. !- به هيج وجه براساس قانون ارث نمى توان ادعا نمود كه ارزش زنان برابر با نصف ارزش 
مردان قرار داده شده است. جرا كه ارث» حق مادى است كه از باب مصالحى به زن و مرد داده مى شود و نمى تواند ملاكك ارزش 
كذارى تلقى كردد. همان كونه كه اككر يسر حضرت محمد (ص) زنده مى ماند» دو برابر سهم ارث حضرت زهرا (س»» به او ارث 
مى رسيد و البته اين امر به معناى دو برابر بودن ارزش يسر ان حضرت نسبت به حضرت صد يقه (س) نمى با شد. در يايان يادآورى 
مى شود برخى بيان مى دارند كه: در خانواده هايى كه زنان يرداخت كننده نفقه مى باشندء آيا قانون ارث مى تواند تغيير يابد؟ در 
ياسخ بايد كفت كه اسلام بنا به مصلحت خانواده قوانينى را وضع نموده است كه با نيازهاى فطرى و طبيعى بشر سازكار و 
هماهتكك بوده و لذا قصد تغيير آن را ندارد. به اين ترثيب حتى اكر زئان براساس شرايط اجتماعىء در بيرون از ختاثه كار مى كتنده 
مسئوليت يرداخت مخارج زندكى را ندارند و در اين خصوص شرع و قوانين مدنى» زن را ملزم به كاركردن و تأمين مخارج زندكى 
نمى نمايد. حال در صورتى كه زنان حقوق ماهيانه خويش را در خانه همسر خرج مى نمايند» مى توانند به همسرشان يادآورى 
نمايند كه اين هزينههاء بخشش نبوده و دينى بر كردن همسر است. لذا مرد ملزم به بازكرداندن آن به زن مى باشد. بنابراين مطابق 
قوانين داخلىء نفقه اى كه بر عهده مرد بوده و وى قادر به يرداختش نبوده است و زن به جاى همسرش آن را يرداخت نمودهف 
دينى است كه بر عهده مرد مى باشد و مرد به محض توان مالىء بايد آن را يرداخت نمايد و مقدم بر ساير ديون وى نيز مى باشد. 
بنابراين اكر فردى از دنيا رفتء ابتدا ديونش را از مال برجاى مانده يرداخت مى نمايند. سيس مابقى اش به وراث به ارث مى رسد. 
لذازن مى تواند بعد از فوت همسرء درخواست ديون نمايد كه در اين صورت ابتدا تمام مبالغى كه زن به شوهرش داده (و از باب 
بخشش نبوده است»» از اصل مال جدا شده به او داده مى شود و سيس از مابقى اموال ميت سهم الارث وراث (از جمله سهم الارث 


شوهران و مسكن غير قابل تحمل براى زنان 


. سؤال: جرا مطابق قوانين ايران» شوهر مى تواند همسرش را در خانه اى سكنى دهد كه برايش غير قابل تحمل است؟ إياسخ ! مطابق 
ماده 1١١1/‏ قانون مدنى ": نفقه عبارت است از همه نيازهاى متعارف و متناسب با وضعيت زن از قبيل مسكن. البسه. غذاء اثاث منزل 
و هزينه هاى درمانى و بهداشتى و خادم در صورت عادت يا احتياج به واسطه نقصان يا مرض. " بنابراين مطابق قانون» مرد در تأمين 


مسكن براى همسرش مى بايست مطابق با شأن وى و متناسب با وضعيت او رفتار نموده و نمى تواند خانه غير قابل تحمل براى 
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همسرش انتخاب نمايد. مطابق مواد /إ١031 ١1749111700111‏ قانون مدنى» يرداخت نفقه زن كه از آن جمله تهيه مسكن مناسب 
باوضعيت زن مى باشدء از وظايف اصلى مرد بوده و در صورت عدم مراعات آنء دادكاه مرد را موظف به تأمين مى نمايد واو 
موظئ است در تأمين مسكنء شأن و شئونات همسرش را مطابق با عرف جامعه و خانواده همسرش مراعات نمايد. علاوه بر آن 
مطابق با ماده ٠١‏ قانون مدنى كه زن و شوهر مى بايست با يكديكر حسن معاشرت داشته باشند» تهيه مسكن مناسب نيز از 
مصاديق حسن معاشرت مرد با همسرش محسوب مى كردد. كفتنى استء مطابق ماده 1١١5‏ قانون مدنى» زن بايد در منزلى كه 
شوص تعبية من كلد ينكان تهانن فكر أنكه نطارق شرظ حرم عقد اغشان يق 'متزل به زن ذادوشده باشكد الع« ايخ سبكله يدان 
معنى نيست كه زن مجبور به سكونت در خانه اى باشد كه برايش غيرقابل تحمل است زيرا مطابق ماده ١١١4‏ قانون مدنى اكر بودن 
زن و شوهر در يكك منزل متضمن خوف ضرر بدنى يا مالى يا شرافتى براى زن باشد» زن مى تواند مسكن جداكانه اختيار كرده و 
در صورت ثبوت مظنه ضرر مزبور داد كاه حكم بازكشت به منزل شوهر نخواهد داد و مادام كه زن دربا زكشتن به منزل مزبور 


معذوراست نفقه برعهده شوهرخواهد بود. 
مادر و افتتاح حساب بانكى براى فرزند 


. سؤال: جرا مادر نمى تواند بدون اجازه يدر كودكك, براى فرزندش حساب بانكى افتتاح نمايد؟ ! ياسخ : جنين منعى وجود ندارد. 
نه تنها مادر كودك بلكه هر فرد ديككرى هم مى تواند براى كودكك از بدو تولد تا هر زمانى حساب باز نموده ويا خانه و ماشين 
خريدارى كند و كودكك از همان زمانء مالكك آن محسوب مى كردد. حتى در زمانى كه كودكك در شكم مادر است و هنوز متولد 
نشده استء مادر مى تواند براى او هر ملكك يا شىء را وقف نمايد و كودك بعد از تولد مالكك آن كردد. لذا شخص بازكننده 
حساب ويا خر ينداز انه كود كناد هشقن اكرماذن طفل باشدب ذيكن تمن توائد كر اثامال يا شي ء تضرف تنايك جرا كه كوه كد 
مالك آن محسوب مى كردد. البته مطابق با قوانين» كودكك تا زمانى كه به رشد فكرى (سن رشد) نرسيده استء نمى تواند در 
اموالش دخل و تصرف نمايد. اين يكك امر كاملاً عقلا-يى است و در قوانين ساي ركشورها هم به جشم مى خورد و حكمتش در 
نكاهدارى از اموال كودك و جلو كيرى از مصرف ناصحيح آن مى باشد, جرا كه كودك تا زمانى كه به بلوغ فكرى نرسيده است» 
توانايى آن را ندارد كه در مورد مصرف اموال خود درست تصميم بككيرد و امكان دارد مورد فريب و اغفال قرار كيرد. لذا ضرورى 
است كه فرد ديككرى بر اموال وى ولايت داشته و در خصوص تصرف در آن تصميم كيرى نمايد. قانونكذار نيز به بيروى از قوانين 
اسلامى» مسئوليت اين كار را بر عهده يدر كذاشته أست حرا كه يدر مسئول تأمين معاش و نيازمندى هاى اقتصادى فرزند است و از 
آغاز تولد او بايد خوراكك, يوشاكك» مسكن و ساير مايحتاج او را فراهم نمايد و آنجه مشهود است نهايت تلاش مسئولانه يدر براى 
سلامت و سعادت و تأمين آتيه فرزندان است و فقط افراد نادرى از مسير فطرى خارج شده بر عليه زن و فرزند و حتى منافع واقعى 
خويش اقدام مى كنند لذا اصل بر تلاش صميمانه و خالصانه يدر براى سعادت و رفاه خانواده است. بنابراين زمانى كه جنين 
مسئوليت سنككينى بر دوش يدران كذاشته شده طبيعى است كه آنها اختيار داشته باشند تا در مورد امور مالى فرزند خود تصميم هم 
بككيرند و اقدام نمايند. البته قانونكذار براى جل وكيرى از سوء استفاده برخى يدران نيز تدبير قانونى انديشيده است. مطابق ماده ١18١‏ 
قانون مدنى؛ يدر و جديدرى نسبت به اولاد» داراى ولايت مى باشند. البته تصرف ولى در اموال فرزند» صرفاً در جهت مصلحت وى 
مى بايست صورت يذيرد. در ماده 116 قانون مدنى تصريح كرديده": هركاه ولى قهرى طفل رعايت غبطه صغير ١‏ را ننمايد و 
مرتكب اقداماتى شود كه موجب ضرر مولى عليه ؟ كردد» به تقاضاى يكى از اقارب وى و يا به درخواست رئيس حوزه قضايى؛ 
يس از اثبات» دادكاه ولى مذكور را عزل واز تصرف در اموال صغير منع و براى اداره امور طفل» فرد صالحى را به عنوان قيم تعيين 
مى نمايد. همجنين اكر ولى قهرى به واسطه كبر سن و يا بيمارى و امثال آن قادر به اداره اموال مولى عليه نباشد و شخصى را هم 
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براى اين امر تعيين ننمايد» طبق مقررات اين ماده» فردى به عنوان امين به ولى قهرى منضم مى كردد "بنابراين يدر ويا جد يدرى 
كه ولى خاص طفل محسوب مى كردند» صرفاً با شرط رعايت مصلحت فرزند حق تصرف در اموال او را دارند و بايد از مصرف 
ناارست أموال كرد كك خودداري كقن مكر الكداصركة تازاف هرورض عرو كرد كك تنارند. لذا ولى :تمن ترائد اغوال كوه كك را 
به مصرف شخصى خويش برساند. در ضمن مادر يا ساير خويشان و حتى يكك ناظر بيكانه مانند مربى مدرسه نيز به عنوان مدعى 
العموم در صورت مشاهده خلاف اين امر مى توانند به داد كاه مراجعه نمايند و داد كاه مكلف است مطابق ماده 1١8‏ برخورد نمايد. 
يس آنجه كه مهم است رعايت مصلحت كودك و نككاهدارى از اموال وى در مدت زمان طفوليت وى مى باشد. البته لازم به ذكر 
است در مورد سوال مطرح شده بايد كفت طبق قوانين موجود مادر مى تواند حساب بانكى براى فرزندش افتتاح نمايد به كونه اى 
كه يدر ويا جدّ يدرى حق برداشت از آن را نداشته باشند بلكه فقط فرزند» زمانى كه به سن رشد رسيد حق برداشت از آن را داشته 
باشد. بنابراين زنانى كه به دلايلى نكران آتيه فرزندان خود هستند و دوست دارند تا با افتتاح حساب بانكى و ذخيره يول» آينده آنان 
را تأمين نمايند و از جانبى ديكر احتمال مى دهند يدر كودك در آن يول تصرف نمايد» مى توانند با اطمينان خاطر به افتتاح حساب 
براى كودكك اقدام نمايند و يقين داشته باشند كه يدر او هيج نوع تصرفى در آن نمى نمايد. ١‏ رعايت مصلحت صغير را نمايد. 1 
فردى كه بر او ولايت اعمال شده 


ولايت يدر بر فرزند 


سوال: جرا يدر و جديدرى ولى كودك محسوب مى كردند؟ ياسخ: ماده ١1148‏ قانون مدنى اظهار مى دارد": نفقه اولاد بر عهده 
يدر است يس از فوت يدر يا عدم قدرت او به انفاق» به عهده اجداد يدرى است. "به نظر مى رسد با توجه به وظيفه يدرو 
جدّيدرى در تأمين مخارج » بديهى است كه مسئوليت مالى فرزند در تمام زمينهها بر عهده كذاشته شده و تكليفى براى آنان 
محسوب شود. بنابراين ولايت بر فرزند كه عموماً هم در حوزه مسائل اقتصادى او است تكليفى است بر عهده يدر و جد يدرى كه 
در صورت خيانت آنان هم قابل شكايت مى باشد و در صورت اشتباه سهوى و يا عمدى ولىء دادكاه وظيفه رسيدكى به اين امر را 


مطابق ماده ١١8‏ قانون مدنى بر عهده دارد. 


تمكين در مقابل مهريه 


ميد الشعر ا التشارانك سركد و اقل كن ونا قري سواه ع كل دن ار لقا امي :السو مو يدانه 1 اس ادن ضورق دكي دن 
طول زندكى مشترك مهريه به زن يبرداخت نمى كردد. إياسخ: سؤالى كه مطرح شده ادعاى غلطى استء زيرا اختيارات مرد در 
زندكى مشتركك واز جمله حق تمكين وىء به ازاى عقد ايجاد مى كرددء نه يرداخت مهريه. در ضمن در ارتباط با حقوق مردان و 
زنان در خانواده بايد توجه داشتء اكر با عقد ازدواج» مرد از حقوق و اختياراتى برخوردار مى شود متقابلاً زن نيز از حقوق و 
اختياراتى برخوردار مى كردد و امورى به نفع زن و امورى به نفع مرد مى باشد تادر مجموع و مطابق آيه 718 سوره بقره كه مى 
فرمايد”: لهن مثل الذى عليهن بالمعروف » "نيكى و معروف بر زندكى خانوادكى حاكم كردد. .١‏ برخى امور به نفع زنان و برخى 
نيز به نفع مردان است. اين دو مثل يكديكر بوده و بر هر دو معروف و نيكى حاكم است ماده ٠١7‏ قانون مدنى در اين زمينه اظهار 
مى دارد": همين كه نكاح به طور صحت واقع شد. روابط زوجيت بين طرفين موجود و حقوق و تكاليف زوجين در مقابل همديكر 
برقرار مى شود "نكاح در اين ماده به معناى عقد بوده و با وقوع عقد ميان زن و شوهرء حقوق و تكاليف ايشان نسبت به يكديكر 


برقرار مى كردد. همان ككونه كه از حقوق زوجينء بهره ارث زن و مرد از يكديكر است و اكر يس از وقوع عقدء يكى از زوجين 
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فوت كندء ديكرى از او ارث مى برد. مهريه و تمكين نيز جزء حقوق زن وشوهر محسوب مى شود كه به موجب عقد واجب مى 
كردد به همين دليل اكر عقد ازدواج به دلايل عقلى و قانونى قبل از تمكين منحل شد مهريه منتفى نمى كردد. ماده ٠١87‏ قانون 
مدنى بر اين امر تأكيد مى نمايد كه": به مجرد عقد زن مالكك مهر مى شود و مى تواند هركونه تصرقى كه بخواهد در آن بنمايد." 
علاوه بر آن» مهريه (حق زن) مقدم بر تمكين (حق مرد) مى باشد و ماده ٠١80‏ قانون مدنى بر آن صراحت دارد. ماده ٠١840‏ قانون 
مدنى اظهار مى دارد": زن مى تواند تا مهر به او تسليم نشده از ايفاى وظايفى كه در مقابل شوهر داردء امتناع كند مشروط بر آنكه 


مهر او حال باشد و اين امتناع مسقط حق نفقه نخواهد بود" 
حق زنان در طلاق 


. سؤال: جرا قوانين ما به كونه اى است كه اختيار طلاق صرفاً به دست مردان سبرده شده است و زنان در اين زمينه هيج اختيارى 
ندارند؟ إياسخ: آنجه كه در بحث طلاق حايز اهميت مى باشد» توجه به اين امر است كه اصل بر دوام و يايدارى زند كى مشتركك و 
حمايت از كانون خانواده مى باشد. لذا قوانين به طور كلى مى بايست به كونه اى تنظيم كردد كه طلاق را براى زن و مرد دشوار 
نمايد. اما در خصوص اختيارات زن و مرد در امر طلاق مى توان كفت: مطابق با ماده ١١*‏ قانون مدنى": مرد مى تواند با رعايت 
شرايط مقرر در اين قانون با مراجعه به دادكاه تقاضاى طلاق همسرش را بنمايد. "بر اساس تبصره اين قانون'؛ زن نيز مى تواند با 
وجود شرايط مقرر در مواد 01119 1١79‏ و1170 اين قانون؛ از دادكاه تقاضاى طلاق نمايد .٠١‏ ماده ١١١4‏ قانون مدنى بيان مى 
دارد": طرفين عقد ازدواج مى توانند هر شرطى كه مخالف با مقتضاى عقد مزبور نباشد» در ضمن عقّد ازدواج يا عقد لازم ديكر 
بنمايند. مثل اينكه شرط شود هر كاه شوهرء زن ديكر بككيرد يا در مدت معينى غايب شودء يا تركك انفاق نمايدء يا بر عليه حيات زن 
سوءقصد كندء يا سوءرفتارى نمايد كه زندكانى آنها با يكديكر غير قابل تحمل شودء زن وكيل و وكيل در توكيل باشد كه يس از 
اثبات تحقق شرط در محكمه و صدور حكم نهايى» خود را مطلقه سازد. "يعنى زن از طرف مرد وكيل شود كه فردى را وكيل 
نمايد تااز جاب شوهر او را طلاق دهد. ماده 84 قانون مدنى اظهار مى دارد": در صورت استنكاف شوهر از دادن نفقه و عدم 
امكان اجراى حكم محكمه و الزام او به دادن نفقه» زن مى تواند براى طلاق به حاكم رجوع كرده و حاكم شوهر را اجبار به طلاق 
مى نمايد. همجنين است در صورت عجز شوهر از دادن نفقه). و مطابق ماده قانون مدنى: «در صورتى كه دوام زوجيت 
موجب عسر و حرج باشد» وى مى تواند به حاكم شرع مراجعه و تقاضاى طلاق كند؛ جنانكه عسر و حرج مذكور در محكمه ثابت 
شودء داد كاه مى تواند زوج را اجبار به طلاق نمايد و در صورتى كه اجبار ميسر نباشد» زوجه به اذن حاكم شرع طلاق داده مى 
شود.) به اين ترتيب على رغم اختيار مرد در طلاق» مطابق موارد مذكورء زن نيز در طلاق از اختياراتى برخوردار است ضمن آنكه 
زن مى تواند با شرط ضمن عقد ازدواج يا شرط ضمن عقد لازم ديكرى مثلاً عقد بيعى كه با همسرش برقرار مى كندء (مثل اينكه 
يكك كتاب يا يكك لباس يا- به شوهرش مى فروشد مشروط برآ نكه از جانب شوهر وكيل در طلاق باشد و شوهر نيز آن جنس را 
خريده و شرط مذكور را نيز مى يذيرد) شرط نمايد تااز جانب شوهر وكيل باشد كه هر زمان خواست» خودش طلاق را واقع نمايد. 
اين مسئله را بسيارى از فقها يذيرفته اند و مطابق اصل 187 قانون اساسىء امرى قانونى مى باشد. به اين ترتيب با نظر به اين شرطء 
اختيار زن در طلاق وسعت مى يابد. علاوه بر موارد فوق» طلاقى وجود دارد به نام طلاق لع كه در آن زن با جبران خسارت مالى 
كه شوهر در ازدواج متحمّل شده. مى تواند از همسرش جدا شود. اين موارد هم از موارد اختيار زن در طلاق محسوب مى كردد. 
ماده ١١58‏ قانون مدنى اظهار مى دارد: طلاق خلع آن است كه زن به واسطه كراهتى كه از شوهر خود دارد» در مقابل مالى كه به 
شوهر مى دهدء طلاق بككيرد» اعم ازاين كه مال مزبور عين مهر يا معادل آن و يا بيشتر و يا كمتر از مهر باشد. بنابراين مطابق قانون 


در طلاق خلع كه زن فقط به دليل كراهت از شوهر خود. متقاضى طلاق استء حق جدايى از همسر خود را دارد» فقط از آنجايى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه شام از ممعزا 


كنهوللن بروارة مدن عسارت مالا ةشوه وخرة تدارة: وق بامد عد رزفاف فال :زاود اأندة بناشوهر وارات تمايده مقلاا كر 
مهريه را دريافت كرده باز يس دهد و هزينه هايى كه شوهر به اميد يكك عمر زند كى مشترك متحمل شدما مانند هزينههاى ازدواج 
و هدايا و...كه به همسر يرداخته. به او بازكرداند و البته قانون» جبران خسارات مادى را به توافق زوجين واكذار كرده است. بنايراين 
اكراؤن» شوهورا راهس تابد نا انه را برداضته وار يدن ككيره وس يخفى از مهريه زاانة برذازة قانون متعى دوابخ زمينة 
ايجاد نمى نمايد. در قانون مدنى علاوه بر طلاق خلع كه يكك جانبه و به تقاضاى زن مى باشدء طلاق ديككرى به نام طلاق مبارات 
بيش بينى شده است كه علاوه بر زن» شوهر نيز خواهان جدايى از همسر خود است. ماده 1١57‏ قانون مدنى در اين زمينه اعلام مى 
كنيد" طلقق ساوات نات كه كراسة إن طرفين باش ولى ندر ابن فوركه غوفن بايذ زاتل بر يدان مه باشد. "تابرايق د 
طلاق تواققى كه زن و شوهر هر دو مايل به جدايى از يكديكرندء و قانون امكان جدايى را فراهم نموده و از آنجايى كه شوهر نيز 
موافق تداوم زندكى نيستء قانون به او حق نمى دهد تا مخارجى كه در زندكى مشتركك يرداخته؛ باز يس كيرد. ولى به دليل عدم 
موافقت زن با ادامه زندكى مشترك. مرد را ملزم به يرداخت مهريه نمى داند و فقط در صورت رضايت شوهرء مهريه به زن تعلق 
فى كيرة: تابزا يرج طلاق هباراتك اساسا وردو كوته اسعة اع هر حو از يكديكر كزاهك ذاشته وهال بةازيد كى مقت كه سقد ات 
توافق زن و شوهر به جداريى بدون | نكه كراهت وجود داشته باشد. مانند آنكه بدليل نابارورى يكى از زن و شوهرء هردو بر 
جدايى توافق كنند. بنابراين على رغم مذموم بودن طلاق» در مواردى كه زندكى خانوادكى دجار مشكل حاد مى شود مرد و زن 
حق دارند كه از يكديكر جدا شوند. البته اختيارات مرد در امر طلاق بيش از زن است.- مككر اينكه مطابق موارد فوق» زن ضمن 
عقد ازدواجء اختيار طلاق را شرط نموده باشد- با اين وجود ابزارهايى جهت كاهش طلاق توسط مردان در نظر كرفته شده است 
كه در ذيل به آنها اشاره مى نماييم» -١‏ براساس ماده ١١75‏ قانون مدنى ": طلاق مى بايست در حضور دو شاهد عادل واقع كردد. به 
نظر مى رسد كه اين قانون به عنوان ابزارى جهت كاهش طلاق قلمداد مى كردد. جرا كه موجب مى كردد هر مردى در هر زمانى 
كه خواست اقدام به طلاق همسرش ننمايد» بلكه موافقت دو فرد عادل را جلب نمايد و بديهى است كه شخص عادل در حد وسع 
تلاش مى نمايد زندكى خانوادكى رابه سمت صلح و آشتى سوق دهد. -١‏ مطابق ماده 1١5١‏ قانون مدنى": طلاق در طهر مواقعه 
صحيح نيست مكر اينكه زن يائسه يا حامل باشد "يعنى اكر در زمان ما بين دو عادت ماهيانه زن» ولو يكك بار رابطه زناشويى برقرار 
شده باشدء مرد نمى تواند زن خود را طلاق دهد و مى بايست تا نوبت بعدى كه زن از عادت ماهيانه ياكك مى كردد صبر نمايد. با 
توجه به اينكه نياز جنسى در مردان قوى مى باشدء جه بسا همين مدت زمانى كه مرد قادر به طلاق همسرش نمى باشدء باعث كردد 
كه مرد بر اساس نياز خودش از طلاق منصرف كردد و با هر خشم و غضب ناكهانى» اقدام به جدايى از همسر ننمايد. 7- بر اساس 
آيات قرآن و نيز قوانين كشورء در صورت اختلا-ف ميان زوجين» مى بايست دو داور تعيين كردد كه ميان ايشان صلح و آشتى 
برقرار نمايد و يس از آن و در صورت عدم تحقق صاح و آشتى؛ طلاق صورت يذيرد. لزوم تعيين دو داور و تلاش آنان براى ايجاد 
آشتى, ابزار مهمى جهت كاهش طلاق محسوب مى كردد. *- بر اساس قوانين» در صورتى كه زن خواهان ادامه زندكى با شوهر 
باشد ولى مرد همسرش را طلاق دهدء (و نه اينكه زن متقاضى طلاق باشد يا طلاق توافقى واقع شده باشد) زن در مدت زمان سيرى 
كردن عده كه حدود سه ماه مى باشدء مى بايست در خانه مرد سكونت نمايد (شوهر حق ندارد زن را از خانه اخراج نمايد يا 
خودش در منزل ديكرى سكونت نمايد)» مكر اينكه براى زن خوف ضرر جانىء مالى و يا شرافتى وجود داشته باشد. در اين مدت 
هر زمان از مرد اقدامى سر بزند كه به معناى ندامت از طلاق باشد (ولو يكك سلام و احواليرسى از روى نِت)» رجوع به همسر واقع 
شده» آن دو مجدداً زن و شوهر محسوب مى شوند و احتياج به عقد مجدد نمى باشد. ه- برخى از قوانين وجود دارند كه هر جند به 
صورت مستقيم به مبحث طلاق مرتبط نمى باشندء اما عمللا بزارى جهت انصراف مردان از طلاق محسوب مى شوند. به عنوان نمونه 


؛ قوانين مربوط به الزام يرداخت نفقه فرزند و بار سنككين سريرستى و حضانت از فرزندان يس از طلااق. جرا كه مردانى كه به 
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سادكى قصد طلاق همسر خود را مى نمايند؛ در محاسبات عقلايى» هزينه مادى و معنوى طلاق و تشكيل زندكى مجدد را بسيار 
سنكين مى يابند و از اقدام به طلاق كاه منصرف مى شوند. #- وظيفه تمكين زن در برابر همسر و ياسخ به نياز جنسى وى كه در 
قوانين بر ان تأكيد كرديده مى تواند عامل مهمى در دلككرمى و افزايش علاقه مرد نسبت به كانون خانوادكَى محسوب كردد كه 
خود اين امر مى تواند طلاق را كاهش دهد. 1- بر اساس آموزه هاى اسلام و مطابق قانون مجازات اسلامىء زنان از نمايان سازى 
جاذبه هاى جنسى خويش در اجتماع و در مقابل ديد كان مردان نامحرم منع كرديده اند. يرواضح است در صورتى كه مردان در 
بيرون از خانواده جذب زنان ديكر شوندء به تدريج نسبت به همسر خويش دلسرد شده و ممكن است در نهايت به طلاق وى 
مبادرت نمايند. به اين ترتيب توجه به رعايت عفاف در جامعه از جانب زن و مرد» مى تواند در كاهش طلاق موثر واقع كردد. 4- 
امر طلا.ف محدود به دو بار مى باشد ودر صورتى كه مردى براى بار سوم همسرش را طلاق دهدء ديكر امكان رجوع براى وى 
وجود ندارد. اين قانون مى تواند به عنوان ابزارى جهت كاهش طلاق موثر واقع كردد, جرا كه در مواردى كه مردان به دلايل واهى 
اقدام به اين عمل مى نمايندء اين قانون موجب مى كردد كه به عواقب آن بيشتر بنكرند و بدانند كه هميشه امكان رجوع برايشان 
ميسر نمى باشد. 4- شايد يكى از دلايل افزايش اختيار مرد در طلاق» به اين خاطر بوده است كه در صورت بى علاقككى مرد نسبت 
بهاون ادامه وند كن مسر تنى باش ونه توق ابن اين حاففكى يه كاتورق غتنانواده سرابية فى كتنب انامى علافكى زا تسوت نه 
همسرء بى علا.قكى طرفين را لزوماًا يجاد نمى كند. همان كونه كه در روابط زناشويى بين زن و شوهرء بى ميلى زنء مانع ايجاد 
رابطه زناشويى نيست ولى بى ميلى مرد» سبب مى شود تا رابطه زناشويى تحقق نيذيرد. جه بسا روابط زناشويى حتى در قالب تمكين 
بدون ميل زنء زمينه بازكشت به صفا و مهر و محبت را فراهم ساخته است. علاوه بر آن ميل فطرى زنان آن است كه در كانون 
خانواده محبوب مرد واقع شوند حال در قوانين ييرامون طلاق» به دليل حفظ موقعيت زن در كانون عشق و محبوبيت و مطلوبيت مرد 
طبيعى است كه اكر مرد مايل به ادامه زندكَى با همسر خود نباشد» تقاضاى زن براى تداوم زندكى» تحقير اوست و اجبار مرد به 
اينكه با زنى كه به او علاقه ندارى واو را نمى خواهى به زور قانون زندكى مشتركك داشته باش با لطافت روحى زن و نيازهاى او 
مغايرت دارد زيرا زن احساس مى كند در زندكَى به جاى محبوب بودن» وجودى تحميلى دا رد. -٠١‏ به نظر مى رسد يكى از 
حكمت هاى كاهش اختيار زن در طلاق» تأثير يذيرى بيشتر و قوت احساسات زن باشد كه موجب مى كردد سريع تر تصميم كيرى 
نموده ودر نزاع هاى خانوادكى زودتراز مرد تصميم به جدايى بككيرد در حالى كه مردان بر اساس خصوصيات ذاتى خويش كه 
حسابكرترند در تصميم كيرى» مضرات و فوايد آينده عمل خويش را بيشتر مد نظر قرار مى دهند. لذا نسبت به زنان ديرتر به طلاق 
رضايت مى دهند. امار موجود در دادكاه ها نيز نشان دهنده اين امر است كه تقاضاى طلاق از جانب زنان جندين برابر تقاضاى 
طلاق از جانب مردان است. بنابراين از آنجا كه از نظر اسلام استحكام خانواده اهميت بسيار داردء قوانين اسلامى كوشيده است تا 
امر با اين درجه از اهميت را از فضاى احساسى دور ساخته و به فضاى عقلانى نزديكتر سازد در همين رابطه اسلام طلاق با قسم و 
سوكند را نيز قبول ندارد واز ييامبر (ص) نيز نقل شده كه آن حضرت فرمودند: طلاق در حال مستى» جنون» خشم (به ميزانى كه 
فرد قدرت تعقل خويش رااز دست دهد) صحيح نمى باشد. بنابراين به دليل اهميت طلاق و تأثيرات فراوان آن بر اعضاى خانواده 
اعم از زن» شوهر و خصوصاً فرزندان» كوشش بر آن است كه در اين امر خللى در عنصر اراده (قصد فاعل) وجود نداشته باشد و 
جون زنان معمولا زودتر از مردان تصميم به امرى كرفته و سريع تر يشيمان مى شوند از اختيارات محدودترى در امر طلاسق بر 
خوردارند. -١١‏ طلاق براى مرد مستلزم فشار اقتصادى و ييامدهاى منفى اخلاقى است او بايد مهريه همسر اول مهريه همسر دوم. 
نفقه همسر جديدء و نفقه فرزندان را ببردازد» مسئوليت حضانت فرزندان را تا سال هاى طولانى بر عهده كيرد و بنابراين طلاق بيشتر 
بدست كسى است كه بيشتر متضرر مى شود. 17- مطابق قانون, در امر ازدواج؛ ايجاب با زن و قبول مرد مى باشد طبيعى است كه 


مرد در صورت عدم تمايل به تداوم اين قبول» اختيار وسيع ترى در انصراف از تداوم رابطه زوجيت داشته باشد و البته زنان با دقت 
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نظر در حقيقت ازدواج و طلاقء اين امر را ناخوشايند نمى يابند كه حق زيباى انعقاد ازدواج به زن سيرده شده و حق نازيباى طلاق 
و اضمحلال خانواده بيشتر به مردان. -١7‏ آنجه كه در بحث خانواده بسيار مهم استء تقدم مباحت اخلاقى بر مباحث حقوقى مى 
باشد. قوانين حقوقى مباحث خشكك و غير قابل انعطافى مى باشند كه على رغم احترام به آن» نمى توان بناى يكك زند كى خانواد كّى 
راد كة غاطفة حور اضلى آأن عسوت من شوك صيرّفاً بر اساين آث ابجاد نمود. لذا در نككرش اسلامى به زوجين وافراد خانواده» 
توصيه هاى فراوانى در جهت توجه به وظايف اخلاقى كرديده است. كه عمل به آن تأثير به سزايى در كاهش طلاق دارد. از جمله 
اين موارد مى توان به سفارشاتى كه در خصوص لزوم كذشت طرفين نسبت به يكديكر شده تأكيد بر رازدارى و عدم افشاى 
رازهاى خانواد كى» توصيه به لزوم احترام متقابل و ضرورت ابراز محبت اشاره نمود. اين امور همكى از عواملى است كه موجب 
استحكام مبانى خانواده مى كردد. همجنين توصيه هايى كه به مردان و زنان در بدو ازدواج و هنكام كزينش همسر كرديده استء 
تأثير به سزايى در حفظ كانون خانوادكَى دارد. به عنوان مثال به مردان توصيه شده است كه زن با تقوا انتخاب نمايند. بديهى است 
كه زن با تقوا به آسانى راضى به انحلال خانواده نخواهد شد. همجنين به دختران سفارش كرديده كه از ازدواج با مرد بداخلاق ولو 
باايمان خوددارى ورزند. طبيعى است كه تبعات بد اخلاقى مرد اثرات مخربى در خانواده بر جاى خواهد كذاشت. همجنين توجه به 
كفو بودن زن و شوهر در هنكام ازدواج» مى تواند از بسيارى از تنش ها و مشكلات زندكى مشتركك بكاهد. به اين ترتيب با رعايت 
نكات فوق و با تقدم اخلاق بر حقوق» روح زندكك خانوادكى از صفا و صميميت بهره مند شده و طلاق كاهش مى يابد» جرا كه 


طلاق امر حلالى است كه خداوند از آن نفرت دارد و در توصيف معصوم (ع) با وقوع طلاق عرش الهى به لرزه در مى آيد. 
دستمزد مادر براى شير دادن فرزند 


. سؤال: آيا آنجه با عنوان اجرت رضاع يا دستمزد مادران به ازاى شير دادن فرزند مطرح مى كنند توهين بزركى به مادران و 
عو أطف خالصانه آنها نيست؟ إياسخ: آنجه در فقه اسلامى با عنوان اجرت رضاع مطرح مى شود اككر به دقت مورد بررسى قرار كيرد 
تدبير زيبايى جهت حمايت از مادر و كودكك است. اين حكم اسلامى در حقيقت بر اين مطلب تصريح دارد كه زن در ايامى كه 
كودكك شيرخوارى دارد بايد مورد حمايت جدى تر قرار كيرد. بنابراين از آنجا كه زن در ايام شيردهى نيازمند تغذيه مناسب تر مى 
باشد» مرد ملزم است تا هزينه اين امر را بر عهده كيرد. آثار مثبت اين قانون آنكاه بهتر آشكار مى شود كه زنء فرزند شيرخوار دارد 
و رابطه همسرى او با شوهرش به واسطه طلاق قطع شده (و يا زن در عقد موقت بسر مى برد) و در نتيجه بر مرد واجب نيست كه 
نفقه زن را ببردازد و هزينه خوراك او را تأمين نمايد. از جانب ديكر كودكك نيز از آنجا كه هنوز غذاى مستقلى نمى خورد بر مرد 
واجب نيست با عنوان نفقه فرزند هزينه اى براى خوراكك كودك اختصاص دهده از جانبى ديككر زن در ايام شيردهى نيازمند نغذيه 
مناسب تر و كاملتر از ساير ايام است حال با قانون اجرت رضاعء زن از نظر مادى تا حدى تأمين شده و دغدغه تأمين خوراكك خود 
را براى شيردهى به فرزند ندارد ير واضح است كه دريافت مبلغى در ايام شيردهى به هيج وجه به معناى ارزش كذارى مادى براى 
عمل خالصانه مادر در شير دادن به فرزند نيست. آنجه ارزش اين عمل زيباى زن را بيان مى كندء همان روايت ييامبر (ص) است كه 


اشاره دارد زن به ازاى هر بار شيردهى ثواب حسنات فراوان را مى برد. 
حقوق نابرابر زنان با مردان 


اشاره 
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. سؤال: جرا در قوانين حقوقى كشورء براى زن و مرد حقوق يكسانى در نظر كرفته نشده است؟ إياسخ: با يكك بار مرور در قوانين 
داخلى مشاهده مى شود كه اكثر قوانين كشورء زن و مرد را به طور يكسان در نظر داشته و براى همه افراد جامعه به طور مطلق و 
فارغ از جنسيت وضع كرديده اند. لذا كمتر موردى را مى يابيم كه در آنها با لفظ زنان يا مردان به طور خاص مواجه باشيم. اين 
موارد نيز عمدتأ در حقوق خانواد كى مطرح شده است جرا كه جنسيت زنان يا مردان بي بيشتر در كانون خانواده مدنظر قرار مى كيرد و 
اساساً زنان و مردان بدليل آنكه دو جنس متفاوت مى باشندء جذب يكديكر شده و ازدواج صورت مى يذيرد. حال با توجه به 
تفاوت هاى جسمانى و روانى اين دو جنس.ء قانون مسئوليت اقتصادى خانواده را بر دوش مردان كذارده و نقش اقتصادى زنان را در 
تأمين خانواده كاهش داده و در عوض نقش اخلاقى و تربيتى آنان را افزايش داده است. اين تفاوت نقش ها هم متناسب با تفاوت 
هاى جسمانى و روحى روانى زن و مرد است وهم مطابق با نيازهاى حمايتى كود كان مى باشد. بنابراين در مواردى كه قانونى به 
طور خاص براى مردان يا زنان وضع كرديدهء علت آن تفاوت هاى جسمانى يا روانى است كه در مواردى سبب قوانين حقوقى 
متفاوت شده است. ير واضح است كه قانون عادلا-نه» قانونى است كه براى افراد» در شرايط نامساوى و متفاوتء قوانين متفاوتى 
وضع كند و براى شرايط مساوى قوانين يكسان قرار دهد. بنابراين» برابرى براى شرايط نامساوى, عين ظلم است و براى شرايط 
مساوىء عين عدل. همان كونه كه نابرابرى براى شرايط مساوى ظلم است و براى شرايط نامساوى عين عدل (و البته متناسب با 
توانايى ها و مسئوليت هاى افراد) قران نيز مى فرمايد": لَهَُّ مل الذى عليهنَ بالمعروف"41آن جيزهايى كه به نفع زنان است مثل آن 
جيزى است كه به نفع مردان است و در مجموع بر همه اين قوانين» معروف و نيكى حاكم است. بنابراين اكر برخى از قوانين توجه 
بيشترى به زنان داشته؛ اين امر به معنى ظلم نسبت به مردان و ناديده انككاشتن ن حقوق انها لست همان كونه كه برخى از حقوق 
خاصى كه به مردان اعطا كرديده استء دليلى بر تضييع حقوق زنان نمى باشد. اكر به ديده انصاف در قوان نين داخلى نكاه كنيم» 
مواد قانونى فراوانى يافت مى شودكه نفع زنان را به دليل شرايط خاص آنان بيشتر مدنظر قرار داده و در واقع ازانها مى توان تحت 
عنوان" قوانين حمايتى خاص زنان» "نام برد. ا. بقره آيه 558. با نكاهى اجمالى به ذكر برخى از اين قوانين كه با موضوعات متفاوتى 


بيان كرديده؛ اشاره مى شود: 
الف) قوانين حمايتى در قانون مدنى 


-١‏ بر اساس ماده ٠١8‏ قانون مدنى": در عقد دايم يرداخت نفقه زن برعهده شوهر مى باشد"و مطابق ماده 1١١7‏ قانون مدنى: 
"نفقه عبارت است از: همه نيازهاى متعارف و متناسب با وضعيت زن از قبيل مسكنء البسه. غذاء اثات منزل و هزينه هاى درمانى و 
بهداشتى و خادم در صورت عادت يا احتياج به واسطه نقصان يا مرض. " يرداخت نفقه دائمى استء يعنى از زمان انعقاد عقد تا 
يايان عمر و تا زمانى كه زن و شوهر با يكديكر داراى زندكى مشترك مى باشند» برعهده مرد مى باشد و در صورتى كه مرد از 
يرداخت نفقه خوددارى نمايد, مطابق ماده 767 قانون مجازات اسلامى به حبس تعزيرى محكوم مى كردد و دادكاه او را ملزم به 
يرداخت نفقه زن مى نمايد. به اين ترتيب زنان در زمينه تأمين مايحتاج خويش هيج كونه مسئوليتى ندارند واب ين قانون نفع زنان را 
مدنظر داشته است و مشابه جنين قانونى براى مردان وجود ندارد. يعنى هيج زنى هر جقدر هم ثروتمند باشد از نظر قانونى موظكف 
نيست مخارج زندكى خود را تأمين نمايد ويا مخارج شوهر خود را بيردازد. -١‏ مطابق ماده 1١١8‏ قانون مدنى"» زوجه در هر حال 
مى تواند براى نفقه زمان كذشته خود اقامه دعوى نمايد وطلب او از بابت نفقه مزبور طلب ممتاز بوده و در صورت افلا-س يا 
ورشكستكى شوهرء زن مقدم برغرما خواهد بود "."- يرداخت نفقه فرزندان برعهده يدر است. ماده ١1144‏ قانون مدنى بر اين 


مطلب تصريح مى كند و در صورتى هم كه بدر از يرداخت نفقه فرزند خود امتناع ورزد» مطابق ماده ”6 قانون مجازات اسلامى به 
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حبس از سه ماه و يكك روز تا ينج ماه محكوم مى كردد. بنابراين با وجودى كه زن و مرد در زند كى مشتركك به سر مى برند و 
فرزندان متعلق به هر دوى ايشان مى باشندء اما مسئوليت تأمين مخارج زندكَى همه ايشان برعهده مرد مى باشد. در اين قانون نيز به 
طور مشهود نفع زنان در نظر كرفته شده است. *- يرداخت مهريه به زن از وظايف مرد است. مطابق ماده ٠١87‏ قانون مدنى": به 
مجرد عقدء زن مالكك مَهر بوده و مى تواند هر نوع تصرفى را كه مى خواهد در آن بنمايد "به اين ترتيب با عقد ازدواجى كه به 
واسطه آن زن و مرد زندكى مشتركى را آغاز نموده وهر دو از يكديكر بهره مند مى كردند» صرفاً زن حق دريافت مهريه را دارا 
مى باشد و مردان جنين حقى را ندارند. 0- زن در قبال انجام كارهاى خانه حق دريافت اجرت را دارد. قوانين داخلى كشورء نه تنها 
زنان را موظف به تأمين مخارج زندكى نمى داند» بلكه براى زن در قبال انجام كارهاى خانه نيز حقوقى قائل استء بر اساس قوانين 
كشورء در صورتى كه مرد همسرش را طلااق دهد؛ در صورت تقاضاى زنء مرد مى بايست اجرت المثل را به زن يرداخت نمايد. 
ضمن آنكه در مصوبه اخير مجمع تشخيص مصلحت نظام» در صورتى كه زن هم متقاضى طلاق باشد و در دادكاه ثابت نمايد كه 
در طول زندكّى مشتركك انجام كارهاى خانه را تبرعاً (از روى ميل و رضايت بدون توقع هر كونه دستمزدى) انجام نمى داده و انتظار 
ذزباقت عق التحمه را ذاشعة اسة» اجرتث الكل به اؤير تعلق خواهد كرفت: عن اتكدبا كدق احراق قوانين اسلامي» اخيراً 
لايحه حمايت از خانواده تقديم مجلس كرديده استء كه مطابق بند "١‏ اين لايحه؛ زن مى تواند در طول زندكى مشتركك- نه صرقاً 
در هنكام طلاق و جدايى - به ازاى انجام كارهاى خانه. طلب دستمزد نمايد و همسر وى مطابق اين قانون موظف به يرداخت آن 
مى شود. هرجند شواهد جامعه حاكى از آن است كه زنان نسبت به زندكى و خانواده خويش وفادار و باكذشت بوده و توقعات 
مادى جندانى ندارندء اما اين قانون- كه به نوعى حق زنان محسوب مى كردد- به ايشان كمكك مى كند كه در صورت بى وفايى 
مرد و ياس نداشتن حرمت خانواده» زن از حقوق مالى خويشتن به ازاى سال ها كار و تلاش در داخل خانواده بهره مند كرديده و 
بتواند زند كَى مستقلى را تشكيل دهد. مشاهده مى كردد كه اين قانون به حمايت هاى خاص از زنان مى يردازد كه مردان از آن بى 
بهره اند. #- اككر يس از عقد نكاح در مرد عيوبى نظير جنون ايجاد كردد» زن حق فسخ نكاح را دارا مى باشد. درماده ١١50‏ قانون 
مدنى براين امر تصريح كرديده است" ؛ جنون وعنن درمرد هركاه بعد از عقد هم حادث شود موجب فسخ براى زن خواهد بود". 
درحالى كه اكر اين عيوب» يبش از عقد در زن وجود داشته باشد» موجب حق فسخ براى مرد خواهد شد و در غير اين صورت 


(حادث شدن آن يس از عقد نكاح در زن)» مرد داراى جنين حقى نمى باشد. 
ب) قوانين حمايتى در حقوق كار 


-١‏ منع زنان از كارهاى سخت و زيان آور مطابق با ماده 0 قانون كار "؛انجام كارهاى خطرناك» سخت و زيان آور و نيز حمل بار 
بيش از حد مجاز بدون استفاده از وسايل مكانيكىء براى كاركران زن ممنوع است " .آيين نامه مربوط به اين قانون نيز بيان مى 
دارد": حداكثر وزن مجاز براى حمل بار متعارف با دست و بدون استفاده از ابزار مكانيكى براى كاركر زن حدود بيست كيل وكرم 
مى باشد ". مطابق با قانون» منعى براى انجام كارهاى خطرناكك» سخت و زيان آور و حمل بار سكين توسط دست براى مردان 
وجود ندارد» ولى در حمايت از زنان» قانون كار اجازه نمى دهد كه هيج كارفرمايى زن را وادار به كارهاى سخت و زيان آوريا 
حمل بار سنكين كند و از زنان در اين زمينه حمايت جدى مى نمايد. علاوه بر آن ماده لااين آيين نامهء حمل بار و جابجايى را 
نراق زنان باردار در طول مدت باردارى و نيز ده هفته يس از زايمان ممنوع مى نمايد. همجنين در ماده 17 قانون كار نيز صراحتاً 
بيان كرديده است كه": در مواردى كه به تشخيص يزشكك سازمان تأمين اجتماعىء نوع كار براى كاركر باردار خطرناك يا سخت 


تشخيص داده شود كارفرما تا يايان دوره باردارى وى بدون كسر حق السعى» كار مناسب تر و سبكك ترى به او ارجاع مى نمايد". 
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قانون كار كشاورزى نيز در ماده 1 خود بيان مى نمايد"؛ ارجاع كارهاى سخت و زيان آور و كار در شب به كاركران زن و 
كاركرانى كه كمتر از ١‏ سال تمام دارند» ممنوع است ".؟- اعطاى مرخصى زايمان به زنان باردار براساس ماده 7 قانون كار: 
"مرخصى باردارى وزايمان كاركران زن جمعا 40 روز است. حتى الامكان 588 روز از اين مرخصى بايد يس از زايمان مورد استفاده 
قرار كيرد. براى زايمان توأمان ١5‏ روز به مدت مرخصى اضافه مى شود ".همجنين قانون ترويج تغذيه با شير مادر و حمايت از 
مادران در دوران شيردهى (مورخ 17/17/15318) در ماده " بيان مى دارد كه". مرخصى زايمان در سه فرزند براى مادرانى كه فرزند 
وه واشيريى دعسد در متشواق دوس وغير دولض بعيباز فنادامن ياقدك ".ون ادف * اين ثافه اسراى قائون فوق 
(مصوب 21/9/1727/8) نيز اشاره مى كردد كه": اعطاى جهارمين ماه مرخصى زايمانء منوط به كواهى يزشكك متتخصص اطفال يا 
بزشكك مركز بهداشتى- درمانى (شهرى و روستايى) همراه با شناسنامه شيرخوار (براى احراز عدم استفاده از شير خشك) است. مكر 
ابدكه مطابق مقررات ديكرء برائ آنها مرخصى زايمان بيشترى بيبش بيثى شده باشد. "تبره ماده فوق": بانواثى كه در طول ذوره 
باردارى با تأييد يزشكك معالج از مرخصى استعلاجى استفاده مى كنندء از جهارماه مرخصى زايمان بهرمند خواهند بود و مدت 
مرخصى استعلاجى از مرخصى زايمان آنان كسر نخواهد شد. (الحاقى /ا78/2/17. ") 7- اعطاى مرخصى ساعتى به زنان شيرده در 
طول روز بر اساس تبصره ١‏ از ماده #قانون ترويج تغذيه با شير مادر و حمايت از مادران در دوران شيردهى (مورخ 6/ا77/17/15): 
"مادران شيرده يس از شروع به كار مجدد در صورت ادامه شيردهى مى توانند حداكثر تا ٠١‏ ماهكى كودكك. روزانه يكك ساعت از 
مرخصى (بدون كسر از مرخصى استحقاقى) استفاده كنند ".همجنين ماده © آيين نامه اجرايى قانون فوق (مصوب1/9/171/8١١)‏ بيان 
فى ذارد": مادران مشمول اين آبين ثامه هى توانند طى ساعت مقرر كار روزاثة حداكثر از يكك ساعث مرخصى ساعتى استفاده 
كنند» مادران ياد شده مى توانند بر حسب نياز كودككء مرخصى مزبور را حداكثر در سه نوبت استفاده كنند. مدت مرخصى ساعتى 
براى مادران داراى فرزند دوقلو و بالاتر به ميزان دو ساعت مى باشد. (١صلاحى‏ مورخ ٠١/9‏ ة. ") ضمن آنكه ماده 78 قانون 
كار به اين مطلب اشاره دارد كه": در كا ركاه هايى كه داراى كاركر زن هستندء كارفرما مكلف است به مادران شيرده تا يايان 
دوسالككى كودك يس از هر سه ساعتء نيم ساعت فرصت شير دادن بدهد. اين فرصت جزء ساعات كار آنان محسوب مى شود" 
*- ايجاد تسهيلات مناسب براى مادران داراى فرزند شيرخوار بر اساس ماده 5 قانون ترويج تغذيه با شير مادر و حمايت از مادران 
در د وران شيرد هى (مو رخ77/17/17176"): دستككاه هاى دولتى و وابسته به دولت از جمله سازمانهايى كه شمول قانون بر آنها 
مستلزم ذكر نام است و ديكر دستكاههايى كه به لحاظ مقررات خاص استخدامى مشمول قانون كار نيستند» موظف به ايجاد 
تسهيلات مناسب براى تغذيه شيرخوا ركان با شير مادر در جوار محل كار كاركنان زن مى باشند ". علاوه بر اينكه در ماده 5 آيين 
نامه اجرايى قانون فوق نيز در اين زمينه داراى تبصره هايى مى باشد؛ تبصره -"١‏ وزارت خانه هاء موسسات و شركت هاى دولتى و 
موسساتى كه شمول قانون بر آنها مستلزم ذكر نام استء موظفند متناسب با تعداد مادرانى كه فرزند خود را شير مى دهند» نسبت به 
ايجاد محل مناسب اقدام كنند. " تبصره ؟ "- ضوابط مربوط به ايجاد شيرخوا ركاه ها و مهدكودك در كاركاههاى مشمول قانون 
كار بر اساس ماده 78 قانون كار وآيين نامه اجرايى شيرخوا ركاه ها و مهد كودك ها است. " ماده 78 قانون كار نيز در اين مورد 
بيان مى دارد كه... ": كارفرما مكلف است متناسب با تعداد كود كان و با در نظر كرفتن كروه سنى آنهاء مراكز مربوط به نككهدارى 
كودكان از قبيل شيرخوا ركاه (مهدكودك و..) را ايجاد نمايد». ه- حق تامين امنيت شغلى بانوان در طول مدت باردارى و شيردهى 
وبهره مندى ايشان از حقوق خويش ماده #/قانون كار در تبصره ١‏ بيان مى دارد": يس از يايان مرخصى زايمان "كاركر به كار 
سابق خود بازمى كردد واين مدت با تأييد سازمان تأمين اجتماعى جزء سوابق خدمت وى محسوب مى شود ".تبصره ١‏ از ماده فوق 
نيز اعلام مى دارد": حقوق ايام مرخصى زايمان طبق مقررات قانون تأمين اجتماعى يرداخت خواهد شد ". همجنين در تبصره ١‏ ماده 


“از قانون تأمين ترويج تغذيه با شير مادر- (مورخ 7/17/1788 ) بيان مى شود": امنيت شغلى مادران يس از يايان مرخصى زايمان 
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ودر حين شيردهى بايد تأمين شود "در ماده هاز آيين نامه اجرايى قانون فوق (مصوب717/8١/4/١١)‏ نيز تأكيد كرديده است كه: 
"مادران مشمول اين آيين نامه يس از يايان مرخصى زايمان و در دوران شيردهىء بايد در كار قبلى خود اشتعال يابند. در اين دوران 
نقل و انتقال آنها ممنوع استء مكر اينكه خود. متقاضى تغيبر شغل يا نقل و انتقال باشند. اصلاحى مورخه .04/٠١/11417‏ ") لازم به 
ذكر است براى آنكه اين قوانين لزوماًا جرا شود و مشمول كذر زمان و فراموشى نككردد. ماده 98 قانون كار اعلام مى كند"؛به 
منظور اجراى صحيح قانون و ضوابط حفاظت فنىء اداره كل بازرسى وزارت كار و امور اجتماعى با وظايف ذيل تشكيل مى كردد: 
نظارت براجراى مقررات ناظر به شرايط كار به ويزه مقررات حمايتى مربوط به كارهاى سخت و زيان آور و خطرناك؛ مدت كارء 
رفاه كاركر اشتغال زنان و كاركران نوجوان. " -١‏ حمايت از خدمت نيمه وقت بانوان قانون مربوط به خدمت نيمه وقت بانوان 
مصوب تاريخ ٠١/4/1294‏ اعلاسم مى دارد": وزارتخانهها و موسسات مشمول قانون استخدامى كشور و شركت هاى دولتى و 
موسساتى كه شمول قانون بر آنها مستلزم ذكر نام استء مى توانند در صورت تقاضاى بانوان كارمند رسمى و ثابت خود و مواققت 
بالاترين مقام مسئول» خدمت آنها را نيمه وقت تعيين نمايند. تبصره به دستكاه هاى موضوع اين قانون اجازه داده مى شود در 
صورت تقاضاى بانوان كارمند رسمى و ثابت خود و موافقت بالا-ترين مقام مسئول. همجنين بتوانند به جاى نيمه وقت؛ ساعات 
خدمت آنان را به سه جهارم ساعات كار مقرر تقليل دهند ".اين قانون نيز امتياز خاصى براى زنان محسوب مى كردد و مردان از 
جنين حقى در قوانين كار برخوردار نمى باشند. /1- ايجاد برخى تسهيلات براى زنان در برخى حرفههاى خاص لايحه قانونى راجع 
به زنان متأهل يزشكك و دندانيزشكك و داروساز اعم از عمومى يا متخصص و نيز بانوان ماما كه بر اين اساس ايشان را- براى كرفتن 
يروانه دايم- از رفتن به خارج از تهران معاف مى نمايد. (مصوب )171/1١/1717/8‏ 8- ايجاد شرايط خاص آمورشى جهت زمينه سازى 
براى اشتغال زنان تبصره 5 قانون الزام فراكيرى آموزش هاى فنى و حرفه اى براى اشتغال كار (مصوب )١١/7/1717/2‏ بيان مى دارد: 
"سازمان اموزشى فنى و حرفه اى كشور موظف است با استفاده از امكانات موجود به منظور رفع مشكلات احتمالى زنان جوياى 
كار در كليه مراكز استان ها و شهرستان ها متناسب با فرصت هاى شغلىء زمينه آموزش فنى و حرفه اى بانوان را فراهم نمايد!! 9- 
منع زنان از اجبار به حضور در مناقشات مسلحانه -4-١‏ زنان از خدمت سربازى معاف مى باشند. 4-7- ماده 66 قانون و مقررات 
استخدامى سياه ياسداران انقلاب اسلامى مورخ )2١1/077/1170(‏ نيز در مورد استفاده از يرسنل زن عنوان مى كند كه بايد اين امر 


متناسب با شرايط زنان به ويزه در زمينه امداد» يشتيبانى» مقاومت محلى و دفاع غير نظامى باشد. 
د) قوانينى حمايتى در حقوق جزا 


در قوانين جزابى كشورء زئان در مقايسه با مردان از تخفيف هاى ويذه برخوردار كرديده اند. اصل ١87‏ مشور حقوق و مسئوليت 
هاى زنان بيان مىدارد": حق زنان در برخوردارى از تخفيف قانونى از نظر ميزان مجازات و يا معافيت از آن ويا نحوه اجرا در 
صورت ندامت واثبات توبه زنان بزهكارء در زمان باردارى» شيردهى و بيمارى» در زمره حقوق و مسئوليت هاى قضايى زنان 
محسوب مى كرددء. علاوه بر آن به مواردى نيز در قانون مجازات اسلامى اشاره كرديده است: -١‏ ماده 9١‏ قانون مجازات اسلامى 
بيان مى دارد": درايام باردارى و نفاس زنء حد قتل يا رجم بر او جارى نمى شود -1١."‏ ماده ١‏ قانون آيين نامه راجع به اجراى حكم 
اعدام نيز اين كونه بيان مى نمايد كه": هر كاه محكوم به اعدام؛ زن حامله باشدء يا زنى باشد كه تازه وضع حمل كرده؛ اجراى 
حكم اعدام تا 0 روز بعد از وضع حمل به تعويق مى افتد ". مطابق اين قانون زن تا مدتى يس از زايمان نبايد اعدام شود ولى براى 
مردان محدوديتى جهت زمان اعدام وجود ندارد. ”- ماده 47 قانون مجازات اسلامى اشاره دارد كه": هر كاه مريض يا زن مستحاضه 


محكوم به جلد (شلاق) باشدء اجراى حد تا رفع بيمارى و استحاضه به تأخير مى افتد ".- ماده 184 قانون آيين دادرسى دادكاه 
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هاى عمومى و انقلااب نيز در خصوص تعزيرات زنان به موارد زير اشاره دارد": مجازات شفاق تعزيرى در موارد زير تا رفع مانع 
اجرا نمى شود؛ - زن در ايام باردارى يا نفاس يا استحاضه ؛ - زن شيرده در ايامى كه طفل وى شيرخواراست حداكثر به مدت ” 
سال " .ه- ماده 198 آيين دادرسى داد كاه هاى عمومى و انقلاب در خصوص حق مادر مجرم در نككهدارى از فرزندش اينكونه 
عنوان مى دارد": كودك شيرخوار رااز مادرى كه محكوم به حبس يا تبعيد شده. نبايد جدا كرد, مككر انكه مادر با رضايت, او را 
به بلس يا تزديكان ديكركن سيارة ".قد تبضرة # هاده 7لا ايخ نامهققانون و مقروات الحرابى سازماق زنذان ها نيز دز صوص 
نكهدارى فرزندان مادران مجرم اظهار مى دارد؛ زنان زندانى مى توانند اطفال خود را تا سن دوسال تمام به همراه داشته باشند. 
روساى زندان ها موظفند در هر زندان نسبت به تفكيكك و جداسازى اطفال ؟ تا ساله در محل مجزا (مهدكودكك) اقدام و يا نسبت 
به انتقال اطفال آنها به مؤسسات نككهدارى اطفال مبادرت نمايند. در واقع اين قوانين در حمايت از عواطف مادرى و نيازهاى روحى 
زنان» اين حق راء مادران داده است كه حتى در صورتى كه مجرم باشند» از نعمت همجوارى فرزند خود بهره مند كردند. دراين 
زمينه قانونى در حمايت از عواطف يدرى تصويب نشده است. 7- آيين نامه نحوه اجراى احكام قصاصء رجم., قتل» صلبء اعدام 
شلاق: (مضوب الذوماء +190 مادة ©" درايام باردارى و نفاس زنء حكم اعدام يا حد يا قصاص نفس اجرا نمى شود. همجنين 
است بعد از وضع حملء جنانجه به تجويز يزشكك قانونى يا يزشكك معتمد و تأييد قاضى صاد ركننده حكم يا دادستان مربوط» اجراى 
حكم موجب لطمه به سلامتى طفل به سبب قطع شير مادر باشد كه در اين صورت اجراى مجازات تا رسيدن طفل به سن ١‏ سالكى 
به تعويق خواهد افتاد - ". ماده ”": اجراى حد محكومين اناث به نحو نشسته و با لباسى كه بدن انها بسته باشدء اجرا مى شود "اين 
در حالى است كه مردان با بدن عريان شلاق مى خورند. حال آنكه زنان حتى اكر مجرى مجازات زن باشدء با بدن يوشيده و با 
لبان شلاق مى خورلد كه يقيناً ارد كدرى را تحمل خوافتد كرد ات مطاق ماده 188 قانون مجازات اسلا مجازاتك قوادئ (كه 
عبارت است از جمع و مرتبط كردن دو نفر يا بيستر براى زنا يا لواط) براى مرد هفتاد و ينج تازيانه و تبعيد از محل به مدت ” ماه تا 
يكك سال است و براى زن فقط هفتادوينج تازيانه است (البته مجازات باندهاى فساد و فحشا كه با تجارت زن و برد كى و بهره كشى 
جنسى از زن به سرمآ يه هاى كلان دست مى يابند بسيار متفاوت است.) 4- ايجاد داد كاه خانواده و حمايت خاص از دعاوى زنان؛ با 
تشكيل داد كاه خانواده (مصوب 8/0/1708 مجلس شوراى اسلامى و تأييد 19/8/1998 شوراى نكهبان)» دعاوى مربوط به 
موضوعات اين دادكاه از دادكاه هاى عمومى خارج شده و صرفاً در دادكاه خانواده قابل بررسى مى باشد. دعاوى مربوط شامل 9 
مورد مى باشد كه 8 مورد از آن ميان زن و مرد مشتركك و جهار مورد آن (مهريه» جهيزيه» اجرت المثلء و نحله ايام زوجيت و نيز 
نفقه معوقه و جارى زوجه) مختص زنان مى باشد كه در حقيقت بخشى از قوه قضائيه مكلف مى كردد. تا به طور ويزه به حمايت از 
حقوق خاص زنان بيردازد. -٠١‏ يرداخت ديه قتل غيرعمدى توسط بستككان ذكور؛ مطابق با قانون مجازات اسلامى» اككر كسى اعم از 
زن و مرد مرتكب قتل سهوى و غيرعمدى شود, مجازاتش يرداخت ديه به خانواده مقتول مى باشدء اما يرداخت ديه برعهده بستكان 
نسبى قاتل كه مرد هستند مى باشد و بستكان نسبى مونث كه زن مى باشند در اين مورد هيج كونه مسئوليتى ندارند» حتى اكر به 


لحاظ مالى بسيار متمكن باشند. در واقع اين قانون نيز به نفع زنان تصويب شده است. 
ه) قوانين حمايت اجتماعى خاص از زنان 
-١‏ قانون تأمين زنان و كودكان بى سريرست (مصوب ١/ا7١/15/8)‏ ماده |": به ييروى از تعاليم عاليه اسلام در جهت حفظ شئون و 


حقوق اجتماعى زن و كودكك بى سريرست و زدودن آمار فقر از جامعه اسلامى و به منظور اجراى قسمتى از اصل 7١‏ قانوت اساسى 


جمهورى اسلامى ايران» زنان و كودكان بى سريرستى كه تحت يوشش قوانين حمايتى ديكرى نيستند» از حمايت هاى مقرر در اين 
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قانون بهره مند خواهند شدء. ماده ؟": مشمولان اين قانون عبارتند از: زنان بيوه» زنان يبر و سالخورده (كه قادر به تأمين معاش خود 
نباشند)» ساير زنان و دختران بى سريرست (كسانى كه بنا به عللى از قبيل مفقودالاثر شدن يا از كار افتادكى سريرستء به طور دايم 
يا موقت بدون سريرست يا نان آور مى مانند) و كودكان بى سر ير ست. تبصر"! دختران تا زمانى كه ازدواج نمايند» مشمول اين 
قفرت باق حو اعد وا كلك هدك مر ني تراز كرتا بابد دوي لدكى مال باقر لباو اتسياية على موضون اين 
قانون عبار تند از 2 سمايث هاى مالى شامل تهيه وسائل و امكاثات غود كفاي -حمايت هافق فرهكىئ: اجساعى شاهل ازاثه 
خدماتى نظير خدمات آموزشى (تحصيلى» تربيتى» كاريابى» آموزش حرفه وفن جهت اشتغال» خدمات مشاوره اى و مددكارى 
جهت رفع مسائل و مشكلات زندكى و به وجود آوردن زمينه ازدواج و تشكيل خانواده - نككهدارى روزانه يا شبانه روزى- زنان 
اله بى سريرسك دز واسدهاق بود سس ياوا كذارى سريرشق و تكهدارع ايخ كرنه كوه كان ونزثان به اقراد واد شرايط آبيخ 
نامه اجرايى قانون تأمين زنان و كودكان بى سريرست در ماده 5 به تبصرههاى زير اشاره مى نمايد. تبصره :١‏ دختران بى سريرست تا 
زمانى كه ازدواج نكرده اند. مشمول يذيرش در واحدهاى نككهدارى شبانه روزى مى شوند. تبصره ؟: دختران بى سريرستى كه 
واجد شرايط يذيرش در واحدهاى شبانه روزى نباشندء بنا به تشخيص سازمان بهزيستى از حمايتهاى موضوع اين آيين نامه بهره مند 
مى شوند "مطابق قوانيق ذكر شده قائون زثان بئ سريرست راهورد حمابث هاى متعده قرار مى دهدء حال آنكه قانوثى براق 
حمايت از مردان از كار افتاده و بدون حامى وجود ندارد. ؟. قانون ساختار نظام جامع رفاه و تامين اجتماعى (مصوب 1/7/1787) 
ماده :"١‏ در اجراى اصل ١9‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و در جهت ايجاد انسجام كلان سياست هاى رفاهى كه به منطور 
توسعه عدالت اجتماعى و حمايت از همه افراد كشور در برابر رويدادهاى اجتماعىء اقتصادى, طبيعى و ييامدهاى آنء» نظام تأمين 
اجتماعى با رعايت شرايط و مفاد اين قانون از جمله براى امور ذيل برقرار مى كردد. الف) بازنشستكىء از كار افتادكى و فوت» ب) 
بيكارى» ج) بيرى» د) در راه ماندكى» بى سريرستى و آسيب هاى اجتماعىء ه) حوادث و سوانح, و) ناتوانى هاى جسمىء ذهنى و 
روانى» ز) بيمه خدمات بهداشتىء درمانى و مراقبت هاى يزشكىء ح) حمايت از مادران به خصوص در دوران باردارى و حضانت 
فرزند» ط) حمايت از كودكان و زنان بى سريرست» ى) ايجاد بيمه خاص بيوكانء زنان سالخورده و خودسريرست» ك) كاهش 
نابرابرى و فقره ل) امداد و نجات ' به اين ترتيب ملاحظه مى شود كه موارد مشمول اين قانون ١7‏ مورد مى باشد كه 4 مورد از ان 
به طور عام شامل زن و مرد بوده وعلاوه بر آن؛ و سه مورد ديكر مختص به زنان مى باشد. ”- آيين نامه جتر ايمنى رفاه اجتماعى 
( مصوب 7/7/1786 هيات و زير ان) ماده "اين آيين نامه به اين مطلب اشاره مى نمايد كه": خانوادهدهاى داراى فقر شديد به 
صورت كامل تحت يوشش جتر ايمنى رفاه اجتماعى قرار مى كيرند و اولويت ارائه خدمات به خانودههاى داراى فقر مطلق به ترتيب 
زير خواهد بود: الف) كود كان بى سريرستء ب) زنان سريرست خانوار و خودسريرستء ب) سا لمند ان» ت) معلو لان» ث) ساير 
(يكاراة معحاذان» سحاران مومن جسعى وروائق و "'ك) دواين آبين ثامه نيؤ به زتان به لور عناض تكرسهه شذده واشاة را 
مسمول حمايت اجتماعى ويه قرار دادة اثك؛ علاوة براتكه شاير مواد ثيز شامل نان و هردان به.صورت توأمان فيكر و ذ. *-دستور 
العمل حمايت از افراد و خانوادههاى نيازمند و بى سريرست (مصوب 717/8١/8/١سازمان‏ بهزيستى) اين دستور العمل براى سهولت در 
اجراى مصوبه مورخ 17/8/17 ١‏ هيأت وزيران مربوط به قانون تأمين زنان و كودكان بى سريرستء به واحدهاى سازمان بهزيستى 
كشور ابلاغ كرديده است. مشمولين دريافت كمكدهاى اين دستورالعمل» شش كروه مى باشند كه دو كروه از آنء به طور ويزه به 
زنان اختصاص دارندء زنان بيوه» زنان و دختران بى سريرست و ساير كروه ها نيز زنان و مردان را شامل مى شود. لازم به ذكر است 
در مواردى از اين دستور العمل آمده است": فرزندان يسر خانواده تا رسيدن به سن قانونى (18 سال) موضوع ماده 74 قانون كار و 
در صورت ادامه تحصيل تا يايان تحصيلات در كلاس هاى روزانه (حداكثر تحصيلات متوسطه تا يايان ٠١‏ سالكى و تحصيلات 


عالى تا يايان 0 سالككى»؛ و فرزند دختر تا زمانى كه ازدواج نكرده اند» مى توانند از مزاياى اين دستور العمل برخوردار باشند. در 
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اينجا هم شرايط دختران» به طور ويزه اى ملا-حظه كرديده است و دختران تا زمانى كه ازدواج نكرده اندء حتى اكر ١‏ ساله هم 
باشندء از مزاياى مذكور بهره مند مى شوندء حال آنكه يسران حداكثر تا 0؟ سالكى آن هم در صورت ادامه تحصيلء از اين مزايا 
بهره مند مى كردند. ه آيين نامه اجرايى مراكز حمايت و بازيرورى دختران و زنان در معرض آسيب اجتماعى حاد و زنان آسيب 
ديده اجتماعى (ويزه) مصوب ١8/8/1718‏ سازمان بهزيستى اين مراكز موظفند كه طبق وظايف قانونى» دختران و زنان در معرض 
آسيب هاى اجتماعى را نكهدراى و يا به صورت غير شبانه روزى تحت يوشش داشته واز طريق ارائه خدماتى نظير مددكارى 
اجتماعى» روانشناسىء آموزش هاى فنى و حرفه اى و فرهنكىء زمينههاى بازكشت آنان به زندكى سالم را از طريق ييوند مجدد با 
خانواده آموزش و ايجاد اشتغال و كسب درآمد مشروع و تشكيل خانواده فراهم آورده و درتامين حداقل نيازهاى اقتصادى و حل و 
فصل مسايل و مشكلات يارى نمايند. البته جاى تأسف مى باشد كه مشابه جنين قانونى براى يسران در معرض آسيب اجتماعى 


وجود ندارد. اما در هر حال اين قانون نيز جزء موارد حمايتى ويزه از زنان و دختران محسوب مى كردد. 
و) ساير قوانفين حمايتى 


-١‏ آيين نامه اعطاى نشان هاى دولتى (مصوب 74/7/1784 و 77/8/1784 هيأت وزيران) بر اساس اين آيين نامه: ديه منظور ارج 
نهادن به مقام و منزلت زن در جمهورى اسلامى ايران علاوه بر امكان برخوردارى زنان از ديكر نشان هاء نشان مهر به زنانى اعطا 
مى شود كه در يكى از زمينههاى زير منشأ آثار ارزنده باشند. - مشاركت سازنده و فعال در امور اجتماعىء اقتصادى و سياسى. - 
معرفى الككوى زن مسلمان در جامعه و تلاش براى تبيين و ترويح مبانى عقيدتى و اجتماعى ان - ارايه علمى الككوى مادر يا همسر 
نمونه. - ابراز شايستكى درعرصه هاى بين الملل به نحوى كه موجب افتخار براى كشور و معرف شخصيت زن در جمهورى اسلامى 
ايران باشد -١‏ ايجاد امكانات تحصيلى خاص براى زنان |1-؟- حمايت از زنان در برخى رشتههاى خاص: در قانون تشكيلات نظام 
يزشكى (مصوب 8/9/1788)» وزارت بهداشت موظف كرديده است كه به كونه اى برنامه ريزى نمايد نا بانوان در رشتههاى 
تخصصى زنان. مامايى و رشتههاى بالينى يزشكى به مرحله خودكفايى برسند.در صورتى كه جنين الزامى در خصوص مردان وجود 
ندارد. ؟-75- يذيرش دانشجوى زن در برخى از رشته ها: مطابق با قوانين» يذيرش دانشجو در رشته هاماى خيرذاا و زثان صبورك من 
يذيرد. در حالى كه هيج قانونى در كشورء هيج رشته تحصيلى را مردانه بيان نمى كند. البته لا-زم به ذكر است اينكه برخى از 
دانشكادها صرفاًا ز آقابان يذيرش مى تمابنده ربطى به قوائين كشور تداشته بلكه به آيين ثامة اجرابى آن داتشكاه مرنوط مى كردد؛ 
هر عند فى فوان كنك برض از واتشكاءها فز در كشور لي وانشكاه الدشراء (س )و «الشكاء شري را دالشجوف رنامى 
يذيرند. 1ا-7- ايجاد برخى سهميه بندى هاى تحصيلى به نفع زنان در قوانين كشور در برخى موارد» سهميه بندى تحصيلى به نفع 
زنان را داشته ايم» در حالى كه جنين سهميه بندى را درخصوص مردان و به صورت قانون مدون نداشته ايم. به عنوان مثال مى توان 
به قانون تخصيص سهميه براى زنان در يذيرش دستيارى در رشتههاى تخصصى يزشكى (مصوب 7/7/١777‏ )اشاره نمود كه بر 
اساس آن» وزارت بهداشت. درمان و آموزش يزشكى موظف كرديده است كه حداقل 18./. از سهميه يذيرش دستيارى در رشته 
هاى جراحى, اعصابء ارولوزىء ارتويدى» كوش و حلق و بينى» جشمء راد يولوزى و روانيزشكى و در صورت وجود داوطلب. ./2٠‏ 
سهميه جراحى عمومى داخلى و قلب را به خانم هاى يزشكك قبول شده در كزينش كتبى دستيارى اختصاص دهد. 


جايكاه هاى مختص به زنان 


در يايان لازم به ذكر است علاوه بر اينكه يكك سرى قوانين حمايتى خاص از زنان در جمهورى اسلامى وجود دارد؛ در مقام اجرا 
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نيز شاهد جايكاه هايى مى باشيم كه به طور خاص به حمايت از زنان در زمينه هاى مختلف مى يردازند. البته همه وزارتخانههاء 
نهادها و دستكاههاى اجرابى كشور موظف مى باشند كه نسبت به امور زنان و مردان جامعه به طور عام اهتمام ورزند. با اين وجود 
نهادهاى ويزه اى در نظام ماو به طور كاملاً قانونى تأسيس يافته اند كه رسي دكى به مسايل زنان را به طور خاص سرلوحه امور 
خويش قرار مى دهئد. اين نهادها عبارتند از -١‏ شورائ فرهتكى اجتماعئ زثان طبق. مضويه شوراى عالى انقلاب فرهنكئ در مووخته 
عبمارع لا تهادئى فحث عنوان شوراى فرهسكن الجساعى زئات زيرمجسوعه ايق شورا تأسيس كرديده واين نهاة متصدى امر 
سياست كذارى در مسايل فرهنككى و اجتماعى زنان و ايجاد هماهنكى هاى لازم در اين زمينه مى باشد. ذكر اين نكته ضرورى است 
كه مجمع تشخيص مصلحت نظام وظيفه تدوين سياست هاى كلان كشور را به طور كلى- كه شامل زنان و مردان مى كردد- (يبس 
از تأييد رهبرى) بر عهده دارد. به اين ترتيب شوراى فرهنكى اجتماعى زنان نيز به تدوين سياستهاى نظام در خصوص زنان مى 
بردازد به عنوان مثال: سياست هاى تحقيقاتى مسايل زنان از جمله سياست هاى مصوب مى باشد كه نظام و دستكاههاى مختلف 
كشور را موظف مى نمايد كه از تحقيقات مربوط به زنان و نيزاز زنان محقق حمايت نمايد. در صورتى كه در هيج يكك از قوانين و 
سياست هاى كشورء سياست حمايتى مشابه را براى مردان نداريم. از جمله سياست هاى ديكر مى توان به سياست هاى بين المللى 
زنان» سياست ورزش بانوان و... اشاره داشت كه اين هم از سياست هاى خاص زنان مى باشد. ؟- سمت مشاور امور زنان در برخى 
از وزارتخانه ها و دستككاههاى دولتى وزارتخانه ها و دستكاه هاى دولتى موظف به رسيدكى به امور محوله و براى عموم افراد اعم از 
زن و مرد مى باشند. با اين وجود سمت مشاور امور زنان كه در برخى از اين نهادها وجود دارد» به طور خاص امور و مسائل مربوط 
به زنان را كه مرتبط با آن دستكاه مى باشدء ييكيرى مى نمايد. لذا در وزارتخانههايى نظير": وزارت كشور"”» "علوم؛ تحقيقات و 
فناورى”» " آموزش و يرورش ", " بهداشتء درمان و آموزش يزشكى "و نيز" صداو سيما "و" استاندارى هاء "سمت مشاور امور 
زنان وجود دارد. *- دفتر حمايت از حقوق زنان و كودكان قوهء قضائيه تشكيل اين دفتر كه با بخشنامه رياست قوه قضائيه به 
روساى كل داد كسترى هاى استانهاى كشور در تاريخ 7/٠١/١78١‏ تأسيس كرديد» با ضرورت حمايت از حقوق زنان و كودكان و 
ارتقاى كيفيت رسيدكى به جرايم ايشان موظف به انجام اقدامات ذيل مى باشد: - نظارت بر روند رسي د كى به يروندصاى مربوط به 
زنان» اطفال و نوجوانان بزهكار به ويه در جهت تسريع در رسيدكّى» صدور احكام متناسب و اهتمام به اصلاح و تربيت انان. - 


حمايت از زنان» اطفال و نوجوانان بزه ديده. حو... 
سخن بايانى 


به اين ترتيب ملا-حظه مى كردد كه حجم وسيعى از قوانين كشور به طور خاص به دفاع از حقوق زنان يرداخته وعلاسوه بر آن» 
نهادها و مراكز ويزه اى نيز جهت حمايت از زنان ايجاد كرديده اند كه اين امر را در خصوص مردان به صورت خاص شاهد نمى 
باشيم. البته اهتمام ويزه به مباحث و مسائل زنان در راستاى ديد كاه و نككرش رهبران نظام جمهورى اسلامى مبنى بر حمايت از زن و 
تحقق حقوق انسانى وى در نظام اسلامى است. زيرا با توجه به ظرافت جسمانى و آسيب يذيرى زنان نسبت به مردان و احتمال 
تضييع حق ايشان و وجود شواهدى مبنى بر ظلم مضاعف به زنان در سطح جامعه و خانواده» ضرورى بوده است كه در اين امور 
تدابير خاصى جهت دفاع از ايشان اتخاذ كردد و اين به معناى عدم عدالت يا ظلم نسبت به مردان نيست. البته اشاره به حمايتهاى 
قانونى از زئان به معناى عدم وجود ضعف ها و خلاهاى قانونى نمى باشد. اصولاً حكمت وجود مجلس شوراى اسلامى- كه وظيفه 
قانون كذارى رادر كشور بر عهده دارد- در وضع قوانين جديد و جبران كاستى هاى قوانين موجود مى باشد. از اين حيث» امر 
قانون كذارى نياز دائمى كشور محسوب مى كردد تا قوانينى متناسب با وضعيت موجود وضع كردد. به اين ترتيب بديهى است كه 


اككر قوانين كشور كامل بودء نياز به قوه مقننه و فلسفه وجودى اين نهاد از ميان مىرفت. لذا ضعف هاى قانونى مى بايست از طريق 
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منطقى و با طى روند قانونى خود وبا همت مردم و مسئولين اصلاح كردد و نبايد به اهرمى جهت سوءاستفاده جريانات سياسى 
كشور مبدل كردد. تأكيد بر مشكلات زنان در كشور و ضعيف جلوه دادن قوانين مربوط به زنان و انعكاس آن به مجامع بين المللى؛ 
به نوعى جنجال سياسى است كه ضمن ناديده انكاشتن واقعيت هاى موجود و عدم توجه به نقاط قوت صرفاً سوءاستقاده ابزارى از 
زنان محسوب مى كردد. تا بدين وسيله اكر دشمن با حمايت صدام در جنكك بر عليه ايران سودى نبرد» همزمان با محاصره اقتصادى 
و توطئه بر سر انرزى هسته اى» با هدف استفاده ابزارى از مسائل زنان» افكار عمومى جهانيان را به سمت تهاجم به ايران و به 
اصطلاح صدور دموكراسى تحميلى غربى به ايران هدايت نمايد. در حالى كه ما شاهد آن مى باشيم كه بسيارى از قوانين حمايتى 
كه فمينيست هاى جهان يس از سالها مبارزه هنوز به طور كامل موفق به كسب آن نشده اند- نظير قانون دريافت حق الزحمه در قبال 
انجام كارهاى خانه- در قوانين ماء جزء حقوق اساسى زن تعريف مى كردد. ضمن آنكه توجه به اين نكته بسيار حائز اهميت است 
كه اصلاح قوانين داخلى نبايد بر اساس مدل قوانين غربى صورت بيذيرد. جرا كه در غرب ايده آل وضعيت مطلوب زنان تساوى 
زنان با مردان است و تساوى نتوانسته مشكل زنان غربى را حل كند بلكه فقط نوع مشكلات آنها را متقاوت با زنان ديكر كرده 
است. اما با توجه به اعتقادات ماء تساوى حقوق زن و مرد در همه موارد امر مطلوبى نبوده واين مدل در حقيقت ما را به جايى مى 
رساند كه اككر در مسئله اى وضعيت مردان در جايكاه نامطلوبى بود ايده ال وضعيت زنان نيز رسيدن به همان وضعيت نامطلوب 
باقلد. در عورق كه اساسا من بانست بكة سرع ملك ها وشاخصن ها كلاق باعتوان شاخصض رشد ذر ازتباظ با نان وامردان 
و بر اساس ويزْكى هاى طبيعى هر يكك تعريف كرده و وضعيت ايده آل را بر اساس آن طراحى نماييم. يس از ان در خصوص 
مسايل زنان يا مردان» با سنجس ميزان فاصله ايشان با وضعيت آرمانى» اقدامات لازم جهت رسيدن به وضعيت مطلوب را لحاظ 
نماييم. امروزه زنان و دختران كشور با مشكلات اساسى روبه رو هستند كه متأسفانه در فضاهاى روشنفكرى كمتر به آن يرداخته مى 
شود مشكل بالا رفتن سن ازدواج و عدم ايجاد موقعيت مطلوب ازدواج به ويزه براى دختران از امورى است كه مى بايست براى حل 
آن تدابيرى اتخاذ كردد و دستكاههاى دولتى و غير دولتى در اين زمينه دجار كم كارى كشته اند. افزايش آمار طلاق كه حاكى از 
نابسامانى خانواده هاست,ء از مشكلات اساسى زنان محسوب مى كردد. لذا يكى از تدابير اساسى كه بايد انديشيد» وضع قوانينى 
است كه به واسطه ان خانوادهها بتوانند از حالت بحرانى خارج شده و به وضعيت متعادل برسند. لذا در لايحه حمايت از خانواده كه 
الخيراً وضع كرديده. واحدهايى به نام واحد مشاوره خانواده در كنار دادكاههاى خانواده ييش بينى شده است. بر اين اساس 
اشخاصى كه براى مشكلات خانوادكى به داد كاه خانواده مراجعه مى نمايند» به مركز مشاوره ارجاع داده مى شوند و در آنجا 
راهنمايى ها و مشاوره هاى لازم جهت حل مشكلات خانواده انجام مى يذيرد. اما در صورتى كه مشكل به اندازهاى حاد باشد كه از 
طريق مشاوره نيز به نتيجه نرسدء در اين حالت با ارايه نظر مشورتى واحد مشاوره دادكاه اقدام به صدور حكم طلاق مى نمايد. به 
اين ترتيب» علاوه بر آنكه روند رسيدكى به يروندههاى مربوط به خانواده در دادكاه ها تسريع مى كردد از بسيارى از طلاق هاى 
نابجا هم جلو كيرى مى شود. با اين وصف نمى توان منكر ضعف هاى مربوط به قوانين» به ويزه در حمايت از زنان كرديد اما با 
توجه به راهكارهاى موجود مى بايست همت خويش را به كار كرفته واز امكانات موجود بهره بردارى لازم را به عمل آ و رد. و 
همان كونه كه از آغاز بيروزى انقلاب اسلامى» همواره رهبران نظام» يرجمدار اصلاح وضعيت زنان در ابعاد فرهنككى و اجتماعى 
بوده اند» در يبروى از رهنمودهاى آنان كام هاى موثرى برداشت. در يايان با ذكر سخنانى از مقام معظم رهبرى در توجه ويزه به 
مسايل زنان و مشكلات قوانين آنان و تأكيد ويزه ايشان بر لزوم اصلاح قوانين» اين بحث را يايان مى دهيم ": زن در جامعه ايرانى ماء 
نه از لحاظ حقوق اجتماعىء نه از لحاظ تمكن و قدرت تصرف فردىء. نه از لحاظ قوانينى كه به اينها ارتباط بيدا مى كند» هنوز در 
آن حد و سطحى كه اسلام خواسته است قرار ندارد- متأسفانه در طول تاريخ» همواره يكك ستم تاريخى بر زن رفته است. كه بيشتر 
هم ناشى از اين است كه قدر زن و جاى او را ندانسته اند- در جامعه ما بايستى به آن شكلى باشد كه اسلام خواسته است. زن يايد 
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شأن حقيقى خودش را بيدا كند و نبايستى به خاطر زن بودن هيج ستم و ظلمى به او بشود".١‏ مقام معطم رهبرى": اكر بتوانيد به 
قوانين و مقرراتى برسيد كه وقتى زن در خانه شوهر استء احساس امنيت بكند خيلى خوب است- كارى كنيد كه زن وقتى به خانه 
شوهر مى رودء در هر سنى كه هستء احساس امنيت كندء احساس كند مى تواند زور نشنودء اكر بتوانيد اين را تأمين كنيد به نظر 
من بزركترين قدم را برداشته ايد. بتواند زور نشنود و اككر زور شنيد بتواند از حق خودش دفاع كند, امكانات قانونى در اختيارش 
باشد و بتواند از حق خودش دفاع كند.... اككر اين بشود به نظر من كار بزركى انجام كرفته است. بيشترين همت و بيشترين دغدغه 
من اينست كه اين تأمين بشود. مى بينم كها. حديث ولا-يت» ج ص صص 179-١5٠١‏ بيانات مقام معظم رهبرى در تاريخ 
89 ااينء الآن تأمين نيست! حتى در خانواده هاى مومن و خانواده هاى متقى نيست! در خانواده هاى امروزى هم نيست... اكر 
بتوانيد» اين را با قوانين و مقررات جبران كنيد ".| مقام معظم رهبرى": مهم ترين مشكل بانوان» متأسفانه مشكل درون خانواده و 
عائله است. انجاست كه متأسفانه در مواردى حرمت بانوى مسلمان» شأن و حق بانوى مسلمان ناديده كرفته مى شود! با استفاده از 
عواطف جوشان زنانه بانوى مسلمان» آنجه كه حق و شأن اوست از او دريغ مى شود. اين را بايد اصلاح كرد... بخش مهمى از اين 
كارء برعهده قانونكذاران است ".7 . زن از ديدكاه مقام معظم رهبرى؛ صص 117-١1١8‏ 0/6//2. 7.روزنامه جمهورى اسلامى/ 
مورخه 194/11/7/2. 
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نظرياتى كه درباره زن» از سوى مكاتب كوناكون ارائه شده استء جون ديكر ره آوردهاى فكر بشرىء از افراط و تفريط بيرون 
نيست. مجموع تلاشهاى علمى انديشمندان در اين زمينه هاء در عين حال كه به حقايقى راه يافته» از زياده روى يا كم انككارى دور 
نمانده است. ازا ين روء اين موضوع درخور زرفنكريهاى كسترده و حقيقت جويانه است. موضوع زنء به عنوان بدنه اى از جامعه 
انسانى: بدان يايه قابل بررسى وزرفتكرى است كه انسان شايسته ى شناخت و برورسى اسث. ه ركونه تحليل و بررسى ابعاد حيات 
زن» منهاى ويزكيهاى صنفى وجنسىء تحليل حيات انسان به شمار مى آيد. شناخت زن و منزلت و مقام اوه در حقيقت شَّناخت 
انسان وكرامت اوسك. ابن ثيز ترديدنا يدير ابت كه شتات انسائى نسبت به شود معيار ذيكر شناتههاسة وذرك وذريافت 
انسانى از خود و محيط و جايكاهى كه در آن قرار دارد» زمينه اصلى شناسايى ديكر يديده هاست. به اين جهت انسان به عنوان 


نخستين كام در شناختورىء به ضرورت بايد به زرفنكرى و كاوشكرى در خويشتن بيردازد» و از زرفاى بيكرانه هستى خويش» 
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آكاهيهايى به دست آوردء و دست كم به شناختى نسبى برسد. بنابراين» مطالعه در احوال زن» و بررسى ابعادٍ هستى اين بخش از 
جائيظة البباتي» كات ندر واسعاى ابا كفاتن عفريس اننع ال تعيله قد اها اقراط دو وتكران ترود اى الك كلاضن لا د 
انكار زن بودنٍ زن مى انديشدء و مى كوشد نا زن را ازعالّم خويش جدا كند. و ويزكيهاى انكارنايذير هستى زنانه را منكر شود. 
وكا موسردق لوووك غلاقودى تين يقالت الساواو د قزالين عصير بلقتي و نازظاي:وانير رفي واعادى كرو كالواة حسف 
سازى كردد و تداوم نسل انسانى را تضمين كند. يا مى تواند محور خانواده باشدء و جون ساحلى آرام؛ جامعه بزركك انسانى را 
آرامش و آسايش بخشد و- همه اينها را ناديده مى كيرند و اينها را با شخصيت زن ناساز كار مى شناسند. يعنى همسرى؛ مادرى» 
تشكيل خانواده و تربيت نسل و- اين يندارها از برخى زنكرايان غربى استء كه مى كوشند زنان رااز باردارى و حاملكى آزاد 
سازند و باز مادر شدن رااز دوش آنان بردارند» و توصيه مى كنندء فرزندان در رحمهاى مصنوعى و با مكانيسم لقاج مصنوعى 
يديد آيند و دركاموريهاى جنسىء هر جنس به جنس خود بككرايد» و خانواده به اين صورت سنّتى متلاشى كر د د. اين دست 
تثوريهاء واكنشى است در برابر تحميلهايى كه بر زن در خانه و خانواده رفته استء و ستمهايى است كه بسيارى از زنان از 
كاموريهاى مردان ديده اند و برخورد واكنشى هميشه نمى تواند حقكرا و درست باشد. زيرا اين تفكر در حقيقت» ناقص شناختن 
جنس زن است. جه تحقيرى از اين بالا-تر نسبت به زنء كه آفرينش او را كوجكك شمارند. همجنين ناديده كرفتن ضرورتهاى 
انكارنايذير طبيعى است» جون: ضرورت زايمان و ابعاد آثار روانى و تنى آنء نياز مادرى» تشكيل خانواده و همسرىء تداوم نسل 
انسانى و تربيت فرزند در كانون خانواده و در دامن مادر»ء و همجنين اصول علمى و مسائل بدنى و فيزيولوزيكى يا روانى و يا روان 
تنى (يسيكوفيزيولوزيكى) فراوانى كه بر هستى زن حاكم است و راه و روشهايى را براى او لازم مى سازد. اينها ضرورتهايى است 
كه اديان آسمانى بويزه اسلام آنها را آموزش دادندء و علم و تجربيات بشرى همه آنها را اثبات كرده استء و انكار اين اصولء 
انكار علم و داده هاى أنككارنايذير تجربه و دانش بشرى است. علم, اثبات كرده است: مادرى در زنان ضرورتى حياتى براى جسم و 
بدن زن استء و احساس مادرى از نظر روانى» لذتبخش ترين بخش زندكى زنانه استء كه زندكى آنان را با معنا و مفهوم مى 
سازد»ء و عشق مادرى كانون همه عشقها است»ء و تهى ساختن زن از اين احساسء انكار برخى كيان و هستى اوست. اين نيز ثابت 
شده است كه فرزندانى كه در دامن مادر تربيت نشوندء ناقص اندء اعتمادبه نفس ندارند» و ازكارآيى لازم نيز براى جامعه بشرى 
برخوردار نيستند. نيز ثابت شده است كه بازده اقتصادى اين افراد كاهش مى يابد. همجنين ضرورت تشكيل خانواده و آثار و نقش 
سازنده آن در مرد و زن و فرزندان از نتايج يافته هاى علمى است. از اين رو» كرجه مدرنيسم براى فروياشى خانواده كسترده و 
سنتى كوشيد. ليكن موفقيتى جندان به دست نياورد. بلكه دجار ييامدهاى ويرانكر اجتماعى نيز كرديد» و يست مدرنيسم شتايزده به 
خانواده ى سنتى روى كرد و آن را معيار سامان بخشى به وضع نابسامان جامعه هاى انسانى دانست. بنابراين» نظريه مردنمايى زنان 
(همانند سازى رفتارى با مردان) به معناى سلب شخصيت واقعى زن و ارزش والاى زن بودن است. شخصيتى كه سكوى يرش به 
جكاد زندكى است و مناسبترين زمينه براى اوجكرايى انسانى. قرآن كريم: (- أَنْى لا أضيعٌ عمل عامل منكم مِنْ ذكر او انثى بَعضْكُمْ 
مِنْ تعض ... ١!‏ «من عمل هيج صاحب عملى را از شما جه مرد و جه زن كه همه همانند يكديكريد- ضايع و بى ياداش نمى كذارم 
:. (ان المسلمين والمسلماث والمؤمتينٌ و المؤمنات والقانتينَ و القانتاث والصادفينَ والصادقات والصابرين والصابرات و اللشاشعينٌ و 
الخاشعاتٍ و المتصدّقِينَ والمتصدّقاتٍ والصائميقٌ والصائماتٍ والحافظينَ فروجَهُمْ وَ الحافظاتٍ والذّاكرين الهش كثيراً و الذاكراتٍ اعد 
الله لهم مغفرةً واجراً عظيماً!! «بيككمان مردان مسلمان و زنان مسلمانء و مردان مؤمن و زنان مؤمن و مردان فرمانبر و زنان فرمانبر و 
مردان راستكوى و زنان: راستكوى و هردان شكيبا وؤثان شكيباء:و عردان افتاده و فروثم و زنا افتاده.و فروقن و مردان صدقه بخن 
وزنان صدقه بخشء و مردان روزه دار و زنان روزه دار و مردان ياكدامن و زنان ياكدامن» و مردانى كه خدا را فراوان ياد مى كنند 


و زنانى كه خخدا را فراوان ياد مى كنندء خداوند براى همكيشان آمرزش و ياداشى بزركك آماده ساخته است). مؤمن و مؤمئه؛ يعنى 
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مرد مؤمن و زن مؤمن هر دو يوينده راه به يكى مقصد هستند و هر دوكوجنده ى به سوى هدف نهايى هستى اند. هدفها و آرمانهاى 
بزركك بايد راههاى كونه كونى نيز داشته باشد. و مهم رسيدن به آن هدف است كه در توان زن و مرد هر دو هست. .١‏ آل عمران 
". احزاب 8"/". از نظر اسلام زن» زن است و مردء مرد» و هر دوء دو فرد از يكك نوعند: قرآن كر يم: (يا ايها الناس انا 
تلقناكم من ذّكر و أنثى و جعلناكم شّعوبا وَقَبائلَ تَعارقوا إنَّ أكرمكم عِندَاللَه ثقاكم...)1 «اى مردم؛ ما شما را از نرى و ماده اى 
بيافريديم و شما را به هيأت اقوام و قبائلى د رآورديم تا يكديكر را بشناسيد. بيكمان كرامى ترين شما نزد خداوند برهي زكارترين 
شناسكب دريكن اسلافي» زنوهرد يكن ويكانها اتدو ابن يكانكى ريقهد رعس وامافيث اناق .دار وععرهاق آفروكن ايخ 
دوو ساف يوت ذلاه الى كد عع كلو ما شع شيو ا سن اليك قزاذا كزنيه ا لو ون ناك آذ علق لمن الفيتكي 
اتوانجاً السكثرا البؤاق خغل يدك جو ةو ريسا اقاق لكك لآبات الوح كرون ). #ذوو ازتنعافه عاق قلاراث الؤسكا كه براق كما از 
نوع خودتان» همسرانى آفريد كه با آنان آرام كرك وان دبا دوس وشرياق نهاد؛ و در اين امر براى انديشه وران مايه هاى 
غيرث اسك ياد براشص اين بيتقن اشلامى ساز اصولئ ات كه رعدوا مق سسسب (- حججرات 18/88. 
؟- روم :1لا اجساوكم فجودوا بها غلا انفيتكم ...»| دهر كن از درون وجود خويش بايد سرمايدى تكامل خخو يش .را اعجو 
كند» ودر همان ظرف وجودى خويش تكامل يابدء و با عمل و تلاش خستكككى نايذير از كاستيهاء ناتوانيها و نادانيها برهدء و به 
كمال مطلوب و سعادت جاويد برسد. اين انديشه اى وا يسككرا و نادرست استء كه زن خودٍ خويشتن را كم كند يا آن را كوجكك 
ويست شماردء وازاين كه زن آفريده شده است دجار عقده خود كم بينى كردد» و تلاشى جبرانى را در بيش كيرد» و خود را 
همانند مرد بسازد و جون او لباس بيوشد و آرايش كندء و آداى او را در اعمال و رفتار درآورد. اين انديشه آغاز نفى شخصيت زن 
است. و انحراف يايانى آن نيز در همين آغاز نهفته است. بايد زن! خويش را در خويش جستجو كند. و اين را نيكك 5-------522 
عدب ١‏ حديث امام على (عليه السّلام)؛ نهج البلاغه//207. به اين مضمون احاديث ديككرى نيز هست جون: -١‏ «المرءٌ 
حيثٌ وَضَمْ نَفْسَهُ: انسان رهين تلاش خويش استء غررالحكم/68. 1- امام صادق (عليه السّ.لام): «خذ لنفسف خذ منها فى الصحة 
قبل السقم... و فى الحياءً قبل المماتِ: از درون (وجود) خويش مايه (و سرمايه) بكير(براى ساختن خود) در دوران سلامتى بيش از 
بيمارى...ودردوران حيات بيش از مرك .... سائل الشيعه /١١‏ 87/”. بشناسد كه جريان افراد نوع انسانى در دو كانال: زنانه و مردانه» 
در اين زندكىء به معناى نشيب كرايى بكك فرد و فرا زكرايى فرد ديكرنيست. بارى! در اين روزكار و در برابر اين يندارهاى بى 
يايه كه به سوى جامعه مااز هر سوى روان كشته است. بايد به اصالتهاىّ خودى روى آورد» و خويش رادر خويش بيدا كرد, و با 
اعتماد به نفس» و يس يشت افكندن تحقيرهاى بيكانكان؛ به كشف ماهيت و كوهر فرهنكك خود دست يازيدء و از هركونه بى 
فرهنكى و بى اصالتى دورى كزيد» وهر نوع زدكى و دلباختكى را رها كرد و هركونه تقليد كوركورانه و جشم بسته ازغرب را به 
يكك سو افكندء و از غناى فرهنكى خويش مايه كرفت» و جانمايه ى زندكى ساخث. انديشمئدان دلسوز ماء آنان كه فرهنكك بيكانه 
را تا زرفا شكافتند» جه نيكك دريافتندكه راه نجات و رهايى از دام نظام هاى سلطه و جياول جهانء در بازكشت به هويت فرهنكى و 
دينى خويش استء و در بازشناسى ارزشهاى والا و عقلانى تفكر اسلامى و ايرانى. علم» در انحصار هيج قاره اى نيستء و بايد از 
دانش ديكران بهره كرفتء و اين آموزش جاودان اسلامى را معيار قرار داد: بيامبر(صلَى الله عليه و آله): ((أطلبُوا العلم وَلّو بالين» 
فانٌ طَلبَ العلم فُريضةٌ عَلى كل مُسلم'.1 «در طلب علم بكوشيد كرجه در (دوردست ترين نقطه) جين باشد. زيرا كه طلب علم بر هر 
بايان وانحبا سق يونا رن وعد م رك كن السك دو ووازى نكي ري وكافه و امسا لعي كر اي وزار عرد يكاكي 
نيست» جنان كه نمونه هايى از اين شيوه را در برخى ملل آسيايى مى نككريم» كه از دانش و فنون ديكران بهره بردند» و آن را با 
اصالتهاى فرهنكّى خويش درآميختندء و به سوى دلباختكى و غرب زدكى ره نيوئيدند. بزركترين نوع تكامل» و روى ياى خود 
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فرهنكك بيكانه. يعنى فرهنكى كه زمينه ساز وابستكىء, بوجى و بى اصالتى ملت ما استء واز بيامدهاى تخلف نايذير آن» 
سرشيرد كن و واشتكى :و اسازك اسه واسحكى اق كد ته ييه لسارت تق الماتن فى اتحامة: يلكه انساة وا از دروة تن من 
سازد و جان او را به اسارت مى كشد. شكفتا كه مى نككريم برخى سر آن دارند كه كوششهاى قرون كذشته متفكران اصيل»؛ و 
بيدا ركريهاى آكاهان زرفنكر خودى را با دست فراموشى سيارند و جوانان را با آنان بيكانه سازند» و 0 
- ابا رالانوا ر 71 14. تسل كوشا و برتوان هارا از خودبابى وخودشناسى غافل كنتد؛ و به سود مستكبران وغارتكران حرث و 
نسلء نيروى بالندهى ما را از فرهيختكى و بينشكرايى و خودباورى دور سازند» و كم كم استقلال و شخصيت فرهنكى آنان را 
بشكنند, و راه را براى تهاجمهاي اقتصادى و سياسى و نظامى هموار سازند. در اين دوران و اين زمانه» و در برابر اين همه وارونة 
كويى؛ و كج انديشى و بيكانه كرايى؛ و دكروار تفسير كردن ملاكها و معيارهاى ارزشى» روشنى و آكاهى ويزه اى بايد در نسل 
جوان يديد آيد» و روشنكريهاى كسترده و بى درنكى به دست نويسندكان و انديشمندان و مجموع مراكز فرهنككى صورت كيرد» تا 
فرزندان ما را در برابر اين تهاجم جديد واكسينه كنند و مصونيت بخشند. در جند دهه كذشته» جنان كه صاحب اين قلم به ياد دارد» 
همواره و هر كاه. موضعكيرى عليه اسلام صورت مى كرفت و يا باورهاى توده هاى مردم هدف واقع مى شدء موضوع زن و مسائل 
مربوط به اوه يكى از محورهاى اين موضعكيريها بود» و اكنون نيز در اين تهاجم جديدء از موضوع زن جون كذشته ها سوء استفاده 
هايى مى شود. در رو زكارى- در حدود جند دهه- ايدئولوزى و جهان بينى ضد الهى ماترياليسم و ما ركسيسم به سرزمينهاى ما 
هجوم آورد؛ كه به برخى رنكك باختككى ها انجاميدء و برخى از نيروها و مغزهاى ما به يغما رفت. امروزكه آن حرفها ديكر رنكك 
باخت و ناتوانى خويش را (در تفسير درست انسان و جهان) 1شكار ساخت. ايدئولوزي دين ستيز سرمايه دارى جهانى» به كانون 
افكار جوانان ما هجوم آورده استء و به جياول خردها و باورها يرداخته و قصد جانها و انديشه ها را كرده است كه بيكمان ديكر 
جياولها و يغماكريها را در بى خواهد داشت. اينجاست كه مسئولت آكاهان را روزافزون مى سازد. رويارويى با اين تهاجم 
فرهنكّىء و زوكردن مغلطه ها و سفسطه هاى آنء كارى است كه در كامهاى نخستين» از آكاهان جامعه ساخته است و تلاشى 
فراوان مى طلبد تازيربناهاى اين انديشه ها شناخته شود و سستى بنيادهاى آن نمايان كرددء واين شناختها و آكاهيها در سطح 
جامعه كسترش يابد و همكان را آكاه و بيدا ركند. طرح اصول فمنيزم و زن كرايي غربى؛ يكى از ابزارهاى اين تهاجم است. با طرح 
منائكن حراايق زميعه تكن ال متمد اصدق و خرو شان عا تعدا فقاف رف لبها اين الكار كه وهيف وس وهل ما اي يدور 
كردد. اينكك و به منظور دستيابى به همين هدف متعالى» اين كتاب نككارش يافت. باشد كه همين ارزيابى شتابزدهه نسل جوان ما را 
سودمند افتد» و اندكى از والابى شخصيت زن را روشن كندء و برترى نككرش اسلام را بر ديكر مكاتب آشكار سازد. كرجه كارهاى 
تحقيقى بسيارى لازم است كه بايد انجام كيرد و حقوق زن وارزش اوء با بينشكرايى ويه اى بررسى شودء تا برخى از زواياى نيمه 


تاريكك آنء براى نسل امروز روشن كردد. مشهد مقدس رضوى: ١/7/7‏ 


زن» در آفرينش و در بعد روحى و جسمىء از همان كوهرى آفريده شده كه مرد آفريده شده استء وهر دو جنس در جوهر و 
ماهيت يكسان و يككانه اند. تمايز و فرقى در حقيقت و ماهيت زن و مرد نيست. قرآن كريم؛ به صراحت ازاين حقيقت يرده برمى 
قارف 1د ها انها اناي الهو لك اذى خَلْقكم مِن نفس واحدةٌ و حَلَقَ مِنْها زوجها...١‏ «اى مردم تقوا بيشه كنيد در برابر خداءآن 
كه شما رااز يكك تن بيافريد و از آن يكك تن همسر او را- يديدآورد...» -١‏ (هو المذى خلقكم من نفس واحدةٌ وَ جَعَلَ منها زوجها 
للشكق لهاب )اراوسك كن بحن لعماررا البركة تن واقريناف واازاان ركفن راس راالين يار فا داق [رلفكن دونع داق 


وخ ناته أن خلق لكم من انفيةتكم آزواجا تشكثرا أحنسا 3# اد اغراف 144//ا البهاء. )1 او اق تهات عاع قدرت اوست كه براشان 
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از جنس خودتان همسرانى آفريد تا دركنار ايشان آرامش يابيد...) بنابراين زن در آفرينش از همان جوهر وكوهرى آفريده شده كه 
مرد آفريده شده است و اين آيه ها جون اين آيات است: (لَفّد منّ الهن على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولاً من انفسهم...) 7 «خدا بر 
مؤمنان انعام فرمود, آنكّاه كه از خودشان به ميان خودشان ييامبرى مبعوت كرد...» كه ييامبران بشرند و مبلّغان الهى در جامعه 
انسانى؛ از نوع انسان انتخاب شدند. انديشه ى يكسانى و يكانكى ماهوى زن و مردء انديشه اى قرآنى است كه از آيات قرآن به 
روش بدذسة هن ايد. تنها در ابن زمينه نظر د يكرى اق كه خلقة وق وااز نكشى ان زاقده فى خلقة عرد تصوير مى كنك اين 
نظر به برخى از احاديث استناد شده است ؛ليكن اين انديشه در حديثى از امام صادق (عليه السّلام) مردود شمرده شده است. حديث 
اين است: امام صادق (عليه السّلام): إقال زرازمم شكل ابرع عدا لله (عليه السّ.لام) عن خلقٍ حوّاءَ و قيل لادان اثايا حنية نا يقرلوة إن 
الله- عر وجل- خلقٌ حوَاء من ضدل مع آدَمَ الْأبْمِرِ الأقصى. قال: سبحانّ الله و تَعالى عن ذلكك علوَاً كبيرً! يقول من يقول هذاء إنَّ الله لم 
يكن تعن التدوقاعا يعاق ناكم ورعة ون غر ليوو اروم .0١‏ 7- ال عمران 125/: جَعَلَ لمتكلم من اهل التشنيع سَبِيلاالَى 
الكلام- ما لِهِؤْلاءٍ حكم الله ينا وَبتنَهُ. ثم قال: ان اللّه- تباركك و تعالى- لَمَا حَلقَ آدم مِنْ طين أَمْرَ الملائكة ف يجَدُوا لَه و آلقى عليه 
الشباتٌ» ثم اباتع لَه حَلقا..- فَأَفْبتْ ترك فَائتبة يتحؤكها... فلم نََرَ الها نر إلى حَلقٍ حسن يُهْبهُ صُورئه غيرَأنّها انثى... فقال 
آدمٌ عند ذلكك: يا رَبّ مَنْ مرا الخلقٌ الحسنٌ الُذى قَدُ انس نَى قربّةُ والنظدٌ اليه. فقال الله هذه أن عت لبن وزرارة ع كريد از امام 
صادق (عليه السّدِ.لام) از آفرينش حواء سؤال شد وكفته شد كه برخى از مردم مى كويند: خداوند بزركك. حوا راز دندهى يايين و 
جب آدم آفريد. امام فرمود: خدا منزه و برتر است از اين نسبت. آن كس كه جنين مى كويد مى يندارد كه خداوند قدرت نداشت 
كه براى آدم همسرى از غير دنده اش بيافريند. اين اشخاص راه را براى خرده كيران باز مى كنند...اينان جه مى كنند؟ خداوند ميان 
ما و آنان داورى كند. سيس فرمود: خداوند بزركك آن كاه كه آدم را از خاكك آفريد و به ملائكه فرمان داد تا او را سجده كنند 
خوابى عميق را بر او جيره ساخت. سيس براى او مخلوقى جديد را بيافريد... اين مخلوق جديد به حركت آمد و آدم از (اثر) حركت 
او به خود آمد و بيدار شد جون بدان نككريستء ديد مخلوقى زيباست كه همانند خود اوستء جز اين كه او زن است... آدم دراين 
هنكام كفت. خداوندا اين مخلوق زيبا كه من نسبت به او احساس انس مى كنم كيست؟ خداوند كفت: اين كنيز من حواء است...). 
اعبيها رالا نوا 1214 ليان الفوسة 3 ااعاكه معلتى ع كريد ا(نقوون مباة نررضاة وستسراة غافة ابن اش كتاجهرا 
از دندهى آدم آفريده شده است و به اين معنا برخى از احاديث نيز دلالت دارد؛ ليكن اين حديث و احاديث ديككرىء اين موضوع را 
وذ فين كلك ... ١١‏ سيس مجلسى (رحمت الله عليه) بحثى تفسيرى را ازابوالفتوح رازى نقل مى كند: رازى» در تفسير اين فرموده ى 
خداوند: (يا ايها النْاسٌ انقوا كم الا كتتكرين نفس واحدةٍ و خلق منْها رَؤْجَها...) ١‏ كفته است: «مراد از اين زوج» حواء است و 
دوا من كمسا ان اهم اقياة وندد اندو تقر انيت -١‏ اين كه حوا از دنده جب آدم آفريده شده باشد... 1- اين كه مراد از 
«خلق منها: از جنس و كوهر آدم همسرش را آفريد)» يعنى از جنس آدم. واين آيه جون آيه ديكر است كه مى كويد: (وَالهّد جَعل 
كم ون الفيتكع أزوابية) #وتجد اود برا كماو تين عبودقان عسات قرا نذافه وعيون ابن ايدابيت: الحذ جاءَ كم ل 
امك ديرق بام مرق از خرو ناه امن اح يها زوالا نوا ن 11 الاك اعاثنا ازع “ات يحل #الم8 1 #حابيحا رالانوا ن11/ 
7 و"؟؟. سيس مجلسى مى كويد: «مقصود از خلقت از يكك نفس (نفس واحدة)» خلقت از يكك يدر است... و بااين كه مادر 
نيز شرط( لازم) اين آفرينش باشدء منافاتى ندارد...». احتمال ديكر د ركلمه ى «مِن » نيز هست و آن اين كه «مِن» تعليلى باشد؛ يعنى: 
«براى شما همسرانى آفريد...١‏ نظريه ى دوم موافق كلام امام صادق (عليه السّلام) استء كه زن جون مرد خلقتى جداكانه و مستقل 
دارد. -١‏ بحا رالانوا ر /١ ١‏ 777 ر "77. 


بخش دوم 
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اوجكرايى و تكامل زن زن در تفكر قرآنى» همباى مرد» تكامل يذير و اوجكرا استء و در يرتو شناخت و عمل به معراج مى رود» و 
به جكاد و تعالي ممكن براى نوع انسانى دست مى يابد. در اين نيز ترديدى نيستء و آيات قرآنى نسبت به آن صراحت دارد. قرآن 
هر كاه ازكمالات و ارزشهاى والايى كه انسانها بدان مى رسندء سخن مى كويدء زنان را نيز همدوش و همسان مردان مطرح مى 
كند: ات (انّ المسلميق والمسلمات والمؤمتيق والمؤمتات والقانتين والقائئات والصادقيق والصادقات والصابرين والصابرات والخاشعين 
والخاشعاتٍ والمتصدّقين و المتصدّقاتٍ والصائمينَ والصائماتٍ والحافظينَ فروجَهُمْ والحافطاتٍ والذاكرينَ اله كثيراً والذاكرات أَعَدَّ 
الهم لهم مغفرةً وأجراً عظيماً) ١‏ «خدا براى مردان مسلمان و زنان مسلمان و مردان مؤمن و زنان مؤمن و مردان اهل طاعت و زنان اهل 
طاعت و هردان راستكوى و زنان راستكوى ومردان شكيبا وؤئان شكيبا ومردان خداى ترس و .-١‏ احزاب #8" اوجكرايى و 
تكامل زن !7 زنان خداى ترس و مردان صدقه دهنده و زنان صدقه دهنده و مردان روزه دار و زنان روزه دار و مردان ياكدامن (و 
خو سداد يزار قرووروى حصت ) ولإثاة باكدامة و هردان كد هدا] راافراوان يامعى كشد و زتانى كه خنااوا قراوان ياد.من 
كنند» آمرزش و ياداشى بزركك آماده كرده است ). در اين آيه كريمه» اسلام و ايمان و قنوت و صدق و صبر و خشوع و صوم و 
خويشتن دارى و ياكدامنى و ذكر كثير و...براى مرد و زن برابر مده واثبات شده است كه هر يكك از دو جنس مى توانند به اين 
مقامات دست يابند و در تكامل و عروج يكسان باشند و به مقامات بالاى قرب و معنويت برسند. -١‏ (فَاسمَجاب لَهُمْ رَبّهُمْ انّى لا 
أضيعٌ عملّ عامل منكم من ذكر أو أنثى بَعْضكُمْ مِنْ تعض ...)1 «برورد كارشان دعايشان را اجابت فر مود كه من: كار هيج كوشنده 
اى رااز شما جه زن و جه مرد, ناجيز نمى سازم, (كه) همه از يكديكريد...). “- (و مَنْ يَعْمَُ من الصالحاتٍ من ذكر أو انثى و هو 
مؤمنٌ فأولتك يَدْخُلُونَ الْجنَّةُ ولايُظْلَمُونَ تُقيرً)؟ «و هركس كارى شايسته كند جه زن و جه مرد اكر مؤمن باشد به بهشت مى رود و 
بقدر آن كودى كه بر يشت هسته ى خرماست به كسى -١‏ آل عمران 75/198 7- نسا .5/١7‏ ستم نمى شودهء. در اين آيه» عات 
تساوى عمل زن و مرد روشن مى كرددكه انسانٍ كوشنده بايد به اندازه كوشش خويش ياداش كيرد, و اكر تفاوتى ميان تلاش زن 
و مرد باشد ظلم است و خخداى جنين ظلمى را روا نمى داند. ؟- (مَنْ عَدَلَ صالحاً من ذكر او انثى و هو مؤمنٌ فَلَنْحينَهُ حيوةً طيبةً و 
لَجْرِينَهُمْ أَخْرَهُمْ باحسّن ماكانُوا يَعْمَلُونَ ١)‏ «هر مرد وزن كه كارى نيكو انجام دهندء اكر ايمان آورده باشند» زند كى خوش و 
ياكيزه اى به او خواهيم داد و ياداشى بهتر از كردارشان بدانان خواهيم داد). در اين آيه ى مباركه همسانى آثار و ره آوردهاى اين 
دنيايبى عمل زن و مرد مطرح كرديده است. يعنى عمل صالح ازهر جنس باشد» در سنت الهى ييامد و ره آوردى يكسان دارد و نيز 
ياداشى يكسان در جهان ديكر دريافت خواهند كرد. توجه به اين نكته نيز لازم است كه در آيات ديكرى كه از تكامل و اوجكرايى 
النباق رسكم برنع السيقه 1ل و عر ااعانان لح © دف 4 سيا لكك ينا ك1 مدو باقاف اقب سرع كرد عي و3 ( انها النبوق 


امنوا! خطاب به نوع انسانى است يعنى: (يا ايها الانسان ! و اينها همه زن و مرد را در برمى كير د. - -١‏ نحل عم 12/97. 
بخش سوم 


عقل زن قرآن كريمء زن را انسانى مى داند با همه ويزكيهاى انسانى» و همه استعدادها و نيروهايى كه لازمه انسان بودن است. از 
اين روء در قرآن» كمى وكاستى عقل زن مطرح نشده است. بلكه جنان كه ياد شدء زن و مرد در مدارج تكامل جز با خردورى 
عميق امكان ندارد» مساوى و همسطح معرفى شدند. ليكن در برخى احاديث؛ تعبيرهايى آمده است كه بيانكر كمبود عقل زن 
نسبت به مرد است. در اين باره توجه به نكاتى لازم است: 1- نقص عقل و كم مايكى در شناختورىء به بسيارى از انسانهاى ديكر 
نسبت داده شده است. براى نمونه به برخى از افراد و طبقاتى كه از نظر اسلام» دجار ضعف عقل وكم خردى هستند» جه زن باشد و 
جه مرد؛ اشاره مى شود: .١‏ عجب و خوديسندى و خودخواهىء نشانه ى ضعف عقل وكم خردى است. امام على (عليه الس لام): 
وإقحات البرويطية ول على تنح طتلهة امعرديس اسقط انق عق ال عاش ااخره اورسك #آناة كديا يتاهادة 
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همنشينى كنندء از عقل آنان كاسته مى شود.” ". كوش فراندادن به خردمندان» عقل را مى ميراند "٠‏ ؟. در زياده طلبى (از حدٌ لازم 
زندكى) تباهى عقل نهفته است.؟ ه. تكبر و خودبزركك بينى مايه كاستى عقل است.8 8. آنان كه به جيزى عشق ورزند» دجاركم 
خردى مى كردند.2 /ا. شهوترانى عقل را ازكار مى اندازد./81. عاقل در حال غضب خويشتن دار استء وكرنه نابخرد است.8 9. آن 
كس كه همواره به كارهاى بيهوده و هوسبازى مى يردازد. كم عقل است.؟ اين دست تعبيرها و روشنكريهاء براى بيدارى 
انسانهاست كه موانع راه شناخت و رشد عقلانيت خويش رااز ميان بردارند و براى شكوفايى و تكامل خردٍ خويش بكوشند. --1١‏ 
لددلدلددغغغطغسغغ ل 2١‏ الحياه 418١/١‏ ترجمه ى فارسى 1/8:0*5. ” و *- حديث امام على (عليه السّرلام)» بحارالانوار /١‏ 
. *- حديث امام على (عليه السّ.لام)» ميزان الحكمة 2/ .6١‏ ه- حديث امام باقر(عليه السّلام) بحا رالانوار 8/18 * و - نهج 
البلاغه/ :8.7 و 94- حديث امام على (عليه الس لام»» ميزان الحكمة 8/ 57١‏ و/11. -٠١‏ اين موضوع بسيار مهم يعنى: «موانع 
شناخت» در فصل 5١‏ باب اصالت شناخت از سوى ديكّرء طبقاتى عاقل و خردمند شمرده شدند حتّى به كمال عقل و تكامل نيروى 
شناخت نيز توصيف كرديدند؛ زن باشند ويا مرد. .١‏ عاقل كمال طلب است و جاهل مال طلب.١‏ ؟. عاقل رأى خويش را متّهم مى 
سازد» و به آنجه خود يسنديد اعتماد نمى كند.7 ”. عاقل طبق آنجه شناخت» عمل مى كند.” 6. عقلى بالا-تر از مخالفت با هواى 
نفس نيست.5؟ ه. عاقل ديندار و دين باوراست.28 2. فروتنى در برابر حق و يذيرش آن. بالا-ترين درجه عقلاتيت است٠2‏ ترديدى 
نيست كه اين كونه تعبيرهاء به نوع خلقت و تبيين حدود و جكونكى ذاتى انسان نظر ندارد. بلكه تأثيرات محيطى و فرهنكى را 
ترسيم كرده است. جون محيط و تربيت و شيوه عملى كه انسان در بيش مى كيرد. زمينه مناسب شكوفايى» رشدء تكامل و به فعلييت 
رسيدن استعدادهاى درونى انسان است. هركونه خلل و نارسايى در اين زمينء به نيروها و قواى درونى انسان آسيبهاى جدّى وارد 
مى سازد و الحياة آمده است. ج ١ 817 -١/598‏ و 1و *- حديث امام على (عليه السّلام)» ميزان الحكمه5١2/8‏ 8- حديت امام باقر 
(عليه التّر.لام)؛ بحارالانوار 8/779/. ه- حديث امام صادق (عليه الّ..لام)» الحياة *1/11. 8- حديث امام كاظم (عليه السّد.لام) لحياة 
../١١‏ عقل زن! *” تا آن حدّ بيش مى رودكه نيرويى را به كلى از كار مى اندازد. احاديث درباره كاستى عقل يا تكامل و رشد 
آنء به اين موضوع انكارنايذير نكريسته است. توضوع ذيكرى ردن ونيد عفل ترع السانىة قابل زرفكرى اسثاو آذاين كدر 
احاديثى عقل مدارى ملازم با دين باورى شمرده شده است: بيامبر اكرم(صلَى الله عليه و آله)(<انّما يُدرَك الَْيرْ كله بالْعَفْلِء ولا دينَ 
لِمَنْ لا عَفَلَ لَه » امسو مياد ارود ل اساي ايا اباي عقر برخي دري حرا اا اعقاو ال 
0 «مَنْ كان عاقلا كان ا َهُ دِينَ )) 7٠١‏ «هر كس خردمند باشد ديندار است ». امام كاظم (عليه الس لام): «يا هشامٌ ! ما بَعَثّ اله 

نبياءة وَ رُسِلَهُ إلى عِباده إلا لَيعْقَلُوا عن اللّه. َأَخْسَ مُهُمُ استجا ةَآَخْسَئُهُْ مَغرفةٌ و أَعْلَمَهُم بأمر الله أَحسَنْهُمْ عَقلا...). ٠"‏ «اى هشام! خداوند 
552008 خويش را مبعوث كرد تا مردمان دين او را از (فرستادكان) خدا به مدد عقل فراكيرند؛ يس هر كس شناخت 
بهترى از دين داشته باشد (و عقل خويش بهتر به كار برده باشد)» دعوت ييامبران را بهتر ياسخ داده است. و هر كس از دين تعيه 
ظْء مل 9 الحياٌ 4١1/88‏ ترجمهى فارسى /1/9. 7- الحياء 4١/١١‏ ترجمه فارسى 1/1894. *- الحياة ١/178‏ ؛ 
ترجمهى فارسى 1/777. خدا بهتر آ كاه كشته باشد از ديكران عاقلتر است...». با در نظر كرفتن اين تعاليم» و توجه به آياتى كه 
ايمان ودين باورى زنان را خداوند يذيرفته استء و آن را همسان وهميايه دين باورى مردان قرار داده است» جون اين آيه ى 
كريمه: (ان السلية والسسلياك والدومنيت و المومنات والفافية و١‏ لقافات:.» ١)‏ «خدا براى مردان مسلمان و زنان مسلمان ومردان 
مؤمن و زنان مؤمن و مردان اهل طاعت و زنان اهل طاعت...). به خوبى روشن مى كردد كه زنان از عقل انسانى كه براى رسيدن به 
درجات بالاى دين با ورى لازم استء كاملا برخوردارند. در اين هيج كونه جاى ترديدى نيست» يس هر جا كه ايمان راستين است 
و با خشوع و قنوت و ياكدامنى و خويشتن دارى و عبادت و... همراه است» خردورى و عقل كامل انسانى نيز وجود دارد. بنابراين 
شايد نقص عقل در زنء ازاين دست احاديث باشد, كه منظور بيان حالتى است كه عارض انسان مى كردد. و صعود و سقوطهايى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه /8601 از ٠معزا‏ 


است كه انسان براى خود فراهم مى سازد. و جون اين امور نوعاً به شيوه رفتارى انسانها مربوط است با تغيير راه و روش آن حالات 
نيز دك ركون مى شود و انسانها طبيعتٍ انسانى خويش را بازمى يابند. مثلاً كسانى كه داراى صفت عُجب و خوديسندى و 
خودمحورى هستند؛ از كارآيى عقلشان كاسته مى شود و آنان را دجار كم خردى مى سازد. و هنككامى كه |-١‏ حزاب #/ 8". اين 
صفتها با تربيت و تهذيب نفس از درون زدوده شدء موانع كارآيى و روشنكريهاى عقل كنار مى رود؛ و ديكر بار عقل طبيعى انسان 
شكوفا مى كردد. و به هدايت و روشتككرى مى يردازد. اكنون و باتوجه به مطالب ياد شده شايد بتوان كفت كه نقصان عقل مطرح 
شده در برخى احاديثء به حالتى نظر داردكه در آن روزكار بيشتر ديده مى شده استء كه زنان به مسائل فكرى و علمى كمتر مى 
يرداختند» و به بارورى خرد خويش توجهى نداشتند» و همواره در مسائل ويزه زنان غرق بودند؛ نه اين كه سخن از سرشت و طبيعتى 
تغييرنايذير در زنان باشد. اين موضوع نمونه زياد دارد كه برخى توصيف ها و تصويرهاء درباره افراد يا طبقات اجتماعى» به خوى و 
سرشتهايى مربوط مى شود كه در اثر عوامل محيطى يا خانوادكى و يا تربيتى در انسانهايى يديد مى آيد و قابل تغيبر و دك ركونى و 
بهسازى اسث. با غفلت از اين نكته در نكرشهابى كد يه اينكونه تعبيرها شذه اسثه اينكونه حالات اخلاقى» با ويه كيهاى نوعى و 
طبيعى» اشتباه شده است. براى اين كه اين موضوع نيكك روشن شود, به حديث ديكرى از امام على (عليه المّدِ.لام) اشاره مى شود: 
امام على (عليه السّد.لام): (... زنان در هنكام نيازها برهي زكار نيستند» و هنكام تحريكك جنسى شكيب نمى آورند) آرايش برايشان 
لازم است كرجه يا به سن كذارده باشند» خودخواه و خودبين اند كرجه ناتوان باشند و...در هر حال با ايشان مدارا كنيد و با آنان 
كفتارى نيكك داشته باشيد» شايد كردارشان را (تغيير دهند و) نيكك سازند).١‏ از فرازهاى يايانى كلام امام: اقَدارُومٌنَ علا كل حال » 
وأقيكرا لوق لقان علية خفن النحال :)در هر هال ها شاف عدار كدو جا ناخ كاري يكن افق اله شاد كردارقاة 
را نيك سازند». نيكك روشن مى شود كه خصلتها و روشهاى ناهنجارى را كه امام براى برخى از زنان مى شمارد» كلت ندارد و به 
جكونكى آفرينش و طبيعت آنان مربوط نيستء و كم وكاستى را در ايشان ثابت نمى كند. بلكه اين خصلتها زاده از محيط و مسائل 
تربيتى و اخلاقى نادرستى است كه داشته اند ١‏ زيرا اكر جنين بود و اين كجرفتاريها و زشت سيرتيهاء عوامل طبيعى داشت و جزء 
ماهيت و ذات ايشان بود و از هستى و روان وو تن آنان ريشه مى كرفتء قابل تغيير نبود» و امكان د كركونى نداشت. يس جكونه 
امام مى كويد: «با ايشان مدارا كنيد وكفتارى نيكك داشته باشيد تا ايشان (به خود آيند) و روش خويش را نيكك سازند». يس اين 
سرشتها و اخلاقهاء از محيط و جامعه و عقب ماندكى تربيتى و فرهنكى يديد آمده است و با برخوردهاى انسانى و عاظفى مى توان 
آن شيوه ها را دكركون ساخت و رفتار ناهنجار اينكونه زنان را تغيير داد. بنابراين در تعبير «نقص عقل » شايد منظور همين بى 
فرهنكيهائ متداول زمانه در اكثر زتان بوذه است كه واقعيتى اجتماعى و محيظى - -١‏ وسا ثئل الشيعه ©1/ .17٠‏ عقل زن 8/6 داشته 
است. ب- حديث نقص عقلء شايد به تفاوت وزن مغز مرد و زن نظر دارد واين واقعيتى است در آفرينش اين دو فرد از نوع 
انسانى.١‏ در زنان» تعد عاطفى و احساسى نيرومندتر است,ء و طبق تحقيق و تصديق همه كارشناسان مربوط و متخصصان در ابعاد 
حيات زن» عواطف در زن قوى تر و شكوفاتر است. و اين نقصى در اين بدنه از جامعه بشرى نيست. بلكه ضرورت نيز هستء براى 
اهميتى كه موضوع فرزنددارى و تربيت و خانواده دارد. بعد عاطفى در تكوين شخصيت فرزندان و سالم سازى محيط خانواده و 
كرمى آنء نقش اصولى دارد؛ بسيار بيشتر از نقش عقل كرايى خشكك و حسابكرانه. ازاين روء زنان» به عنوان هسته اصلى كانون 
خانواده؛ و مرتى اصلى فرزندانء بايد در اين جهت از مردان يبشرفته تر و تكامل يافته تر باشند و همين موجب مى كردد كه به 
ساكل يده ى فكرى وعقلاتى كرايقن كشرى ذاشعه باشند» و همواره تسابكرانه يا فسافل برصورد تكشد؟ يلكة تن بها هدايت 
عاطفه دهند و به زندكى خانوادكى و اجتماعى كرمى و لطافت بخشند. ج- حديث يا احاديثى اككر مشتمل بر اصلى بودء بايد با 
بررسى دقيق جستجوكرد كه حديث يا آيه اى ديككر» مخالف مضمون آن وجود نداشته -١‏ دوران رشد مغز نيز در دختر و يسر 


متفاوث اسث: 3 محيط مغرى دز سالهائ 3 ١اسالكى‏ افرايش مى بابد يسن ان آن .در دغتران بطور سبى متوقف هى شود و 
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در يسران بصورت تدريجى ادامه ييدامى كند). دكتر حسين لطف آبادى» رونشناسى رشد/075 تهران سمت 1774. باشد. اكْر 
مخالفى وجود نداشت اين اصل در صورت صحت سند حديث؛ء ثابت مى شود. و اكر مخالفى وجود داشت. بايد به قواعد ((تعادل 
و تراجيح)) عمل كرد. واين يكى از معيارهاى علماى علم «اصول» است. جه بسا يس از بررسيهاى كارشناسى (فقيهانه) و اجراى 
ضوابط «تعادل و تراجيح '» روشن مى شود, كه در حقيقت ناسا زكارى و تضادى در كار نيست. بلكه دو حديث يا آيه و حديث» 
داراى يكى از نسبتهاى عام و خاصء مطلق و مقيد و... مى باشندء و يا درباره دو موضوع يا دو حالت از يكك موضوع است كه اينها 
نيز ناسا زكارى را از ميان برمى دارد» و سرانجام اكر حديثى با معانى روشن آيه يا آياتى» ناسازكارى داشت و با هيج يكك از شيوه 
هاء تلالثم و سازكارى ميانشان يديد نيامد. آن حديث كنار كذاشته مى شود جون مخالف كلام خداست. بنابراين» تعارض و 
ناسا زكارى برَدوى (با نككرش سطحى و نخستين) نمى تواند» تعارض به حساب آيد. البنّهِ بايد توجه داشت كه اين كاركارشناسى 
استء و هر كس نمى تواند از هر نظر و برداشتى كه خوشش نيامد» روى برتابد و آن را يا اين معيارها رد كند. بلكه بايد ضوابط 
دقيق سنجش دو حديث يا آيه و حديث صحيحى كه به ظاهر توافق مضمونى ندارد» رعايت كردد. اكنون در سنجش حديث نقصان 
عقل زن با قرآنء به نظر مى رسد كه حديث با ظواهر قرآن سازكارى ندارد. جون در قرآن كريم» در هيج موردى از نقصان عقل 
زن» سخنى به ميان نيامده است. بلكه بسيارى از مسائل را كه درباره انسانها برشمرده و از صعود و سقوط نوع انسانى سخن كفته 
استء زن و مرد را همتا و همسطح شمرده است جنان كه در بخش «اوجكرايى و تكامل زن» ياد كرديم. در مقايسه اين حديث با 
احاديث ديكر نيز به حديث مخالفى دست مى يابيم. از امام على (عليه السّلام) حديث ديككرى روايت شده است كه كلام نهج البلاغه 
را تقييد مى كند: امام على (عليه السّد.لام): «ابّراك و مشاورةً النساءِ إلا مَنْ جُرّبَتْ بكمالٍ عقل»١‏ «از مشورت با زنان ببرهيزيد مكر 
زثانى كه كمال عقل آنان آزمايكن شده باشد. بثابرايةء احاديث تقض عقل» با ايتكونه احاذيث سبت اطلاق و تقييد را بيدا مى كثد 
وكليت احاديث نقص عقل از ميان مى رود و تعارض و ناسازكا رى آنها برطرف مى شود. و نتيجه اين مى شود كه كلاءم نهج 
البلاغه» درباره همه زنان نيست و مواردى استثنا دارد كه در آن روزكار موارد استثنا كمتر بوده و در روزكار ما بيشتر است. حديث 
ديكرى نيز از امام صادق (عليه السّلام) روايت شده استء كه از برترى درك و شناخت زنان در مواردى سخن كفته است: «رب 
امرأة أفقّهِ مِن رَجُل... » «جه بسا زنى كه در دين؛ شناختى رُرفتر از مرد دارد». و اين نه از همسانى زن و مرد. بلكه از برترى كهكاهى 
زنان در شناختورى سخن مى كويد. اين حديث در مباحث آينده اين نوشتار مطرح مى شود. ا ار 
الحياة 1/197. 


بخش جهارم 


يايكاه اجتماعى زن در اسلام» زنان جون مردان در بيشتر مسائل اجتماعى يايكاه و جايكاهى مناسب دارند و از حركتهاى اجتماعى و 
فعاليتهاى كروهى ممنوع نكرديدند. بلكه طبق تعاليم مسلم قرآنى و حديثى» مسئوليتهاى اجتماعى بطور يكسان متوجه مرد و زن 
است. تنها موضوع جهاد از زنان برداشته شده است. البنّه تنها جهاد و نه مبارزات ديكر جون مبارزه دفاعى و يا بسيارى از مقدمات يا 
ملازمات ويا مؤخرات جنكك و جهاد. قرآن مى كويد: (والمؤمنونَ والمؤمناتٌ بَعْضهُمْ اولياءٌ بعض أْمرُونَ بالمعروفٍ و يَنْهَوْنَ عن 
المنكر و يُقيمونَ الصلوة و يُؤْتونَ الزكوةً و يُطيعونٌ لهب و رَسولَهُ اولتتكك َِيَرحَمُهُمُ لَه إنَّ اله عَِيزٌ حكيم ١.)‏ «مردان مؤمن و زنان 
مؤمن برخى بر برخى ولا-يت (سربرستى) دارند به معروف يكديكر را امر مى كنند واز منكر بازمى دارند و نماز مى كزارند و 
زكات مى دهند و از خدا و ييامبرش فرمان مى برند» خدا اينان را رحمت خواهد كرد. خدا يبروزمند و حكيم است ). -١‏ توبه ١لا/ة.‏ 
يايكاه اجتماعى زن !5 در اين فرموده ى خداوند» زنان جون مردان داراى مسئوليّت بزركك سريرستىء ولايت و مديريت اصلاحى 


مى باشند. از اين روء به هدايتكرى و امر به معروف و بازدارندكى از زشتيها و ناهنجاريها مى يردازند. با كستردكى مفهوم منكر و 
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معروف در اسلام» كستره دخالتهاى اجتماعى زن روشن مى شود. بنابراين در همه عرصه هايى كه مردان مى توانند دخالت كنند. 
زنان نيز مى توانند دخالت كنند و مسائل سياسى و حكومتى در رأس هرم مسائل اجتماعى قرار دارد» و زنان نيز جون مردان بايد در 
آن دخالت كنند و نقش داشته باشند. ازاين روه مى نككريم كه در صدر اسلام؛ زنان در مسائل سياسى دخالت كردند و در صحنه 
حاكميت حضورى روشن داشتند. بيامبر (صلى الله عليه و آله) طبق دستور قرآن كريمء با زنان بيعت مى كند و بر سر اصول و 
معيارهايى بيمان مى بندد و بدين كونه اين بدنه از جامعه اسلامى را با مسئوليتهاى سياسى- اجتماعى خويش آشنا مى سازد. قرآن 
كريم مى فرمايد: (يا أيّها النيٌ اذا جاءةك المؤمنات يُبايفْتك عَلى أَنْ لايُشركنّ باله شيئاً ولاش رقنَ ولايَرْنِينَ ولابَفْكُنَ اولادهُنّ ولا 
بأتينَ يتان تَفتريته بِينّ ايديْهِنَ و أَرْجْلِهِن وَلاَعْصةيئك فى معروف فبايعْهُنٌ واسْتَغْفر لَهُنَّ اله إنَّ الهَا غَفُورٌ رَحيم ١)‏ «اى ببامبر» اكر 
زنان مؤمن نزد تو آمدند تا بيعت كنند» بدين شرط كه هيج كس را با خدا شريكك نكنند و دزدى نكنند و زنا نكنئد و -١‏ ممتحنه 
5 فرزندان خود را نكشند و فرزندى را كه از آن شوهرشان نيست به او نسبت ندهند و دركاهاى نيكك از تو نافرمانى نكنئدء إبا 
آنها بيعت كن برايشان از خدا آ مرزش بخواه داوق آمرزنده مهربان است ». اين آيه درباره بيعت و هم ييمانى زنان با نظام 
تازه تأسيس حكومت اسلامى در زمان يبامبر(صلى الله عليه و آله) اسث و اين جريان در روز فتح مكه رخ داده اسث كه جون يبامير 
(صلَى الله عليه و آله) از بيعت با مردان فارغ شدء زنان نزد يبامبر آمدند و خواستند با او بيعت كنند. در اين هنكام اين آيه نازل شد و 
بر دخالت زنان در مسائل سياسى صححه كذاشت و شرايط هم بيمانى با ييامبر(صلى الله عليه و آله) را برشمر د. درباره ى جكونكى 
اين بيعت كفته اند كه ييامبر با زنان با كفتار وكلام بيعت مى كردء يا اين كه دستور مى داد ظرف آبى مى آوردند و خود دست در 
ظرف فرومى برد سيس زنان دست در ظرف مى نهادند و بدين كونه بيمان بزركك رابطه فرد و دولت در جامعه نوبنياد اسلامى 
فلع فى بالخ وى عر قد كتين كله بسقة يا ؤتاق ادو اماك ماه افك الله علية و الداانووى لبانق يرشكن زوذة اقب ٠‏ كو وو 
غدير نيز در روايات آمده است كه براى بيعت زنان با امام على (عليه السّد.لام)» ظرف آبى آوردند» و زنان با دست نهادن در آب با 
امام به عنوان رهبر آينده ى جامعهى اسلامى بيعت كردند. همجنين زنان» در نهضت بز رك اجتماعى - سياسى هجرت نيز شركت - 
مع ١‏ مجمع البيان 4/ 18”. كردند و مهاجرت آنان جون مردان يذيرفته شد. آن هم در دورانى كه 
زنان از اكثريت حقوق خويش محروم بودند و حق دخالت در كوجكترين مسائل اجتماعى را نداشتند. قرآن كريم مى فرمايد: (يا 
اها الذين امَنُوا اذا جاءكم المؤمناتٌ مهاجراث فامتَحنُومُنٌ الله اعم بايمانهنٌ كَإِنْ علمتمُومٌنَ مؤْمِناتٍ قلاترجعومُنٌ إِلَى الْكفَار... ١)‏ 
«اى دين باوران» جون زنان مؤمنى كه مهاجرت كرده اند به نزدتان آيندء بيازماييدشان. خدا به ايمانشان داناتر است» يس اكر 
دانستيد كه ايمان آورذه اند نزد كافران بازشان مكردائيد...) امتحان زئان مهاجر به اين علت بود كه جدايى آتان از خانواده؛ به 
خاطر اختلافات خانوادكّى يا ناخواهانى با همسرانشان نباشد؛ جنان كه در شأن نزول آيه در تفاسير آمده است. امتحان بدين صورت 
بوده است كه زنان مهاجر سوكند ياد مى كردند كه مهاجرتشان از ناخواهانى با همسران و دلزدكى ازشهر و آبادى و دلدادكى به 
آباديهاى ديكر و يا مسائل دنيايى نباشد.؟ در نهضتهاى اجتماعى ديكر نيز زنان مى تواندد مشاركت داشته باشندو جريانها و 
حركتهاى سالمى براى هدايت جا معه يديد آورندء ويا در نهضتهاى اجتماعى شركت جويند. نهضت عاشورا بهترين نمونه اين -١‏ 
ممتحنه .50/٠١‏ ؟- مجمع البيان 84 7". مشاركت است و در دوران اخير نيز نقش زنان در نهضت تنباكو است كه تا درون دربار 
شاهى كشيده شده و نظام حاكم را واداشت كه به فتواى مرجع بزركك آيت الله شيرارزى تن دهدء و در زمان حاضر نيز نقش آفرينى 
هاى حماسى زنان در انقلاب اسلامى روشن است. در يستهاى اجتماعى نيز زنان مى توانند شركت كنند» تنها در موضوع نبوّت و 
امامت است كه زنان شركت ندارند. البتّه صعود به مقام عصمت و ولايت» كه جوهر اصلى نبوّت و امامت است در شأن زن هست» 
و بانوى بزركك حضرت فاطمه (عليها السّلام) داراى اين مقام است ٠‏ ليكن نبوت و امامت اجتماعى كه با دشواريهاى طاقت فرسايى 


همراه استء به زن داده نشده است. در مرجعيت تقليد نيز برخى قيد مرد بودن را شرط نمى دانند در صورتى كه زن يا زنانى شرايط 
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كلى آن را دارا باشند. در آ ينده تاريخ و دوران ظهور نيز زنان نقش اجتماعى مهمى دارندء و در انقلاب جهانى امام مهدى (عليه 
الئّ.لام) مشاركت مى كنندء و نخبكانى از ايشان د ركادر آن انقلاب قرار دارند: امام باقر(عليه التدلام): «- و يجىة واللهِ كَلاتّمَةْ و 
بَضعةً عَشَّرَ رَجلافيهِمُ خَمسُونَ امرأةً...12 «به خدا سوكند سيصدوسيزده تن از مردان نزد او آيندء كه با آنان ينجاه زن نيز هست...» -- 
متسس ١ل‏ تفسير عياشى 1/288 ؛. عصر زند كى/8/. اين موضوع نقش اجتماعى زنان را در آينده مى رساند 
بويزه با توجه بهاين كه هسته نخستين ياران امام موعود(عليه الس لام) » از فهم و دركك ودين باورى و دين شناسى زرفى 
برخوردارند» و شخصيتهاى ممتاز و استثنايى هستند و شركت در اين كروه دانش و بينش و توان فكرى و علمى و قدرت روحى ويزه 
اى را مى طلبد: امام صادق(عليه السَلام): «ابوبصير: جعِلْتٌ فداك لَئِسَ عَلَى الارض يومئذٍ مؤمنٌ غيرُهُمْ (اصحاب المهدى»؟ قال: بَلى 
ولكن هَذِهٍ الى بَخْرِجٌ الله فيها القائم» وهم النحَباءٌ والقضاةً والحكامٌ والفقهاء فى الدين... ١١‏ «ابوبصير كويد: به امام صادق (عليه 
الّلام) كفتم: فدايت كردم در آن روزكار (روزكار ظهور) مؤمنانى جز ياران مهدى (عليه السّلام) وجود ندارند؟ امام فرمود: آرى 
مؤمنانى جز آنان هستندء ليكن آن كروه كه با قائم (عليه السّلام) هنكامى كه قيام مى كند كار مى كنند» زيدكان و قاضيان و حكم 
كزاران و فقيهان ودين شناسان هستند...» براساس ضرورت آمادكّى براى دوران ظهور- دست كم در جامعه منتظر- زنان يبش از 
ظهور بايد در يهنه ى زرف شناسى دين (تفقه و فقاهت) و دركك درست از مديريتهاى اجتماعى و زمامدارى» كام بكذارند و 
آمادكيها و تناسبهايى در اين سطح در خويش يديد آورندء تا بتوانند در آن دكركونى و انقلاب بزركك جهانى» شركت كنند. در 
قضاوت زنان نيز نظريات كونه كونى ارائه شده استء و كرجه كروهى از فقها اين منصب را براى زن روا نمى دانند و برخى اين 
موضوع -١‏ عصر زندكى/6١٠؟‏ به نقل از منتخب الاثر/680. را اجماعى نيز ينداشتند. ليكن ياره اى از فقهاى كذشته و زمان حاضر 
قضاوت رن راامجاز مئ ذاتند. از كذشككان جون مقدس ارذيلى. ابشان ممتوعيت كلى قضاوت زن را درست نمى داند ١‏ استدلال 
مخالفان قضاوت زن جندان استوار نيست و اجماع نيز اثباتش بسيار دشوار است. دليل ديكر مخالفان» حديث امام صادق(عليه 
التم.لام) است: امام صادق (عليه المّر.لام): «ابى خديجه: بِعَتّنى ابوعبداللّهِ إلى اصحابناء فقال: قُلُ لَهُغْ: إيَاكغ اذا وَقَعَتْ بيتكم خصومة او 
تدائس فى شي وه الاخين و الخطاء أن تساكيوا الى اسن من غولاء الفساق, الوا بينَكم رجلا قد عَرَفَ حلالنا و حرامناء فانّى قد 
عله عليكم قاضدياًء و ايَاكم أن يخاصِعم كي بعضاً الى السلطانٍ الجائر».؟ «ابى خديجه مى كويد: امام صادق (عليه السّر.لام) مرا با 
اين بيام نزد شيعيان فرستاد كه: مبادا هنكام د ركيريها يا اختلافهاى مالى براى قضاوت نزد اين قاضيان فاسد برويد بلكه مردى را كه 
حلا-ل و حرام (احكام) ما را مى شناسد ميان خود تعيين كنيدكه من او را براى شما حاكم و قاضى قرار دادم وبيرهيزيد ازاين كه 
براى امر قضاوت به حاكم ظالم رجوع كنيد». ترديد نيست كه اين «رجل » منظور جنس نرينه نيست. بلكه منظور فرد انسانى است كه 
به اين مرحله از دركك و دريافت دينى رسيده باشد و ست 0 -١‏ مجمع القائده والبرهان فى شرح | رشادر 
الاذهان 0١/؟.‏ 7- وسائل الشيعه .٠٠١ /١8‏ در احاديث حلال و حرام و قوانين الستنباط شده از آن» صاحب درايت و تشخيص باشد و 
زن و مردى معيار نيست. جنان كه در يبشينه اين نوشتار ياد كرديم بسيارى از تعبيرها يا خطابها كه به جنس مذكر استء. خطاب عام 
و به نوع انسان متوجه است. خطابها بيشتر به مردان است» جون مردان در جامعه» حضور آشكارتر و روشنترى داشتند و به آنان بيشتر 
دسترسى بوده است. بنابراين در اين كونه احكام جنسيّت شرط نيست. بلكه قضيه ى خارجيه و آثين محاوره آن دوران بوده است. از 
مجموع حديث نيز اين موضوع روشن مى شود كه بيشترين حساسيت و تأكيد در كلام امام بر داورى حاكمان ظلم و قضاوت آنان 
است. در حديث بر دو محور تأكيد شده است: ١‏ . قاضى اهل حق و مذهب عدل باشد. 7. عالم وآكاه به مسائل قضاوت باشد. يس 
جهتكيرى كلى حديث به شايستكى علمى وعملى قاضى بازمى كردد و برهيز دادن از مراجعه به داد كاههاى طاغوتى استء نه 
موضوع جنسيت در قاضى. بنابراين» دلايل قضاوت شامل هر انسانى مى شود كه شرايط قضاوت را دارا باشد. علم؛ تقواء دقت نظر و 


قدرت تصميم كيرى به دور از احساس و عواطنفء شرط لازم است. بنابراين قضاوت زن شرط لازم و دليل مخصوص نمى خواهدء 
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در صورتى كه شرايط عمومى جواز قضاوت وجود داشته باشد. حديث ديكرى نيز عليه قضاوت زن مورد استدلال قرا ركرفته است و 
حدق امع سيوس عانلى :دو وساكل الشبيعه ناتى :وا براي 1ه نكيل دده انك جا انون ععوانة وات أن العرنة كنول 
القضاءَ»» و در ذيل اين عنوان تنها يكك حديث آورده است بدين سان: بيامبر(صلى الله عليه و آله) فى وصِيتِه لعل (عليه السّدلام): «يا 
طق البو على الجن سيعة دمولةة لى القشبادي اا تمان سشعن قات الكو قفاوو انر يراض افا ؤوا تسكة دارم ديت دن 
مورد نماز جمعه عمل نكردند و آن را نبذيرفتند و نماز جمعه را براى زن و مرد صحيح دانستند. حال جككونه مى شود كه فرازى از 
حدروة بعتن قن لقنوة و افر ا كك مقن لوواقنى ملاهر حال اسعدلال ردان معد يتف كابلة دسا اشكال اسكه رفانت 
موضوعى است كه بايد مورد ارزيابى مجدد قرار كيرد و كارى كارشناسانه (فقيهانه) مى خواهاد. البنّه كسانى از فقهاى معاصر در 
اين زمينه تحقيقاتى عرضه كردند و قضاوت زن را بى اشكال دانستند. يس از اين بررسى اجمالى» يادآورى اين نكته نيز مفيد است 
كه قضاوت از جمله كارهاى بسيار دشوار است. صحنه هاى داد كاههاء مجرمان و جانيان و نوع خلافكاريهاء مدعيان» شاكيان ...از 
يكك سو واز سوى ديكر نككرانيهاى شديد الهى و وجدانى در شناخت حق و حكم به عدل؛ و سرانجام حساب و كتابهاى اخروى؛ كه 
براستى اعماق وجود متسس بي عنس |خاوسا كل القيعه 2/1 ادن رامن ارزاتك. يا توح يداف شاك قصاوت كاري 
دشوار و خطرآفرين استء و در تعاليم ما در اين باره تعبيرهايى بسياركوبنده روايت شده استء كه هر كسى اندكى آنها را بنكرد 
براى او بسيار دشوار است كه در اين ميدان كام كذارد. اكنون تنها يكك حديث در اين زمينه يا دآورى مى شود: امام صادق(عليه 
التّ.لام): «القضاةٌ اربعةٌ ثلائةٌ فى النار و واحدّ فى الجنَهُ: رجل قضى بور وهو يَعلّمُ فهو فى النارٍه و رجل قضى بجور و هو لايَعْلّمٌ فهو 
فى النار و رجل قَضى بحق و هو لا-يعلّمٌ فهو فى النار؛ و رجل قضى بالحقٌّ و هو يعلم فهو فى الجَّةُ):١‏ «قاضيان جها ركروهند» سه 
كروه دوزخى و يكك كروه بهشتيند: ا- كسى كه به ظلم قضاوت كند و مى داند كه قضاوتش ظالمانه است. ؟- كسى كه به ظلم 
داورى كند و نمى داندكه ظلم است. *- كسى كه به حق و داد داورى كند و نمى داند كه به عدل حكم داده است.اين سه كروه 
دوزخيند. *- كسى كه به حق قضاوت كند و مى داندكه حق است اين بهشتى است ». در احاديثى قضاوت كار ييامبران و اوصياى 


عو 


آنها شمرده شده استء و در سخنى از امام على (عليه السّ.لام)» دشوارى قضاوت را جون دشوارى حكومت ١‏ - كافى 1/5017. بر 
جامعه شمرده است: « كود كانى نوشته هايشان را به داورى نزد امام على (عليه السّد لام) بردند تا بهترين را مشخص كند. امام فرمود: 
(آما إِنْها حكومة والجورٌ فيها كالجور فى الحكم/.١‏ «آكاه باشيد اين خود قضاوت است و ظلم وكزافه در اين داورى» جون بيداد 
ركنا وس كوس ناسعن اكدرقانا توج | انوا سكن كار شتجارهه اوداق اذ ازاخورق لله اغييا قرافي راض 
خدمت است و رعايت حال اين كروه يا طبقه يا موجب كم بينى و نفى شخصيت آنان؟ به نظر اين بى نهايت كوجكك, برداشتن بار 
مسئوليّت قضاوت از دوش زنانء بر فرض اثبات آن. ييام آور خدمتى بزركك به اين بخش از جامعه انسانى است» جون ديكر 
كارهاى سخت و مشقت زا همانند جهاد. بويزه با توجه به اين واقعيت كه زنان از مردان عاطفى تر و با احساس ترند. عواطف در 
كار داورى درست انسان را دجار بحرانهاى شكننده اى مى سازهد. البنّه اين نظر شخصى استء وكرجه دلايل نفى قضاوت زن 
جندان اسقوار نيست. در بخش يايكاه اجتماعى زن, به دو بخش از فعاليتهاى اجتماعى به خاطر اهميتى كه دارد» اشاره اى كُذرا مى 
شود -١‏ تهذ يب 8٠ /٠١‏ 1؛ وسائل الشيعه 87/16 ه. روشنترين موضوعات در اسلام» جانبدارى اصولى از رشد علم و 5 ترش 
آموزش و دانايى در سطح جامعه است ؛ بدون فرق و تمايزى ميان افراد و طبقات. آيات قرآنى در اين زمينه بسياركوياست و تعاليم 
حديثى نيز بسيار كسترده و عميق بر ضرورت رشد شناخت و عقل كرايى؛ تأكيد كرده است. حتّى دين به عقل تعريف شده است: 
امام على (عليه التّ.لام): «العقل شرحٌ من داخل » والشرحٌ عقل من خارج ١»‏ عقل شريعت درونى عو شرع عقل بيرونى انسان است .٠‏ 
سخن والاى بيامبر (صلَى الله عليه و آله)) دراين زمينه بسيار بوت است كه فِرّق اسلامى آن را بازكوكرده و يذيرفته اند: 
بيامبر(صلَى الله عليه و آله): «طلب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة».؟ «طلب علم بر حر زن و مرد مسلمان واجب است». در اين 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 861 از ممعزا 


حديث؛ طبق برخى نقلهاء واه ى «مسلمه) نيست. در اين باره صاحبنظران مى كويند در اينككونه احاديث يا آيات «مسلم) اسم جنس 
است و شامل مرد و زن مى شود جون مؤمن و.. اين موضوعى ترديدنا يذير است. در بسيارى از آموزشهاء جون آموزش اصول 
اعتقادات» و احكام شرعى كه زنان بايد بدانند» اذن شوهر نيز شرط نيست جون ديكر اعمال تكليفى كه منع شوهران در آن تأثيرى 
ندارد. سبح نييح ادموسضم البدرية 3/17 دفتر نشر فرهنكك اسلامى. ؟*- الحياةٌ 2/٠ /١‏ كردائيده ى فا رسى. 
ازاين روء مى نككريم كه يس از ظهور اسلام؛ و برداشتن موانع علم آموزى از سر راه همه بويزه اين قشرء زنان در ميدانهاى علم و 
آموزش كام نهادند» و جندى نككذشت كه زنانى آكاه ودين شناس يديد آمدند و به مقامات بالايى در آكاهى و دانش رسيدند. 
اكنون مناسب است از جريانى كه درباره ى يكى از زنان تربيت شده ى اسلام نقل شده است يادكنيم: بريره» از زنان صدر اسلام 
بود بوكر زعا يام تمل اللاعلبددو الناهي لبمنة. رودق شوع اوثزة بام على الله علئةو 1ل4) امد اذ سرش بس انين 
شكايت كرد كه خانه را رها كرده و رفته است. بيامبر (صلَى الله عليه و آله)) اين زن را فراخواند و به اوكفت: «إزجعى إلى زوجكك: 
به خبائه فى فوهك بان كردا ابريره كفك «الالاتى :يا رسول الله 40 ينيمخ امرنمن كن © (دمعور قاثوتن وواعب رانيان فى كنى): 
بيامبر(صكى الله عليه و آله) فرمود: «لابل آنا سَافِمٌ «: نه (امر و بيان قانون نيست)٠‏ بلكه من واسطه وشفيع هستم.١‏ از مكالمه ييامير با 
اين بانو» روشن مى شود كه اين زن به مراحلى از دركك مفاهيم دينى و معيارهاى شناخت احكام اسلامى» دست يافته بوده است كه 
سخن يبامبر (صلَى الله عليه و آله) را با معيارهاى دقيق تحليل مى كندء و مى يرسد كه شما به عنوان قانونكزار و شارع دستور مى 
دهيد و امر شرعى و مولوى است و يا امر ارشادى و اصلاح ذات البين و راهنمايى است. -١‏ كفاية الاصول؛ جلد .١‏ مبا حث امر. 
بيامبر (ص) بر نظر و برداشت او صيحه كذاشت و فرمود: «من اصلاحكرم «. اين مكالمه و حديث مورد استدلال فقها و علماى اصول 
است در اين موضوع كه امر بدون قرائن» دلالتى بر وجوب دارد يا نه؟ به هر حال از اين نمونه و همانندهاى آن روشن مى كردد كه 
زنان جاهلى كه از فرهنكك و دانش بيكانه بودند به جه درك بالايى دست يافتند. ازاين دست زنان در تاريخ اسلام بسيارند» در 
همه دوره ها و تا زمان حاضرء و انتظار از جامعه زنان مسلمان و بينشكراى ايران اين است كه تاريخ اينكونه زنان را بررسى كنند و 
به نكارش آورند. از دوران بيامبر اكرم (صلَى الله عليه و آله)) تا دوره امامان (عليهم السّلام) و تا زمان حاضرء و به نسل امروز عرضه 
مى كنند. البتّه كتابهايى دركذشته در اين زمينه ها نككارش يافته استء ليكن كتابهاى زيبا و خوش نثر و استوار در روزكار ماء درباره 
ى زنان كمتر است كه بايد اين خلا بر شود و بويزه زنان صاحب قلم و انديشمند اين مهم را به انجام برسانند. ب- فعاليتهاى 
اقتصادى زنان» در ميدانهاى كار و تلاش و مسائل اقتصادى نيز حق شر كت دارندء و در همه اين زمينه ها حقوقى همسان با مردان 
دارند. با توجه به اين كه يس از قرنها در ارويا اين حق به زنان داده شد» آن هم به خاطر اهداف ننككين و سودجويانه سرمايه دارى؛ 
«... انقلاب صنعتى موجب شد كه زن هم صنعتى بشود... زنان كاركران اززانترى بودند و كارفرمايان» آنان را بر مردان سركش 
سنككين قيمت ترجيح مى دادند... نخستين قدم براى آزادي مادرانٍ بزركك ماء قانون “لملا م بود. به موجب اين قانون, زنان بريتانياء» 
از آن يس از امتياز بى سابقه برخوردار مى شدند و آن اين كه يولى را كه به دست مى آوردندء حق داشتند براى خود نكه دارند. 
اين قانون را كارخانه داران مجلس عوام وضع كردند تا بتوانند زنان انككلستان را به كارخانه ها بكشانند..))١‏ قرنها يبش از آن كه 
ارويا به زن حق مالكيت بدهدء اسلام به زنان اين حق را داده است. آن هم باهدفهاى انسانى و نه اغراض سودجويانه ى سرمايه 
دارى. زنان از نظر اسلام مى توانند كار كنندء در خانه يا بيرون از خانه و مالكك محصول كار خويش باشند. ارث ببرند و ارث 
بكذارند» و به هر نوع تلاش سازنده ى اقتصادى دست زنند. سرمايه كذارى كنند, و به تأسيس مزرعه و كارخانه بيردازند. اينها همه 
مسائلى است كه در فقه ما مطرح كرديده استء و قوانينى است كه در متن تعاليم اسلامى قرار دارد. 2010 
-١ -‏ ويل دورانتء لذات فلسفه/188. 
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زن؛ محور خانواده اهميّت خانواده بر كسى يوشيده نيست» محوريت و نقش حياتى و زيربنايى آن در تربيت نسل» سامان بخشى به 
فكر و اعصاب افراد خانواده و از آن جمله مرد. و تشكيل هسته اصلى جامعه» روشن است. حتَى برخى از نويسند كان كه به زندكَى 
انسان» ماشينى مى نككرند و از مادرهاى سفارشى و يدر و مادرهاى بيولوزيكك و والدين حرفه اى و فرزندان ساخته ى دستككاه و 
ماشين» سخن مى كويند؛١‏ نتوانستند نكرانى خخود را از تلاشى خخائوادة» به عنوان همنته اضلى جامعه و تمدن يشرىءينهان دارئد: «از 
هم ياشيدكى خانواده» امروزه در واقع بخشى است از بحران عمومى نظام صنعتى كه در آن همه ما شاهد از هم كسيختكى تمامى 
نهاده هاى عصر موج دوم هستيم. امرو زكراراً شنيده مى شود كه در آينده خخانواده از هم مى ياشدء يا اين كه «خانواده» مهمترين 
مسأله ى روز است... در سالهاى اخير به قدرى طلاق و متاركه در خانواده هاى هسته اى اتفاق افتاده كه امروزه از هر هفت كودكك 
امريكايى يكك نفر تحت سريرستى يكى از |- الوين تافل شوكك 1 ينده/584-79. زن محور خانواده !04 والدين قرار دارد» و در 
نواحى شهرى اين رقم بالا-تر است؛ يعنى به يكك نفر از هر جهار نفر مى رسد...).1 «اكثر دانشمندان- خانواده را مهمترين نهادى 
دانسته اند كه جامعه كودكك را تغذيه و يرورش مى دهدء و خانواده در سلامت و عدم سلامت» در شرافت و انحراف» در سازكارى 
وانحراف كودك نقش اساسى دارد... كودكك نخستين و اساسى ترين درسهاى زندكى را در اين نهاد كسب مى كند- فدا كارى» 
محبت» عشق» آداب و رسوم؛ مراسم فرهنكى و دينى» وطايف و مسئوليت يذيرى را در خانواده مى آموزد... محيط خانواده در 
تشكيل شخصيت كودك و نوجوان مؤثر مى باشد- تأمين سلامت فردى و اجتماعى بدون در نظركرفتن نقش خانواده امكان يذير 
نمى باشد- خانواده مى تواند عامل سازنده كودك در زمينه جسمىء روانى» عاطفىء ذهنى و... باشد و يا عامل نابودى و ويرانى 
او.؟ برخى از كارشناسان و جامعه شناسان نظامهاى صنعتى» تلاشى خانواده را در نظامهاى صنعتى امروز از علل اصلى نشيب كرايى 
تمدن كنونى مى دانند. ازا ين روء مدرنيسم كه به «خا نواده ى هسته اى ١‏ مى انديشيد و مروّج آن بود مورد انتقادهاى كوبنده و 
اصولى يست مدرنيسم, واقع شد و ديكر باركرايشها به سوى خانواده كسترده و سنّتى قرا ركرفت»ء و سامان يابى جامعه هاى صنعتى 
را در اين كرايش دانست. -١‏ الوين تافلر» موج سوم/189 و 98". ؟- حسين نجاتى؛ روان شناسى رشد (ازكودكى تا نوجوانى)//81 
جناب اول مؤسشيه مهقاف يايد 1/1 ((د كثر ((ابروين كرين بركك)) يروقسور ووايزشك در دالشكده يرشكى البرت الشتية: 
معتقد است": مردم در بى ساختارى باثبات ازدواج خواهند كرد. "طبق اين نظريه» خانواده همجون ريشه اى است كه فرد هر جا مى 
رود» آن را با خود مى برد و به مثابه لنكركاهى است كه انسان را در برابر طوفان تغييرات محفوظ نككاه مى دارد. خلاصه كلام آن 
كه محيط بيرامون هر جقدر نايايدارتر و تازه تر بشودء اهمدت خانواده ببيشتر خواهد شد).١‏ «... به هر حال آنجه از خلال همه ى اين 
تغييرات رخ مى نمايد و اهميّت همه ى آنها را ناجيز مى كند» و در محاقى فرو مى برد» جيز بسيار ظريف و لطيفى است. دركارها و 
اعمال انسان آهتكى ينهان وجوة دارد كه در آن باره بحث جندانى نكرده انده واق كذشته ها تاكنون همون يكى از نيروهائق 
متعادل كننده در جامعه به انسان خدمت كرده است و آن دور خانواده است... اين دور» آنجنان قدمتى دارد» به قدرى خود بخود و 
خودكار عمل مى كند و جنان نظم يرصلابتى دارد كه مردم آن را همجون امرى مسلم و بديهى دانسته و در آن باره يرسشى نكرده 
اند... اين سلسله وقايع خانوادكى بى دربى و قابل بيبش بينى به تمام انسانها از هر قبيله و جامعه اى احساس تداوم و داشتن يايكاه و 
جايكاهى در طرح نايايدار امور عطا مى كند- دور خانواده در هستى انسان» همواره يكى از يايه هاى -١‏ شوكك آينده/ .75١‏ حفظ 
سلامت روانى به شمار مى روده.١‏ در مقدم ى كتاب به سوى تمدن جديد نيز آمده است: «از سوى ديككر تافلر معتقد است كه يكى 
از مهمترين يديده هاى موج سوم, باركشت دوران اقتدار و احترام و اهميّت خانواده است. زيرا در موج دوم( تمدن صنعتى) نهاد 
قدرتمند «خانواده» رو به زوال كذاشت و تمام آنجه طى دوران موج اول از ويزكيهاى خانواده محسوب مى شد از دستش رفت. به 
اين ترتيب كه: بيماران را به جاى يرستارى در منزل روانه بيمارستانها كردند.كودكان به مدرسه و مهد كودك رفتند. سالخوردكان 
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را به خانه ى سالمندان فرستادند. و زوجها وقت خود را بيشتر در ميهمانى و رستوران و تفريحكاههاى كوناكون كذراندند. ولذا 
آنجه از خانواده باقى ماند فقط ييوندهاى عاطفى بود كه البنّه مى توانست به آسانى قابل كسستن باشد. اما موج سوم مجدداً خانواده 
را احياء مى كند و اختيارات و قدرتهاى كذشته را به خانه و خانواده بازمى كرداند. به اين ترتيب كه: بسيارى بااستفاده ازكامييوتر و 
فاكس و تلفنهاى جندكاره و ساير وسايل ارتباطى موج سوّمىء, كارهاى خود را بيشتر در منزل انجام خواهند داد.. بسيارى از والدين 
با استفاده از وسايل ارتباطى مدرن به آموزش فرزندان خود در خانه خواهند يرداخت. اغلب نيازهاى يزشكى - حتى جراحيهاى 
معمولى- را مى توان با بهره كيرى از كامبيوترهاى رابوتيكك متصل به مراكز يزشكى در منزل انجام داد و... نتيجه اين كه -١‏ شوكك 
آينده-/ 184-1708. وقتى بيشتر وقت اعضاى خانواده در منزل كذشت» روابط عاطفى نيز استحكام خواهد يافت و اهميّت و اقتدار 
خانواده به مراتب بيش از آن خواهد شد كه در موج دوم وجود داشت ويا دارد».١‏ ((براى منء به دلايلى كه قبلا كفتم؛ هيج كدام 
از آنها كانون اصلى جامعه فردا نخواهد بودء بلكه در واقع اين خانه است كه مركز تمدن آينده مى شود. به اعتقاد من» خانه در 
تمدن موج سوم از اهمّت شكفت انككيز و تازه اى برخوردار خواهد شد. رواج شيوه توليد براى مصرفء كسترش كلبه ى 
الكترونيكك, ابداع ساختارهاى جديد تشكيلاتى در اقتصاد» صنايع خودكار و توليد انبوه زدايى شده؛ همه اينها به بازكشت خانه به 
عنوان واحد مركزى جامعه فردا اشارت دارند- واحدى كه وظايف اقتصادى» بهداشتىء تربيتى و اجتماعى آن در آينده افزايشس 
خواهد يافتء نه كاهش»7 زن در خانواده دو نقش اصلى دارد» همراه با بسيارى نقشهاى يبدا و ناييداى ديكر. ليكن در اين ارزيابى؛ 
به دو نقش محورى اشاره مى شود: -١‏ زن در خانه» سازنده مجدد شخصيته توانايى وكارآيى مفيد مرد است آرامش و سكونى را 
كه زن به مرد مى بخشد با هيج شيوه وابزارى نمى توان يديد آورد. به كفته ويل دورانت: «زن از آنجا كه مرد خيالى -١‏ الوين 
تافلر» به سوى تمدن جديد/17-17. 1- موج سوم/640. زن محور خاكك نواده !87 سركردان را به مرد فداكار و ياى بست به خانه و 
كودكان خود تبديل مى سازد؛ عامل حفظ و بقاى نوع است....1 از اين حقيقت والا-در نقش آفرينى زنان» قرآن كريم يرده برمى 
ذارفة (وزعق اباندآن اق لكم بن الفسكم أزواها فكوا الباق عفل لتكورهرة أ و رضم اذا فى ذلك كنات لقوم يشكرون) از 
لالد حتاف شدرث ويه كدي لشاف انين خرونان هعيب إن لزني اجن اوقا ١١‏ راقن واب اسعوده انه انما “نشد وروا 
نهاد.در اين يندها نشانه هايى (براى حكمت الهى) است براى مردمى كه تفكر مى كنند)». سكونء آرامش عميقى است كه مردان 
دركنار زنان و در آغوش خانواده مى يابند» كه در يرتو آن زندكى جون قايقى به ساحل مى رسدء و اضطرابها و نكرانيها و 
سركردانيها از محيط انديشه و زندكى مردان رخت بر مى بندد. ديككّر اين كهء خانواده مردان را با مسئوليّت و تكليف و ضابطه 
كرايى آشنا مى سازد» حسٌ مسئولّت و تعجّد را به تدريج يديد مى آورد و به باور مرد مى دهدء و سريرستى و مديريت در 
مدا ركوجكى را به او مى آموزد. واين موضوع بسيار ارزشمندى است كه در هيج آموزشكاهى نمى توان بدينسان عينى و ملموس 
ودرعين حال انسانى و عاطفى» مديريت و تعهدشناسى را به انسانها آموخت. -١‏ لذات فلسفه/159١.‏ ؟- روم .5١ 7١‏ بنابراين 
كارآيى مردان و ايفاى نقش درست در جامعه و ديككر انتظارها كه از مردان هستء در يرتو خانواده و در كنار همسران به فعليت مى 
رسدو شكوفا من ك ددتوابق اتقين هشرف :زثاة اسك دوكر تفن شيا زا رسالث ماذرى استه ابن قفن نين اذ مسري 
نقشهاى اصولى وزيربنايى و انسان ساز است. رسالت مادرىء دورانى طولا-نى دارد و زن از آغاز تشكيل نطفه در رحمء براستى 
يرورش دهنده فرزند است تا دوران مدرسه. و در دوران بعد كرجه فرزندان استقلالى مى يابند. ليكن همواره و تا وايسين لحظات 
حيات. مادران تأثيرهايى اصولى بر راه و كارهاى فرزندان دارند. البنّهِ نقش بسيار آشكار مادر در دوران شيرخوا ركَى و كودكى 
است. درا ين دوران نسبتاً طولانى؛ همه ابعاد شخصيت كودك به دست مادر و در آغوش كرم او شكل مى كيرد وكودكك به آنجا 
كه بايد برسد در همين دوران مى رسدء و سرمايه هاى اصلى را در اين دوره از مادر دريافت مى كند- محيطهاى اموزشى نيز بر 


يايه اى كه مادر ريخته است كار خويش را استوارمى سازند. ازاين رو مى بينيم» در آيين اسلام توصيه هاى بسيارى در دوران 
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باردارى و يس از زايمان و شيردادن و... به مادران شده است. دستورها و راه كارهاى فيزيكى. جون شيردادن و تغذيه ى مناسب و... 
و راهكارهاى روحى و تربيتى و آرامشى را كه براى فرزندان بايد فراهم آورند. كه اينها همه در ايفاى نقش اصلى زن و رسالت 
مادرىء در تربيت فرزندان بسيار مؤثر استء و زيباترين هنرنمايى زن است. هنر و نقشى كه جز زن كسى نمى تواند اين نقش را با 
اين زيبايى بازى كند. «بايد زن تندرستى را كه به كودكش شير مى دهد نقطهى اعلاى زيبايى عالم بدانيم ٠١‏ بدين جهت 
آموزشهاى خيرخواهانه و جانبداريهاى اصولى و انسانى از حقوق زنء بايد به عظمت اين بُعد از حيات زنان توجهى زرف داشته 
باشد. و هيج كاه آن را فداى برخى نقشهاى زود كذر اجتماعى نكند. «نبوغ در مادرى همان اندازه امكان داردكه نبوغ در سياست و 
ادب و جنكك. درباره ى برابرى در نبوغ نبايد از روى برابرى در قدرت يا توانايى در اجراى امور با مهارت مساوى حكم كرد... بلكه 
برابرى در نبوغ را بايد از روى توانايى در اجراى مشاغل و وظايفى دانست كه طبيعت بر هر يكك از زن و مرد ككذاشته است....؟ در 
اسلام بر نقش مادرى تأكيدهاى فراوان رفته» و در عظمت آن سخنها كفته شده استء تا ييوند فرزندان با محور خانواده استوارتر 
كردد و نظام خانواده ياينده تر شود. (در بخش: «افزون بر حقوق » اين نوشته؛ از نقش مادرى سخن خواهيم كفت). نيز مى نكريم 
كه انديشمندان دلسوزء كه در انديشه سامان يابى اجتماعات و تمدن بشرى هستندء زنان را به اصالت نقش مادرى بسيار توجه مى 
دهندء و همواره تأكيد مى كنند كه جنجال تبليغاتى تساوى زن و مرد. مبادا زنان را از ايفاى كامل نقش مادر بازدارد كه اين فاجعه 
اى جبران نايذير است» كه در فرزندانى كه مادران را در كنار خود نمى بينند ويا در خانواده ها كه با طلاق متلاشى شده لسسسسيت 
للد - ١‏ و7 لذات فلسفه/757 و 184. است» نمونه هاى آن را بسيار مى بيئيم. «... دختران جوان براى آن كه 
مادران لايقى براى يرورش فرزندان شريفى كردندء بايد تعليمات عالى بكيرند» نه به خخاطر آن كه دكتر يا قاضى يا استاد شوند...)١‏ 
نيز به زنان بايد آموخت»ء كه نقش مادرى اصولى ترين نقش آنان در زندكّى استء و تكامل و رشد مادى و معنوى, حتّى سلامت 
ندثى آثان تيز ذز يرثو ابفاى ابن تقش است: «... بنظر مى يد كه جسن ماده لا اقل نزرد ستاتداران مكر بعد از يكت يا سند آاستى به 
كمال خود نمى رسد. زنهايى كه بجه ندارند» خيلى عصبانى ترند و تعادل روحى و جسمى ايشان زودتراز ديكران بهم مى خورد. 
زنها عموماً به اهميتى كه اعمال توليد مثل براى آنها دارد» واقف نيستند. در حالى كه اين عمل براى كمال رشد ايشان ضرورى 
است. در اين صورت منطقى نيست كه توجه زنان را از وظايف مادرى منحرف سازند. نبايستى براى دختران جوان نيز همان طرز 
فكر و همان نوع زندكّى و تشكيلات فكرى و همان هدف وايده آلى را كه براى يسران جوان در نظر مى كيريم معمول داريم ).7 
شعارهاى آزادى و همسانىء نبايد اين رسالت مهم را لرزان و سست كند و آرمان والاى مادرى را در تيركى فروبرد. همه نككرانيها از 
آأيقدة تمدق بقرق ذر نظر انيدان واقعكراء نشعر موجه مسائل حاثوادة» و تقش اصولن است كه زثان بايد برغهده واشعة الات 
انسان موجود ناشناخته/81 و ٠١‏ باشئدء قا خانواده كسيخته نكردد و زنان با تمام وجود؛ به سكان دارى آن بيردازند. و مباد كه 
زنان در ميدان مردان وكارهاى مردانه كام بككذارند و رسالت اصلى خويش و نقش زندكى ساز خود رافراموش كنند. رسالت و 
نقشى كه بسيار بالاتر از انجام كارهاى مردانه و تقليد از جنس مذكر است. «... هنكامى كه از آزادى تبليغ مى كنند» بدانند كه مرد 
ناقص شدن كارى نيست. بلكه مهم زن كامل بودن است ...اككر امروز طبيعت در حفط خانواده و كودكك ناتوان به نظر مى رسدء 
براق 1ن اس كة ؤن مدق طبيعت ا را از عاد نردة اسيك و شكيت طيعت شيشك ست ا سحب ١‏ لذات فلسفه/ع8١‏ و 4؟1. 


بخد هه 


در روابط اجتماعى مورد تأكيدهاى فراوان قرا ركرفته است: بيامبر اكرم (صلَى الله عليه و آله): ((ما مِنْ تحمل حب الى الهر تعالى و 
الى رسوله من الايمانٍ باللّهِ والرفق بعبادِة و ما من عمل ابغض الى اللَهِ تعالى مِنَ الإشراكك بالله تعالى والعنفٍ على عباده.١‏ «هيج 
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كارى نزد خدا و ييامبر خدا كرامى ترو محبوب تراز ايمان و رفق (نرمش و مدارا) با مردمان نيست» و هيج كارى نزد خداوند و 
رسول او» زشت تر (مبغوض تر) از شركك به خمدا و خشونت با مردمان نيست. موضوع خشونتء كهكاه مورد سوءاستفاده قرار مى 
كيرد» و از آن تفسيرهاى نادرستى ارائه مى شود. براى شناخت درست حدود مفهومى خشونتء توجه به اين نكته بسيار حياتى و 
ضرورى است كه قصاص مجرمان و جهاد با كافران و به كا ركيرى ابزار جنكك و كاربرد شمشير با -١‏ بحا رالانوار /1/681/؛ به نقل 
از نوادر راوندى. درخيمان و تجاوزكران به حقوق انسانهاء موضوعى خياتى استء و سراسر قرآن و احاديث مسلمانان را به آن 
فرامى خواند. اين موضوع بسيار روشن است. زيرا متجاوزان به حقوق انسان, از هيج بيداد و ستمى يرهيز ندارند» با نهايت بيرحمى و 
سنككدلى مى كشند و در راه منافع خويش خون مى ريزند» شكنجه مى كنندء و بالاترين حدٌ خشونت را روا مى دانند. در برابر جنين 
انسانهايى» اصل عدم خشونت» مفهومى ضد انسانى مى يابد و در حقيقت ترحم بر يلنكك تيز دندان است. در برابر اين انسانهاى 
خشونت شيوه منطق قرآن» انسانى و حياتى است: (- قَمَن اعتدى عليكم فاعتّدُوا عليه بمثل ما اعتّدى عليكمٌ وانّقوا اله- واغلّموا أنَّ الله 
مع المتّقين ١)‏ يس هر كس بر شما تجاوزكند به همان اندازه ى تجاوزش بر او تجاوز كنيد واز خدا ببرهيزيد و بدانيد كه او با 
برهي زكاران است ». براى رويارويى با اين خون آشامان انسان نماء تنها منطقى كه كاربرد دارد منطق خشونت و شمشير است. برخى 
ساده انديشان و دلباختكان تفكر ليبرال- دم وكراسي غربء كمان مى كنند كه با موانع راه انسانهاى مظلوم و سلطه طلبى هماى 
بجو ا لكر ارا مر ميتياق و الاق بد :تر ]نا جنا يله دوي يا أضاء عاد تاهو اهو روطان متاو انين( يوا انيتا انغ الزوية ##إقككم لعاة 
عينيتها و واقعيتهاي عصر حاضر و تاريخ كذشته. اين يندار را باطل مى سازد و سراسر تاريخ انبيا نيز اين انديشه را تكذيب مى كند. 
-١‏ بقره *1/19. بيامبر اسلام كه «رحمةً للعالمين» است و ابُعثت لاتمم مكارم الاخلاق: من براى اتمام مكارم اخلاق برانكيخته شدم) 
شعار اوست؛87 جنكك تدارك ديدء حتّى با مخالفان داخلى. نيرو به كار برد» و در برابر مسلمانانى كه به بعضى از احكام اسلام 
كردن ننهادند» برخوردى انقلابى و قاطع داشت. اين سخن ييامبر (صلَى الله عليه و آله) راه مسلمانان را نيكك روشن مى كند: «الير 
توق اللي فيك ير القن نول ني البنيق الك يضو و اتيت مَقَاليِدٌ الجنّدُ والار).١‏ «نيكى» تمام نيكى» در شمشير و در 
سايه ى شمشير قرار دارد» و مردم جز با شمشير راست نككردند» و شمشيرهاء كليد بهشت و دوزخ است». از امام باقر (عليه السّلام) نيز 
همين اصل حياتى بازكو شده است: «الخيد كله فى السب وتحتٌ السيفٍ وفى ظِلَّ السيف ١تمام‏ نيكيها در نيرو و شمشير و زير 
شير ودر سابيى شمقير نهقتة اسقب 1 آن يتشواى يت ركف الساقه يه غنوان بز ركتريق اموز كار اخلاق و تزيعياى الين- السائى: 
تمام نيكيها را در سايه شمشير و با كاربرد نيرو» تحقق يذير مى داند و ابزار قدرت را تنها راه براى بيدايي آرمانهاى صلح جويانه و 
اخلاقى و انسانى مى شمارد. بيامبر انسان شناس» مى داند كه انسانهاى دخيم شده و منافع طلبء جز با شمشير به حق تن ندهند» و 
از خيانت و جنايت و قتل و غصب و تحميل واستثمار دست برندارند. در ١‏ و 7- وسائل الشيعه ١١/2‏ و 4. روز كار ما كه نمونه هاى 
بسيار روشن اين جنايتكارانٍ تجاوزكر را مى بينيم كه هر روز با ملتهاى مظلوم جهان سوم جه مى كنند. با بهاى نفت جه كردند؟ با 
قيامهاى مردمى جه كردند؟ كميانيهاى مواد خوراكى و دارويى جكونه أواين ابزار براى اعمال فشار و سلطه خود استفاده كردند 
وكالاها و مواد ضرورى حيات كودكان و زنان را به بدترين ابزار خشونت تبديل كردند. سازند كان ابزار جنككىء ميان انسانهاى بى 
كناه جنكك راه انداختند تا سلاحهاى آنان به فروش برسد يا ويروس بيماريهاى انسانى و دامى و كياهى را بخش كردند تا توليدات 
ذاوفيى آثان مضي ف قود وديكر ووشياق فيه السائى ك دشمارش فهرست وار آنها به كتابهاى نياذ خارة:١‏ ا كوت در برابر اتكرنه 
خشونت كرايى كه در طول تاريخ جندين هزارساله انسان سابقه نداشته است. از اصل عدم خشونت دم زننده و در برابر اين همه بى 
فرهنكى و بيداد كرىء منطق و اخلاق انسانى را بيشنهاد كنند؛ به معناى دو ر كردن نسل جوان و حماسه ساز از اصل مبارزه و شهادت 
طلبى و ايثار است» درهم شكستن عنصر مقاومت است و در نتيجه خشكاندن ريشه هاى انقلابى بودن و هموارسازى راه براى سلطه 


طلبان ضد بشر است. بازمى كرذيم به سخن والاى ييامبر بزركوار اسلام كه نف و زوركويى و خشونت با بندكان خداء بدترين 
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كار است و برابر با شركك به خخدا. اين با بند كان خداست. يعنى انسانهاى متعهّدء خق شناس و مسئوليت يذيره نه بيداد كران خون 
آشام و قانون شكن. بنابراين بايد در برابر انواع تبليغها و تلقينها هوشيار بود و در كاربرد وازه هاى به ظاهر زيبا و فريبا دقت كردء 
كه در جه مورد به كار مى رود وجه هدفى را بى مى كير د. آرى در اسلام خشونت و تحميل و زوركو يى محكوم است حتّى 
نيازردن هر موجود زنده اى نيز در اسلام آموزش داده شده است: امام صادق (عليه الْسِّيلام): ((فارَ الله الْأبْراُ اتدرى من هم؟ هم 
الذين لابؤدوة الذري وعدا م و كند كد يكاتن رستكار شدقه آنا ذا اشان كاسس؟ آنا كسا اند كه مورسه ىن 
بسياركوجكى (كه با جشم به سختى ديده مى شود يا هر موجود ريزى) را آزار نمى رسانند). اينها در جاى خود ثابت است. مراتب 
كفتر از خشوتة» يعتى .هر كوثة ]زاررسائي جاتوغى اعشال ورثعان يا كتتازى كدامابه فد و«العشترض ديكران شوخ يزور 
اسلام» سرشتى شيطانى شمرده شده است: بيامبر(صلى الله عليه و آله): ((مَنْ آذى مؤمنا فَمَدْ آذانى و مَنْ آذاني فَقَدْ آدَى الهاء و مَن 
آذى اللّه فهو ملعونٌ فى التوراه و الانجيلء و الزبور و الفرقانٍ ".7 «آن كه به مؤمنى آزار رساند, مرا آزار كرده استء و آن كه مرا 
آزار دهد. خداى را آزار داده استء و آن كه خداى را آزار داده در تورات و انجيل و زبور وقرآن» نفرين شده است. ») امام صادق 
(عليه السّ.لام): «قال الله عرٌّ و جل: (ليأدَنْ برب مِنّى مَنْ آذى عبدى ١‏ و 7- بحارالانوار 8// 1817 و .18١٠‏ المؤمنَ) ٠١‏ خداوند مى 
فرقاريف: 1ن كه يفده فسؤم مر]نيازارد ]كام بالفنادبرةا يررك اسه اف من :اكه و فرقيق 'كيوالسنيع يه انبالها دو ماق لبنلا 
مردود است: سامير فيلك له عليه و آله): دل الناس مَن أَهان الناسّ »).؟ «يست ترين مردم كسى است كه به مردم توهين كند). بيم 
رسانى و غمكين ساختن نيز دور از اسلام و دين باورى است: ييامبر(صلى الله عليه و آله): «مَنْ أحرَّنَ مؤمنأ ثمَ أغطاةُ الدنيا لم يَكنْ 
واتك كقاولة و لم برغ عليه #رآن كه الات ري راشمكين سازده اك هبهدى دثباوايه ا يدهد خران كارن نم شود بو 
ياداشى نيز (در اين بخشش دنيا) ندارد». و سرانجام ه ركونه كردار يا كفتارى كه انسان ديكر را ناخوشايند باشد و به نوعى نا انسانى 
جلوه كندء روا نيست: يبامبر(صلَى الله عليه و آله): (... وَ مَنْ دَفَمَ مؤمناً دَفَْة لدْلهُ بها أو لَطمهُ لَطم دَوْ آتى اليه آثراًيَكْرَهُهُ لعَتْهُ 
الملائكةٌ حتّى يُاضِيَهُ مِنْ حَفّه و يَقُوبَ و يستغفر... 6.0 «آن كه مؤمنى را به قصد تحقير (از نزد خويش) برائد يا به او سيلى بزند» يا با 
او برخوردى ناخوشايند داشته باشد, ملائكه او را نفرين ١-كافى .7/88٠‏ 7- بحا رالانوا ر 77/8 .١197‏ - بحا رالانوا ر 8// .18٠‏ *- 
علل الشرايع 1/٠١١‏ كنندء تا آنككاه كه آن مؤمن را نسبت به حقش راضى كند واز كردارش (نسبت به او) توبه كند و توبه 
بخواهد...) ياد كرديم كه مؤمن يعنى زن و مرد مؤمن» و همه اين احكام هر دو جنس را در برمى كيرد» و در روابط خانواد كى بر 
لزوم آن افزوده مى شود. اين در كليت تفكر اسلامى است. ليكن با بررسى آيات قرآن و احاديث معصومان(عليهم السّلام) درباره ى 
زنء به تأكيدهاى فراوانترى در دورى از خشونت برمى خوريم. (اين موضوع را مشروح تردر بخش: «افزون بر حقوق» خواهيم ديد). 
قرآن مى كويد: (...وَ عاشرُوهُنَ بالمعروفٍ...)1 «با زنان به نيكى (و مهربانى) رفتار كنيد...). حتّى در مواردى كه سخن از طلاق و 
حذاى زازه يك عي ايده قل طبر مروت لكيه مي كننه فر الا كيه (و اذامل الب لاع الوق الشكرة ن يخوت أ 
ةم مخروت ول المسكر ف خدرارا القردوا وين ينعن ذلك تنه طلم كنع راكد 1 وا الاج الله فو ؟ شر كاه زثاخارا 
طلاق داديد و مهلتشان سر آمدء يا آنان راه نيكو وجهى نكمّه داريديا به نيكو وجهى رها سازيد و براى اين كه بدانان -١‏ نساء .5/١9‏ 
"- بقره 1/7و 777. زيان برسانيد در خانه نكاهشان مداريد و هر كس كه جنين كند به خويشتن ستم كرده است و آيات خدا را 
به ريشخند مكيريد...) طلاءق و جدايى نوعاً با آزارهاء كينه ورزيها و برخوردهاى ناهنجار جانبى همراه است. قرآن از اين مو ضوع 
بيشكيرى مى كند و مى كويد: زنى را كه مى خواهيد طلاق بدهيدء بايد با رعايت اصل «معروف » از او جدا شويد و مباد در اين 
حال آنان را آزار ندهيد يا زيان برسانيد و يا رفتارى خشونت آميز داشته باشيد. بنابراين» در قهر و آشتى معيار و ضابطه رفتارى با 
زنان اصل «معروف» اسث. در آيه ديكرى نيز كه سخن از دوران شير دادن به فرزندان استء قرآن بر «معروف» تككيه مى كندء و 


تأمين نيازهاى مادران را در جارجوب «معروف» مورد تأكيد قرار مى دهد: قرآن كر يم: (...وَ عَلَى الْمَؤْلودٍ لَهُ رزقهُنّ وكسْوَتهُنَ 
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بِالمَعْرُوفٍ...1 «بر عهده ى صاحب فرزند است كه خوراكك و لباس زنان را به وجهى نيكو تأمين كند...». تأمين نيازهاى زنانٍ بجه 
دار بايد با معيار «معروف» باشد نه مقدار لازم و ضرورى. بلكه بيش از آن. اكنون با اين تأكيدهاى قرآن بر معيار «معروف» در رفتار 
بازنان» حدود معناى معروف بايد روشنتر بررسى شود كه آيا «معروف» همان حق و قانون و عدل است يا جيزى برتر و -١‏ بقره 
ضفدي التردرفة كسترده تراز قانون و عدالت است. واه ى «معروف» كه در تعاليم دينى بسيار آمده استء. و دستور اجتماعى «أمر به 
معروف» نيز با اين وازه تبيين شده است. معنايى زرفتر و كسترده تراز قانونمندى و عدل كرايى دارد» و جنان كه «معر وف» شامل 
حق قانونى و عادلانه مى شود. همجنين كارهاى ارزشى و اخلاقى وانسانى را نيز در برمى كيرد. يعنى رفتارى افزون بر حق و عدل 
كه نوعى نيكوكارى و شايسته ارزشهاى متعالى انسانى است. يس اكر كفته شود با زن به حق يا به عدالت رفتا ركنيد» يعنى حق 
عادلانه او را بدهيد واكر كفته شود با «معروف » با او رفتاركنيد» يعنى بيش از حق به او رسيدكى كنيد و بدانسان و تا آن اندازه با 
او نيكى كنيد كه اقتضاى اخلاق انسانى و ارزشهاى اسلامى است. و به تعبير ديكر يعنى از تكليفهاى واجب كامى فراتر نهيد و به 
مستحبات نيز در اين رابطه عمل كنيد. در مجمع البحرين آمده است: «معروف نام فراكيرى است براى هر كارى كه موجب اطاعت 
خدا ويا نزديكى به او و نيكى نسبت به مردم باشد و نام هر كارى است كه نيكى و شايستككى آن در قانون شرع ويا قانون عقل 
يذيرفته شده است ...)1 امين الاسلام طبرسى نيز مى كويد: «معاشرت با معروفء يعنى رفتارى طبق دستور خدا و اداى حقوق زنان 
در تأمين نيازها و نيك وكفتارى و نيكورفتارى با آنان. نيز كفته شدهاست: معروف اين است كه زنان را -١‏ مجمع 
البحرين 89١/””و18.‏ نزنيد و سخن زشت نيز به آنان نككوييد و در رويارويى با ايشان كشاده روى باشيد... 1.6 بنككريد كه اضافه بر حق 
وعدلء رفتار وكفتار نيكك وكشاده رويى و رعايت معيارهاى اخلاقى و ارزشى نيز در حوزه مفهوم «معروف» است. توجه به اين 
نكته نيز اهمت دارد (جنان كه برخى از فقهاى عصر كفته اند) كه تعبير «معروف» و آيات آنء به شيوه و سبكى است كه قانون عام 
و كلى را مى رساندء و با هيج تخصيص و تقييدى سازكارى ندارد. يعنى نمى توان كفت: نسبت به زنان با معروف و نيكى 
رفتاركنيد مككر در فلان مورد كه در آنجا شيوه ى معروف را كنار بكذاريده و راه متكريرا در بيش كيريد. جنين تقيبدى با آيات 
«معروف» بكلى ناسازكار است. بنابراين معروف اصلى كلى است كه هيج تخصيصى را نمى يذيرد. و تنها قانون عام اسلامى در 
مجموع روابط با زنان است. بالاترين حدٌ سازش وكذشت نسبت به زنان اين فرموده ى قرآن است: (... قَإِنْ كرِهْتُمَُوهُنَ فَعسى أن 
كرفراهيا ويققل الل فدخر أكتيرا.. لانو كر تههارا ازوناق خرش كامدة جدارنا عزفا كه شما را ازآن خوض تمن ددر 
حالى كه خدا خير زيادى در آن نهاده باشد...». امين الاسلام طبرسى مى كويد: «.. در اين كه زنان را با ناخواهانى و ناخوشايندى 
نكاء ذاريد عير كثر نيفعه اسكاحوزابق أبدتقويق وتحريك شوهرانى اسث (كه دوس تنداوند بامههرانشان زتد كى كد اكت 
نساء19/؟. صبر و شكيب و سازكارى و يرهيز از جدايى و طلاءق. واين صبر تا آنجاست كه بيم زيانى بر نفس يا دين ويا مال 
نباشد...)١‏ اين دستور به مردانى است كه با عدم توافق اخلاقى» يا عاطفى و يا مسائل ديكرى كه با همسرانشان دارند» روى به طلاق 
مى آورند ودر برابر نفس خود مقاومت نمى كنند و در راه سازش با زنان شكيب نمى ورزند واز برخى خواسته هايشان صرفنظر 
نمى كنند. نيز قرآن كريم از آزاررسانى به زنان شديداً نهى كرده است: (والْمذين يؤذونٌ المؤمنينَ والمؤمناتٍ بغير ما اكنَس بُوا قد 
احْتَمَلوا بهتاناً وَائماً مبينا) ؟ «وكسانى كه مردان مؤمن و زنان مؤمن را بى هيج كناهى كه كرده باشند مى آزارند» تهمت وكناه 
التكارق واابر كوك بن كنفنة الاين كذاية ايع ون 1ل تان قراز داره كذ واروساق نهدا وباس اصل اسلو 
آله) را مطرح كرده استء نكوهيده بودن آزار زنان بيشتر روشن مى شود. اينها نمونه اى از آياتى بود كه از هركونه خشونت عليه 
زن بطور قاطع باز مى د ارد. در احاديث نيز اين موضوع بسيار مطرح كرديده است: بيامبر(صلَى الله عليه و آله) به روايت امام 
باقر(عليه الس لام): «َيَضرِبٌ احدّكم المرأةً 3 بطَ/َ -١‏ مجمع البيان / 8؟. ؟- احزاب 7/88 مُعَانِقَها١‏ «آيا زن را كتكك مى زنيدء 


سيس مى خواهيد با او هم آغوش باشيد؟! ». اكنون اين سؤال بيبش مى آيد كه در قرآن كريم جرا زدن زن مطرح شده استء در 
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اين آبه ى كريمه: (... والتى تخاقُونَ تُشُورَهُنَّ فعِظُومُنٌَ وَاميْجْرُوهُنّ فى المضاجع واض رِبُومُنَ فَانْ َطْغْتَكمْ قَلاتبعُوا عَلَتهنَّ سَبيلا). 1 «و 
آن زنان را كه از نافرمانيشان (در رابطه ى زناشويى) بيم دارمو قور فيدر اذ خوابكاهشان دورى كنيد و (سيس) آنان را بزنيد 
اكر فرما نبردارى كردند؛ يس ديكر راه بيداد بيش مكيريد». اسلام اطاعت زن از شوهر را در مسائل ويزه زن و شوهرى. لازم و 
تكليف مى داند؛ و اين را حقى براى شوهر مى شناسد. اهمدّت و ضرورت اين حق و لزوم برآورد اين نياز يوشيده نيست. اين نياز در 
صورتى كه برآورده نشود و با كستاخى برخى زنان روبرو كرددء ممككن است با خشونتهاى فراوانى روبرو شود» زيرا كه نوعاً و بطور 
طبيعى قدرت مرد بيشتر است. حال قرآن كريم دايرهى آن را محدود كرده واز هركونه زياده روى براى اعمال خواست شوهر 
(بويزه با توجه به مفهوم اين ضرب) مانع كرديده است و براى آن شيوه قانونى (مراحل و اندازه) معين كرده استء تا به زياده 
رويهاى ظا لمانه اى نينجامد. بنابراين ضرب در صورتى است كه خلافى صورت كرفته باشد و آن هم خلاف در روابط 1-وساثل 
الشيعه /١‏ 114. 1- نساء #/6. ويه ى زن و شوهرى. موضوع ديكرى كه در خور زرفنكرى استء جكونكى اين «ضرب» است. 
حدود وكيفيت ضرب در احاديث و تفاسير مشخص شده است و جنين كفته اند كه منظور زدن بسيار نرمى است كه هيج كونه اثرى 
برجاى نكذارد.١‏ براى تبيين بيشتر حدود آن و جلوكيرى از هركونه زياده روىء امام صادق (عليه السّ.لام) آن را به زدن با مسواكك 
تفسير فرمودند: امام صادق (عليه السّ.لام): (.. إِنَّهَّ الضربٌ بالسواكك!: منظور از زدن در آيه؛ زدن با مسواكك است ». و اين براستى 
نوعى اعلان تنفر و مخالفت اخلاقى است نه تنبيه بدنى. نيز بايد توجه داشت كه همين مقدار برخوردء بابد يس از دو مرحله اخلاقى 
و تربيتى انجام كيرد. اين دو مرحله در متن همين آيه تبيين كشته است: .١‏ فعظوهُنَ: به آنها يند دهيد. 7. واهمجروهن فى المضاجع: 
از خوابكاهشان دورى كنيد. دورى از خوابكاه نيز كه ممكن بود به زياده رويهايى بينجامد و به دوريهاى درازمدت بكشدءه به 
حدّاقل آن» تفسير شده است كه از خشونت برخى جدايى ها و بى اعتنايى ها مانع كردد. امام باقر(عليه السّ.لام): قبل طيرة 
لها يشت به زن بخوابد» نه دورى زياد |- مجمع البيان / ع6. ١‏ و #- مجمع البيان 8/ ©©. و يا به اطاقى ديكر رفتن و يا ترك خانه 
و... يس در دورى از خوابكاه زنان نيز از هركونه خشونت و زياده روى منع كرديده است. بنابراين طبق منطق عقل و شرع اكر زنان 
از ابتدايى ترين و ضرورى ترين حق ميان خود و شوهرانشان سرباز زدند» (يعنى نشوز) نخست با دو واكنش اخلاقى و آموزشى 
روبرو مى كردند و سيس با مرحله اى تنبيهى» با همان مقدار و در جارجوب معينى كه امام صادق (عليه السّ.لام) مشخص كردندء با 
او برخورد مى شود و نه بيشتر. اين نكته نيز قابل دقت است كه برخى فقيهان مطرح كردند كه اطاعت زن از شوهرء تنها در مورد 
همان رابطه ويزه است و حتّى اكر استمتاعات و لذتجويى هاى ديكرى در شرع مجاز شمرده شده باشد اطاعت در آنها لازم نيست. 
زيرا دليلى نداريم كه تن دادن زن به همه انواع لذتجويى ها واجب باشدء تا تن ندادن به برخى از آنها «نشوزه شمرده شود.١‏ اصل 
تمكين و نشوز در مسائل زناشويى كه موضوعى ثابت است. نيز بايد با خشونت و زيان رسانى همراه نباشد و با اصل «لاضررا 
سنجيده شود كه برآورد خواسته ى مرد اززن» موجب ضرر و زيانى به زن نباشد. امام صادق (عليه المّد.لام):٠‏ سألت اباعبدالله(عليه 
السلام) عن قول اللّه- عزّ وجل- (لاتُضارٌ والدةٌ بولدها ولا مولود له بِوَلدِِ) قال: كانّتِ المراضمٌ تُداقَمٌ إحدامّنَ الرجَلَ اذا ١‏ آراد... فنهى 
الله عن ذلك أن يْضَارٌ الرجلٌ المراةًه و المرأةٌ ا- أَيهُ الله سيد محسن حكيم (رحمت الله عليه)» مستمسكك العروة الوثقى 16/96. الرجلّ 
١‏ «راوى مى كويد: ازاين فرموده ى خداوند از امام صادق (عليه السشّلام) يرسيدم: «نبايد هيج مادرى بخاطر فرزندش زيانى ببيند ونه 
هيج يدرى بخاطر فرزندش ...» امام فر مود: برخى زنان شيرده. مانع تقاضاى شوهرانشان مى شدند و... خداوند از اين نهى كرد كه 
مردى به همسرش زيان برساند يا زنى به شوهرش ». حتّى اكر اين حديث خاص در مورد ممنوعيت ضرررسانى به زن نبود» قانون 
عام و كلى «لاضرر)ء همه ى موارد ضرر و زيان را دربرمى كيرد. جون بنابر كلت معناى: «لاضرر)» هركونه ضرر و زيانى در روابط 
اجتماعى و خانوادكى و فردى ممنوع است. -١‏ وسائل الشيعه! /ا15/18. 


بخش هفتم 
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روانشناسى اختلافى 
اشاره 


مسائل مربوط به روانشناسى زن, به عنوان روح انسانى» بسيار يبجيده و رازوار و بيكرانه استء بويزه با توجه به وجه تمايزها و 
اختلافهايى كه روحيه زنانه و مردانه دارد. ارزيابى وجه تساوى ها و يكانكى ها و وجه تمايزها و دو كانكى هاء موضوعى مهم است. 
زيراكه جنس ثرينه و ماديئه در عين حال كه يككانه هستند و داراى روحى انسانى» وجه تمايزهايى اصولى نيز دارئد كه درخور 
زرفتكرى و كاوشكرى استء و بررسى ابعاد روان زنء ازاين ديدكاه نيز كارى كارستان استء و متخصصان يرحوصله و 
انديشمندان زرف انديشى مى خواهد كه در يهنه روان زن كام بككذارند و به بررسى و تحقيق بيردازند» و وجه تمايزهاى آن را 
مشخص كنند. در اين زمينه بررسيهايى انجام كرفته و كتابهايى نيز به نككارش آمده است كه بايد اين حركت علمى بيش از بيش 
ادامه يابد و دانشمندان مسلمان اين موضوع را در رابطه با تعاليم اسلامى ارزيابى كنند. اين بررسيها موجب مى كردد كه حقوقدانان 
و جامعه شناسانء در تعيين جايككّاه زن به كجراهه نروند و راهى به افراط يا تفريط نييمايند. نخستين موضوعء؛ شناخت واقعيت 
ترديدنايذير اختلافها و دوكانكيهاست. همين كه عينيت خارجى دو جنس زن و مرد استء و بررسيهاى علمى آن را اثبات مى كند: 
«زيست شناسان را عقيده بر اين است كه زن و مردء تفاوتهاى بنيادى دارند. بدين معنا كه تفاوتهاى آنها در درجه اول ارثى است نه 
محيطى. آنها معتقدند كه هر سلول بدن زن با هر سلول بدن مرد تفاوت دارد. آنها قبل از آن كه به دنيا بيايند» و تحت تأثير 
شزذفاى السناعي قرار كرنده كاملل قباد هذا من كضه ورا زن نامرد قدن افااودى وتو يد قول اسفاد + ع حمر د بيزاد: 
اكر اوضاع اجتماعى موجب تفاوت زن و مرد مى شود فقط آنجنان را آنجنانتر مى كند)١‏ ١زن‏ و مرد تنها به همين جهت كه از دو 
جنس نر و ماده اند برخلاف تمام تبليغات هواداران افراطى تساوى حقوق زن و مردء داراى كاركردها و فونكسيون هاى زيستى و 
جهان بينى و روحيات مختلفى هستند. به طورى كه روانشناسان امروز به موازات تقسيم جسمانى انسان به دو بدن نرينه و مادينه؛ به 
تعيين دو روحيه نرينه و روحيه مادينه يرد اخته اند».؟ حتّى در اجتماعاتى كه اصل تساوى را در همه يهنه هاى زندكّىء ميان دختر و 
مدر كاده كروتن توا سهد ابن ذو كاكبها ركه در غنيت ولد كن حرو كر مرو كي ورواتكاسى نا وقياى فردف: قا 
جاب ششم. انتشارات بعثت» 11/8. 7- و نمى دانند جرا؟/ 88. خود را بخوبى نشان مى دهدء انكا ركنند. ((در ممالكى مانند ايالات 
متحدة ى امريكنا كه ارثقاء مقنام اجتماعى زن بطور واضحترى صورت مى يذيرد» معمولا يسرها و دخترها در ثمام موضوعغات 
مختلف شركت مى كنند. با اين حال اغلب مربيان وجود اختلافات اساسى بين يسران و دختران دبستانى را بدون آن كه تعريف 
روشنى از آن داشته باشند» قبول دارند. مربيانى كه مسئولت اداره بيابى كلاسهاى دخترانه و يسرانه و بازرسانى كه در يكك دوره از 
هر يكك از اين كلاسها به كلاسهاى ديكر سر مى زنند» كاهى از تقابل در دوجامعه و لزوم انطباق مجدد آنان سخن مى كويند. ولى 
مسأله ى اختلا.ف بين دو جدس در يكك كلاس مختلطء كه تا اندازه اى در تمام روستاها وجود دارد؛ با اهمتّت و أشكال هر جه 
تمامتر به جشم مى خورد... اختلافات بدنى و ذهنى كه واقعاً بين اكثريت مردها و اكثريت زنها وجود دارد» و اختلا.ف نقشهاى 
اجتماعى حاصل از آنهاء به ييدايش فكر «نمونه هاى مذكر و مؤنث » منجر شده استء؛ كه بدون شكك يكك امر مجرد و ذهنى است. 
ولى به همان اندازه هم مؤثر مى باشد. از طرف ديكرء هر فرد بزودى درمى يابد كه در تمام دوره خبات خود به يكى از اين نمونه 
ها متعلق است. و اين امر جه قبول شود و جه رد شود همانطوركه خواهيم ديده در رفتار فرد و خصوصاً در سازش اجتماعيشء مانند 


سازش خانواد كّى» : تحصيلم يا شغل » نقش مؤثرى بازى مى كند... -١ ١.)‏ هانرى بيرن- موريس دوبسء روانشناسى اختلافى /ا9١‏ و 
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7 ترجمةاى ذدكثر ميد تميق سرورى 1729 جنسيث: نه تنها در أشكال أشكان آن؛ بلكه دن سراسر هستى زن يامرد تأثي ركدار 
است. و تمايزهايى را موجب مى كردد به كونه اى كه (مى توان به درستى انتظار داشت كه اختلافاتى از مقوله ى بدنى بارزترين 
اختلافات باشند. « ترمن كفته است كه: «هر سلول بدن انسانى شامل علامت جنس خود مى باشد...) 4١‏ «... يكايكك سلولهاى بدنش» 
ملع دتكاهيات عشورى ومكحقوديا مله عضي »ناه حس اورابر ووق نوه ذازذ؟ بي ركه متاسيات و 
تأثي ركذاريهايى ميان اشكال و جنبه هاى بدنى و روحيات انسانها وجود دارد. ريخت هاء شكلهاء اندازه» قدل» وضع جمجمه؛ مجموعه 
ى استخوانهاء ماهيجه هاء مغز و ديكر اعضاء صرفنظر از اختلاف عضوى و فيزيولوزيكى كه در دو جنس دارد؛ در مسائل روانى و 
فكرى نيز تأثيراتى زرف مى ككذارد. تفاوتهاى قدء وزن» شكل و بسيارى از ويزكيهاى فيزيولوزيكى ديكرء تفاوتهاى شخصيت را 
لكان م سالاتدة يا ددع كم ييكن .دو انتى بزاى 1ق اسع اضولة ووو اتقتالس نتن زواتشقاين ين واحده ارق موضبوع كاملا 
يذيرفته شده است كه وضعيت بدنى در جكونكيهاى روانى تأثي ركذار است. از اين روء در روانشناسى به دسته بنديهاى روانى 
براساسس أشكال :و كيه فى يرذاؤ تك براق تنب طن باق التنعفواتقن يااأدروانقتاسي احعلاف 5177و 19909 ايان موود 
ناشناخته/ .٠٠١‏ تيب عضلانى» يا بلندقد وكوتاه قد و.. روحيات متفاوتى قائلند» و هر يكك داراى وير كيهاى مخصوص به خود 
هستند» كه در ارتكاب جرم, استعداد آموزشء ذوق هنرى و نوع كرايشها تأثير دارد» و انسانهاى درونكرا و برونكرا در روانشناسى؛ 
از همين زمينه هاى بدنى يديد آمده است. ((..شكل ماء معرف عادات فيزيولوزيكى و حتّى طرز تفكر عادى ماست-. در جهره حتّى 
مى توان جيزهايى عميقتر از فعاليتهاى باطنى را خواند و نه تنها از آن معايب يا فضائل و ذكاوت يا بلاهتث و احساساث و عادات 
مخفى شخصى را دريافت. بلكه ساختمان جسم او و حساسيت وى را براى ابتلاى به بيمارى هاى جسمى و روانى نيز شناخت... 
كسى كه راه تحقيق را مى داند» در جهره هر كس توصيف كاملى از جسم و جان او را مى خواند- نبايستى كو ركورانه به خاطر 
تأمين زيبايى و نيرومندى عضلات. اندازه اى بدن را تغيير داد. زيرا هر تغيير كوجكى در حجم, موجب ييدايش تحولات عميقى در 
فعاليتهاى فيزيولوزيكى و روانى ما خواهد كرديد. عموماً افراد خيلى حساس و بركار و يرمقاومت حجيم نيستند» واين قضيه در 
مورد نوابغ نيز صدق مى كند- مخصوصاً شكل و حركات و قيافه... معرف صفات و نيروى بدنى و آئينه ى شعور ماست- فعاليتهاى 
روانى: محققاً با فعاليتهاى فيزيولوزيكى بدن بستككى دارد...).1 اكنون ذيل عناوينى» فهرست وارء به برخى از تفاوتهاى دو جنس -١‏ 


انسان موجود تاشتاعته/ءلاو 189. اشازه فى شود: 


1- رشد دختر و يسر 


تناسلى در آنها سريعتر از يسرهاست .سبقت متوسط دخترها از يسرها كه در حدود يكك يا دو سال مى باشد» در تمام مدت كودكى 


ب- قدرت بدفى و توان كارى 
بيكتان كر موتحودات زقده» اساي باحيواتي» قدرت وتوان بدنى جنس نرينه بيشتر است. از اين رو» براى تللاشهاى سخت و 


توانفرسا بيشتر آمادكى و كارآيى دارد» و عرصه هاى عملىء آن كاه كه دشوارتر و خطرآفرين تر باشد ميدان جنس مذكراست. 


ف يتوه اا لحاكل كل فيس ساف و حصيوضا ا (الحاظ نيروى عضلانى» در تمام سنين از دختران بالاترند... (به استثناى بين ١١‏ تا؟١‏ 
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سالككى كه در اين موقع يكك برترى خفيف زنانه در دختران ديده مى شود)» بالاخره فعاليت حركتى يسران از فعاليت حركتى 
دختران در تمام سنين عمر بيشتر است ».1 «در دوران كودكى كفل دخترها يهن تراز كفل يسرهاست با شروع دوران بلوغ اين 
تفاوت بيشتر مى شود. برعكس استخوان يسرها كلفت تر ١‏ و"- روانشنا سى | ختلا فى/ 7٠١7‏ و "750. و بزركتر مى شود. بافت 
عضاانيشان بيشتر و شانه ها هم يهن تر مى شود. تا حدودى به همين دليل يسرها قوى تراز دخترها مى شوند. و اين قوى بودن را 
بعدها هم حفظ مى كنند. از علتهاى ديكر قوى تر بودن مردها با در نظر كرفتن جثه شان اين است كه قلب و ريه ى آنان بزركتر از 
قلب وريه زنان است. در مقايسه با زنان» داراى فشار خون سيستولى بالاترى هستندء توانايى بيشترى در انتقال اكسيثرن به خون 
دارند» و به هنكام استراحت ضربان قلبشان آهسته تر از زنها است در ضمن آنان در مقايسه با زنان مقاومت شيميايى بيشترى در 


مقابل خعستكى ناشى از ورزش : ارثد ١)‏ 
ج - غدد جنسى و توليد مثل 


وضعيت غدد تناسلى در زن و مرد» متفاوت است,ء و هر يكك به كونه اى متمايز از ديكرى سازوكار بقاى نسل را بر عهده دارند. از 
نظر زمانى نيز تمايز زيادى ميان راه كارهاى مادينه و نرينه وجود دارد» و مسائل جانبى ديككرى جون تأثيرات زنتيكى و خلق و 
خويهاى وراثتى كه بسيار يرزرفا و رازوار و شكفت انكيز است. مهمتر اين كه اين موضوع بسيار مهم كه از بيجيده ترين 
شاهكارهاى آفرينش است,ء در همين جا يايان نمى يابد. بلكه تأثيرهاى شكرفى در مجموعه ى سازمان وجودى زن -١‏ ياول هنرى 
ماسر و همكاران» رشد و شخصيت كودك/8580) ترجمه ى مهشيد ياسائى» جاب اول» نشر مركز» 1788. و مرد (تنى و روانى) 
برجاى مى كذارد و اين تمايزها و تفاوتها ازافراد نوع انسانى» دو موجود كاملا متمايز مى سازد. بر بُعد عاطفى دو جنس تأثير مى 
كذارد؛ بر بُعد روانى نيز مؤثر است. ذهن و هوش نيز از اين تفاوتها اثريذير استء حتّى در ذوق و سليقه و احساس هنرى انسانها نيز 
تأثيرهايى زرف دارد. و سرانجام در شخصيت زن و مرد مؤثر است و از دو جنس» دو شخصيت متمايز و دوكانه مى سازد. قلم را به 
دست متخصصان مى سياريم: «يكى از علل اصلى اين امركه زنان نسبت به مردان داراى تغيير حالات بيشترى مى باشند اين است كه 
مقدار استروزن آنها هر سى روز يكك بار از مقدار تقريباً صفربه بالاترين حد رسيده و دوباره تبديل به صفر مى شود- اكثريت زنان 
يكك جنين تغيير دهشتناكى را با حلمى قابل تحسين تحمل مى نمايند. اكر هورمون جنسى مردان را دوبار در ماه از آنان كرفته و 
دوباره بدانها بازيس مى دادند» مسلم بدانيد كه وضعيت دنيا خيلى بدتر از اين حالت كنونى خود مى شد. زيرا دنيا را فعلا مردانى 
اذاو اق كفك كديا مدان كوومرة حسيى انها كابر موده و تي فى تبن كيده 07 عند اسان دعباو طالفدع يط تسل بو 
نؤاد را برعهده دارندء بلكه در تشديد فعاليتهاى فيزيولوزيكى و روانى و معنوى ما نيز مؤثرند. مابين خواجه ها هيج كاه فلاسفه ى 
بزركك و دانشمندان بزركك و حتّى جنايتكاران -١‏ ديويد» روبن و جرج رايلى اسكات و اريك. و. جانسون, دانستنيهاى زناشويى 
/38 ترجمه ى كيومرث دانشور» جاب دوم؛ انتشارات كوششء //17. بزركى بيدا نشده است. بيضه ها و تخمدانها اعمال يردامنه 
اى دارند. نخست اين كه سلولهاى نر يا ماده مى سازند... در عين حال موادّى ترشح مى كنند» و در خون مى ريزندكه در نسوج و 
اندامها و شعور ما خصايص جنس مرد يا زن را آشكار مى سازد. همجنين به تمام اعمال بدنى ما شدت مى دهند. ترشح بيضه ها 
موجد تهوّر و جوش و خروش و خشونت مى كردد. واين همان خصايصى است كه كاو نر جنككى را ازككاوى كه در مزارع براى 
شخم به كار مى رودء متمايز مى سازد. تخمدان نيز به همين طريق بر روى وجود زن اثر مى كند. ولى فقط در يكك دوره از زندكى 
او فعاليت دارد و در دوران يأس كوجكك مى شود وازكار بازمى ايستد. به علت كوتاهى زمان فعاليت تخمدان؛ زن در بيرى از مرد 


شكسته تر به نظر مى رسدء برعكس بيضه ها تا يايان عمر فتّال مى مانند. اختلافى كه بين زن و مرد موجود استء تنها مربوط به 
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شكل اندامهاى جنسى آنها و وجود زهدان و انجام زايمان نزد زن و طرز تعليم خاص آنها نيست. بلكه نتيجه علتى عميقتر استء كه 
از تأثير مواد شيميايى مترشحه غدد تناسلى در خون ناشى مى شود. به علت عدم توجه به اين نكته اصلى و مهم است كه طرفداران 
نهضت زن فكر مى كنند» كه هر دو جنس مى توانند يكك قسم تعليم و تربيت يابند و مشاغل و اختيارات و مسئولدت هاى يكسانى به 
عهده بكيرند زن در حقيقت از جهات زيادى با مرد متفاوت است... سلولهاى بيضه. در تمام طول عمر مرد دائماً به ساختن هسته 
اوليه كه تمام سلولهاى موجود تازه از تقسيمات بعدى آن يديدار مى شود, به يكك اندازه سهيمند» ولى مادر علاوه بر نيمه مواد 
هسته ى سلولء تمام يروتويلاسمايى را كه دورادور اين هسته را مى كيرد» نيز مى دهدء و به اين ترتيب وظيفه او در ايجاد جنين از 
يدر مهمتر است... وظيفه ى مرد در توليد مثل كوتاه استء ولى از آن زن تقريباً نه ماه به طول مى انجامد. در اين مدت جنين به 
وسيله موادى كه با خون مادر يس از تصفيه در جفت به او مى رسدء تغذيه و رشد مى كند. در حالى كه كود كك مواد لازم براى 
رشد خود رااز مادر مى كيرد و با آن بافتهاى جديدى مى سازد» بعضى از ترشحات بافتى خود را نيز به مادر مى دهد- در تمام 
مدت آبستنى» مادر را تحت تأثير خود قرار مى دهد و كاهى او را مسموم مى كند. خلاصه وجود جنين در زهدان مادر» به علت آن 
كه بافتهايشان با يكديكر متفاوت است عميقاً در وجود زن مؤثر استء و در حين آبستنى حالت فيزيولوزيكى و روانى او را تغيير مى 
دهد...).١‏ (... سلولهاى اعضاى بدن از خود موادى ترشح و در خون مى ريزند كه محققاً بر روى فعاليت روانى و معنوى آدمى 
مؤثر است. بيضه ها از تمام غدد مترشحه داخلىء نفوذ بيشترى بر روى قدرت و حالت روحى ما دارد. در هنرمندان و شعراى بزركك 
و قديسين و فاتحين؛ عموماً تمايل جنسى شديد بوده است. برداشتن غدد جنسى حتّى بيش افراد بالغ» تغييراتى را در حالت روانى 
سبي مي شوة: احناسان موجود اشتاخهةر 8-1٠٠‏ ار يعد از مرون آوردن تخمدائهاء ونان خعوده مى شوتد واقسدت ان فعالتيائ 
فكرى و يا حسٌ اخلااق خود رااز دست مى دهند. و دركسانى كه با عمل جرّاحىء بيضه ها را برمى دارند» شخصيت كم و بيش 
زايل مى شود- هنرمندان بزركك تقريباً همه عشاق بودهاند. كويى فعاليت غدد جنسى براى برخوردارى از الهام ضرورى است. عشق 
وقتى به مطلوب خود نرسدء روح را تحريكك مى كند و برمى انكيزد. اكر «بئاتريكس ١‏ زوجهى «دانته؛ شده بود» شايد ديكر اثر 
بزركك شاعر «كمدى الهى) به وجود نمى آمد... 1.0 ٠00((‏ اكر فرض كنيم كه عوامل غدد ترشحى مى توانند در رفتارانسان تأثيرى 
داشته باشند. متعجب نخواهيم شد از اين كه از لحاظ روانى نه فقط صفات مذكر و مؤنث كاملا مشخص و متفاوت از يكديكر بيدا 
كنيم. بلكه فقط از «تمايلاءت بارزا مخصوص هر جنسء كه تحت تأثير تغيبرات فردى خيلى مهمى مى باشند» سخن بِكَنُوييم... ولى 
مسئله در خارج از تظا هرات يسيكوفيزيولوزيك (روان زيستى) حاصله از جنسء همراه تجلتّات ديكرى كه وابسته به آن مى باشند» 


تأثيرى خاص در رشد شخصيت دارد... ».7 -١‏ انسان موجود ناشناخته/187-1817. 7- روانشنا سى ا ختلافى/ 199. 
د- بُعدعاطفى 


اين نيز روشن است كه در بعد عاطفى» زن و مردء فرقهايى بسيار دارند. زنان از عواطف بيشترى برخوردارند» و زودتر از صحنه هاى 
احساسى و عاطفى تأثير مى يذيرند و به هيجان مى آيند. ((دختران به حكم احساس رقيق و عواطف ياكى كه دارند» زودتر از يسران 
تحت تأثير برنامه هاى اصلاحى قرار مى كيرند» و خيلى زودتر از يسران به راه مى آيند. به كفته «موريس دبس)»» مخصوصاً به سبب 
مادرى و خانوادكى آينده خود تربيتى دارند» كه اندكى با تربيت يسران جوان متفاوت است ١.)‏ بُعد مادرى در رشد عواطف زن 
نقش ويزه اى دارد. از اين رو» روانشناسان اين بعد در زنان را كانون بسيارى از حالا-ت روانى و عاطفى مى دانند كه از كيان و 
هستى زن جدايى نايذير است. «... «دوج » تأكيد عمده اى بر روى غريزه مادرى زن كرده. و اين عامل را در رشد روانى زن نيسار 


مهم دانسته است. كوتاه سخن آن كه او مقاطع قبل از بلوغ و دوران بلوغ ها بيش درا مدى جهت مادر شدن مى دانست. بدين سان 
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زن به سوى انفعال متمايل مى شود و ماهيت يذيرند كى جزء ذاتى بيولوزيكى و آناتومى اوست. او به انتظار بازور شدن مى نشيند» و 
زند كيش تنها با مادر شدن است كه مفهوم مى يابد).؟ - -١‏ دكتر على قائمىء دنياى نوجوانى دختران/2*88 انتشارات اميرى. -١‏ 
زانت هايد» روانشناسى زنان/ 7١‏ و 2194 ترجمهى بهزاد رحمتىء انتشارات لا-دن؛ /1739/7. «مردان در موقعيتهاى قهرمانانه بيشتر ميل 
يارى رسانى شان شكوفا مى شود. اين در حالى است كه زنان در رابطه با غمخواركى براى ديكران فتّال مى باشند.١‏ «مردان و 
زنان به طور متفاوت در برابر فقدانها و ضايعه ها از خود عكس العمل نشان مى دهند. زنان عمدتاً بواسطه قطع وكسيختكى ارتباط و 
بيوتدشان بخص ديكر افسردة من شوئد. ذر حال كدمرذان عند بدواسظة از دشخة دادق انذه التو ياعدق برر كه عيض 
افسرده مى شوند. اين تفاوت حاكى از اين بود كه زنان بيش از اندازه به روابطشان وابسته بوده و توان فرديت يابى و استقلال فردى 
را ندارند. اين ديد كاه هنوز به قوت خويش باقى بوده و برخى از درمانكران به افسردكى زنان از اين نظ ركاه نككاه مى كنند).؟ 
ارزشهاى عاطفى در اين دو جنسء با نوع جنسييت آنان بستكى دارد. زن با ديد و روحيه مادينه به موضوعات ومسائل و زندكى و 
انسانهاى ديكر مى نكرد» و مرد با ديد و روحيه نرينه. اكر اين سخن بطور نسبى درست باشد انسان در ديد و داورى خويش» نسبت 
به هر جيز هم تماشاكر است و هم بازيكرء وهر يديده رنكك و حالتى از ويزكيهاى شخصى مى كيرد (كرجه اصل موضوع ثابت 
باشد. زيرا اصول ثابت در علوم ترديدبردار نيست). ويزكيهاى جنسىء نقش بيشترى در جكونكى احاووا نسي انان راو اكت 
روانشناسى افسرد كَى زنان2177 ترجمه ى بهزاد رحمتى» جاب اولء انتشارات زرياب» 17768. ديد و بينش زن و مرد دارد. اين خود 
حكمتى بزركك در نظام آفرينش است كه نوع زن از عواطف بيشترى برخوردار باشدء تا كار نسل سازى و تشكيل خانواده» سامان 


افزونترى يابد. 
ه- مقاومت در برابر ييمارى 


از جمله ى اختلافها ميان دو جنسء اختلاف در قدرت بدنى و مقاومت در برابر بيماريها است. مقدار مقاومتء تأثيرهايى در زندكى 
زن و مرد دارد حتّى دركميت و كيفيت دوران رندكانى نيز آثار جشمكير دارد. «به طور متوسط عمر يكك مرد هفت سال كمتراز 
زن است. بحث اين است كه آيا در اين امرء عوامل بيولوزيكى دخيل هستند يا عوامل محيطى؟ مطالعات نشان داده اند كه مقاومت 
جنس مؤنثء در برابر عفونتها بيشتر از جنس مذكر است. شايد دليلش اين باشد كه داراى رنهايى بر روى كروموزوم ويزه هستند و 
بدين دليل مقاومت ايمنى شان افزايش مى يابد. نكته ديكّر قابل مطرح كردن در اين ارتباط اين است كه كرجه جنس مرد 
دستخوش حملاءت قلبى مى شود, ليكن اين حملاءت در سنين جوانى نيز كريبان مرد را مى كيرد. به علاسوه زنان به دليل هورمون 


«استروزن » تا حدودى در برابر اين حمالات مصون مى مانند).١ -١‏ روانشناسى زنان/8؟75. 
و- بُعدعقلى 


اشاره 


در بخشهاى بيشين مقاله» از برخى احاديث در اين باره ياد كرديم. اكنون به بعد ديكرى از اين موضوع مى نككريم و آن تفاوت زن 
و مرد دراين بعد است. نخستين موضوع تفاوت وزن مغز در مرد وزن است- زن در تمام نزادهاء ميزان ظرفيت جمجمه و مقدار 
مواد نخاعى او از مرد كمتر استء به همان نسبت در همه نزادها قدّش از مرد كوتاهتر است. مغز زن د ركليه ى نزادهابه نسبت لل 


الع ٠‏ كرم از مرد كمتر است. اين واقعيتى است در زندكى انسانى كه دو جنس در عين يكسانىء اين تمايزها و تفاوتها را داشته 
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باشند» و عين حكمت و خردمندى استء جون اين دو جنسىء يا اشتراكهاى فراوان در مسئوليت ها و رسالتها» رسالت و مسئوليت 
ويزه نيز دارند» كه نظام آفرينش بر دوش هر يكك نهاده است و لازمه ى اين مسئوليتهاى ويزه تفاوتها و تمايزهايى در مجموعه ى 
سازمان بدنى و جكونكى اندامها استء. و اين حقيقتى انكارنايذير است. زرف انديشان و متخصصان كفته اند كه انسان با همه 
وجودش فكر مى كندء درمى يابد و به شناختورى و خردمندى مى رسد. و كرجه ابزار مستقيم و اصلى انديشه و دركك, مغز است. 
ليكن مغز هيج كاه از تأثير كذاريهاى بيشمار مجموعه ى بدن آزاد نيست. هورمونهاء غدد تناسلىء بافتهاء وضعيت اندام» وزن مغز 
مقدار قدء دوران باردارى و هزاران هزار فعاليتهاى فيزيولوزيكى و روانى مرتبط به وضعيت بدنى» جه آنها كه شناخته شده اندء يا 
بعدها شناخته خواهند شد. همه و همه در بينش و درآدمى تأثير دارند ((... در يكك جمله آدمى درعين حال با مغز و با تمام 
اندامهايش فكر مى كند, مهر مى ورزد» رنج مى برد سعايش وى تيايش.مى كلد ...1:6 بنابراين ييكمان وضعيت عقلى'ذر زن و هرد 
بايد تفاوتهايى داشته باشد. بويزه با تأثير و ارتباطى كه غدد جنسى با مغز دارد. از اين روء شايد بتوان كفت: كه اكر حسابكريهاى 
زاده از برآوردهاى عقلى خشكك در انسانى به نام مادر باشدء فرزندان دجار نابسامانى تربيتى وكمبود عاطفى مى كردند» و نسل 
انسانى آسيب هاى جدى مى بيند. و شايد اين جكونكى مغزى- واتا حدودى كه در نوعيت انسانى ايشان هيج كاستى يديد نمى 
آورد-» براى شكوفايى بيشتر ابعاد احساسى و عاطفى است وفراهم سازى زمينه هاى انسان سازى يعنى نقش مادرى. ازاين روه 
جاذبه ها و كرايشها نيز در دو جنس تفاوتهاى ظريفى دارد. «... زنان از مردان به موسيقى بيشتر اشتغال دارند» ولى مردان بيشتر از 
زنان موسيقى قابل دوام به وجود آورده اند».؟ واينها همه براساس نوع علااقه و سليقه است كه يكى به موسيقى دل مى بازد و 
ديكرى به ساختن سمفونى هاى آن مى بردازد. اين موضوع در ديكر مسائل علمى و فلسفى و اختراعات نيز ديده شده است كه يايه 
كذارى مكاتب بزركك فلسفى كار مردان بوده استء و -١‏ انسان موجود ناشناخته/10١.‏ ؟7- لذات فلسفه/159١.‏ اختراعات بزركك از 
آن هردان است. (مكر مؤارد استتايى اتدكن )در اين اصل ترذيبدى ست كه رشد عقلاتى كه براى سعادت و تكامل السانئ» ذو 
اين زندكى لازم استء در زنان وجود داردء ازاين رو» در احكامى كه رشد عقلى و دركك درست شرط آن استء ميان زن و مرد 
تساروى تيك عبيضين ذن فقل ديداغلواث بيعرين ابزارى كه ادس را به شتاعة يدا واكنت شكنتدياى آباث البى رهنسون من 
كردد و انسان را به جاودانككيها و ارزشهاى والا و معنوى مى رساندء ميان زن و مرد فرقى نيست. به روشنى مى نككريم كه در قرآن 
كريم همواره زن دين باور و مردٍ دين باور» زن عابد و قانت و مردٍ عابد و قانت» زن خاشع و مردٍ خاشع و... برابر و دركنار هم 
قراركرفتند. و اين روشتككر اين حقيقت است كه در خداباورى و تكامل دينى زن و مرد برابرند. جنان كه در آغاز ياد كرديم. به اين 
تناسب به دو مورد» كذرا اشاره مى كنم: آ. اسلام در مسائل مالى و اقتصادى» رشد عقلى را شرط دانسته است و اين در احكامى 
مربوط به بلوغ جنسى و بلوغ اجتماعى مى باشدء مطرح كرديده است. بلوغ و رشد اجتماعى و عقلانى» رشدى برتر و تكامل يافته تر 
از بلوغ و رشد جنسى است. قرآن كريم براى اهميتى كه به مسائل اقتصادى مى دهدء رشد و بلوغ عقلى را در آن شرط دانسته است. 
قواين رشدامان عضع وسدرفرق اسك عر ذوعن أكاء كد رشه عقلى انندم #واشدى صبرمابهى غيوة زا در اعنبار 
بكي رند و در فعاليتهاى اقتصادى شركت كنند. اينها مسائلى است كه بايد كسترده تر ارزيابى شود. و اين كونه معيارها روشنكر اين 
حقيقت است كه برخى از اين احكام به وضع نوعى زنان در جامعه هاى كذشته نككريسته استء و اككر روزكارى و در اجتماعاتى 
احوال نوعى زنان دكركونه شد و رشد عقلى و فرهنكى والايى يافتند» معيارها نيز د كركون مى شود. و جون اسلام براى همه دوران 
و همه اجتماعات استء اين تحولاءت را نيز مطرح كرده و احكامش را تبيين كرده است. بى تناسب نيست كه مورد ديككرى را نيز به 
اين مورد بيفزاييم و آن نيابت در حج است. از مسائلى كه در فريضه ى حج مطرح است موضوع نيابت است.زيرا كه با توجه به 
شرايط و محيط آنء برخى از مكلفان توان انجام آن را ندارند. در اين موارد موضوع نيابت بيش مى آيد. حال آيا زنان مى توانئد از 


مردان نيابت كنند. حتّى اكر نيابت در حجى باشد كه نخستين بار (صرورة) و حج اول مرد است: امام صادق (عليه الس لام): «فى 
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المرأة تَحج عن الرجل الصَ رُورَة. فقال: ان كانت قد بت وكانّت مسلمةٌ فقيهةٌ قرب امرأةٍ افقَهُ مِنْ رَجلٍ ». ١«دربارهى‏ زنى كه از 
مردى نيابت كند كه هيج حج نرفته است. امام فرمود: اكر آن زن (كه مى خواهد نيابت كند) حج كزارده باشد و زنى دين باور و 
دين شناس (فقيه) باشد درست است. زيرا جه بسا زنى كه از مردى فقيه تر (افقه) باشد). فراز يايانى سخن امام صادق (عليه السّلام) 
يايكاه بلند دين شناسى و فقاهت زن را تبيين مى كند و روشن مى سازد كه جه بسا زنانى باكوشش و تلاش در ---- ١-وسائل‏ 
الشيعه .8/١7*‏ آموختن مبانى فقه و دينء به دانش بيشتر و مقامات بلندترى از مردان دست يازند. جنان كه در اين روزكار نمونه 
هاى آن را فراوان مى بينيم. اكر به كلت اين كلام: «رُبّ امرأةٍ افقَهُ مِنْ رَجّى : جه بسا زنى كه از مردى دين شناس تر و فقيه تر 
(افقه) باشدا» بنكريم مرجعيت زن نيز تجويز مى شود ٠‏ زيرا جنان كه در مسائل حج كه نسبتاً از بخشهاى دقيق فقهى است زنانى أفقه 
از مردانند» دركل مسائل فقه ممكن است جنين باشدء و اكر اينككونه زنان وجود خارجى يافتند» بى ترديد مسئوليت مرجعيت تقليد 
متوجه آنان مى شود. در صورتى كه شرايط ديككر آن نيز وجود داشته باشد. در مورد ذبح و قربانى كردن نيز رسيده است كه اكر 
مرد براى ذبح قربانى نبود» و زنانى كه اين كار را مى دانستند» حضور داشتند, عاقلترين ايشان بحت وتوف نامدن 
(عليه الّ.لام):: سألت اباعبد الله (عليه الت.لام)... عن ذَبيِدَهُ المرأة اذا كنَّ نساء لهس مَعَهُنّ رخ قال: تَذَْحُ أعْقَلَهُنّ..16 داز امام 
يرسيدم: زن مى تواند» كوسفند قربانى را ذبح كندء آنكاه كه مردى نباشد و زنان حضور داشته باشند؟ إمام فرمود: عاقلترين آن زنان 
قربانى را ذبح كند». به هر حال جِكُونكى آن دوران و موقعيت زنان» موجب برداشتها و اظهارنظرهايى شده استء كه كهكاه اين 
برداشتها به واقعيتهاى موجود نظر داشته است و نه به توان فكرى وكارآيى نوعى زنان. 55 الك 0 
وافى!/19/777. درباره دوران ظهورء و تشكيل جامعه آرمانى نيز از والابى زنان در عرصه فقاهت و دين شناسى حديثى با زكو شده 
است: امام باقر(عليه الس لام): ((و تُؤْتَوْنَ الحكمةً فى زمانه حَتّى أَنَّ المرأةَالَتَقُضى فى بيتها بكتاب اللَهَ تَعالى وسِنَّةْ رسول الله )1 «در 
زمان حكومت حضرت مهدىاعليه السّدلام) به همه ى مردم حكمت و علم بياموزند» تا آنجا كه زنان در خانه هاء با كتاب-خدا و 
سنت ييامبر» قضا وت كنند). در اين حديثء بويزه با توجه به اين كه شرط لازم قضاوتء فقاهت و شناخت درست احكام استء از 
مقام فقهى زنان در آينده خبر داده است. دريايان اين بخشء به اين تطرقات بوي كن درطي روانشناسى اختلافها و 


تمايزهاى دو جنس را در ابعاد و زمينه هاى كوناكون به بررسى نشسته است: 
قواناييهاى شناختى 


ا لي ل ل ا در آزمونهاى هوشى در 
قسمت آزمونهاى كلامى (كفتارى) نمرات بيشترى به دست مى آورند. رشد هوشى دختران بيشتر از طريق زبان آموزى شروع مى 

شودء در صورتى كه رشد هوشى يسران از طريق مهارتهاى عملى صورت مى كيرد.... -١‏ غيبت نعمانى/779؛ بحارالانوار 27/985. 
عصر زندكى/ 191. دوم: در آزمونهاى توانايى رياضىء مردها برترى نشان مى دهند. در حل مسائل رياضى كه به صورت كلامى 
مطرح مى شود دخترها با يسرهاء برابرى نشان مى دهندء ليكن يسرها در برخورد با اعداد و شكلهاى هندسى بر دختران برترى دارند. 
سوم: در آزمونهاى توانايى بصرى- فضايى؛ يسرها به طور متوسط بر دختران برترى دارند.- نظير دركك نماى يكك شىء از زواياى 
مختلف. نشانه كيرى» نقشه خوانى» يا يافتن يكك شكل هندسى ساده كه در درون يكك شكل هندسى يبجيده جاسازى شده است. 
يكى از ويذكيهاى جالب دخترها و زنها اين است كه مى توانند جيزهايى را براى مدت كوتاهى در حافظه خود نككهدارند كه با 
يكديكر هيح ارتباطى ندارد و به خود آنها نيز مربوط نيست.امًا يسرها و مردها فقط مى توانند جيزهايى را در زمانى كوتاه در حافظه 
خود نككهدارند» كه يا به خود آنها مربوط است يا با يكديكر ارتباط منطقى دارد. بنا به همين توانايى است كه زنها بهتر مى توانند به 
كارهاى منشيكرى اشتغال داشته باشند. دخترها مى توانند مطالب درسى را فهميده يا نفهميده حفظ كنندء اما يسرها تلاش مى كنئد 
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نخست بين مطالب رابطه منطقى به وجود آورند. بعد حفظ كنند...).١ ١‏ . لاآلالم ذ5طالاع 1١‏ - لإومامحاءلاوم 
57١1-7‏ .2.0 ,/33م لام وناطدااطلاط عامه 810015 -همو١‏ ,علا لاملا 21141101/5لا. اين فرازها توسط 


دوستم آقاى حميد نجات ترجمه شد. 
رفتار اجتماعى 


«براى در نظر كرفتن رفتار اجتماعىء يافته هاى تحقيقات» از وجود جند تفاوت جنسى حمايت مى كند.. تحقيقى كه به مدت 77 
سال) از “19 تا 1984 م) در ايالاءت متحده انجام كرفته» نشان داده است كه مردها هميشه از زنها يرخاشكرترند. تنها موردى كه 
ذنها بركاشكرى يشترى تقان مى دهتد غيارت است ال وركاشكرق كلاس .يلين معنا كة ونها سيك به عروهاء زمائى كه فصباتئق 
مى شوند و حالت يرخاشكرى به آنها دست مى دهد بيشتر به فحاشى و دشنام دادن مى يردازند» حال آن كه مردها به مشت زنى و 
لكديرائق عتوسل فى شولد...) 1 سكتان زتن الديششلد نيز در ابتيجا ماسب است. ؤيرا كه يباتك مباحث خش «رواتشتاسن الختلافي ) 
است: «كورين هوت كه خود يكك زن است با بى نظرى كاملء كه از خصوصيات اهل علم است» نشان داده است كه زن از نظر 
ساخت بدنى و فيزيولوزى و روانشناسى تفاوتهاى آشكار با مرد دارد» واين تفاوتها باعث شده اند كه نقش اجتماعى زن غير از 
نقش اجتماعى مرد باشد).؟” -١‏ روانشناسى تفاوتهاى فردى/09١23‏ به نقل از: آيا براستى مردان از زنان برترنئد؟ -١‏ كورين هوتء آيا 


براستى مردان از زنان برترند/"» ترجمه ى دكتر محمود بهزاد انتشارات رودكىء 2137١2١‏ تهران. 
بد فيد 


بالاترين لذّتها اسلام براساس تعاليم خود, به همه ابعاد وجودى انسان توجهى ويه دارد» و زيست انسانى درا ين حيات مادى راء از 
حيات معنوى او جدا نمى داند. جاذبه ها و زيباييهاى واقعى زندكى او را باور دارد» و براى هر يكك از دو بعد زندكىء زيباييهاء 
لذايذ و جاذبه هايى قائل است. به اصل لذت وكم وكيف آن مثبت مى نككرد, و تركك لذائذ صوفيانه ى برخى مكاتب اخلاقى و 
مذاهب شرقى را مردود مى شمارد. ازاين روء به زن و ازدواج با نككرش واقعى مى نككرد؛ و كامورى انسانها را ازاين لذت در 
جارجوب قوانين اسلامى درست و مشروع مى داند» و اين كاموريهاى هدايت شده را- در حد اعتدال و ميانه- به كونه اى در حيات 
معنوى انسانء تأثي ركذار مى شما رد. اين نكرش اسلامى مخصوص بخش يا جريان ويزه اى از مسائل زندكى اين دنيايى نيست. 
بلكه مجموع لذائذ و زيباييها و كام و كاموريهاى اين زندكىء با همين ديدٍ مثبت ارزيابى مى كردد. و ارزشمند و سازنده شناخته 
مى شود. زن در اين راستاء وازاين ديدكاهء يكى از با ارزشترين و يرجاذبه ترين بخشهاى زندكى انسانى شمرده شده است. زن 
دوستى نيز كارى شايسته و بايسته به شمار آمده استء كه با ايمان اسلامى و عروج معنوى انسان كاملا سازكار است. در صورتى 
كه حد ميانه رعايت كردد و به زنباركيهاى افراطى و زيانبار نكشدء كه اين زياده روى در منطق عقل و شرع محكوم است. با بررسى 
اجمالى آموزشهاى اسلامى مى نكريم كه زن به عنوان يكى از لذتبخش ترين آفريده ها معرفى شده است. بيامبر(صلى الله عليه و 
آله) به روايت امام صادق (عليه الّ.لام): «معِلَ قَرَةٌ عينى فى الصلوة و لَذَّتى فى النساء».١‏ «نور جشم من در نماز و لذت من در زنان 
قرار دارد». امام صادق (عليه الّلام): (... سألنا ابا عبدالله (عليه السّرلام) اىٌّ شىء لذ فقلنا غَيِرَ شىء . فقال هو: لد الأقباء وافية 
النساء».؟ «از امام صادق (عليه السّلام) يرسيديم لذتبخش ترين جيزها جيست؟ هر كس (در اين زمينه) سخنى كفت. ليكن امام (عليه 
الّلام) فرمود: لذديذترين جيزها آميزش با زنان است ». بسيار شككفت آور است كه در حديثى از امام صادق (عليه السّلام) نيز بازكو 
شده است كه در آخرت نيز زن كواراترين لذتها به شمار آمده است. امام صادق (عليه السّ.لام): وا تلد القت فى الذثيانو الكحوة 
بلذّةْ اكثر لَهُم من لذَّوْ النساء... و انَّ اهلّ الْجَنّهْ ما يتلذَّذونَ بشىء من الجنّةُ أضْهى عندهم من ١‏ و ؟- كا فى 5/ ١ال؛و‏ سائل الشيعه 
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.٠١ /١‏ النكاح» لاطعام و لاشراب ١.6‏ «مردمان به لذتى در دنيا و آخرت»ء برتراز لذت زن دست نيافتند... بهشتيان لذتى كواراتر از 
زناشوى تمن يابند كه كاموويهاى ديكرى سوق صوردتى و وشيدتى يدان فى ارسد: بسن اضالت اين لدصاذرو آبية اسلامن حاف 
ترديد نيستء و با همه كرايشهاى اصيل معنوى در اين دين از يديده هاى واقعى اين زند كى نيز روى برنمى تابد و نقش هر موضوع 
رادر جاى خود و در جارجوبهاى قانونى (شرعى) آن مى يذيرد وبا هدف قرار كرفتن يديده هاى مادى مخالف است و آن را با 
تكرش توحيدى وحخداباؤرى تاساز كار مى داند. امام صادق (عليه الشسّلام): ((مق اخلاق الأتبياء ضلى الله عليهم؛ حت النساء»؟ «از 
اخلاق ييامبران دوست داشتن زنان است ». موضوع مهم در فلسفه لذت از ديدكاه اسلام» جنان كه ياد كرديم» دو معيار اساسى و 
اصولى است: نخست اين كه انسانها از ه ركونه هدفكرايى دركاموريهاى مادى دورى كتندء تا اين لذائذ زود كذر و مجسوس آنان 
را از لذائذ ييكرائه وجاودان معنوى باز ثدارد. ديكر ابن كه حد ميانة و اعتدال را نيز رعايث كتند ٠‏ نه به تركك مطلق و زهد كرائيهاىٌ 
صوفيانه بككرايند» و نه به اصالت لذت وكامورى مطلق روى كنند؛ در نتيجه از اهداف والاى معنوى و متعالى و جاودانه بازمانند. 
اسلام در همه ى مسائل زندكى به اصل اعتدال ايمان دارد» و افراط و زياده روى را براى انسان و 27 غ2 
-١‏ كافى 0/97١‏ و١87.‏ 7- كافى 08/87١‏ و 50 حتّى براى تداوم كامجويى نيز زيانمند مى شناسدء و اين جيزى است كه در تجربه 
ثابت شده استء. كه حد ميانه» حدٌ بهره بردارى معقول و ديريا از لذائذ است. جنان كه زياده روى موجب فرسايش زودرس و 
محروم شدن از لذتجوبى است. امام على (عليه الته.لام): ((مَنْ لَمْ يسن الاقتصاق أَهلَكةٌ الإسرافٌ ١١‏ «هر كس ميانه روى را بخوبى 
رعايت نكندء اسراف (و زياده روى) او را هلاكك خواهد كرد). امام سجاد(عليه السشلام): « متعنى بالاقتصاد...)١‏ «مرا از ميانه روى 
بهره مند ساز...). در صورت ميانه روى بهره مندى و بهره بردارى از امكانات ممككن است و در زياده روى و بهره بردارى هاى 
افراطى سرمايه ها و نيروها به زودى از ميان خواهند رفتء و تداوم جندانى نخواهند يافت. اسلام در آموزش اصل محبت محورى در 
روابط همسرىء به استوارى يايه هاى زندكّى خانواد كى نظر داشته است و به ريشه دار شدن و درونى شدن مبانى خانواده» نكريسته 
استء تا انسانها در بيوند خانواد كى تنها به انضباط قانونى ننكرند. بلكه با احساسهاى زرف روانى در يهنه خانواده كام بككذارند. 
اصل محبتث؛ يايكاه طبيعى بيوند همسرى اسث كه عواطف را در خدمث قانون قرار مى دهد. در تحكيم بنيان خانواده» الزامهاى 
قانونى و اجتماعى كارآيى لازم را ندارد» بلكه بايد روابط قلبى و بر محور عشق و علاقه استواركردد. تا نتيجه لازم را در بى د 
دددلدددددس ل ١و‏ 58 الحياة 71/8/". ترجمه ى فارسى. آورد. با ييدايش اصل محبت. قانون و اخلاق در خانواده حضورى 
جشم كير مى يابند. در همه قوانين همكامى و همكارى نظامهاى اخلا.قى و ارزشى ضرورت دارد؛ و همه قانون شكنى ها و 
شكردهاى فراوان وكسترده براى فرار از قانون به همين علت است كه نظامهاى ارزشى و ابعاد عاطفى انسانها به قانون نكراييده است 
و قانون مى كوشد تنها با قدرت خشكك انضباط اجتماعىء به مشكلات سامان بخشد. «... در هيج اجتماعى نمى توان همه انضباطها 
و معيارهاى درست انسانى را به وسيله قانون يديد آورد. بلكه در يرتو تربيت و اخلاق و رشد فضائل انسانى و تكامل درك و 
كاهى مردم است كه كار قانون و مسئولان اداره جامعه آسان مى شود. در يرتو وجدانهاى انسانى و تربيت يافته است كه قانون به 
دست همه ى مردم بدون الزام و اجبارى يياده مى كردد).١‏ «... درونى شدن قوانين وجزئ شخصيت شدن آنهاست كه بقاء وادامه ى 
حيات جوامع را ممكن مى سازد نه تعداد كتب قانون يا ترس از مجازات ...72 -١‏ حضرت معصومه و شهر قم/417 جاب دوم,؛ دفتر 


تبليعات اسلامى قم 1789. 1- قانوق و شخصيت (تحقيق در روانشناسى اجتماعى ايران)/1. 


رسالت زن انسان در دو قلمرو زن و مردء در عين حال كه موجودى مختار و آزاد است و مى تواند آزادانه تصميم بككيرد» و در ميان 
راهها و كارهاى كونه كونء يكى را بركزيند» با اين همه در محدوده تخلف نايذير قوانين جبرى طبيعى قرا ركرفته استء به كونه اى 
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كه در اسارت اين قوانين و سنتهاست,ء و در اين قلمروها نمى تواند كامى فراتر يا فروتر نهد. در مثال: انسان كرسنه مى شود 
كرستككى او با مواد خاصى برطرف مى شود به هوا نياز دارد» و بايد تنفس كند يا بيمار مى شود به دارو نياز دارد و يا سرانجام يبس 
از دورانى از رشد و بالندكى» مى فرسايد و بتدريج همه توانها و نيروهايش رااز دست مى دهده و در يايان رهسبار ديار مركك مى 
كردد. در اين دست مسائلء اراده و اختيار و جاره جوييهاى انسان» هيج كونه تأثيرى ندارد و در ييش روى انسان راهى جز تسليم و 
فرمانبردارى نيست. از اين اصل ثابت در مجموعه ى دانشها و علوم؛ به اين محور اساسى مى رسيم كه قوانين جبرى حاكم بر هر 
موجودى قابل تغيبر نيستء و كوشش براى تغيير آن» جكونكى هستى آن موجود را برهم مى زند» و سازمان وجودى او را متلاشى 
مى سازده و بر فرض تداوم حيات؛ جه بسا كه موجودى ديكر كه كارآيى مفيدى را داشته باشدء يديد نيايد. قوانين تخلف نايذير 
حاكم بر هستى موجودات از آن جمله بر هستى زن و مردء با نقش ورسالت هر يكك ييوندى كسست نايذير دارد وهر يكك از دو 
جنسء بايد نقش و رسالت خويش را در جارجوب همان قوانين بجويند و بيابند. و خويش را ازاين كمانء به دور دارند كه جنس 
مادينه نقش نرينه بيابد و نرينه نقش مادينه. و اين را براى خود نوعى تكامل و يبيشرفت ويا جهش بدانند؟!. «قوانين فيزيولوزى نيز 
همالتك قوانين يان شعا ركان سكت و غيرقابل تغير است) وممكن نسة شسابلاث الساقى ذن تيا واهى انل )1 شن عر موجرةه 
بايد در جارجوب هويت وجودى و كيان انسانى خويشء به تلاش بيردازد» و در ميدان انديشه و عمل كام بنهد و خود رااز سطح 
زندكّى مادى بركشد و برآيد وبه تكامل انسانى برساند. در يرتو اين معيار خدشه نايذير در مورد زن و مرد. سخن از نقش و 
رسالت ويزه هر جنس بيش مى آيد. زن و مرد در عين همسانى نوعى انسانى؛ براساس قوانين طبيعى» هر يكك رسالتى ويزه دارند. 
رسالت زنء زن خوب بودن و رسالت مردء مرد خوب بودن است. يعنى آنجه را قوانين طبيعى برعهدهى هر يكك كذاشته واز -١‏ 
انسان موجود ناشناخته/ .٠١١‏ آنان انجام درست آن را خواسته است. «زنان بايد به بسط مواهب طبيعى خود در جهت و مسير سرشت 
خاص خويشء بدون تقليد كوركورانه از مردان بكوشند. وظيفه ى ايشان در راه تكامل بشريت خيلى بزركتر از مردهاست و نبايستى 
آن را سرسرى كيرند و رها كنند» اهميّت دو جنس در بسط نزاد مساوى نيست... ١./‏ تساوى حقوق و برابرى انسانى» به معناى 
تساوى رسالت هر دو جنسء» موجب مى كردد كه نقش اصلى هر جنس نيكك انجام نيابد» و از اين نقطه در جامعه ى بشرىء 
نابسامانيهاى اصولى يديدار كردد. طرفداران حقوق زنء اكر اين روش را بركزينند» و همسان سازى فراكير هر دو جنس را تبليغ 
كنند» هر دو جنس را از ايفاى نقش اصلى خويش بازمى دارند. موضوع ديكرى كه در همسان سازى زن و مرد و نرينه سازى 
ركتارهاق ماديته شاسته ززفكرى اسث؛اين اسث كه اين كوثه همسان سازى هاء اق انديشة هاى مرد كرابي برمئ غنيزد و ارش و 
اصالت را به جنس مذكر مى دهد و مى كوشد تا زنان را برانكيزد كه خود را به مردان برسانند و جون آنان بينديشند و عمل كنندء 
و احساس و عواطفى مردانه داشته باشند؛ و نقشى جون آنان بيافرينند. واين تحقيرى بزركك نسبت به زن و جنس مادينه است. 
زيراكه براستى اين جنين نيست و معيار ارزش و برترى مرد بودن و جنس مذكر نيستء كه نهضت -١‏ انسان موجود ناشناخته/7١٠.‏ 
زن كرايى» به مردسازى زنان بيردازد تا از اين رهككذر به زنان هويت و شخصيت ببخشد وكيان والاى زن بودن را ناديده بككيرد؟. 
زن بودن خود كمال و ارزش استء و بستر مناسب تعالى و تكامل انسانى نيز هست. جنان كه مرد بودن كمال و ارزش است. هر 
كدام برحسب قوانين الهى» نقشى بر عهده دارند و بار رسالتى را بر دوش مى كشندء كه ايفاى آن نقشء دستيابى به كمال مطلوب و 
سعادت اين دنيا و جهان ديككر است. و آن كه مى انديشد كه بايد در نقش مخالف بازى كند تا تكامل يابد» دجار احساس خودكم 
بى است وا تقش خويكن نيز باز هالد» امنك ؤيرا كه غنوه راانقناضته وياوى تكرده و اود بيكاثة قد انيخا ايخ جا قلسرو حرق 
حركت انسانى است كه قوانين فيزيولوزى و يسيكوفيزيولوزىء» راهى را فرا راه هر يكك از دو جنس نهاده استء. و تكامل هر جدس 
به سير و حركت در همان راه است كه هم با هدف آفرينش آن دو ارتباط دارد» وهم با ويكيهاى تنى و روانى هر يكك سازكار 


است. بنابراين معيار و ميزان» در قوانين» در تعليم و تربيت و در همه قلمروهاى اجتماعىء بايد متناسب با هر جنس باشد. «متخصصين 
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تعليم و تربيت» بايد اختلااف عضوى و روانى جنس مرد و زن و وظائف طبيعى ايشان را در نظر داشته باشند. توجه به اين نكته ى 
اساسى در بناى آينده ى تمدن ما حائز كمال اهميّت است ١1.)‏ اين كتاب» كنجايش آن را دارد كه نقشهاى زنانه ى مردان و نقشهاى 
مردانه ى زنان» در برخى كشورها را ارزيابى كند و ناهنجاريهاى زاده ى از آن را بررسى نمايد» و روشن سازد كه جامعه بشرى را 
دجار جه مشكلاتى كرده و خواهد كرد به كونه اى كه طرفداران آزادى و حقوق زن نيز بارها به آن اشاره كرده اند. تنها به يكى از 
اين مشكلات اشاره اى كذرا مى شود: از ره آوردهاى شوم و ويرانكر اين يديده» فروياشى خانواده استء كه هيج جيز زيانهاى آن 
راجبران نس كند. برختى ايده كربهاى عاك كد اذ مادراة استتخدام و قفرزتدان سقاشى سحن مى كويتده براستى تدكن اول 
استء و هيج كاه از عهده يركردن خلا خانواده و روابط انسانى ميان اعضاى خانواده و هزاران موضوع ديكرء برنخواهند آمد. كجا 
آن سكون و آرامش وصف نايذيرى را كه زن در زندكى با مرد و مرد در همراهى زنء وهر دو در كنار فرزندان مى يابند» مى 
توان از مادران استخدامى و فرزندان ساخته و يرداخته مؤسسات يزشكىء انتظار داشت؟ وكجا جامعه انسانى و روابط انسانى ميان 
اين دست نايدرى ها و نافرزندى ها) يدران سفارش دهنده ى فرزند به مؤسسات يزشكى) برقرار مى كردد؟ | آيا مى توان ذره اى از 
آن همه احساسها و محبتها و ييوندهاى انسانى را از اين دست رابطه ها و بييوندهاى مصنوعى وكالايى انتظار داشت؟ براستى اين 
كونه افراد» انسان را با ماشين برابر مى انديشند, و -١‏ انسان موجود ناشناخته/١٠.‏ انسان را به شىء تبديل كردند» و نقش خانواده 
انسانى راء به نقش ماشينى جند منظوره و جندكاره تترّل داده اند؟ كرجه اين كونه انديشه هاء بسيار اندكك استء و برخاسته از ماده 
يرستى و خودخواهيها ولذت جوييهاى سرمايه دارى است؛كه ره به نيستى خواهد يوييد. زيرا كه افكار و قوانينى كه برخلااف 
تواهيسن افريتش وستن الهى است تشواهد يانيدة وفطرت زلال اشانيا و عدا ياي فطر :اديان اليىء ذيكر بان يزاين تدارهاتن 
يوك خط بطلا-ن خواهد كشيد. جنان كه از هم اكنون نشانه هاى آن آشكار شده استء و مدرنيسم كه به خانواده هسته اى 
انديشيد» دارد به كنار زده مى شود و انديشه هاى نو و فرامدرن, با كرايشهايى به خانواده ى كسترده. جاى آن را مى كيرد» و ارزش 
و اصالت خانواده ديكربار مطرح مى كردد. آينده نككران نيز» از كرايش دوباره بشريت به خانواده سنتى (كسترده) خبر مى دهند و بر 
محوريت خانواده در دنياى تمدن آينده. تأكيد مى كنند: «... براى من هيج كدام از آنها (ش ركتهاى جند مليتى» مديران اطلاعاتى» 
اطاقهاى كامييوترى» آزمايشكاههاى تحقيقات صنعتى و...) كانون اصلى جامعه فردا نخواهد بود. بلكه در واقع اين خانه است كه 
مركز تمدن آينده مى شود. به اعتقاد من» خانه در تمدن موج سوم, از اهمتّت شككفت انككيز تازه اى برخوردار خواهد شد. رواج 
توليد براى مصرفء كسترش كلبه الكترونيكك. ابداع ساختارهاى جديد تشكيلاتى در اقتصاد. صنايع خودكار و توليد انبوه زدايى 
شده. همه اينها بازكشت خانه به عنوان واحد مركزى جامعه فردا اشارت دارند. واحدى كه وظايف اقتصادىء بهداشتى» تربيتى و 


اجتماعى آن در آينده افزايش خواهد يافت» نه كاهش... -١ ١١‏ موج سوم/ 840. 
بخش دهم 


مشورت و رايزنى با زنان خانواده جامعه كوجك استء و مديريت آنء با همه ى محدوديت و كوجكىء بسيار ظريف و دشوار 
استء و براستى يدر و مادرء به عنوان هسته اصلى تشكيل خانواده» اكر ازدرك و شناخت اصولى برخوردار نباشند» و قدرت تصميم 
كيريهاى بجا و منطقى را فاقد باشندء كار اداره ى اين جامعه با مشكلاتى روبرو مى كردد. مديريت خا نوا ده ابعاد كونه كونى د 
اردء جون | بعاد ا قتصا دىء فرهنكى» بهداشتى. حقوقىء اخلاقى و ابعاد بسيار مهم تربيتى. اين ابعاد در روابط زن و شوهرى وجود 
دارد و در روابط فرزندان و روابط متقابل هر يكك با ديكرى. مديريتهاى خرد و كلان» همسانى هايى دارند و در ياره اى اصول و 
شرايط با يكديكر مشتركندء از اين روء مدير يا مديران خُرد و در جامعه ى كوجككء بايد از مديريتهاى كلان و در جامعه بزركك 


الهام بكي رند؛ و شيوه هاى مديران موفق در جامعه بزركك را در جامعه كوجكك و محدود خانواده بياده كنند. از معيارهاى بسيار 
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بالاى مديريتهاى موفق» مديريتهاى شورايى است كه كرجه تصميم نهايى با يكك نفر است. ليكن اين افراد در ييشينه كارها و برنامه 
هاو برنامه ريزيها به زايزتى ومشاوره فى بردازقد وبا ايخ كاردو نتيجة اساسى به دست مى آورتدة نكست اين كد به افراد يكك 
مجموفغه خضي من ذهتد واسسن كووباورى و اعتساذ به تقس رادو انان شكوفا من سازنك. ديكر اين كدان مجرية و وانكن و 
آكاهيهناى افراد يكف سازمان يا كروة اسشفادة مى كنتد؛ زيرا روشق اسيث كه همه حير راعمكان: مى دانشده وبا رايزثى و 
نظرخواهى است كه مى توان از دانستنيهاى سودمند و دانش همككّان بهره بر دارى كر د. از اين روء در اسلام مشاوره؛ به عنوان 
معيارى براى رشد شناخت و كسترش بينشكرايى» مورد تأكيدهاى فراوانى قرا ركرفته است. قرآن مى كويد: (وَ شَاورْهُمْ فى الْأمر... 
٠6‏ «با آنان دركار مشورت كن ). در احاديث نيز اصل رايزنى كسترده مطرح كرديده است. امام على (عليه السّ.لام): وحن عل 
العاقل آن يُضيفٌَ إلى رأيه راق العُقَلاء...).؟ «سزاوار انسان خردمند است كه رأى خردمندان را بر رأى خويش بيفزا يد...0” -١‏ آل 
عمران / 189. 1- الحياة ١5 /١‏ (فا رسى). "- براى توضيح بيشتر به الحياء 177-1/1 ترجمه ى فارسىء مراجعه شود. اصل 
رايزنى در قرآن كريم در سه آيه آمده است. در يكك مورد خطاب به ييامبر (صلى الله عليه و آله) است كه با امت دركارها مشورت 
كند. البنّه نه در اصل قانون؛ زيرا قانونكذار در اسلام تنها خداوند است. بلكه در شيوه اجراى قانون. جنان كه در تاريخ اسلام به ثبت 
رسيده است كه بيامبر در جنكك خندق با نظر سلمان به حفر خندق يرداخت. اين آيه را در آغاز اين بخش آورديم. مورد ديكر با 
تعبير: «... أَمْرْهُمْ شورق بتَنَهُم .)١‏ «وكارشان بر يايهء تشورة انا بكديكر است...). اين آيه درباره كل امت اسلامى است جون در 
آغاز آيه اين فراز است: (والَدينَ استجابُوا رتهم...: ((آنان كه دعوت يرورد كارشان را ياسخ مى كويند»» و اين يعنى كل جامعه ى 
مسلمان و دين باور. اين جامعه معيار كارهاشان بر اصل مشورت نهاده شده است. مورد سوم؛ مشورت در خانواده است كه با وازه ى 
«نَشاوّر: از يكديكر نظر خواستن و رايزنى طرفينى» آمده است: (... فَِنْ آرادًا فصالاً عَنْ تُراض و تُسْاوٌرٍ فلاجناح عليهما...)؟ «و اكر 
دوو مادو يكواعك با وتاي ماوت ركذ كل فرزتسقان را لز شير يال #رسير كي كاه قله اندد ا ولأوونه يعن رالوال 
طرفينى و تبادل فكر. اين تعبير شايد به اين حقيقت توجه مى دهد كه در خانواده» و مسائل مهم تربيت فرزندان» -١‏ شورى87//8. 
1 بقره “7/77. مشاوره لا-زم است. يعنى هر يكك از زن و مرد از ديكرى نظرخواهى كند وتجربه و درك و دريافت مشترك و 
مجموعي دو مدير خانواده» راهنماى مسائل خانه كردد. در مجمع البيان آمده است: « (و تشاور) يعنى اتفاق منهماو مشاوّرة و انما 
يُشرط تراضيهما و تشاوّرهٌما مصاحةً للْوَلدِ لِنَّ الوالدةً تَغْلَمُ من تربيةٌ الصبيّ ما لم يَعْلَمَهُ الوالدُ فلو لَمْ يتفكرا و يتشاوّرا فى ذلك أَدّىَ 
إلى ضَرّر الصبىٌ ١»‏ «تشاور يعنى همدلى و همرأيى و مشاوره ميان زن و مرد. بيكمان رضايت هر دو و نظر و رأى هر دو يدر و مادر) 
شرط شده است براى صلاح حال فرزند؛ جون مادر جيزهايى از تربيت فرزند مى داند كه يدر نمى داند. يس اكر همفكرى و رايزنى 
نكنند به زيان فرزند مى انجامد». بنابراين وازه ى «تشاور» به همفكرى و همرأيى زن و مرد دركار تربيت فرزند نظر دارد. با توجه به 
اين تعليم اصولى قرآنى» تشاور» كه به عنوان اصلى در خانواده مطرح كرديده استء مديريت مشتركك زن و شوهر را تبيين مى كند. 
كرجه كارهاى خانه براساس تقسيم كار بايد صورت كيرد. ليكن مديريت كلى آن با رايزنى و همفكرى مرد و زن است. در آيه 
ديكرى نيز اين معناء يعنى همفكرى و همكارى زن و مرد در مسائل خانواده و تربيت فرزندان» جنين آمده است: - -١‏ مجمع البيان 
50" (... قن رض عن لكم فَآنُوهُّنّ أجَورَهُنَ وَ الَْمرُوا بينكم بمغروفٍ و ان تَعاستُمْ فَسَتُرضِعٌ لَهُ أخرى...).١‏ تاكن فرركدان كما را 
شير مى دهندء مزدشان را بدهيد و با يكديكر با شايستكى و نيكى رايزنى و همدلى كنيد واككر (در اين زمينه) به دشوارى برخورد 
كرديدء از زن ديكر به او شير بدهيد...). در جمله «ائتمروا بينكم ١‏ سه معنا ذكر شده است:” -١‏ يذيرش كفته و امر يكديكر آن كاه 
كه كفته و دستورى نيكو باشدء زيرا كه خداوند دستور داده است زن شير ده و شوهر اوء دستور خداوند و خواسته ى (امر) يكديكر 
رادر صورتى كه نيكك باشدء بيذيرند. 1- هر يكك با نيكويى به ديكرى امر كند درباره شيردادن كودك. "- «ائتمروا» به معناى 


مشاوره استء مثل «رّأتَمرونَ يك » كه به معناى ١‏ يتشا ورون»! ست. معناى جهارمى نيز ذكر شده است و اين نظر امين الاسلام 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 86/81 از ممعزرا 


طبرسى (رحمت الله عليه) است: «دبّروا بالمعروفٍ بينكم فى امر الولد و مراعاة امه حتّى لايفوت الولك شَ مَقَتّها... 0. «كار تربيت و 
تغذيهى فرزند را با همكارى تدبير و شايستكى به انجام بريد كه عواطف مادرى از ميان نرود...». در هر جهار معنا حد مشتركك و 
جوهرى وجود دارد و آن احترام بو شخصيت زن و رايزنى با او و احترام به نظر او در مسائل مربوط به خانه و -١‏ طلاق 28/ 8. ؟ و 
'- مجمع البيان 4 و .04/٠١‏ فرزندان استءقرآن مى كويد: با يكديكر كفتكو كنيد و طرح و يبشنهاد بدهيد و آن ديكرى بيذيرد. 
ودر هر يكك از معانى » اصل رايزنى و مشورت نهفته استء و در مجموع اين آيه كريمه» تفكر غلط يدرسالارى يا مردسالارى را 
نفى مى كند. بنابراين زن و شوهر در مسائل تربيت فرزندان و رشد جسمى و روحى آنان بايد با يكديكر همرأيى و همكارى كنند و 
از تحميل يكك رأى و نظر و إعمال سليقه مردٍ تنها دورى كزينند. 


بخش يازدهم 


سالارى كرى براى دفاع از حقوق زنء طرح موضوع «مردسالارى » ضرورى است. بويزه با مفهومى كه اين عنوان در انديشه ها دارد. 
يعنى حاكميت مطلق مرد در خانواده و مديريت مستبدانه در همه ى مسائل زندكى همسر و فر زند ان. مردسالارى يا حا كم سالارى 
و هر «سالاحرى كرى »» نوعى رابطه است كه ميان انسانى و انسان ديكر برقرار مى شود, و ملاكك در آن» محوريتٍ خواسته ى فردى 
و تحميل يكك نظر و انديشه استء بر خواسته ها و نظريات ديكران» بدون توجه به خواسته ى جمعى و نظر كروهى. معنا و مفهوم 
اين نوع رابطه؛ با رابطه تعالى طلبى و استكبارى و طاغوتى يكسان استء و محتوا و مفهوم آن با فردسالارى و شخص محورى و 
خودكامكى همسو و همخوان است. زيرا دراين نوع رابطه ملاكها و معيارهايى نهفته است كه در روابط مستكبران و خودكامان و 
طاغوتان نيز - بى كم وكاست- وجود دارد. از جمله زمينه ها و ملاكهاي سالارى كرى. حسٌ خود برترى و عجب و خودبينى است. 
اين ملاك در هر نوع رابطه اى مى تواند وجود داشته باشد. در سطح روابط خرد يا كلان اجتماعىء و ميان يكك فرد با فردٍ ديكر يا با 
يكك كروه. جنان كه حاكم يا فرماندهى مى تواند با اين روحيه و روش حكم براند» در خانواده نيز ممكن است يدر يا مادر» دجار 
جنين سرشتى خودمحورانه باشند و فكر و نظر خويش را بر ديكران تحميل كنند. ازاين روء مفهوم استكبار و طاغوت و جباركه 
وازه هايى قرآنى اندء تعميم دارد و هركونه رابطه را كه بر معيار خود برتربينى» زوركويى و تحميل فكر استوار شده باشد» شامل مى 
كرددء و باه ركوئه تحقير ذيكران و تاديده كرفتق شأن وعتزلت انساتها وى اعتتايئ به اتدشه ها حسراه:اسث. آن كين كدخود را 
برتر از ديككران مى داند و دجار سرشت نكوهيده ى عُجب است و يا ديكران را تحقير مى كند و هيج مى يندارد» و سخن و فكر و 
عمل آنان را ناجيز يا نادرست مى انكارد. در فرهنكك دين؛ در زمره خودخواهان: مستكبران» طغيانكران و جاران است. جه جنين 
روش و نكرشى را در سطح جامعه به كار كيرد ويا در سطح خانواده و يا با يكك انسان ديكر. امام صادق (عليه السّلام): ١مَنْ‏ قر 
الناس و تَجثِر عليهم فذلِك الجبار».١‏ «آن كس كه مردم راكوجكك شمارد و به آنان زور بكويد (و تحميل كند) او جبار است ». 


استكبارها و خودمحوريهاى مديريتى و اجتماعى» ريشه در سرشتها ١-كا‏ فى ١/7‏ ١"؛‏ وافى 877/2 و اخلا-ق فردى دارد. تكبر و 
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اخ 


خود بزركك ببنى» به عنوان سرشتى اخلادقى از عوامل درونى و روانى روابط فرد سالامرانه است؛ جنان كه تواضع و فروتنىء از 
اخلاقهايى است كه زمينه هاى درونى ارج نهادن نسبت به ديكران و توجه به فكر و عمل آنان و باور شخصيت انساني انسانها را 
فراهم مى سازد. در برخى منابع آمده است: بيامبر(صلى الله عليه و آله): «إِجْمَنِبوا الْكبرَ فانٌ ابد لازال يتكثر حَتَى يقول اللَه- عزّ 
وجل- اكثّبُوا عبدى هذا فى الجبارين».1 «از تكبر دورى كنيد. زيرا كه آدمى (در روابط اجتماعى) همواره تكبر مى ورزد (و به حس 
خود برتربينى كرفتار مى شود) تا آنجا كه خداوند بزركك مى فرمايد: اين فرد را در شمار جدّاران (كردنكشان و زوركويان) به 
حساب آوريد. بنابراين انسان در نوع رابطه با ديكران مى تواند طاغوت و مستكبر و جبار به شمار آيد. كرجه در دايره اى بسيار 


محدود باشدء جون رابطه ى آموزكار و شاكردء يا كارفرما و كاركر يا زن و شوهرء و حتّى دوست با دوستى ديككر. در برخى منابع 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نام از ممعرا 


از يبامبر بزركوار اسلام (صلَى الله عليه و آله) بازكوشده است: «... وإِنَهُ تيكتبُ جتٍاراً ولايملتك الآ آَهْلَ بَتته ٠.6‏ «فردى از جباران 
(توركويات) بةاشماز فى ابد باااين كلاتنها سريرس خاتوادة اكن را برفهده دارد أو اعميزان السكمه 6( :7 آوى! ديري 
در سطح محدود جون خانواده ممكن است به خودكامكى و خودمحورى و جداريت بينجامد. اين دست تعاليم اسلامى به همين 
روابط فردكرايانه و سالارمدارى در خانواده ناظر استء, كه مرد يا زن در خانواده خودرأيى ييشه مى كندء و در رفتار خودمحور و 
زو ركو و تحميلكر است و خواست شخصى را ملاك قرار مى دهد. بدين سان ديكر روابط فردى و كروهى در جامعه ممكن است 
سالارمدارانه و استكبارى باشد. امام صادق (عليه السّلام): «... و تَواضَ عوا لِمَنْ طلم ِنْهُ العلم» ولاتّكوبُوا عُلَماءَ جبارينَ فَبَذْهَبَ 
باطلكم دك «در برابر آموزكاران و اساتيد خود فروتنى كنيد واز زمره ى عالمان جار (خودمحور و خودكامه) نباشيد كه 
(تلكرشها و اندشة شاى) باطل فى تادرست (در اثر امن صردمسورى): رصق ودزست ره كردة) اللايشسشدان واسعادان و 
آموزكاران مى توانند با شاكردان خودء روابطى استكبارى داشته باشند و استادسالارى بيشه كنند؛ جنان كه روابطى فروتنانه و 
انسانى. بينش شيطانى خود بزركك بينى و غرور (و لازمه ى جدايى نايذير آن يعنى كوجكك شمردن ديكران)» از سرشتهاى غير الهى 
اث كه خاستكاه اضلئ آن سن ايمان و ناور ختداوثد اسث. براسى كسمن كه اغظست عالق راشتاخت و درياقتث كه او همه ى 
آفريده ها به دست قدرت او يديد -١‏ ميزان الحكمه 5/818. كشته اند و تداوم حيات و آيندهى زندكى آنان به اراده ى خالق 
بستكى دارد» جككونه ممكن است خود را مستقل و بى نياز و برتر از ديكران بداند. امام على (عليه الشلام): الايتْبغى لِمَنْ عَرَفَ عظمةٌ 
اله آنا يتقظع ١4‏ «شانسد يست 'آن كعظلي دا وقد را عتدائعةه خوه يز ركه رده براق ييشكيرى إز اعمالتن حر دمسورى و 
استكبارى و سالالرى كرى آموزش داده اند» كه در هنكام قدرتمندىء به قدرت نامتناهى نخدا بينديشند» و قدرت زوال يذير 
جندروزه موجب غفلت از قدرت جاودان خق نككردد و به خودكامكى و قدرت مدارى نكشد. امام كاظم (عليه السّلام): «... اذا | 
ذكدك عشث ر تكم عن اقاس» قاذ كة مندرة الله فلتكك عداو اروف قدرث خو برنمردماة وا باددهن آووى» قذرت داف بر شروت 
رادر فرداى قيامت ياد كن ». در ساده ترين شكل زندكّى اجتماعى و بايين ترين سطحهاى آنء ممكن است سرشت غيرانسانى 
سالارى كرى و جباريت يديد آيدء جنان كه در بالاترين آن. در برخى منابع آمده است: بيامبر(صلى الله عليه و آله): «اتناكم والكبرى 
فانٌ الكبر يكونٌ فى الرجل وَانَ عَلَيِهِ الْعَبَاءَة)؟ -١‏ نهج البلا غه/ ٠8؟.‏ ؟-كافى 8/ 1٠١‏ الحياة 21/288 كردانيده ى فارسى. *- ميزان 
الحكينه ةا (ازاتكير دوزي كبدة زيرا يكناق سكن امت نعود بور كفا يتن در كس بالن ها ايى كه هيائق ليقن بردوقق 
ندارد). امام صادق (عليه الّ.لام) جريانى را از زندكانى يبامبر(صلى الله عليه و آله)بازكو مى كنندكه كستره ى مفهومى طا 
غوتيكرى و سالارمدارى را روشن مى سازد: «الكبرٌ قَدْ يون فى شترارٍ الناس مِنْ كلّ جنس ...إن وسُولَ الله موٌ فى بَغض طرق 
المدينة» و سَوْداء تَلقَطَ السّرقينَ. فقيل لّها: تَنكََى عَنْ طريت رسول اللِّ. فقالت إنَّ الطريقٌ لَمُعَوَص فْهَمْ بها بعض القوم ان يَتَناوَلّها. فقال 
رسول الله (صلّى الله عليه و آله): دَعُوها قَانَّها جَارَة12 «تكبر در بد سيرتان از هر صئف مردم ممكن است باشد... ييامبر (صلّى الله عليه 
و آله) از برخى راههاى مدينه مى كذشت و زن سياهيوستى سركين جمع مى كرد. به اوكفتند از سر راه يبامبر كنار برو. آن زن 
كفتءراه وسيع است. برخى خواستند او را كنار زنند. ييامبر (صلى فرمود: او را رهاكنيد كه متكبر و زوركو است ». مجلسى: «فانّها 
جباره... يعنى متكئر و سركش است ...)7 در صورتى كه انسان تهذيب نفس نكرده و تربيت اخلاقى نيافته باشد» ممكن است كرفتار 
سرشت جباريت و سالارى كرى كردد. نه تهيدستى مانع يديد شدن جنين خصاتى درنفس آدمى است و نه علم و دانش. ليكن در 
انسانهايى كه امكانات كمترى در اختيار دارند و به ابزارهاى قدرت مجهّز نيستند» دايره اين خصلت محدودتر است, و در ١-كا‏ فى 
8 بحارالانوار #// .7٠١‏ 1- بحارالانوار 7#/ ١ ١‏ ؟. كسانى كه از يايكاه قدرت برخوردارند كستره بيشترى دارد. حتّى در 
برخى عالمان و انديشمندان ممكن است اين خصلت وجود داشته باشد. جون دايره روابط اجتماعى كسترده ترى دارند و در حوزه 
مديريتى بزركترى اعمال نظر مى كنند. در اين كونه روابط سالا-رى كرى و خودمحورى رخ مى نمايد. امام على(عليه السّلام): 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عل/م از م٠معزا‏ 


((فالله الله فى. - مرواعاة الخبره َانّها مَصيدةً ابليس العٌُظمى و مكيدَثّه الكبرى ء الّتى تُساورٌ قلوب الرجال مُسَاوَرَةً السَمُوم القاتِلَك فما 
تُكرى أبداً وَلا ؟ : تشُوى احدا لاعالماً لِعلْمِهه ولا مُقلا فى طِمره).١‏ انها دا ال سر ابام به كود خوااض و انكر كد دام يور اطيطاة 
است. حيله و مكر او بر دلها جنكك مى افكند» آن سان كه زهر كشنده. او دركار خود ناتوان نكردد و دركشتن» شمشيرش خطا نكند 
وكسى رااز فريب خود مجال رهايى ندهدء نه عالمى را به سبب علمش و نه بينوايى را در جامه ى كهنه اش . از اين رو در اسلام 
هر نوع رابطه كه رنككى از جتباريت و خودمحورى و سالارى كرى داشته باشد. و موجب تحقير و كم انكاشتن مردم كردد. محكوم 
و مردود است. بيامبر(صلى الله عليه و آله) به روايت امام صادق (عليه الشلام): «انّى لَعَنْتٌ سَعَةً لَعنَهُم الله وكلٌ ني مجاب - المتسلط 
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ذا 


بالقعرقة قد عن أذل الله وكذل 32 22 اللسا؟ -١‏ نهج البلاغه/ /01؛ ترجمة عبدالمحمد آيتى. ؟- بحارالانوار 8/1728 «من هفت 
كس را نفرين مى كنم كه خداى وهر يبامبر مستجاب الدعوه اى او را نفرين كرده است- سلطه جوى جبارى (زوركويى) كه مى 
خواهد آنان را كه خداى يست (افراد فاقد ارزش اسلامى و قانونى) ساخته اسثء عزث بخشدء و آنان را كه خداى سرافرازى (ارزش 
الهى- ا نسانى) داده است يست كرداند). هر نوع مديريت» بايد از حالت استكبار و تعالى طلبى و مديرسالارىءبه دور باشد. دو 
انسان هر اندازه به ظاهر فاصله مقامى» علمى» دينى» مالى و اجتماعى داشته باشندء بايد داراى روابطى همسان و همسطح باشند» و 
هيج كونه سالارى كرى ميانشان برقرار نككردد. در تعاليم اسلامىء به آنان كه مى يندارند با ُستهاى طاغوت مآبانه و برخوردهاى 
مستكبرانه مى توانند به موقعيت بيشترى دست يابند» و يايككاه اجتماعى بالاترى بيدا كنند» و سخن خود را بيشتر بر كرسى بنشاننده 
تذكر داده شده است كه با جنين يندارىء به بيراهه مى روند و كزاف مى انديشند. بلكه اين تواضع و فروتنى است كه جايكاه انسان 
را بالا مى برد و موقعيت او را تعالى مى بخشد و سخن او را در انديشه ها استوار مى سازدء و يايكاه او را در جامعه بيشتر تثبيت مى 
كند. يس آنان كه در خانواده و جامعه يا حوزه هاى مديريتى خرد يا كلان» شخصيت و احترام بيشترى مى خواهندء بايد روش 
سالارى كرى و استكباري تحميل كرانه را به شيوه هاى انسانى و فروتنانه تبديل كنند» و از هركونه خود كامكى و مديرسالارى (و 

در خا نواده مردسا لارى) بير هيزند. امام على (عليه السّلام): ((التَّواضعٌ يكير كته الفياتة: 1 افروتنى به تو اعتبار و حيثيت (شخصيت و 
جايكاء ساعن )فى بخفد»: ياف (ضسكن الل هليه و آله): ((إن التَواضْعَ يَزيدٌ ضاتئهة رف قتَوافَ حُوا يَزففكم الله4.؟ ذى كسان 
فروتنى موجب بزركى مى كردد. فروتن باشيد تا خداوند شما را به جايكاه بلند برساند). در يرتو تواضع و ارجككذارى نسبت به 
انديشه و شخصيت انسانهاء از انديشه ى ديكران بهره بردارى مى كردد» و از همه نظرخواهى مى شود و همكان در همه كارها 
مشا رركت مى كنند» و همه امور با نيروى جمع و هميارى كروهى انجام مى يابد» و از نظم و استوارى و يشتوانه ى مردمى برخوردار 
مى كردد. وقدرت كروهى جاى قدرت فردى را مى كيرد. امام على (عليه الس لام): ((بحَفْض اليجناح تَنَظِمْ الْأمُور». «در يرتو 
فروتنى كارها نظم و نظام (و استوارى) مى يابد». در يرتو تواضع و دورى از خودبينى و سالارى كرىء دوستى و محبت ميان افرادٍ 
كروه (و جامعه ى بزركك يا كوجكك). يديد مى آيد و سامانيابى و سلامت كروه را موجب مى شود؛ و بيوندهاى اجتماعى و 
كروهى كسست نا يذير مى كردد. -١‏ ميزان الحكمة .٠١/808‏ ؟. كافى ١؟١/1. -٠‏ ميزان الحكمة ١8/٠١‏ ه. امام على (عليه السّلام): 
لمر التُواضع المح ثمرة الكبر المَسيةُ ٠«ره‏ آورد فروتنى محبت (در روابط) است و ييامد تكبر دشنام شنيدن است ». امام 
على رعليه النياقم): التُوضْع يكبيبك الصّلامة». طروتت تروائط اماع رابا لومي نارفا . امام على (عليه الس لام): ١‏ ... وَاعْتَمدُوا 
وَضْعَ الَدّلٍ ء على تؤوي تك وإلقاء التَعرِ تحت اقدامكم و حَلْمَ التكبر مِنْ اغناقكم 0 «تصميم بككيريد كه فروتنى را بر فرق خود 
جاى دهيد» و خودخواهى را زير ياى افكنيد. و خودكامكى را ازكردنهايتان فرو هليد ... اسلام» روابط انسانى برابر» بلكه فروتنانه را 
لي م وان م ا ا ل ل ا 
كرامث انسائى را باوز دارتد» وملا كك در ارزعان انسائها واء عاهيث اسان آنا مى شتاستد. ثه عوارضن زود كذر و تاه شوئدة 


اجتماعى يااقتصادى يا سياسى. از اين روء عاقلا-ن, از ه ركونه سالارى كرى و خودمحورى كه ريشه در خود برتربينى دارد مى 
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برهيزند و با همه انسانها در هر طبقه اى» روابطى متواضعانه دارند. امام على (عليه السد.لام): «العاقل يَضَّعٌ تَفْسَهُ ْم الجاهل يَرْقَع 
نَفْسَهِ قَيَوضَع ».؟ «خردمند فروتنى بيشه مى كند و (در نظرها) اوج مى كيرد) ونابخرد ١‏ و 1- ميزان الحكمه .808/٠١‏ "- نهج البلا 
غه/ 388. 6- ميزان الحكمه .٠ /٠١‏ تعالى طلبى مى كند و خويش را (در نظرها) يست مى سازدا). از اين بالا-تر نيز در تعاليم 
اسلامى آموزش داده شده استء به انسانها آموختند كه هركونه خودمحورى و خودبينى (به عنوان زمينه اصلى و درونى سالارى 
كرى)» مانع رشد و شكوفايى خردٍ انسانى است عقل انسانٍ خودمحور و سالارصفتء به آنجه خود مى داند اعتماد دارد و بدان نيز 
بسنده مى كندء و از رايزنى و استفاده از فكر و دانش ديكران روى برمى تابد» و در نتيجه از دانش و آكاهى بيشتر و زرفتر محروم 
مى ماند. با جنين شيوه و روش نادرستى» همواره در برابر مشكلات و مسائل بيجيده زندكى دجار سرد ركمى مى كردد, و از راهها 
و روشهاى نو و نظر صاحب نظران بى بهره مى ماند. زيرا ترديدى نيست كه همه جيز را همكان دانند. امام كاظم ع (عليه السّلام): (... 
إنَّ الزرج يَنْبْتٌ فى السهل ولايَئْتٌ فى الصّفاء فكذلكك الحكمة تَعْمَرٌ فى قلب المتواضع ولاتَعْمَرٌ فى قلب المتكبر الجبار لِانَّ الله جَعَلَ 
التُواضُع آله العقل» و جعل الَكبرَ مِنْ آل الجهل 1ك كدان تددر هين بن ويه خوج كارنا زا سفت : مدر د ذو 
دل انسان فروتن رشد مى كند نه در دل انسان متكبر خودكامه. جون خداوند فروتنى را ابزار (نشانه ى) خردمندى و تكصبر را ابزار 
(نشاتة ى) تابهردى قراز دادة اسث ..): دستيابى يدعق وحقوق كه محور اصلن دن روائط اجساعى اسث» در ابرتو روابظ انسانى 
حق مدارانه صورت مى كيرد و تضبيع و تباه سازى - -١‏ بحارالانوار 74/ ١١‏ حق و حقوق انسانهاء در يرتو خودكامكى و سالارى 
كرى و روابط استكبارى يديد مى كردد. يبامبر(صلَى الله عليه و آله) به روايت امام صادق (عليه السّدلام): ((إنَّ اعظمَ الكبر عمْصٌ 
الخلق, و سََهُ الحَقّ. قلتٌ: وما غَمْصٌ الخلقٍ و سَدَهَهُ الحق؟ قال: يهل الح و يَطعَنُ عَلى اهله....1 «بز ركترين تكبر كوجكك شمردن 
خرده مى كيرد...». به خاطر اهميّت موضوع سخن ديكرى از ييامبر (صلى الله عليه و آله) مى آوريم: (... وَلكنَّ الكبرآن تثرك الْحَقَّ 
و اكساؤةة إلى وو و كلذو إلى اتلس ولاترى أن ادا عدضة كير فكه ولاكفة > دمكه تك أفاانت كسق لا رشاكى ونه 
ناحق روى آورىء و به مردمان جنان بنككرى كه آبروى (و حيثيت) آنان جون آبروى تو نيستء و نه ارزش زندكى آنان جون ارزش 
زندكى توا. خاستكاه اصلى تحقير ديككران و تن ندادن به حقوق آنانء ارج ننهادن به شخصيت انسانى انسانهاست. جنان كه در 
برخى تعاليم اسلامى آمده است: امام صادق (عليه الشلام): «الكثرٌ آَنْ تَسْقَهَ الحقٌّ و تَفْمِطَ الناس -١7.)‏ كافى 1/8٠١‏ 1- بحارالانوار 
.4١ 0‏ - مجمع | لبحر ين 7/ 807. «تكبر آن است كه حق را نشناسد و مردمان را كوجك انككارد». «غمط الناس» به معناى 
كوجكك شمردن مردمان است.١‏ سرباز زدن از يذيرش سخن حق و تكذيب آنء, استكبار و حق ناشناسى است. دورى از تكتر و 
سالاحرى كرىء زمينه اصلى حقكرايى و دورى از ستمباركى و تجاوز به حريم حقوق ديكران است. در جامعه ى كوجكك خانواده 
باشد يا جامعه بزركك انسانى. بيامبر(صلى الله عليه و آله): ((تَواضَعُو حتّى لايئغى أَحَدٌ علا َحَد). ١‏ «فروتن باشيد تاكسى بركسى ستم 
نكند). آن كاه كه انسانء ارج و منزلت انسانها را باور داشتء و جايكاه و منزلت كسان را حرمت نهاد» و در يرتو فروتنى» خود را 
كمترين به حساب آورد و ديكران را برتر و بهتراز خود شمرد. مى تواند به انديشه و عمل ديكران احترام كذارد» و حقوقشان را 
رعايت كند. در اين صورت است كه سالارصفتى و مديرسالارى و استكباركرايى» در روابط اجتماعى يديد نمى آيد. اين كونه 
أفراد باور دارنئد كه همككان صاحب رأى و نظرند ٠‏ حتى در يكك خانواده همه افراد حق اظهارنظر دارند و با شور و رايزنى 
راهكارهاى زندكى را كشف مى كنند و زندكى صميمى و روابطى كسست نايذير دارند. باور شخصيت انسانهاء و يذيرش حرمت 
والاى انسانى» موضوعى است كه در اصل بندكى و يرستش خخدا نيز تأثيرى زرف دارد؛ بدان يايه -١‏ مجمع البحرين 57/7 1- 
ميزان الحكمه .8087٠١‏ كه از مستكبران و خودمحورانء عبادتى مقبول نمى افتد. جون اين تكبر و خودخواهى به همنوع, به ناباورى 
مى انجامد و جوهر اصلى بندكى را از آدمى مى كيرد. امام صادق (عليه السّلام): «قال الله- عرَّوجِلٌ - إنّما أقُبل الصلوةً من ...لاتعَظمُ 
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عَلى خلقى...12 «خداوند متعال فرموده است: نمازكسى را قبول مى كنم كه (در رابطه با مردم) خود برتربين نباشد (و به مردم 
بزركى نفروشد)». اينها آموزشهايى بود در زمينه روابط اجتماعى» كه نوع رابطه با همه افراد را روشن مى سازد. در خصوص جامعه 
كوجكك خانواده و جكونكى رابطه مرد با زن نيز تعاليمى ويه رسيده است, كه بيانكر روابط انسانى» براساس اصل احترام برابر و 
تفاهم» و دورى از هر كونه خودمحورى و سالارى كرى است. نيز روشنكر اين حقيقت است كه نه مردسالارى درست است و نه زن 
سالارى. بلكه معيار اصلى در روابط فردى و كروهىء بر تفاهم و رايزنى و شايستكى و دانش و بينش استوار است. همه مديريتها 
بايد يا ] كاهى وكارداتى :و شااسكى هماه باقندب امبر [ضاى الل عليه و]له):0- قالك فما للساء على الرنجال؟ قال رسول الله:«(صلي 
الله عليه و آله): أَخبَرَنَى اخى جبرك لخو لمجزل تعض بالساء قن لل ان لكل ِرَوْجها آنْ يقولَ لَّها أف» يا محم .د! انَّقُوا اللّه- 
عر وجل- فى النّساءِ فَاِنَّهنّ اعوان بين ايديكم أَحَذَ تمُوهنَّ على أماناتٍ الّله- عرّوجل- ... فنَ لَهُنَّ -١‏ وافى 777/78 عليكم حقّاً واجباً 
لِمَا اث مَحَلَلَتُمْ مِنْ أَجْسامِهنّ وبما واصَ لَتُمْ مِنْ أبدانِهنٌ» و يَحَمِلنَ اولاد كم فى أخشائهنٌ حَتّى أحَدَّهُنّ الطلقٌ من ذلك فَاَشْفِقُوا عَليهنَ وَ 
طيُوُوا قُلوبَهُنَّ حتّى يَقَفْنَ معكم ولا تكرهوا النّساءَ ولاتَشحخطوا بِهِنَّ ولاتأثدُوا متم انَتُمُوهّنّ شيا الا برِضامُنٌ و إِذْنِهنّ... ...١ ٠.١‏ 
(حولاء) از يبا مبر (صلى الله عليه و آله) يرسيد: زنان جه حقوقى بر مردان دارند؟ ييامبر(صلى الله عليه و آله) فرمود: برادرم جبرئيل» 
كه همواره نسبت به زنان سفارش مى كردء بدان كونه كه ينداشتم كلمه ى ناخوشايند (اف) نسبت به زنان نيز روا نيست. جنين 
كفت: اى محمّد! درباره ى زنان از خدا ببرهيزيد» جون ايشان دستياران شماء و به عنوان امانت و وديعه ى خدايى نزد شمايند. زنان 
بر شما حقوق واجبى دارند» جون با آنان حلال شديد. و با ايشان مى آميزيد و همين زنانند كه فرزندانتان را در رحم خويش مى 
يرورند و به دنيا مى آورند. يس نسبت به ايشان مهربان باشيد, و دلهاشان را خوش كنيدء تا با شما زندكى كنند. آنان را به كارى 
مجبور مسازيدء و ايشان را خشمكين مكنيد. و از آنجه بدانان داديد بازيس مكيريد مككر با رضايت و اجازهى آنان ...». فرازهايى از 
اين سخن ييامبر (صلى الله عليه و آله) كه از زبان فرشته وحى بازكو شده استء در مبارزه با تحميل فكر و نظر شوهران بر زنان است 
جون: «طيّبوا قلوبهن: دلهاشان را خوش و شادمان كنيده و فراز: «ولا تكرهوا النساء: زنان را به كار و راهى مجبور مسازيد». فراز 
يايانى نيز به كونه اى با |- مستدركك الوسائل 7 ؟؛ شيخ نورى (رحمت الله عليه) اين حديث را از دعائم الاسلام نقل مى كند و 
در آن: اعوان»آمده است. و ترجمه طبق منبع است. مردسالا-رى سا زكارى ندارد؛جون اكر وظيفه اسلامى اين جنين بود» كه حتّى 
ذركالاهنا واموالى كه به ؤنان مى يخشيده بايد اجازه بكيرتد و بارضايت آثان در آتها تضرف كسد يسن تكليف ممائل ذيكر 
روشن استء كه تا جه حد بايد ذوق و سليقه و نظر زنان رعايت شود» و موجب آسايش و راحتى خيالشان فراهم كردد. در مجموع, 
اين معيارها و تعاليم با كمترين شيوه هاى مردسالارى و كمتر ين برخوردهاى خودكامانه» سازكارى ندا رد. در ييشينه اين رساله 
اصل «معروف» را نيز بررسى كرديم. اين اصل نيز با هركونه مردسالارى و مرد محورى در خانواده ناسازكار است. جون شيوه هاى 


سالارى كرى» تضادّى جوهرى با موازين معروف و احترام و بز ركداشت شخصيت زن دارد. 


جانبدارى افزون بر حقوق 
اشاره 


در يايان اين نوشتار» توجه به اين موضوع نيز مفيد به نظر مى رسدء و آن اين كه با نككرش به مجموع تعاليم اسلامى درمى يابيم كه 
از زنان جانبداريهاى كسترده و اصولى شده استء كه بسيار بالاتر و والاتر از حق قانونى آنان است و بسيار متعالى تراز انديشه هاى 
زن كرايانه نيز مى باشد. و از اين دست تعاليم» با عنوان «افزون بر حقوق » ياد مى كنيم. البنّه اين بحثى بسيار كسترده است و شمارش 


همه نمونه هاى آن در اين نوشته دشوار است. در اين جا به جند نمونه بسنده مى شود: 
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أ. مساوات ميان فرزندان 


در اسلام مساوات» اصلى ترديدنايذير است و قلمرو آن بسيار كسترده است و در همه مسائل زندكى و در رابطه با همه انسانها 
جارى است, طبق برخى احاديث؛ حبّى در توجه كردن و نككاه كردن نيز بايد مساوات را رعايت كرد. مساوات در خانواده و با 
فروتذ انث فب هووه #أكبن قرار؟ فته اسحة ببامير(ضان الشدغلية و]ل4) مد وشول اله الى وعدا له ابنانة» ففكل أحدهما و تر كه اللخن 
نان القع اند طايه الئاه وبال واب يا كلما كك وباو امار بف ا كوو لك ارس ا راح ا 
فرمود: جرا با دو فرزندت به مساوات رفتار نكردى؟ در سخن ديكرى نيز ييامبر بزركوار اسلام عدل و مساوات را ميان افراد خانواده 
لازم فى كما ردنفال قدة افطل يقد لكو قري كل وُلدِك أَعْطَيِتَ مثلّه؟ « قال: لا. قال: «فاتقُوا الله وَاعْردِلُوا بَئِنَ أولادكم)؟ 
«ييامبر (صلَى الله عليه و آله) به كسى كه به برخى از فرزندانش جيزى داده بود كفت: آيا به همه ى فرزندانت جنين دادى؟ ياسخ 
داد نه (به همه ندادم) بيامبر (صلى الله عليه و آله) كفت: تقوا بيشه سازيد و ميان فرزندانتان به عدالت (مساوات) رفتار كنيد. اكنون 
و با توجه به اهميتى كه مساوات در اسلام دارد به اين موضوع مى نككريم» كه در تعاليم اسلامى ناديده كرفتن اصل مساوات و فرق 
كا ان ضر وس قري قتف اكد يول شمرةه شد اسك ياس ا(ضلك الله علو آله)3204 25ل اموق انار ده 
فَحَمَلّها الى عِيالِه...وَلْمِئدَّء بالاناث...70«آن كه بازار برود و ارمغانى بخرد و به خانه ببرد در تقسيم از دختران آغاز كند. -١‏ وسائل 
الشيعه ١؟‏ /81. ؟- الحياة 6/6:4. *- وسائل الشيعه /7١‏ 215. مى نككريم كه در اين كلام نبوى» از دختران بيشتر جانبدارى شده در 
برخى منابع نيز نقل شده است: بيامبر(صكى الله عليه و آله): ((ساؤوا بينَ أولا-دٍكم فى العطية فلو كنتٌ مُمَضّلا لَمَصَّلَتٌ النساة» ٠‏ «يا 
فرزندانتان به مساوات رفتا ركنيد. اككر من مى خواستم (كسى را) برترى دهم زنان را برترى مى دادم ». از اين روء مؤلف بزركوار 
وسائل الشيعه؛ عنوان اين باب را جنين آورده است: «باب: استحباب خريد تحفه و ارمغان براى همسر و فرزندان و آغاز كردن «در 


تقسيم »)از دختران ). 
". برخورد عاطفى با دختران 


برخورد عاظفى با فرزندان و مهربانى و رحم دلى نسبت بدانان ستايش شده است ليكن نسبت به دختران مورد تأكيد بيشترى قرار 
كرفته است: امام رضا١عليه‏ السشّلام): «قال رسول الله (صِلَى الله عليه و آله): انْ الله تبارك و تعالى عَلَى الإناث أَرَقٌ مِنْهُ عَلَى 
الذكور...و ما من رخ يَ دحل قَرعدة تلا إفراذً بينه وَبَتنَها خحومة الَا فَوَحَهُ الله يَومَ الْقِيامَُ).1 «بيامبر (صِلَى الله عليه و آله) فرمود: 
خداونل متعال تسبتث .يه زنان مهربائتر از هردان است وهر كس رثن اق خويشاوتدان خوه رااشادمان كند بيكمان أوسا قل الشعه 
/ا"/ ١‏ ". خداوند در روز رستاخيز او را شاد سازد)». برهمين معيار» مى نككريم كه در «وسائل الشيعه) عنوان اين باب جنين آمده است: 
اباب استحاب زايادة الرقة غلى الاناث: سحن است كه ترعدلى وعواطق “ تسيت يه دنصران (از يسران) افرون باشده وااين اميازى 


". زن و مقام مادرى 


يدر و مادر در تفكر اسلامى مقامى والا-دارند» وهر دو بايد مورد تكريم و بزركداشت قراركيرند. ليكن نسبت به مادر تأكيد 
بيشترى شده و مادر از منزلت بالاترى برخوردار كرديده است: ييامبر(صلى الله عليه و آله): اذا كنْتٌ فى صلوة التَطوّعء إن دعاكك 
والدّك فلاتقطغهاء وان دَعَتُك والِدّنكك فافطغها».١‏ «اكر نماز نافله مى كزاردى و يدرت تو را صدا زد نماز را بر هم مزن» و اكر 


مادرت تولا صدا زد آن را برهم ون لاسر فيسل اله عليه و آله): «الِجَنّهُ تنَحْتَ أقدام الامّهاتِ)».؟ «بهشت زير ياى مادران است). 
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امام باقر(عليه التّ.لام): ((قال موسى بن عمرانٌ (عليه التدلام): يا رب أَؤْصِنى.- قال: أوصيكك بأمّكك, قال: رب َؤصنى» قال: أوصيكك 
بأتكدة قال: رب اوعدت قال أوضصيكك بافكهء قالة رب أؤعد تن قال أوضبكه بابيكف قال لاتجل :ذلك أن 1ح متشدركك الولسائل 
-١ .1 8١6‏ مستد رك الوسائل .18١ /١8‏ للامٌ م ثلث الْبرٌّ وللاب الثلتّ » ٠‏ «احضرت موسى عليه السّلام) به خداوند كفت مرا وصيت 
(نصيحت) كن... خدا كفت: تورا نسبت به مادرت وصيت مى كنم. موسى كفت خدايا مرا وصيت كن ؛ خدا كفت: تو را به مادرت 
وصيت مى كنم. موسى كفت: خدايا مرا وصيت كنء خدا كفت: تورا نسبت به مادرت سفارش مى كنم. موسى كفت خدايا مرا 
بيدا اراد اكور سيك و ركسا رايس قر ابر بار عليه لاحر ليود وراك تين بسك 116 ايكيا زر 
آن مادر است و ١/”از‏ آن يدره. امام رضا١عليه‏ السّلام): ((واعلم َنْ حقّ الام آلرَمْ الحقوقي و اوحبُ إِأنها ححملث عيث عون ايكيا ادل 
احدا و وَقَتْ بالتسمع والبصرٍ وجميع الجوارح؛ مَشُورةً مشر بذليكء فَحمَلث بم فيه مِنَ المكروه الدى لابطبئ عليه احدٌ » و رَضِيِتْ 
با تجو و يَشْع» و َطمأ و يزوىء و تُغرى و يككنية ى» و نُظِلَهُ و تَضىء فَليِكن الشّكر لها والبرٌ والرَفقّ بها على قدر ذلك و ان كنتم 
اكسلكر ةراق حكني لاشو الله زهان دسق ساد راسي ث يو ب هري جر كر بكاوي كه مادق كشوانف ندا رض اا در 
خويش هموار مى سازد آنككاه كه هيج كس جنين شكيب نمى آورد؛ و با جشم وكوش و تمام وجودء از فرزند ياسدارى مى كند با 
خرستدى وشاكناتى: كرد كارا باسندى بشكلاي كد كين واياراى تقل انشت: كيدازئ هس كند ماكر بااسستودق 
كرشئة من هائد قا قزؤتك سير باشد» تشتكى من كقندا قاا اواو ؟-سستدركك الوسائل 1819386718 سيران كود ورفته فى .مالك 
وفرزند را لباس مى يوشاند, او را در سايه قرار مى دهد و خود در سوز آفتاب شكيب مى ورزد. (بنابراين) بايد ياسداشت و نيكى و 
نرمش با مادر به فراخور فداكاريهايش باشد؛ كرجه شما توان آن نداريد كه كمترين حقوق او را اداكنيد مكر به يارى خداوند/. امام 
صادق (عليه الترلام): ((جاء زجلٌ الى النبئّ(صلَى الله عليه و آله) قال: إنّى وَلَدْتٌ بنتاً و رَبَيتّها حتى اذا بَلَعَتْ فَالْيِستّها وحمَيتُها ثم جنتٌ 
بها الى قليب فَدَفْعَتُها فى جوفه و كان آخِرُ ما سَمَعْت منها وهى تقول: يا ابتاه! فما كفارةٌ ذلكك؟ قال: آلَك امٌّ حية ؟ قال: لاء قال: لَك 
خالةٌ عَكِة؟ قال: : نعم. قال: فابْرَرُها فإنّها بمَْرْلَةُ الام تكد فك ماك تسكد يم الامرد رن جامر أن كنس داراى فرك عكري 
شدم,ء او را بزركك كردم تا بالغ شد. آن كاه او را لباس يوشيدم و آراستم. سيس به سر جاهى بردم, و او را در آن افكندم. آخرين 
سخنى كه از او شنيدم اين بود كه مى كفت: يدرم! اى ييامبر! كفاره و جبران اين كناه جكونه و به جيست؟ ييامبر (صلَى الله عليه و 
آله) فرمود: آيا مادرت زنده است؟ كفتم نه. فرمود: يس خاله ات زنده است؟ كفتم: آرى. ييامبر فرمود: به خاله ات نيكى كن جون 
او بسان مادر استء و اد بن مايه ى بخشش وكفاره ى كناهت مى شودا). مجلسى (رحمت الله عليه) مى كويد: «اين حديث برترى مادر 
و خويشان او را بر يدر ا-كا فى ؟/ 87١؛‏ بحارالانوار /76/2. و خويشانش ثابت مى كند. نيز برترى نيكى به خاله در خويشاوندان 
مادر را آشكار مى سازد.»١‏ اين سخن بيامبر (صلى الله عليه و آله) روشنكر اوج عظمت مادرى و زن بودن استء و بالا-ترين و 
شكوهمندترين و استوارترين منزلت الهى زن (به عنوان مادر و خاله) را تبيين مى كند.كناهى با آن بزركى و با آن همه سكندلى و 
زشتى» كه حتّى بنداشته مى شود نابخشودنى و جبران نايذير باشد. تنها راه جاره در برابر جنين جنايتى» نيكى به مادر و خاله است. به 
صرف اين كه دل آنان شاد شود موجب آمرزش اين كناه و جبران جنين جنايت هولناكى مى شود. اين بالا-ترين نقطه عظمت 
مادرى و خاله بودن را مى رساند كه يس از مادر نيز اين كار بسيار بزركك از زنى جون خاله برمى آيد. نه حتّى از يدر يا عمو ويا 
مردى ديكر از خانواده. نكته قابل توجه ديكر اين است كه عامل بخشش و جبران جنين كناهى» تنها نيكى كردن به مادر و خاله 
است ونه دعاى آنها. بلكه تنها خرسندى خاطر آنان» جنين كناه وحشتناكى را جبران مى كند و موجب رحمت و مغفرت الهى مى 
كردد. امام صادق (عليه السّ.لام): اسلموجل الى البق (ضل الل علي 1له) تقال با رسول الى أله قال اكد قال: ثم مَنْ؟ قال: 
أنَك. قال: ثم مَنْ ؟ قال: أمَك. قال: ثم مَنْ؟ قال:. أباكك ).7 -١‏ بحارالا نوار 7/84. 7- كافى 84١/؟.‏ «مردى نزد 0 وكفت 
ل ا ا 
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بازكفت به كه نيكى كنم؟ ييامبر فرمود: به مادرت. آن مرد كفت ديكر به كه؟ ييامبر فرمود: به يدرت ». مجلسى(رحمت الله عليه) 
مى كويد: «به اين حديث استدلال شده است كه"/5 نيكيها از آن مادر است. نيز كفته اند كه اين كلام براى مبالغه در نيكى به مادر 
است. علت برترى نيكو داشت مادر روشن است ؛ جون او بيش از يدر براى فرزندش تلاش مى كند وسختى مى كشد و آيات سوره 
لقمان نيز بيانكر همين مطلب است ١.2١‏ امام رضااعليه السّّلام) به روايت از يدرش و از امام صادق (عليه السّرلام): الو علم الله لَفضةً 
أَوجَرٌ فى نوك عقوقٍ الوالدين ات " لآتى به).؟ داكر خخداوند لفظى را در برابر يدر و مادر كمتر از «اف ؛ (كلمه ى ناخوشايند و 
درشت) مى دانست به كار مى برد). از اين روء مى نككريم كه در فرآن كريم آنكاه كه سخن از بدر و مادر بيش مى آيدء ببشتر بر 
حقوق مادرى تأكيد مى شود و سختكوشى هاى او مطرح مى كردد. (وَ وَصَّئْنا الانسانَّ يوَالِدَيْهِ إخساناً حمَلئه أمُهُ كرهاً وَ وَصَعَتْهُ كرها 
و مله وَفِصالَهُ ثّلانُونَ شَهْراً..)«آدمى را به نيكى كردن با يدر و مادر خود سفارش كرديم. مادرش بار ١‏ و 7- بحارالانوار 7/69 
و ”ع. - احقاف 62/18. او را به دشوارى برداشت و به دشوارى بر زمين نهاد. و مدت حمل تا از شير با زكرفتنش سى ماه است...). 
«نيكى به مادر و يدر به عقيده وآيين آنان نيز ربطى ندارد؛ بلكه يدر و مادر اكر به دين حق نككرويده باشند خدمت به آنان و رعايت 
مزلت والايشان لازم اسث :واي مطلب ال صريح قرآن دست مى آيد...6١‏ اين نفك ر اسلامى انسث و جاتبداريهاق اصولى از ون به 
عنوان مادر. اينكك بنكريد به ادعاهاى زن كرايان غربى وكزافه كوئيهايشان و شيوه رفتارى جامعه مدنى غرب؟! با سالخورد كان و 
يدران و مادران كهنسال كه به جه سرنوشتى دجار مى كردند» جه شيوه برخوردى و حمايتى را فرهنكك غرب نسبت به ايشان به 
آنان مى آموزد: «...جامعه امروز نسبت به مردم سالخورده. سّخت بى التفات و بى اعتناست. به عقيده من تاكنون اين اولين مدنيتى 
است كه در آن سالديدكان در خانه هاى فرزندان بالغ خود جايى ندارند» و طرفه اينجاست كه اين را امرى مذموم نمى دانند. اكر با 
ديده اى غيرغربى به اين بى احترامى و بى ادبى غربى نككاه كنيم آن را بى اندازه مشمئزكننده مى بينيم... 72 ييامد شيوه رفتارى 
جامعه سرمايه دارى غرب با سالخورد كان و كهنسالانٍ خانواده» رنجها و اندوههايى هستى سوز است كه يدران و -١‏ بحا رالانوا ر 
١‏ آيندهى سرمايدارى و ١١‏ مقاله ى ديكر/8١٠.‏ مقالهى: «جرا تمدن غرب را نمى يسندم »» ارنولد توين بى. مادران 
جامعه غربى دست به كريبان آنندء و احساس تنهايى و بى غمككسارى دوران دشوار ييرى و فرسودكى استء و جه بسيار كه به 
فرجامى نا انسانى و جندش آور مى انجامد و با تركك زندكى بصورت لكه ننكى بر سيماى بشريت قرن حاضر نظامهاى سرمايه 
دارى غربى مى نشيند و تا زرفاى دل انسان دوستان را مى سوزاند. «در ايران آمار... ميزان خود كشى در افراد مُسنٌ كمترين تعداد را 
تشكيل مى دهد. دليل كاهش ميزان خودكشى در افراد مسن در مقايسه با آمار كزارش شده از غرب را شايد بتوان وجود ييوندهاى 
خمانواد كى واحترافى كد يه اقراد مسن در فرهتكك ابران كذاشعه من شوف دانست » ١اين‏ عقل سرمايه دارق غرب اسةك» كه ير 
محور رشد سود و سرمايه دور مى زند و معيار ارزشها را مقدار بازده و فايده حساب مى كند» و ارزشهاي انسانى و فوائد معنوى را 
سود و ارزش نمى شناسد. واين همه لاف وكزاف در دفاع از حقوق انسان دارد. روشن كشت كه مادر به عنوان يكك زن» ارزش و 
حقوقى برتر از يدر به عنوان يكك مرد دارد. اكنون جاى اين يرسش است كه آيا طرفداران حتّى افراطى حقوق زنء» جنين حقوقى را 
براى او تعيين كردند؟ يا زنان را به اين يايكاه بلند رسانده اند. كه اسلام رسانده است؟ -١‏ على اسلامى نسب بجنوردى» بحران 
خوكشى/ 45» جاب اولء انتشارات فردوس ءو .11/١ ٠0٠0٠0‏ معاشرت با معروفء رعايت و جانبدارى افزون بر حقوق است. قرآن مى 
كو يد: (.. وَ عاشِرُوهُنَ بالمعروف»)١‏ «با زنان با معيار معروف رفتاركنيد). جنان كه ياد كرديم» معروف بدان كونه كه شامل حق 
قانونى و عادلانه مى كرددء رعايتهاى ارزشى و اخلاقى- انسانى را نيز در برمى كيرد» وا كر كسانى با زنان تنها با معيار حق و قانون 
رفتا ركنند, به اين دستور قرآنى عمل نكردندء زيرا معروف بيش از حق و ضابطه و قانون است و جانبداريهاى اخلاقى را نيز شامل 


مى شود ٠‏ 
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؟. آخرين وصيت 


با توجه به اين كه مردان بزركك در وايسين لحظات زندكىء برترين و با ارزشترين دانسته ها و تجربه هاى خويش را بر زبان مى 
آورند» و به مهمترين اصول و حياتى ترين مسائل سفارش مى كنندء اهميّت اين وصيت بيامبر بزركوار اسلام روشن مى كردد كه 
طبق سخن امام على (عليه السّ.لام)» آخرين وصيتهاى ييامبر (صلَى الله عليه و آله) درباره زنان است. امام على (عليه السّلام) به روايت 
امام كاظم (عليه السلام): ...الله اللَهَ فى النساءٍ ...فانَ آخِرّما تكلم به نبيكم ان قال: اوصيكم... بالنساء»؟ «خدا! خدا ١‏ دربارهى زنان ؛ 
زيرا كه ريق سكن تامو الما ابن بود كه أ انتار 11 اك سبعد ركف الوسا تل :35/485 كنك ةن شما راب ة تحر ق)زنان 
وصيت مى كنم ...). امام على (عليه السّلام) نيز به بيروى از روش بيامبر (صلَى الله عليه و آله) در آخرين وصيت خويشء بر 
جانبدارى از حقوق زنانء و دفاع از حريم آنان تأكيد مى كند. آن هم با اينكونه تعبيرها و تكرار نام مباركك «اللّه )» كه بالاترين 
اهميّت را به موضوع مى دهد.يعنى خدا را به ياد بياوريد» از خدا ببرهيزيد در شيوه ى رفتار با زنان و رعايت حقى و حُرمتشان. اين دو 
جهره بزركك الهى و انسانى كه همانندى ندارند» در آخرين كفتارشان به جنين موضوع ارزشمندى وصيت كردند ٠‏ اين است 


اصالت حقوق زن در اسلام؛ و اينها خيلى بيش از قوانين حمايت از زن و افزون بر حقوق است. 
ذ. مايه ى بركت 


دختران و زنان مايه بركت الهى و موجب كشايش و ريزش رحمت حمّند. امام صادق (عليه السّدلام): «اذا اصابَ الرجل ابن بَعث الله 
اليها مَلكاء فق جناحة على رأستها و صدرهاء و ...المنفقٌ عَلَيِها مُعانٌ»١‏ «آن كاه كه انسان داراى دخترى كرددء خداوند ملكى را به 
سوى او مى فرستد و بال خويش بر سر و سينه ى آن دختر مى كسترد...آن كس كه هزينه ى دختر را تأمين كند به اوكمكك مى 
شود). -١‏ وسا ثل الشيعه .٠١5 /١‏ نوعاً جنين مى بندارند كه دختر بارى بر دوش خانواده استء منبع درآ مد و كارى نيست. بويزه 
در كذشته ها جنين يندارهايى رواج داشته است. زيرا يسران در خارج ازخانه به كار و تلاش مى يرداختند و دختران در خانه بودند. 
در برابر اين يندارهاء امامان (عليهم السّ.لام) بر اين نكته تأكيد كردند, كه زنان كرجه كارى اقتصادى نداشته باشند, و به خانه دارى 
ببردازند» بركت و رحمت الهى همراه آنان است. امام صادق (عليه ال .لام): (السحاف يي عفار قلت لاى عبداللء اديت الذي 
يَووونّه الناسٌ حق؟ ان رَجِلدَآتَى النبيّ (صلَى الله عليه و آله) فشكى اليه الحاجةً فامرَةٌ بالترويج... حتّى آَمَرَه ثلاءثٌ مرَاتِ . فقال 
ابوعبد الله (عليه السّ.لام) هو حق . ثتم قال: الرَّرْق مم النساء والعيال ١.١‏ «اسحاق مى كويد: به امام صادق (عليه السّد.لام) كفتم آيا اين 
حديك كد نك بس ننه خرست اندة اموق نوه بان (ضلن اللعليدن لذ اتذعو اذ قاتقى جاو شكره برد وافين (عيلى الله 


سيس كفت: رزق و معاش با زنان و نانخوران (انسان) است ). 
#. برتر از جهاد 


بيامبر اسلام (صلَى الله عليه و آله) خدمت به مادر را برتراز جهاد اعلام كردند. جهاد و ارزش آن در اسلام مورد ترديد نيست كه 
طبق برخى از احاديث بالاترين نيكى و ارزش است. هر كار ارزشى و والا ممكن است كار -١‏ وسا ئل الشيعه 1/ 12. ديكرى برتر و 
ارزشمندتر از آن باشد مككر جهاد وكشته شدن در راه خداء كه برتر از آن كارى نيست. با اين وجودء يكك شب انس با مادر و در 
خدمت او بسر بردن؛ برتر از يكك سال جهاد شمرده شده است آن هم جهاد در ركاب ييامبر بزركوار اسلام. بيامبر(صلى الله عليه و 
المززراق وقون وى اللاعليدر الناريع ولكالو ات وس شاك اقيطدو ادك السياك و ل روائد؟ 68زة ولك يتقان له 
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النيٌ (صلَى الله عليه و آله): إرْجع فَكنْ مع والدتكك. فوالّذى بعثنى بالحقٌّ نيبا لأنئ.ها بكك ليله خيرٌ من جهادٍك فى سبيل الله سَةٌ) ١‏ 
«مردى نزد بيامبر آمد و كفت من جوانى بر نشاط (و قدرتمند) هستم, و جهاد را دوست دارم؛ ليكن مادرى دارم كه جهاد را خوش 
ندازد. يامير (ضلى اله غليهو آله) فرفوة: باز كرد ثزذ ادر سان سر كثد عفدا كدمرابه بامبري برالكيخت» يكف شب 


د ركنار مادر بودن براى توء از يكك سال جهاد در راه خدا بهتر است ). 
/. فرشته ى وحى و زنان 


فرشته وحى (جبرئيل (عليه التّ.لام))؛ همواره نسبت به زنان سفارش مى كرده است. اين موضوع در سخن بيامبر (صلى الله عليه و 
أله) مده :افك ة يار[ عسل اللاغليه وآله#ماؤالا سرمل توضيق بالفرف كن طلذك أن لاببتى طلاقها الأمن فاسمة مقف اد 
كا فى 7/ 187 بحارالانوار -١ .09 /1١‏ عدة الداعى/ 67. بحارالا-نوا ر .٠١/187‏ «همواره جبرئيل (و هركاه با بيام الهى فرود مى 
آمد) مرا نسبت به زنان سفارش مى كرد؛ بدان سان كه ينداشتم طلاقءزن (اصلا) جايز نيست مكر با جرم وكناهى آشكار و ثابت 
شده). تعبير ((ما زال: همواره ١‏ بسيار كوياست. يعنى فرشته ى وحى هر كاه با ييامى فرود مى آمدء نسبت به زنان سفارش مى كرد و 
از آنان جانبدارى مى نمود و ييامير را بدين موضوع حياتى تذكر مى داد؛ بدان يايه كه جا داشت بيامبر بزركوار بيندارد كه زن از 
جنان حقوقى برخوردار است كه طلاءق او جايز نيستء مككر در صورتى كه خلافى ازاو سر زند. اين نيز جانبدارى بيش از حقوق 


است. 


/ .معيار برترى 


معيار برترى و ارزش و نزديكى به مقام والاى يبامبر (صلى الله عليه و آله) در آخرتء نيكى به زنان و همسران است. ييامبر(صلى الله 
عليه و آله): «اقْرَبُكمْ مِنّى مجلسا يوم القيامة-. خيركم لِاهْلِهِ ١١‏ «نزديكترين شما به جايكاه من در روز رستخيز» كسانيند كه با همسرا 
نشان بهتر (و انسانى تر) رفتا ركنند.». بيامبر(صكى الله عليه و آله): «أَحْسَنٌ الناس ايماناً- الطفْهُمْ بأهله و آنا الطفكم بأهْلى ١.١‏ «بهترين 
مردم در دين باورى ...كسانى هستند كه نسبت به همسرانشان مهربانتر باشند و من از همه ى شما نسبت به خانواده ام مهربانترم ». ١‏ 


و5- وساثل الشيعه 6 اين روش ييامبر» معيار برترى و ارزشى اسلامى است. 
8. يباداش بزرى 


ور تغالبى دستون اكبيد ذاده شده ابية» و مسحي وعدودق ياداشهاى بزر كف اخروئ» به كساتى كدير اذيت و يداخلافي 3 
بدرفتارى زنان شكيب ورزندء و به انتقامجويى يا آزاررسانى» روى نكنند» و كانون خانواده را با طلاق از هم نباشند. ييامبر(صلَى الله 
عليه و آله) به روايت امام صادق (عليه الشّ.لام): «و من صبرَ على خلق امأو سيَةُ الحَلْقِ واحتّسَبٌ فى ذلك الاجر اعطاه الله ثوات 
الشاكرية) ١‏ أن كدير خصلتهاق رز كدجنداخلاق اسه شكبي آورد: ندف كه باداقن الفى غداوقد كواب مشاكران راجه از 
ببخشايد». نيز امام على (عليه السّ.لام)» در خطبه اى كه از برخى ناهنجاريهاى رفتارى و كفتارى و يندارى برخى از زنان» سخن مى 
كويدء بر سازش و مدارا با آنان تأكيد مى كند, ازاين كلام در ييشينه ى اين نوشتارء ياد كرديم» در اين جا فراز موردنظر را ديكر 
بار مى آوريم: امام على (عليه السّلام): ف َدَاؤُوقي على كل حالٍ وفوا لو العقال علي تضيير الفعال و؟ اذا همدي عل 
ناهنجارى كه در رفتار برخى زنان است- به خاطر مسائل تربيتى و محيطى-)...با آنان سا زكارى كنيد و با ايشان كفتارى -١‏ وسائل 


الفيحد 1/719 لات وساكل الفيعد 3/118 كك داشهه ياشيد» شاد كه آنان لإدو يرتؤ برعوردهاى درست واشساق بدكود آيند و 
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دكوكون شوند و) روش خويش را انسانى و نيكك سازند». مى نككريد كه حتّى در برابر كجرفتاران و زشت سيرتان از زنان دستور 
مداراء نرمش و رفتار انسانى داده مى شود؛ نه انتقام جويى و يرخاشكرى و إعمال خشونت عليه آنان. نيز از تعليم والاى علوى روشن 
مى كردد كه معيارهاى تربيتى و اخلاقى و برخوردهاى انسانى؛ عامل تربيت است, و اين نكته اى ظريف در روابط خانوادكى است 
كه با برخورد منطقى و كفتار نيككء مردها زنانشان را تربيت كنند و به اصلاح اخلااقى آنان بيردازند نه با ابزار يرخاشكرى و 


١٠.احساس‏ هنرى زنان 


مردان بايد احساس هنرى و زيبايى شناسى زن را محترم شمارند» و احساس و سليقه ى خويش را بر آنان تحميل نكنندء يا ذوق و 
احساس هنرى خود را در زندكى مشتركك خانوادكى معيار و ملاكك قرار ندهند. ثقَهُ الاسلام كلينى (رحمت الله عليه) در كتاب 
كافى ١باب‏ ((آرايش و زينت « حديثى را از امام باقر (عليه السّد.لام) مى آوردء درباره ى شيوه ى رفتار حضرت امام حسين (عليه 
الّ.لام) با همسرشانء كه بسيار آموزنده است و بيانكر همين موضوع مى باشد. اكنون متن حديث: ١-كافى‏ 2/8/8. امام باقر(عليه 
التّرلام): «دَحَلَ قومٌ على الحسين بن عليٌ » فقالوا: يابن رسول الله نَرى فى منزلكك اشياء نَكرَمّهاء وَ اذا فى منزله بط و تَمارِقٌ. فقال 
(عليه السّدلام): إننا تَتزوّحٌ النساءَ فتغطيهنٌ مُهُورَهُنَ قَيَشْترِينَ ما شَمْنَ» ليس لَنا مِنْهُ شى + ١١‏ «كروهى به منزل امام حسين (عليه السَلام) 
آمدند وكفتند:فرزند ييامبر! در خانه ى شما جيزهايى مى بينيم كه آن را خوش نداريم؟- در منزل امام فرشها و بالشهايى ديده مى 
شد- امام حسين (عليه السّ.لام) در ياسخ فرمود: ما آنككاه كه ازدواج كرديم مهريه ى زنان را به آنان مى يردازيم, و ايشان با كابين 
خويش هر جه دوست داشتند مى خرندء و ما در اين كارها دخالت نمى كنيم ». روشن است كه طبق معيارهاى مسلم اسلامى» 
اينكونه زندكيها و ذوق و سليقه هاء اسراف و مصرفكرايى اشرافى نبوده است؛ زيرا كه اين حدٍ ممنوع در شريعت استء و حدّ ممنوع 
براى كسى روا نيست. و تعبير: ابُشُرط: فرشهاى ساده اى جون بلاس وكليم » نيز بيانكر همين حقيقت است. يس از دورى از حدٌ 
ممنوع» در رفتارها و كزينشهاى معقول و مشروع.ء معيار احساس و ذوق زنان است. آنان به هر نوع كه مى يسندندء و آن را زيبا و 
دوست داشتنى احساس مى كنند» مى توانند خانه را آرايش و تزيين كنند. اين نهايت احترام به فكر و انديشه و ذوق و احساس زنان 
در خانواده هاستء و براستى ه ركونه تحميل و مردمحورى را باطل مى كند. -١‏ مسند الامام الشهيد / 758. جه بسيار مى نككريم كه 
در اين كونه مسائل كه در خانواده ها يديد مى آيدء وكانون برخورد دو احساس و دو ذوق وهنر و زيبايى شناسى استء همواره 
احساس و سليقه ى مردان رعايت مى شود؛ كه اين معيارى غيراسلامى است. جنان كه در زندكى خانوادكى امام حسين (عليه 
الّدّلام) ديديم. در مسائل تغذيه نيز بايد ذائقه و سليقه زنان و ديككر افراد خانواده رعايت شود و مردان بايد احساس و ذائقه ى 
خويش را بيرو خواسته هاى همسرانشان قرار دهند. اين موضوع در تعليم والاى نبوى (صلى الله عليه و آله) آمده است: ييامبر(صلى 
الله عليه و آله): ((المُوْمِنٌ يأكلٌ بشهوة اهله» و المنافقٌ يأكل اهلَهُ بشهوته؛1 «مؤمن به ميل همسرش غذا مى خورد, و منافق» همسرش 
به ميل او غذا مى خخورة). اين ملاكك و معيار شتاخت مؤمئان است كه از همسرانشان تبعيت عاطفى دارئد و ذوق و سليقه آنان را بر 
خود مقدّم مى دارند» و منافقان برعكس مؤمنان رفتار مى كنند و همسرانشان ييرو و تسليم خواسته هاى احساسى و عاطفى آنانند. 
آيا اينكونه جكادكرايى ها و ارج كزاريها در تفكرات زن كرايانه ى غربى» وجود دارد؟ و آيا بااين اصالت و عمق از زنان 


جانبدارى مى كنند؟ 


.١١‏ دوستى زنان و يايكاه ايمانى آن 
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امام صادق (عليه السّ.لام): «العبدٌُ كلّما ازداد للنساء حتاً ازداد فى الايمان -١‏ بحارالانوار 87/ 191؟. فضلل)١‏ «انسان آنكاه كه زنان 
رابيشتر دوست داشته باشد ايمانش فزونى مى يابد). نيز امام صادق (عليه الشّلام) در سخن ديكرى محبت رهبران الهى را با محبت 
نان شمراة «السعه اتن كلما افدرننا كا كس للسامها وف عه ما واششس ذوست داشه يايد ؤثاة انر ستعر دوست دار 
ترديدى نيست كه با نكوهشهاى فراوانى كه از شهوت باركى و اصالت دادن به اميال جنسى شده است نيز تأكيد بر اين كه ازدواج 
براى هدفهاى شهوانى نباشد, مقصود از اين كونه احاديث روشن مى كردد و محبتهاى انسانى و افزايش عواطف نسبت به زنان را 
ثابت مى كند. نيز نزديكى به مقام والاى بيامبر (صلى الله عليه و آله) در آخرتء نيكى به زنان و همسران شمرده شده است: 
يبامبر(ضلى الله عليه و آله): ترك وى مايا جره القيامة... خيركم لاله ؟ «نزديكترين شما به جايكاه من در روز رستخيز» 
كسانيند كه با همسرانشان بهترو(انسانى تر) رفتار كنند». ياد كرديم كه رشد معرفت دينى به نوع رفتار با زنان بستككى دارد و خدمت 
و محّت به زن زمينه اصلى اين رشد و تعالى است و جنان كه در -١‏ وسائل الشيعه 7.١١/١‏ و 7- وسائل الشيعه 8/8017. بند 8 
همين بخش بازكو كرديم بيامبر بزركوار اسلام (عليه الس لام) در اوج تعالى اخلاقى» از همه ى امت نسبت به خانواده اش مهربانتر 
است و اين معيار و راه دين باورى و ايمان اسلامى است.١‏ تكامل دين نيز در كرو زن و ازدواج است. در تعاليم اسلامى؛ تكامل 
دين» در يرتو زندكى با زن و رابطه ى زناشويىء و ييوند همسرىء, ممكن دانسته شده است و ترك ارتباط زناشويى» عامل كاستى 
در دين و كرايشهاى غيراسلامى است ٠‏ يعنى كريز از جامعه و زندكى رهبانى» كه زيستى ناسازكار با اسلام است. براى نمونه تنها 
به يكك حديث اشاره مى شود: ييامبر(صلَى الله عليه و آله)» به روايت امام صادق(عليه السّرلام): «من تزوّج أخْررٌ نصفّ د.ينه.. فليتق 
الله فى النصفٍ الأخر... ).7 «آن كه ازدواج كند نيمى از دين خويش را حفظ كرده استء يس با يرهي زكارى نيمه ى ديكر را 
نككهدارد...). در اين كونه تعاليم» تكامل دين در يرتو زندكى با زن و رابطه زناشويى ممكن دانسته شده. و تركك ازدواج عامل نقص 
وكاستى در دين و دين باورى شمرده شده است؛ و اين منزلتى والا و يايكاه ارزشى بلندى براى زنان است كه هيج مكتب و قانونى 
به جكاد آن نمى رسد؛ زيرا كه زن نقش تكامل ايمان را برعهده دارد. و ايفاى اين نقش به دو صورت است: -١‏ در فصل: 
بالاترين لذتهاء نيز به موضوع دوستى زنان نكريستيم نه از اين ديدكاه» بلكه از ديدكاه فلسفة لذت و كامجوييهاى حلال در اسلام. 
؟- كافى 8/59. .١‏ يا زن نقش تكامل ايمان مرد را برعهده دارد. ؟. ويا نفس رابطه زناشويى و بيوند همسرى عامل تكامل و حفظ 
دين و عقيده است. در هر دو صورت»ء ارزش زن و نقش حياتى او در استوارسازى مبانى عقيدتى و باورهاى دينى در دل و روان 


جوانان را روشن مى سازد. 
"ا.نيمى از ياداش شهيدان 


نوع كارها و تلاشهاى انسانى داراى مراتب و درجاتى از ارزش است و ياداش هر كار نيز بستكّى به ارزش آن دارد. بالاترين ارزشها 
الل كله ىدايق موا وا انراق كارساق زفاق كي ضاق قرا رحوافه اشح ة افير فنك الله عليسو الناة ااتهاء وجل الى وشول الله 
(صلَى الله عليه و آله) فقال: إِنَّ لى زوجةًاذا دَحَلْتٌ تَلَْتنى و اذا حَرَجْتٌ شَّيَتْنى» و إذا | زَأنْنى مَهُموماً قالّت لى: ما يُهمُّك انْ كنت 
نَهْتَمّ إرزقتك قفد تكفْل للك غَيِرك, و ان كنْتٌ تَهْتَمٌ إآَمْر آخريك فزادك اللَهُ هُمَا. فقال رسول الله (صلَى الله عليه و آله): ان لله 
عقالا- و هدو من عُثاله ليانضت أشر اليد ١‏ شردق ذه سامير افد وكفة؛ عمسرى دارم» آن كاه كه به خانه مى روم, به 
استقبالم مى آيدء وهر كاه بيرون مى روم مرا بدرقه مى كندء و آن كاه كه اندوهكينم مى بيند مى كويد: جه جيز تو را غمكين 
اسه 1ت :وسائل الشيعه 15/997. اث اكر براى هوينهى زند كن اتدوهكيني؛ بدان؟ كه رزق تو ذر دست غير تواسث هه و اكريراق 


آخرت اندوه دارى» خداوند بر اندوهت بيفزايد. ييامبر فرمود- خداى را كا ركرانى است و همسر تو از همان كار كران است. اين زن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عا89 از معلا 


نيمى از ياداش شهيدان را دارد». كار زن در خانه و رفتار صميمى او با همسرشء كار براى خدا و كا ركرى خدا شمرده شده است و 
ارزش نيمى از فداكارى شهيدان را دارد و اين منزلتى است فراتر از حق و حقوقهاى قانونى. در اين ارزيابى شتابزده و در فراخور 
يكك رساله؛ به همين جند موضوع بسنده مى كنيم وكرنه از اين دست جانبداريها و ارج نهادن نسبت به مقام زن و دفاع از حقوق او 
در تعاليم اسلامى بسيار است در سطور يايانى نخست حديثى از يبامبر بزركوار (صلَى الله عليه و آله) را يادآور مى شويم: 
بيامبر(صلى الله عليه و آله) به روايت امام صادق (عليه السّ.لام): أت رَسِول اللَهِ فقيل لَهُ: إنَّ سِعْدَ بْنّ معاذٍ قد ماتّء فقال رسول اللّه 
(صى الله عليه و آله) و قام اصحابهُ مَعَه قَمْرَ بعُسْل سعدٍ و هوقائم عَلى عِضادةٍ الباب, فلم آنْ حتط و كَفَنَ و حَمِلَ على سريره. تَبعَهُ 
رسول الله (صلَى الله عليه و آله) بلا ذاءٍ ولاسرداءٍ ثُمّ كانَ يَأَحَ4ُ يَمْمَة السرير مَرَةٌ وَ يَشِرَةً السرير مَرَه حتّى انتهى به إلَى الْقَب ترَلَ 
رسولٌ الله (صلَى الله عليه و آله) حتى لكه.ده و سوّى اللَِنّ تليهه و جعل يقول: ناولونى حجراًء ناولونى ثُراباً رَطَبأه يَسدَّ به ما بينَ الَبِنَ» 
لما قرِعَ وعًا الترات عليه و سوّى قبرَه قال رسول الله (صلَى الله عليه و آله): إنَى لعْلَم آنه مَرِيِلى وَ يَصِلّ البلى إليه» ولكنٌ الله يحب 
تبدا اذا عَمِلَ عَمَلَا كمه فَلمَا آن سوّى التربةٌ عليه قالت أَمّ سعد: يا سعد هنيئاً لك الجنّةًُ. فقال رسول الله (صلّى الله عليه و آله)): يا 
أَمّ سعدٍ مه لا-نَجْزِمى عَلى رَبُككه فَإنّ سعداً قَدْ آصابثهُ ضََةُ . قال فرجع رسول اللّه(صلَى الله عليه و آله) و رجع الناسٌء فقالوا له: يا 
رسول الله لقد رأيناكك صنعتٌ على سعد ما لم تطركغة تحلى احد » إنكك تَبِغْتٌ جَنازّتَهُ بلارداء ولاخذاء.. امرت بغسله وصليت على 
جنازته و لَكَدْئَهُ فى قبره. ثم قلتٌ: إنَّ سعداً قد أَصابَتْهُ صمَّة:... فقال (صلَى الله عليه و آله): نَم إنَّهُ كان فى خُلْقِهِ مَعَ أَهْلِهِ سُوءٌ).١‏ «به 
ييامبر خبر دادند كه سعدين معاد در كذشت. (با شنيدن اين خبر) ييامبر بياخاست و اصحاب نيز برخاستند (و به خانه ى سعد رفتند). 
ييامبر به جارجوب در خانه تكيه داده بود» و دستور داد كه او را غسل دهند. جون او را ُنوط زدند وكفن كردند و بر تابوت 
نهادند» ييامبر در يى جنازه روان كشت با ياى برهنه و بدون عبا. و (درتشييع) كاه از راست جنازه مى كرفت وكاه از جبء تا جنازه 
كفت: سنكك بدهيد» كلم بدهيد و با كلها (كه در ميان آجرها مى نهاد) آنها را محكم مى كرد. جون (كار ساختن كور) يايان 


يافتء و خاكك بر آن ياشيد و قبررا هموار ساخت يبامبر فرمود: مى دانم كه اين كور فرسوده مى كردد و فرو مى ياشد؛ ليكن 


به محل كور رسيد. بيامبر نزديكك قبر آمدء و (خود) او را دركور نهاد» وخشت برآن جيد و(درهنكام ساختن كور) يبابى مى 


خداوند بنده اى را دوست دارد كه جون كارى انجام دهدء, آن را درست و استوار به انجام رساند... در اين هنكام مادر سعد 
كفت:سعد إبهشت كوارايت باد. ييامبر كفت: -١‏ بحارالانوار 8/ 277٠١‏ به نقل از علل الشرائع وامالى شيخ طوسى. مادر سعد ساكت 
باش» جنين بر برورد كار خود قطعى مككير؛ زيرا كه كور سعد را بفشرد... سيس ببامبر بازككشت و مرد مان نيز بازكشتند؛ و (در راه 
بازكشت) به ييامبركفتند: يا رسول الله نكريستيم كه با سعد رفتارى كردى كه با هيج كس جنين نكردى او را تشييع كردى در حالى 
كه يا برهنه بودى وعبا برردوش نداشتىء به غسل او فرمان دادى و بر جنازه اش نماز كزاردى و او را در كور نهادى! سبس فرمودى 
كه قبر او را بفشرد؟ بيامبر (صلَى الله عليه و آله)) فرمود: آرى (جنين است كه كفتم): زيرا كه سعد با خانواده اش بداخلاق بود.» 
ترديدى نيست كه سعد با اين همه بز ركداشت و احترام ييامبر نسبت به او» انسانى خلافكار نافرمان» ظالم و قانون شكن نبوده و حق 
وسار فوراسيه قدو لالقيده تق © تعاابيك اك ينين بون كنا نا ياس لمان الاطليةو] لناانا اجيم رشارى لع كرد ون 
كمتر ازاين حد نيز او را ياس نمى داشت. يس اين همه احترام و بز ركداشت براى اين است كه او مسلمانى درستكار بوده است و 
حق و حقوق افراد و خانواده و جامعه را كاملا رعايت مى كرده است. اين موضوع هيج كونه ترديدى ندارد. در اين سخن بيامبر 
(ضلى الله عليه و آله)) موضوعى برتر و بالا-تراز حق و حقوق زن و شوهرى مطرح است و آن رعايت ارزشهاى اخلاقى درباره زن 
استء و حون اخلاق داخلى سعد بدان سان كه بايد نبوده است و با همسر و در خانواده خوشرويى و جهره اى كشاده نداشته است» 
دجار فشار قبر مى كردد. اين ملاكها و معيارها با اين همه ظرافت و عظمت و اصالت»ء در هيج مكتبى نسبت به زن ارائه نشده است. 


در يايان مناسب است سخنى والا و ارزشمند از شيخ صدوق(رحمت الله عليه)» حديث شناس بز ركك را با كو كنم؛ كسى كه كستره 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 80 از ٠معزا‏ 


ى دانش و زرفايى دركك ودريافت اسلامى او بر هيج انديشمندى يوشيده نيستء نيز نزديكى او به دوران امامان (عليهم السلام) 4< 
كفته اش اعتبار افزونترى مى بخشد. شيخ صدوق در تبيين و تشريح معيارها و ضوابط در مذهب شيعه مسائلى را مى شمارد, از آن 
جرلةدى كويدة (م يق ترا الاماضني المقية ين آداء الأماتة إلى لق والقاتت ندر التسياة إلى السياءب ١‏ تاذو كبها و شراظ 
شيعه بودن » يقين در دين باورى... امانتدارى نسبت به بدان و نيكان... و احسان و نيكى نسبت به زنان است »). آنان كه مدعى تشيّع 


وكرايش ودماتن عقيدق شيعه الدمبايد انتطين باسقد وبا ازنانا زوابطن يدين كوه عاادافت واهند: اك يهاز اله توان :15 216: 
معرفى كتاب 
-١‏ حقوق بيماران 


تاليف دكتر آندرولا الفتريو» مترجم:آقاى مهدى تبريزى اين كتاب به كوشش بنياد امور بيماريهاى خاص جاب شده است.مرورى 
جامع بر حقوق-بيماران دارد كه بر اساس فعاليتهاى سازمان مطرح بين المللى در حوزه بهداشت و سلامت به ويه بهداشت جهانى 
نكاشته شده است. نويسنده آكاهىهاى ارزندهاى درباره حقوق بيماران در سراسر جهان به خواننده مىدهد كه شامل سطح آكاهى 


مردمءقوانين حاكم بر حقوق بيماران و ميزان اجراى قوانين است. 
؟- آيين دادرسى مدنى 


تاليف آقاى دكتر بهرام بهرامى عضو هيات علمى دانشكاه و قاضى محترم ديوان عالى كشور اين مجموعه ارزنده كه به جاب نهم 
رسيده است و به كوشش انتشارات منتشر شده است مورد نياز قضات وكلاى داد كسترى و دانشجويان حقوق مى باشد از دكتر بهرام 
بهرامى تاكنون بيش از ٠‏ جلد كتاب حقوقى جاب شده است از جمله وكالت در حقوق ايران»مصر و فرانسه.مصوبات مجمع 
تشخيص مصلحت نظام. اجراى احكام كيفرى- جدول ديات- عقد اجاره و... دكتر بهرامى از قضات فهيم و خادم دستكاه قضايى 
است و داراى قلمى شيوا مىباشد.علااقه مندان براى تهيه كتاب آبين دادرسى مدنى مى توانند به انتشارات واقع در خيابان ؟١‏ 
فروزدين تبش خيابان شهيد نظرى شمارة 6 تلقن 2616088 مرالجعه فرما يكد: 

1- بيام آموزش 

نشريه تخصصىء آموزشى و حقوقى صاحب امتياز ييام آموزش معاونت آموزش قوه قضائيه و مديرمسئول و سردبير آن آقاى محمد 
مصدق است. اين نشريه با انتشار خود خدمات ارزشمندى به جامعه حقوقى كشور نموده است و حاوى مقالات ارزنده علمى و 


كاريردى است و تاكنون در حدود نزديكك به “٠‏ شماره از آن جاب شده است تلفن و دورنويس مجله ييام آموزش 1و 


اك 
- كتاب كيفر شناسى 


تاليف آقاى دكتر جاويد صلاحى؛ عضو هيات علمى دانشكاههاى خراسان نشر ميزان- جاب اول بهار 178 اين كتاب شامل 8/8" 
صفحه مىباشد و در مورد كليات كيفرشناسى- اهداف سنتى مجازاتها- هدف ارعابى و اصلاحى مجازاتها- اهداف و ويكيهاى 
كيفر در اسلام-ييشكيرى از جرم- انواع اقدامات تامينى- تشكيل يرونده شخصيت براى مجرمان و دهها موضوع جالب ديكر بحث 
كرذه ست دكتر جتاويد عافن متولد 192 خورشيدئ در شهرستان كر كان ابت دو سال 1١+‏ لسانسس قضاي از :داتشكاه تهران 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه “89 از ٠معزا‏ 


دريافت كرد و دوره فوق ليسائس و دكتراى حقوق جزا را به مدث 8 سال در دانشكاه معتبر طى كرد. در سال ١١88‏ مجددا به 
فرانسه عزيمت كرد و يس از 0 سال دكتراى علوم كيفرى كرايش جرم شناسى را در دانشكاه با درجه ممتاز طى كرد. كتاب 
بزهكارى اطفال و نوجوانان از ديكر آثار ايشان در ” جلد است از ايشان مقالات متعدد حقوقى و اجتماعى در نشريات جاب شده 
اسث: 

- حقوق جزا مسئوليت كيفرى 

موضوع: حقوقى - فقه و احكام - دانشكاهى نويسنده: محمد صالح وليدى ناشر: امي ركبير نوبت جاب: سوم تعداد صفحات: 184 
صفحه تيراز: ١18٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: ٠٠٠٠١‏ ريال در كتاب فوق ابتدا مفاهيم لغوى و كلى و مختصات قرآنى مسئوليت و 
جنبه هاى اخلاقى اجتماعى و مفهوم مسئوليت كيفرى و تفاوت هاى آن با مسئوليت مدنى توضيح داده شده است . در قسمت بعدى 
كتاب مطالبى در رابطه با مبانى مسئوليت كيفرى كه در آن تعريف مبانى و نظريات طرفداران مكاتب مختلف حقوق جزا ء همجون 
؛ مكتب كلاسيكك » نئو كلاسيكك » تحقيقى و ... مى باشد به رشته تحرير در آمده است . همجنين در يايان اين اثر به علل عدم 


مسئوليت كيفرى و مسئوليت كيفرى ناشى از عمل ديكرى و مسئوليت كيفرى اشخاص حقوقى و ... نيز اشاره اى كرديده است . 
#- حقوق جزاى اختصاصى جرايم عليه عفت و اخلاق عمومى 


موضوع: حقوقى - دانشكاهى نويسنده: محمد صالح وليدى ناشر: امي ركبير نوبت جاب: سوم تعداد صفحات: ١7‏ صفحه تيراز: 
٠‏ نسخه قطع: وزيرى قيمت: ريال اثر درباره بررسى قوانين جرايم اجتماعى در زمينه اخلاق عمومى است . نويسنده كه 
استاد و مدرس دانشكاه درباره حقوق اختصاصى و عمومى است در اين كتاب با استناد به قوانين عمومى موضوعى كشور و شرح 


مقدس اسلام و جرايم رويداده به نقد و بررسى و تشريح موضوع يرداخته است . 
/ا!- حقوق جزاى اختصاصى 


موضوع: حقوقى - فقه واحكام - دانشكاهى نويسنده: محمد صالح وليدى ناشر: امي ركبير نوبت جاب: نهم تعداد صفحات: 117 
برخى از جرايم در قوانين مدون جمهورى اسلامى » بر اساس برنامه مصوب ستاد انقلااب فرهنكى » تحت عنوان حقوق جزاى 


اختصاصى .ء اين اثر براى تدريس در دوره كارشناسى رشته حقوق قضايى فراهم شده است . 
4- اعترافات يى نت وركر 


موضوع: اطلاعات عمومى - حقوقى نويسنده: فرشيد رابطيان ناشر: نسل نوانديش نوبت جاب: اول تعداد صفحات: ؟١؟‏ صفحه 
تيراز: 7٠٠٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: 88000 ريال اعترافات يكك نت وركر قوانين بين المللى شركت هاى جند سطحى و ييامدهاى 
مخرب فعاليت اين شركت ها در دنيا و ايران نقد و بررسى فعاليت شركت هاى هرمى قوانين بي نالمللى شر كتهاى جند سطحى و 
بيامدهاى مخرب فعاليت اين شركتها در دنيا و ايران. كتابى در نقد و بررسى فعاليت شركتهاى هرمى. آيااز تاريخجهدى 
نتورك ماركتينكك اطلاعات داريد؟ آيا ننتورك ماركتينكك در ارويا و امريكا آزاد است؟ آيا از تاريخ فعاليت اين شركتها در 
دنيا اطلاعات داريد؟ كلدكوئست از كجا آمده است؟ آيا 01) همان كلد كوئست است؟ آيا فعاليت كلد كويست در جهارجوب 


قوانين بي نالمللى است؟ آيا با ترفندهاى جديد كسانى كه در اين ش ركتها فعاليث مى كنند آشنا هستيد؟ ... و صدها سوال ديكر را 
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دراين كتاب بخوانيد. 
9- خانواده از رؤياى عشق تا واقعيت قافون 


موضوع: حقوقى - خانواده نويسنده: مهدى قرائتى ناشر: يرتو خورشيد نوبت جاب: اول تعداد صفحات: 508 صفحه تيرازٌ: ١8٠١‏ 
نسخه قطع: وزيرى قيمت: 840٠١‏ ريال خانواده از رؤياى عشق تا واقعيت قانون فرهنكك به مثابه محور معنوى ساختار اجتماعى و 
بافت خانوادكى در صورتى منطبق با ظرفيت هاى اخلاقى دينى و سنتى در يكك محيط باشد و از طرفى قابليت سا زكارى و انعطاف 


با تحولات مادى را بيدا كند. 


-٠١‏ حقوق والدين و فرزندان 


موضوع: حقوقى - خانواده - اجتماعى نويسنده: احمد صادقى اردستانى ناشر: امام عصر نوبت جاب: اول تعداد صفحات: 77/8 
صفحه تيراز: ٠٠٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: 286٠١‏ ريال رعايت حقوق والدين و فرزندان وظيفه اجتناب نايذيرى است كه علاوه بر 
قضاوت وجدان و فطرت انسانى اديان الهى و به خصوص آيين مقدس اسلام بر آن تاكيد فراون دارند. كتاب حقوق والدين و 
فرزندان بر اساس آيات قرآن و بيانات ييشوايان اسلام وظايف مهم حقوقى كه نيازها و ضرورت هاى زندكى انسانى اجتماعى است 
رادر فضل هافق زيريه بررسدى كذاشت است. براين فرؤند دار شدق آدات ولاذتث تامكذارق فرؤتدان شير دادن كود كفا تربيت 
فرزندان در برابر يدر در برابر مادر در برابر والدين دختر دارى تامين آسايش خانواده عصيان و عاق والدين يدران روحانى صله 


ارحام و رابطه خويشاوندى 


-1١١‏ تعليق در قراردادها 


موضوع: فقه و احكام - حقوقى نويسنده: سيد عسكرى حسينى مقدم ناشر: بوستان كتاب نوبت جاب: اول تعداد صفحات: 718 
صفحه تيراز: 18٠١‏ نسخه قطع: وزيرى قيمت: 0880٠١‏ ريال اين كتاب با استناد به منابع حقوقى و فقهى اسلام, به تبيين احكام مربوط 
به قراردادها مى يردازد. تعليق در اصطلاح فقهى و حقوقى به معناى تحقق عقد, وابسته و به شرط تحقق» وصف يا امر ديكرى است. 
اين موضوع يكى از مسائل جدى در فقه و حقوق است و فقيهان و اصوليان از جنبههاى مختلفى به آن نككريستهاند كه در اين اثر به 
برخى از ديد كاههاى آنها اشاره مىشود. اثر حاضر با يزوهشى همه جانبه» موضوع مذكور را در دو بخش همراه با فصلهاى متعدد 
بررسى مى كند. بخش اول اين نوشتار به بيان مفاهيم» ماهيت و اعتبار تعليق و تنجيز اختصاص دارد و نويسنده در بخش دوم اثر 
خودء اقسام حكم. ادله بطلان و جواز تعليق در عقود و ايقاعات را عنوان كرده است. 


؟١1-‏ اهداف و مبانى مجازات 


موضوع: فقه و احكام - حقوقى نويسنده: حسين ابراهيم يورليالستانى ناشر: بوستان كتاب نوبت جاب: اول تعداد صفحات: 758 
صفحه تيراز: 18٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: 570٠١‏ ريال اين كتاب يزوهشى درباره ماهيت مجازات و جكونكى اجراى آن يعنى 
راهدهاء جارهانديشىها و سنجش ميزان دستيابى به موفقيتها در اين حوزه است. نويسنده اين اثر» كاوش درباره جرايى مجازات را 
در دو حوزه «زيرساختها» و «دستاوردها و ييامها» بررسى كرده كه رويكرد نخست به «مبانى» اختصاص دارد و در رويكرد دوم از 
مبحث «اهداف١استفاده‏ شده است. نوشتار حاضرء هريكك از اين دو قلمرو را در آينه اسلام و مكاتب كيفرى حقوق جزا ارزيابى مى 
كند. اين اثر داراى جهار فصل «كليات»» «مبانى مجازات در مكاتب كيفرى)» «اسلام و مبانى مجازات» و «اهداف مجازات» است. در 
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فصل اولء نويسنده توضيحاتى درباره مبناء هدف و بيشينه مجازات مىدهد و بررسى مبانى مجازات در مكاتب كلاسيكك. 
نثوكلاسيك, تحققى و دفاع اجتماعى نوين» موضوعات در فصل دوم عنوان شدهاند. فصل بعدىء مبانى يديده مجازات در اسلام را 
ازدو ديدكاه «باورهاى دينى» و «مجازاتهاى شرعى) بررسى كرده ودر بخش مجازاتهاى شرعى به مسائلى جون كيفرهاى 
ستاننده» حيات و كيفرهاى بدنى يرداخته شده است. فصل آخر نيز به بحثهايى درباره اهداف مجازات توجه دارد. نويسنده اين اثر 
از منابعى جون الأجرام» دفاع اجتماعى» رساله جرائم و مجازاتهاء تاريخ انديشههاى كيفرىء» وسائل الشيعه و اصول كافى بهره كرفته 


است. 
-1١‏ مالكيت خصوصى در اسلام 


موضوع: فقه و احكام - حقوقى نويسنده: آيت الله محمد على كرامى ناشر: مشهور نوبت جاب: دوم تعداد صفحات: 170 صفحه 


تيراز: 0٠‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: 00٠‏ ريال 
-١5‏ مجموعه قوانين و مقررات وصيت ارث و امور حسبى 


موضوع: فقه و احكام - حقوقى نويسنده: بهرام تاجانى ناشر: لاهيجى نوبت جاب: سوم تعداد صفحات: ١97‏ صفحه تيراز: "٠٠‏ 


نسخه قطع: رقعى قيمت: 66٠‏ ريال 
6- مجموعه مقالات فقهى و حقوقى 


موضوع: فقه و احكام - حقوقى نويسنده: دكتر حبيب الله طاهرى ناشر: زائر نوبت جاب: دوم تعداد صفحات: 180 صفحه تيراز: 


٠‏ نسخه قطع: وزيرى قيمت: 0٠٠‏ ريال 
-١8‏ حق الناس 


موضوع: حقوقى - اجتماعى - مذهبى نويسنده: على محمد حيدرى نراقى ناشر: مهدى نراقى نوبت جاب: دوم تعداد صفحات: /70 
صفحه تيراز: ٠٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: ٠‏ ريال مقدمه بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين» ثم الصلاة و السلام 
على سيدنا محمد و على آله الطتبين الطاهرين و اللّعن الدائم على أعدائهم أجمعين. مسأله «حق و حقوق» به معناى وسيع كلمه از 
جمله مسائل بسيار مهم و قابل توجهى است كه همواره در طول تاريخ حيات بشرى و جوامع انسانى به طور مرتب و بيوسته و با 
حساسيت قابل تحسين, آن را مورد عنايت خويش قرار داده اند. در شريعت مقدس اسلام كه خاتم و اكمل اديان الهى مى باشد به 
مسأله حقوق توجه خاصى شده است. كه اهميت و نقش آن در تكامل و هدايت فرد و جامعه بر كسى يوشيده نيست و نظر به اينكه 
در ميان حقوق به حق الناس اهتمام ويزه اى داده شده. از اين رو بر آن شدم تا ييرامون «حق الناس» مطالبى را جمع آورى و به 
صورت مكتوب در اختيار علاقه مندان قرار دهم رجرا كه يبشواى عظيم الشأن اسلام ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در سخنى به 
تدا تاروع دياز نحن العاينافرفوطة كل التفن على القك م خواء كقة وعالة غوف ةوبر عر ميسناي قيرف مال و ابروق 
متلمائةد كن جعر ال افك اد ساتمرعة فى ا إبدكة تو ون تررس © ود ادوس يقش ديق ار قي أفية وعظ > دياه يت 
بخش اول: حق الناس در امور نفسى «اعضاء و جوارح)». بخش دوم: حق الناس در امور مالى و اقتصادى. بخش سوم: حق الناس در 
امور عرضى و آبرويى. ضمناً ثواب اين اثر را به روح بلند و با عظمت والدين بزركوار مولا اميرالمؤمنين على بن ابى طالب(عليه 


السلام) و سردار شجاع و حق شناس بنى هاشم حضرت على اكبر(عليه السلام)تقديم نموده و همكان را به ييروى» توسل و توجه به 
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اهل بيت عصمت و طهارت«عليهم السلام)سفارش و توصيه مى نمايم. ضمن آرزوى توفيق بيش از يبش از خداوند متعال» در مورد 
سهو و اشتباه از خواندد كان محترم يوزش طلبيده و راهنمايى هاى لازم را درخواست مى نمايم. و ما توفيقى إلا بالله. عليه توكلت و 
إليه أنيب» حسبنا الله و نعم الوكيل» نعم المولى و نعم النصير. 


١1‏ - مسائل زنان / يرسشكرى و شبهه شناسى 


موضوع: زنان - حقوقى - فقه و احكام نويسنده: سيد ضياء مرتضوى ناشر: ميثم تمار نوبت جاب: دوم تعداد صفحات: ١‏ صفحه 
تيراز: 7٠٠٠١‏ نسخه قطع: رقعى قيمت: 17٠٠١‏ ريال تخفيف: ٠١‏ / قابل يرداخت: 1870١‏ ريال جكيده : در اين كتاب نخست,ء ده نكته 
به عنوان د رآ مدى بر يرسش كرىء شبههشناسى و آسيبشناسى زنان ذكر شده است. سيس درباردى موضوع زن و خانواده و يكصد 
نمونه در هفت محور كليات» فرهنكك و تاريخ» حقوق زنان» خانواده و ازدواج» آزادى روابط زن و مردء حجاب و ياكدامنىء فيلم و 
هنر مطرح كرديده است. بخش يايانى نيز نقدى كلى و عمومى درباردى نظريات و شبهههاى ياد شده است. يكى از معروف ترين 
موضوعاتى كه بيش از يكك قرن است دستمايه دشمنان و نا كاهان براى متهم ساختن اسلام و شريعت اسلامى شده. در نتيجه 
يرسش هاى زيادى را درون و بيرون جامعه اسلامى يديد آوردهء موضوع زن و خانواده در احكام و آموزه هاى اسلام و جامعه 
اسلامى است. اين امر از دوره اى آغاز شد يا كسترش يافت كه جنبش دفاع از شخصيت و حقوق زن در ارويا شكل كرفت و موج 
آن» ديكر سرزمين ها از جمله كشورهاى اسلامى را در بر كرفت و تحت تأثير خود قرار داد. مرورى كذرا بر تاريخ كشورها و 
جوامع ارويايى نشان مى دهد كه آنجه خاستكاه اصلى اين جنبش بود و لااقل موجب كسترش و شتاب آن شد رفتار و نككاهى بود 
كه اين جوامع نسبت به زن داشتند و او رااز بسيارى حقوق انسانى و اجتماعى محروم مى دانستند. از اين رو مى توان حركت 
اصلاح طلبانه زنان را واكنش و بازتاب رفتار با بانوان برشمرد» همان كونه كه دين كريزى و دين ستيزى همين جوامع را (كه در 
ظاهر» رنسانس ارويا و دهه هاى يس از آن به ارمغان آورد) ناشى از رفتار ارباب كليسا و متوليان ديندارى در قرون ميانى دانست. به 
عبارت ديكر كسانى از جند دهه كذشته به اين سو خود را يرجمدار دفاع از شخصيت و حقوق و آزادى زنان مى شمارند و بيش از 
همه انككشت اتهام را متوجه جهان اسلام و احكام آن مى كنند كه بيشينه نه جندان زياد آنان (كه حتى به يكك قرن نمى رسد) مايه 
شرمسارى آنها است؛ هم ازاين رو كه جرا جنين نككاه و رفتارى به زن داشته اند هم ازاين جهت كه با آن بيشينه جككونه خود را 
ييشكام جنبش حمايت از زنان و حقوق آنان مى شمارند» تازه جوامع اسلامى را با آن سابقه روشنء متهم به يايمال كردن حقوق 
زن مى كنند؟! البته انصاف آن است كه برخى رفتارها در جوامع اسلامى و كاه برخى ديد كاهها توانسته به اين اتهامات و داورى 
هاى نادرست دامن بزند. از اين رو نمى توان از هر آنجه كفته يا عمل شده. دفاع كرد. بايد انتقاد و نقد را در ارزيابى سلوك جوامع 
ذيئن وبرغى ديد كاههاق كدشعه و حال نيز داشة. هر حند به روشى بييداستث كه يخقى از نكاهها وركارهائ تادوست كه كام.به 
نام دين و شريعت صورت مى كيرد» بازتاب حركت هاى تند و نادرستى است كه خيزش آن در جوامع اسلامى» دلسوزان و 
هواداران شريعت و ارزش هاى دينى را نككران ساخته و به واكنش وا داشته است. اينكه جرا و جكونه و بر اساس كدام مبانى و بيش 
فرض هاء ديرى است انتقادات و خرده كيرى هاى زيادى توسط مراكز و افراد به نظام حقوقى و ارزشى اسلام و مسلمانان صورت 
كرفته و انكيزه آنان جه بوده» موضوعى درخور توجه و بررسى است كه بايد در جاى خود مورد كنكاش قرار كيرد» اما اينكه 
ماهيت اين اشكالات جيست و جه مقدار آن به عملكرد جوامع دينى برمى كردد؛ يا جه مقدار به برداشت ها و ديدكاههاى موجودء 
نيز كدام يكك به اساس دين و ارزش هاى قطعى آنء يا جاره جيست و جه بايد كفت و جه مى بايست كرد» موضوعى است كه مى 
تواند و بايد مورد توجه و اهتمام قرار كيرد؛ جداى از اينكه اشكال از سوى كيست و با جه انككيزه اى است. اينكك دهها سال است 


كه از يكك سو آكاهان و دانشمندان اسلامى با بهره كيرى از رسانه هاى كروهى و فضاهاى تبليغى به طرح و بررسى اين كونه 
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يرسش هاو شبهه ها و خرده كيرى ها برداخته اندء از سوى ديكر مصلحان دينى و دست اند ركاران مديريت هاى فرهنكىء حقوقى 
و اجتماعى تلاش كرده اند كاستى هاى موجود در جوامع اسلامى را كاهش داده و براى بهبود جايكّاه وضع زن و خانواده جاره 
انديشى كنند؛ هم در سطح قانونكذارى و بهينه سازى نظام هاى حقوقى و هم در سطح فرهنكك سازى و مبارزه با نككاهها و برداشت 
هاى نادرست و باورها و فرهنكك هاى غلط. بخشى از اين مهم دستاورد بازخوانى منابع و بازنكرى در برداشت ها و دستاوردهاى 
علمى ‏ يزوهشى بيشينيان بوده است. معلوم است بازخوانى ها و بازنكرى ها به ويزه اكر خارج از جارجوب موازين يذيرفته شده 
باشد و به شكل بى ضابطه و همراه با آميزه اى از نبود يا كمبود ياى بندى به مبادى شرع و ارزش هاى دينى صورت كرفته باشدء 
بدون واكنش و ياسخ نخواهد ماند. از اين رو دست كم در صد سال كذشته يكى از موضوعات يردامنه در محافل و مراكز علمى 
دينى (كه همواره نكاههاى كوناكون و ناهمكون را به سوى خود دوخته و آثار قلمى بسيارى را بر جاى كذاشته) مسئله زن و حقوق 
خانواده مى باشد؛ جه آنان كه زبان به ارزيابى و نقد دي دكاههاى موجود و حتى متون دينى كشوده اند و جه كسانى كه به رد 
شبهات و ياسخ به يرسش ها و دفاع از شريعت و احكام موجود يرداخته اند. آن همه كتاب و مقاله منتشر شده و سخنان بسيارى كه 
كفته شده. نيز مواضع اتخاذ شده و برخوردهاى علمى صورت كرفته كه هنوز ادامه دارد» نشان از كسترد ككى موضوعء؛ جدّيت و 
حساسيتى است كه طرف هاى قضيه دارند. از اين رو نبايد آن را موضوعى كهنه و خاتمه يافته يا كمرنكك ويا محدود به يكك يا 
جند كشور و جامعه شمرد. آنجه بر شدت و كستره و اهميت جالش مى افزايد اين امر روشن است كه موضوع زن و خانواده و 
مباحث بيرامونى آن» موضوعى ذهنى و به تعبيرى» كتابخانه اى و يا محدود به يكك منطقه يا قشر نيست بلكه موضوعى جارى در 
همه عرصه هاى زندكى و جامعه مى باشدء جنان كه تفاوت نككاه. هر جند جزيى باشد تأثير مستقيمى بر خانه و جامعه مى كذارد. 
آنجه دراين فرصت محدود مورد نظر استء نه يرداختن به هر آنجه در اين زمينه كفته شده و نه كزارش همه يرسش ها و شبهات و 
نقدهاست. نيز نه ياسخ تفصيلى به برخى شبهه هاء يا انتقاد از مقطع تاريخى خاص كه جرا فرصت بروز و كسترش شبهه افكنى به 
وجود آمده است. هدف ارائه تصويرى اجمالى و مستند از تازه ترين شبهه ها و يرسش هاست كه درون جامعه اسلامى ماء در مقطع 
زمانى ينج سال اخير» در سطح مطبوعات مطرح شده و بيشتر از سوى كسانى ابراز شده كه در متن جامعه و در كنار اركان هاى 
تبليغى رشد يافته اند ولى معلوم است كاه آكاهى لازم به موازين بديهى فقه و شريعت ندارند» يا ياى بندى به آن را لازم نمى 
دانند. اين مرور كذراء هم مى تواند ما را به ذهنيت موجود بخشى ازافراد ‏ كه دست كم در لا-يه هايى از جامعه به فرهيختكى 
شناخته مى شوند ‏ آشنا كند و هم بيش از كذشته به جاره جويى كلى و منطقى بكشاند» نيز به صورت موردى و تفصيلى به وظيفه 
هدايتكرى و ياسخكويى و دفاع عالمانه از احكام دين به ويزه اكر از مسلّمات و قطعيات باشدء وا دارد. روشن است نه يرسش ها و 
شبهه ها منحصر در اين جالش ها است و نه بسيارى از آنها نويبيداستء جنانكه زاييده يكك فضاى سياسى يا فرهنكى خاص نمى 
باشد. بيش از بازكويى متن خرده كيرى ها و شبهه ها و يرسش ها و نظريات لا-زم است در باره اصل موضوع يرسشكرى» 
ياسخكويى» شبهه شناسى و آسيب شناسىء نككاتى مورد توجه قرار كيرد. يس از طرح اشكالات و شبهات نيز ياره اى نكات در 
ارزيابى و ياسخ اجمالى آنها ارائه خواهد شد. ازاين رو كتاب در سه بخش سامان مى يابد: أ) نكات كلى در باب شبهه شناسى 


مسائل زئان؛ ب) كزيده أى از شبهه ها و برسش هاو نظريه هاى موجود؛ ج) ارزبابى و ياسخكويى كذرا به كريده يادشده. 
-١‏ حقوق زنان در ايران 
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قانون مدنى به حقوق زنان اختصاص دارد. در بخش دوم از مجموعدى قانون مجازات اسلامى آنجه كه مربوط به زنان بوده و با 
حقوق آنان ارتباط يبدا م ىكرده بيان كرديده است. بخش سوم به تعاملات فرهنككى و اجتماعى زنان در قانون اساسى اشاره شده 
است. در بخش جهارم قوانين و مقراراتى كه شامل امور استخدامى و كاركرى است مطرح شده و بخش ينجم شامل مجموعهدى 
قوانين و مقررات بين المللى نيز بررسى اين قوانين و مقررات است كه به منظور حمايت از حقوق زنان تدوين و تصويب شده و 
كشور ايران نيز برخى از اين معاهدات را امضا نموده است. آفرينش انسان همراه با زندكى جمعى آغاز شده استء از اين روء از 
همان ابتداء مشكلات رفتارى در بين انسانها يديدار كشته و براى رسيدن به خواستههايشان» به نوعى حقوق طبيعى يكديكر را تضييع 
ميكردهاند. در اين ميان» به رغم آنكه زنان نيمى از اجتماع بشرى به شمار آمده و نقش عمدهاى در تكوين فرهنكك و تمدن بشرى 
ايفا نمودهاند» از موقعيت و منزلت اجتماعى برخوردار نبودهاند و اين بياعتنايى به ابتداييترين حقوق زنان» تقريباً در تمام نقاط جهان 
وجود داشته است. در قرن هفتم ميلادى» يس از آنكه آخرين فرستادة الهى در شبه جزيرة عربستان مبعوث به رسالت شد؛ شريعتى 
جهان شمول براى همه انسانهاء و همه زمانها به ارمغان آورد» شريعتى كه كرامت و عزّت انسانها را حرمت مينهاد و به شخصيت 
اجتماعى زنان احترام كذاشته و حقوق آنان رااز هر جهت مورد توجه قرار ميداد. قرآن كريم در مقام تجليل و تمجيد از زنان با 
فضيلت همجون, آسيه. مريم» هاجرء و ... برآمد و صراحتاً تبعيض جنسيتى را كه تا ديروز مورد نظر جامعة جاهلى بود و به همين 
دليل دختران را زنده به كور ميكردند به جالش كرفت و با اينكه زن بودنٍ زنء و مرد بودن مرد را از نظر دور نداشت, ملاكك و 
معيار را تقوا و قرب الهى ميدانست. نبى اكرم اسلام(ص) در دوران رسالت الهى خويش همواره از حقوق زنان جامعه دفاع نمود, به 
كونهاى كه اين روند» تا وايسين لحظات عمر بر بركت آن حضرت ادامه داشت و يكى از سفارشات مهم آن شخصيت بيبديل 
توصيه به رعايت حقوق زنان بود. بعد از رحلت ييامبر(ع) يس از يكك دورةٌ فترت» در همان نيمة نخست قرن اول هجرى و در زمانى 
كه على(ع) عهدهدار امر زعامت و رهبرى مسلمانان شدء بدون هيج كونه تبعيض قومىء نزادى؛ يا جنسيتى» آن حضرت همجون 
بيامبر خاتم» بزركترين حامى و مدافع حقوق زنان در جامعة عصر خويش بود. متأسفانه يس از آنء اين نكرش و ديدكاه نسبت به 
زنان استمرار يبدا نكرد و روز به روز شاهد يايمال شدن و تضييع حقوق آنان در جوامع مختلف هستيم. بدون شك عوامل مختلفى 
در وقوع اين يديده نقش داشتهاند كه اين كفتار در بى تبيين آن نيستء ولى جنانجه جامعة امروز بخواهد در صدد رفع اين 
معضلات برآيدء بايستى بر طبق بينش و ديدكاه و نظريات دين مبين اسلام اقدام كند. زيرا همانكونه كه در آموزههاى دينى آمده 
كرجه زن و مرد از نظر شخصيت انسانى از سرشت واحدى خلق شدهاند» ولى با يكديكر برابر نيستند و هر يكك مسئوليت و وظيفة 
خاصضّى را مطابق با ساختار جسمانى و فيزيكى بر عهده دارد. بنابراين» هر رويكرد اجتماعى كه با هدف تحقق عدالت اجتماعى در 
جامعه شكل بككيرد و بخواهد به رفع ظلم و ستم نسبت به حقوق زنان بيردازد؛ بايد بر طبق ديد كاه اسلام و منطق قرآن عمل نمايد. 
اولين اقدامى كه در جهت دفاع از حقوق مدنى زنان و آشنايى اين قشر با موازين حقوقى صورت كرفته و در قالب تدوين نظامنامة 
حقوقى به تصويب بارلمان رسيده؛ به حدود يكك قرن قبل باز ميكردد» و خوشبختانه با افزايش آكاهى و شناخت زنان جامعة ماء اين 
روند على رغم فراز و نشيبهايى كه داشته» همجنان استمرار يافته است. كتاب حاضرء تلاش يكى از حقوقدانان برجسته و آكاه به 
مسائل حقوقى است كه با توجه به خلا و نيازى كه در اين زمينه احساس نموده» روند رسيدكى به حقوق مدنى زنان و جكونكى 
احقاق حقّ آنان را در ينج بخش مورد بررسى قرار داده است كه خلاصة اين بخشها جنين است: بخش اول شامل آن مواردى است 
كه در قانون مدنى به حقوق زنان اختصاص دارد؛ در بخش دوم از مجموعة قانون مجازات اسلامى آنجه كه مربوط به زنان بوده و 
با حقوق آنان ارتباط بيدا ميكرده بيان كرديده است؛ بخش سوم به تعاملات فرهنككى و اجتماعى زنان در قانون اساسى يرداخته» كه 
يس از ييروزى انقلاب اسلامى تدوين شده است؛ بخش جهارم قوانين و مقرّراتى كه شامل امور استخدامى و كا ركرى ميشود را در 


بركرفته و نهايتا در بخش يايانى به مجموعه قوانين و مقرّرات بينالمللى كه در جهت حمايت از حقوق زنان تدوين و تصويب شده و 
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كشور ايران نيز برخى از اين معاهدات راامضا نموده است» مورد دقت و بررسى قرار كرفته است. 
19- مسائل حقوقى آيارتمان ها 
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از بيان تاريخجدى آيارتمان؛ سابقهدى تاريخى آيارتمان در قانون مدنىء و برخى تعاريف و مفاهيم مربوط به آيارتمان نظير اسكلت 
ساختمانء زيرزمين» يله» عمران» و تراكم يارهاى مسائل حقوقى آيارتمانها بازكو شده است. در ادامه» مباحثى در زميندى اركان 
اداردى ساختمان و امور مالى و بازسازى مطرح كرديده ودر بخش ضميمه نيز» يارهاى نظرات حقوقى به همراه كزيددى آراى 
داد كاهدهاى حقوقى در خصوص مسائل آيارتمان درج كرديده است. سمغ - معرفى شده در سريال كتاب فروشى هدهد با 
بيشرفت و توسعه شهرها رشد آيارتمان نشينى و ضرورت تنظيم روابط مالكين آيارتمان ها قانونكزار قانون تملكك آيارتمان ها را 
تصويب نمود. با توجه به كمبود تاليفات و تحقيقات» عدم دسترسى به آراى تحليلى محاكم و كمبود كارشناس خبره و ورزيده 
بحث و بررسى در زمينه مسائل حقوقى آيارتمان ها بسيار دشوار است . از همين رو اميد است نوشتار حاضر بتواند در آشنا ساختن 
خوانند كان با مسائل حقوقى آيارتمان ها مفيد مى باشد و موجب تامل بيشتر نسبت به موضوع ياد شده كردد. امروزه آيارتمان 
سازى و آيارتمان نشينى متداول ترين روش براى تأمين نياز انسان به مسكن است به نحوى كه رواج آن تحولاتى را در عرصه 
حقوق ايجاد نموده. اما اين تحولات و ييامدها به ندرت مورد مطالعه حقوق دانان قرار كرفته است. با توسعه شهرها و رشد آيارتمان 
نشينى و ضرورت تنظيم روابط مالكين آيارتمان هاء قانونكذار در سال 177 قانون تملكك آيارتمان ها را تصويب نمود. تصويب 
اين قانون اكرجه كامى اساسى در جهت حل مشكلات مالكين آيارتمان ها بوده؛ اما هم جنان بسيارى از سؤالات و ابهامات در اين 
زمينه بى ياسخ مانده و مسائل و مشكلات ييرامون آن رو به فزونى است. از جمله سؤالاءت و ابهاماتى كه در اين خصوص وجود 
دارد به قرار زير است: .١‏ آيارتمان جككونه تعريف مى شود و كاربردهاى آن جيست؟ ؟. موقعيت انبارى و يا ركينكك در مجتمع هاى 
آيارتمانى حككونه است؟ (آيا در رديف قسمت هاى اختصاصى قرار مى كيرد و تنها مالكك آيارتمان حق استفاده از آن را دارد يا در 
زمره قسمت هاى اشتراكى است و همه شركا حق استفاده از آن را دارند؟). *. در صورتى كه مالكك آيارتمان اقدام به حذف فضاى 
ياركينكك نمايدء يا ياركينكك را تبديل به واحد مسكونى كند جه ييامدهاى حقوقى را به دنبال خواهد داشت؟ 8. نحوه استفاده 
هالكين از فسست هاى مشت ركك: كه راه غبور آن از قسمت الختصاصى يكى از شركا اسث» حكونه شواهد بود؟ آيا مالكين آيارثمان 
ها مكلفند از حق خود صرف نظر نمايند (قاعده لاضرر) و يا اين كه شريكك مزبور نمى تواند مانع اعمال حق ساير مالكين شود و 
بايد موجبات تصرف آنها را در قسمت هاى اشتراكى فراهم كند (قاعده تسليط)؟ ه. در صورتى كه اقليت مالكين مخالف بازسازى 
ساختمان باشندء انعقاد قرارداد اجاره به منظور تأمين مسكن استيجارى براى مالكك مخالف برعهده جه كسى است؛ همجنين مطالبه 
اجاره بها و هزينه هاى بازسازى از مالكك مخالفء جككونه صورت مى كيرد؟ در رابطه با سؤالات و ابهامات فوق فرضياتى مطرح 
است: الف. آيارتمان ها واحدهايى از يكك مجموعه ساختمانى اند كه در عرصه واحد از يكك يلاكك ثبتى خاص با واحدهاى مستقل 
بنا شده اند و داراى سند تفكيكى خاص و مجزا هستند. آيارتمان ممكن است به صورت مسكونى» تجارىء ادارى مورد استفاده قرار 
كيرد. ب. انبارى ها و ياركينكك ها از ملزومات اختصاصى آيارتمان ها هستند كه به طور انحصارى مورد استفاده مالكين قرار مى 
كي رند. ج. در صورتى كه مالك اقدام به حذف فضاى ياركينكك نمايد يا آن را تبديل به واحد مسكونى كندء مفاد ماده صد و 
تبصره هاى آن اعمال مى شود. د. اككر نحوه استقرار قسمت مشتركك آيارتمان به كونه اى باشد كه تردد در آن مستلزم عبور از 


قسمت اختصاصى يكى از شركا باشد» شركاى ديكر نمى توانند به اين بهانه قسمت اختصاصى شريكك مزبور را مورد تعرض قرار 
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دهند. ه به نظر مى رسد قرارداد اجاره توسط اكثريت مالكين موافق بازسازى به عنوان نماينده اقليت مخالف منعقد مى كردد. اما 
يرداخت اجاره بها و هزينه هاى بازسازى برعهده مالكك (مالكان) مخالف است. با توجه به كمبود تأليفات و تحقيقات» عدم 
دسترسى به آراى تحليلى محاكم؛ كمبود كارشناسان خبره و ورزيده» بحث و بررسى در زمينه مسائل حقوقى آيارتمان ها بسيار 
دشوار است. اما على رغم مشكلات و موانع موجود. سعى وافر به عمل آمده تا به بسيارى از سؤالات و ابهامات موجود در رابطه با 
آيارتمان ها ياسخ كفته شود. از همين روء اميد است نوشتار حاضر بتواند در آشنا ساختن خوانند كان با مسائل حقوقى آيارتمان ها 


مفيد باشد و موجب تأمل بيشتر نسبت به موضوع يادشده كردد. 
-'"٠‏ رساله حقوق امام سجاد (ع) 


موضوع: ائمه - مذهبى - حقوقى نويسنده: امام على بن الحسين(ع) ناشر: مهدى نراقى نوبت جاب: دهم تعداد صفحات: 8٠1‏ صفحه 
تيراز: ٠٠٠١‏ نسخه قطع: وزيرى قيمت: ٠٠٠١‏ ريال تخفيف: ٠١‏ // قابل يرداخت: 270٠0‏ ريال حقوق» مفهومى عام است كه شامل 
مجموعه مقررات»؛ قواعد و اصولى مى شود كه روابط و مناسبات ميان اجتماعات و افراد جامعه را به نحو متقابل تنظيم مى كند. نظام 
حقوقى در مكتب انبيا : به ويزه در اسلام» جامعه را بر اساس كرامت انسان استوار دانسته و بر مبناى معارف و عقايد صحيح بازسازى 
مى كند و با نفى ارزش هاى كاذب نزادى و قومى» همه مؤمنين را از قبايل» طوايف و نزادهاى كوناكون. سفيد و سياه و عرب و 
عجم را به عنوان جامعه واحدى مى شناسد. قوانين اسلام هماهنكك با فطرت است و نيازها و تمايلات انسان را در مسيرى معتدل 
مورد توجه قرار مى دهد. از زمان هاى بسيار قديم» كتاب هاى اخلاقى و حقوقى فراوانى تدوين يافته» ولى كمتر نويسنده و صاحب 
مكتبى را سراغ داريم كه نمونه كامل عمل و نمود عينى كفته ها و انديشه هاى خود باشدء مكر انبياى عظام و ائمه معصومين :. امام 
بحاة م رك لاقن الساة عات #احمى اينف كامطو ق مس كر امك ساق رزاعليا واغدلة راندقرسودة اكه يرا اكه 
جامعه را به سلسله حقوقى كه حضرتش در رساله حقوق خويش بيان داشته بيشتر آشنا كنيم» تصميم به تحرير اين اثر كرفته و ثواب 
آن را به روح بلند و ملكوتى والده ماجده آن بزركوار 8 و نيز به كليه كسانى كه بر كردن اين حقير حقى داشته و خواهند داشت اهدا 


نموده» به اميد اين كه در دركاه الهى مقبول واقع شده تا در فرداى قيامت كرفتار حقوق ديكران نباشمء انشاءالله. 
-"١‏ بررسى فقهى شهادت زن در اسلام 


موضوع: زنان - حقوقى - فقه و احكام نويسنده: فخرالدين صانعى ناشر: ميثم تمار نوبت جاب: ششم تعداد صفحات: "١940‏ صفحه 
تيراز: 7٠٠٠١‏ نسخه قطع: وزيرى قيمت: ريال (... وَ مَا رَبُكك بِظَلم لَلْبيِدٍ )؛[1] خداوند هيج كاه بر بندكانش ظلم نكرده و 
نمى كند. هر مكتب و ايدئولوزى براى فراخوانى جامعه به سوى خويش بايد نيازهاى فطرى انسان ها و مشكلات جوامع را در نظر 
كرفته» بر طبق آن» مبانى خويش را بنيان و به جامعه ارائه نمايد: (فَأَقِمْ وََهَكك لِلدّين حنيفاً فِطََتَ الله الى قَطَرَ الام عَلَيهَا...).1؟] 
جرا كه بدون توجه به نيازهاى بشر در زندكى هيج مكتبى موفق به جذب مردم به سوى خويش نمى شود. يكى از راه هاى يذيرش 
جامعه سهولت در دين است كه به همان فطرى بودن و برآوردن نياز بشر بر مى كردد: بعثنى بالحنيفتّة السهلة السمحة.["] بر همين 
اساس» خداوند حكيم ‏ كه آفريد كار انسان خاكى است و آكاه تر از همه به نيازهاى بشر - به ييامبران خود دستور داده است كه به 
كونه اى در دعوت خود برنامه ريزى كنند كه كسترش عدالت و رفع ظلم و تبعيض در جامعه را به دنبال داشته باشد. با توجه به 
همين ملاك, خداوند حكيم در قرآن به بيامبر خويش يادآورى مى نمايد كه يروردكارت هيج كاه به بندكانش ظلم نمى نمايد و 
ارزش هر انسانى را بسته به نوع اعمالش مى داند و هيج انسانى را بر انسان ديكر ترجيح نداده است. او معيار تقرب به خود را 


يرهي زكارى و اعمال صالح دانسته؛ نه قوميت و جنسيتء كه آن هم باز به نفع انسان هاست؛ جرا كه تقوا مانع از تعدى و ظلم است. 
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بر همين اساسء تمامى احكام نيز بايد بر مبناى عدالت استوار باشد و اين اصل استثنا بردار نيست. بنابر اين» تمامى ييروان مكاتب 
عدالت محور مى توانند هر حكمى را كه مخالف عدالت و موافق ظلم و تبعيض ديدند» مورد خدشه و شبهه قرار دهند؛ جرا كه 
ميزان در هر حكمى از طرف شارع عدالت قرار داده شده است. واضح است كه شارع حكيم هيج كاه حكمى ظالمانه صادر نخواهد 
كرد و در مواردى كه در كتاب و سنت در حكمى شائبه عدم عدالت وجود دارد بايد به مبانى آن و طريق استنباط آن رجوع كرد. 
حال با توجه به اين اصل و ملاك مهم در جعل احكام شرعىء يكى از احكامى كه امروزه در آن شبهه تبعيض و عدم عدالت و 
برابرى مطرح شده. مسأله عدم تساوى شهادت زنان با مردان است. اين عدم تساوى هم در مباحث مربوط به دعاوى مطرح است و 
هم در اثبات برخى از احكام شرعىء مانند رؤيت هلال ماه. در برخى دعاوى مثل حدود عرضى و يا برخى از احكام شرعى مانند 
ثبوت طلاءق به طور كلى شهادت زنان نفى كرديده است كه موجب بروز شبهه عدم عدالت دراين حكم شده است. با توجه به 
شبهات طرح شده در موضوع شهادت زنان» در اين نوشتار در بى آن هستيم كه با دو هدف به بررسى ادله شهادت زنان در كتاب و 
سنت و اقوال فقها بيردازيم: اول آن كه ببينيم آيا اصلا جنين حكمى از طرف شارع صادر شده يا خير؛ بدين معنا كه شارع حكيمى 
كه تبعيض و ظلم را در احكام خويش نفى كرده استء آيا در اين مورد يكك حكم كلى بر موضوعات فقهى و دعاوى كه نياز به 
شهادت شهود دارد» نموده است و ارزش شهادت دو زن را برابر شهادت يكك مرد دانسته است؟ يا اين كه اصلا جنين حكم كلى 
وضع نكرده است كه اين صورت ديكر شبهه تبعيض وجود ندارد و نمى توان حكم اسلام در شهادت زنان را مورد مناقشه و 
مخالفت عدالت برشمرد. دوم آن كه اككر در مواردى به وسيله ادله متقن و نصوص صريح ثابت كرديد كه ارزش شهادت دو زن 
برابر شهادت يكك مرد است ويا اين كه اصلا شهادت زنان مورد يذيرش نيستء جهت توجيح اين حكم جه بايد كرد. براى دستيابى 
به اين دو هدفء اين نوشتار در دو بخش تنظيم كرديده است كه در بخش اول آن به مباحثى همجون ارزش شهادت زن و اصل 
عملى در شهادت و دلايل عمومى عدم تساوى شهادت زن و مرد. يرداخته شده است. بخش دوم كه محور اصلى اين نوشتار است 
- شامل بررسى و كنكاشى در ادله موضوعاتى همجون شهادت زنان در امور مالى» رؤيت هلال» طلاق» رضاعء نكاح... و حدود 
(عرضى و غير عرضى) است. لازم به ذكر است محور اين مباحث» دروس خارج فقه حضرت آيِهُ الله العظمى صانعى (دام ظله) است 
كه در سال هاى 24-8٠١‏ در مدرسه مباركه فيضيه القا فرموده اند. از آنجا كه اين جانب نيز در آن سال ها در محضر ايشان تلمذ مى 
كردم, با توجه به نظريات جديدى كه ايشان در رابطه با شرايط شاهد و بخصوص شرط مرد بودن شاهد مطرح نمودندء با توصيه 
دوستان در مؤسسه فقه الثقلين تصميم به تحقيق و ويرايش و تنظيم اين دروس كرفتم. ناكفته نماند كه بازنويسى مباحث فقهى كه با 
اصطلاحات و دقت هاى ييجيده كه فهم آن مستلزم فراكيرى مقدمات و ممارست در حضور نزد اساتيد معظم حوزه هاى علميه - 
صانها الله عن الحدثان ‏ همراه است,ء در قالبى كه قابل استفاده براى غير طلاب حوزه هاى علميه همجون دانشكاهيان و فرهيختكان 
كردد» كار دشوارى است ولكن در اين اوراق» در حد توان سعى كرديد آنجه كه در ارتباط با اصل شهادت زنان و شبهات و ياسخ 
به آنها در دروس خارج فقه مطرح كرديده بود» در حد اين نوشتار و رسيدن به هدف آن آورده شود. ا ا 
.]١1[1-‏ سوره فصلتء آيه *6. [1]. سوره رومء آيه ."٠‏ ["]. الفروع من الكافى» ج 3؛ كتاب النكاح؛ باب كراهية الرهبانية و ترك الباهه 
ص عوع. 


برسش و ياسخ 
حقوق اساسى و نهادهاى سياسى 


آيا كانديداى مجلس شوراى اسلامى مى تواند در سخنرانى هاى خود آزاد باشد و آن جه دلش مى خواهد بكويد؟ 
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يرسش 

آيا كاند بداى مجلس شوراى اسلامى مى توائد دو سخترائى هاى نود آزاد باشد و آن جه دلش مى شواهد بكويد؟ 

باسخ 


از نظر قانون اساسى و اسلام ,و خير. كانديداها نمى توانند در سخنرانى ها آزاد باشند, بلكه كليه عسخترانى ها بايد در جارجوب 
قوانين و مصالح جامعه و نظام و مملكت , سخن كويند يا مطلبى بنويسند و آنان حق توهين به نهادهاى قانونى و مردم و مسئولين به 
خصوص مسئولان ردهء بالاو به كونه اخصّ مقام معظم رهبرى را ندارند و اكر كوينده اى بر خلاف صحبت بكند, حتماً بايد به او 


تذكر دهند و در صورت عدم اعتنا بايدبه مراجع قانونى اطلاع دهند. 
جرا دولت , قانون دو فرزندى را در كشور اجبارى نمى كند؟ 

برسش 

جرا دولت , قانون دو فرزندى را در كشور اجبارى نمى كند؟ 

باسخ 


اولا- همهء مردم به ويزه عده اى از مراجع بزركوار - با جل وكيرى از ازدياد نسل موافق نيستند, حتى بعضى از جمله مرحوم علامهء 
محمد حسين طباطبايى تهرانى اين كار را حرام مى دانند. بديهى است اجبارى كردن جنين امرى خيلى مشكل است و تبعات بسيار 
بدى در بى خواهد داشت . ثانياً: اجبارى كردن غير ممكن است , زيرادر صورت اجبارى كردن بايد متخلف جريمه شود و جريمه 
كشتن ياسقط كردن بجه است كه از نظر اسلام حرام است , يا زندانى كردن والدين است كه عكس العمل بدى خواهد داشت 
«وانكهى مخالفت آزادى است و يا جريمهء نقدى است كه مثلاً از طريق بيش تر كردن حق بيمه فرزندان سوم و جهارم و... عملى 
مى شود. توضيح : دولت براى فرزند سوم و جهارم و بالاترء كوين صادر نمى كند. هم جنين حق بيمهء فرزندان بيش تر از دونفر را 
زيادتر مى كيرد. ممكن است موانع ديكرى در كار باشد كه نمى تواند اجبارى كند. يا هنوز صلاح نمى داند و منتظر فرصت مناسب 


مى باشد. 

اكر كسى از نظر جانى بر كردن شخصى حقى داشته باشد» وظيفه آن شخص در مقابل آن شخص جيست 

برسش 

اكر كسى از نظر جانى بر كردن شخصى حقى داشته باشد» وظيفه آن شخص در مقابل آن شخص جيست 
باسخ 


اكر حق شخصى (جه جانى و جه مالى بر كردن انسان باشدء يا بايد رضايت صاحب يا صاحبان حق را جلب كند و يا آن كه حقوق 


آنان را بيردازد. قرآن كريم مىفرمايد': اى افرادى كه ايمان آوردهايد! حكم قصاص در مورد كشتكان بر شما نوشته شده است 
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آزاد در برابر آزاد» و برده در برابر برده و زن در برابر زن يس اكر كسى از سوى برادر ]دينى خود. جيزى به او بخشيده شود, أو 
حكم قصاص اوء تبديل به خون بها كردد[ بايد از راه يسنديده ييروى كند. أو صاحب خون حال يرداخت كنندة ديه را در نظر 
بكيرد.[ واو ]قاتل نيز به نيكى ديه را ]به ولى مقتول ببردازد. ] ودر آن مسامحه نكند[ اين تخفيف و رحمتى است از ناحية 
يرورد كار شما! و كسى كه بعد از آن تجاوز كندء عذاب دردناكى خواهد داشت(" بقره )١14‏ البته حق قصاص و كرفتن حقوق با 
وجود نظام و حكومت اسلامى بايد بر اساس قوانين و ضوابط حكومت اسلامى كه از شرع و عقل كرفته شده است باشد.(ر.كك 
الميزان علامه طباطبايى . ج ؟» ص ”57 - 878 مؤسسة النشر الاسلامى قم ) يرسشكر محترم جنانجه نظرتان اين باشد كه كسى سبب 
نجات ينان كسى باشدة درايق صووت شاشعة اث كداز او تشكر و قدرداق تدرف تفكر ير كاه ةناد دارة ملا باحاذن 
هديه و...» كاهى نيز جنبه معنوى و اخلا.قى دارد كه شخص مىتواند از نجات دهندة خود تشكر و قدردانى نمايد. قرآن كريم 
مىفرمايد: هَل جَرَآءٌ الأ خسن إلآ الآ خسن( رحمان 20) آيا جزاى نيكى جز نيكى است" 


جرا زنان از حقوق يايين قرى نيست به مردان برخوردارند؟ 
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إبرسس 
جرا زنان از حقوق يايين ترى نيست به مردان برخوردارند؟ 
باسخ 


كفتنى است مكتب كرانقدر اسلام در رابطه با مسئله حقوق زن و مردقائل به تساوى است تساوى به اين معناست كه 
خصوصيات فيزيويسيكولزيكك زن و مرد به درستى در نظر كرفته شود و متناسب باساختارهاى روحى و جسمى هر يكك وظايفى بر 
عهده آنان نهاده و حقوقىمتناسب اعتبار شود. اين كه كاهى كمان مىشود در مسائل حقوقى اسلام بينزن و مرد تبعيض وجود دارد 
ناشى از عدم توجه به مساله فوق و همجنين خلط بين «تساوى و«تشابه است اين كه در همه روبناهاى حقوقى بايداحكام مشابهى براى 
زن ومرد وجود داشته باشد در واقع نوعى كرايش بهسوى «تشابه است نه «تساوى . در تشابه مسئله تفاوت هاى طبيعى زن و مردو 
وظايف ويزه هر يكك ملاحظه نمىشود واين همان جيزى است كه فرهنككغرب تبليغ مىكند و در نهايت نه به سود زن است و نه 
مرد. ولى ملاحظه شرايط فوق و هماهنكك سازى نظام حقوقى با ويزكى هاى وجودى و وظايفىكه نظام خلقت بر عهده هر يكك 
مىنهد در اسلام به خوبى رعايت كرديدهاست به عنوان مثال جون زن به جهت ويزكّى هاى برتر عاطفى براى يذيرش مسوءوليت 
رشد و تربيت فرزند و مرد براى تأمين نيازهاى اقتصادى خانوادهمناسب تر است از اين رو سهم ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده 
است بديهى است كه زن هيج مسوءوليت اقتصادى در خانه ندارد و نفقه او بر عهدهمرد است و در مقابل خانهدارى و حتى شير دادن 
فرزند مىتواند درخواستاجرت نمايد. علالوه آن كه از حقوقى جون جهيزيه و مهريه نيز بهرهمندمى كردد. در حالى كه درجامعه 
غربى زن بايد مخارجش را خود تأمين كند ومهريه و جهيزيه هم به اين شكل در آن جا وجود ندارد از طرف ديككر قانونخاصى در 
رابطه با تقسيم ارث نيست بلكه مورث مى تواند به دلخواه خودهمه اموال خود را تنها به يكى از ورثه بدهد ويا حتى به شخص 
بيكانهاىببخشد. در حالى كه اسلام با نظام خاصى آنها را بين ورثه تقسيم م ىكند و ازجهت رعايت حقوق بازماند كان كوجكك 


ترين نقصى در قانون آن وجود ندارد.(براى آكاهى بيشتر ر.كك نظام حقوق زن در اسلام شهيدمطهرى ) . 


جرا ديه زن نصف ديه مرد است 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /إه9 از ممعلزا 
يريس 


جرا ديه زن نصف ديه مرد است 
باسخ 


در مورد ديه بايد توجه داشت كه: اولاشء مردان نوعاش به جهت تكفل خانواده مسوئوليت اقتصادى بيشترى دارند از همين رو اكر 
مردى كشته شد خسارت بيشترى به وارثان او يرداخته مىشود تا خلا ايجاد شده قدرى جبران كردد. بنابر اين هر كس مسوئوليت 
بيشترى دارد سهم بيشترىهم مى كيرد. ثانياش» اكثر مقتولين حوادث و درصد بالاى آن مردان هستند زيرا بيشتر در معرض حوادث 


قرار مى كيرند. يس مى بينيم كه ديه به معناى نفى مساوات بين زن و مرد نيست. 
آيا انسانهاى زنيتيكى در حقوق و تكليف همانند انسانهاى طبيعى هستند؟ 

يرسش 

آيا انسانهاى رنيتيكى در حقوق و تكليف همانند انسانهاى طبيعى هستند؟ 
باسخ 


ج س "او 5 - در صورتى كه انسان واقعى كه داراى علم و شعور و اراده است يديد آيد از نظر تكاليف الهى و حقوق انسانى حكم 
ديكر انسانها را خواهد داشتء تنها در برخى امور مانند ارث و احكام مرتد فطرى تفاوت خواهد يافت. 


طبق اصل ٠١5‏ قانون اساسى در صورت تعدد واجدين رهبرى ارجحيت به شخصى داده شده كه داراى بينش فقهى وسياسى قوى ترباشد؟جرابه 
عدالت وتقوا داده نشده است ؟ 


3 


يرسيس 


طبق اصل 4 قانون اساسى درصورت تعدد واجدين رهبرى ارجحيت به شخصى داده شده كه داراى بينش فقهى وسياسى قوى 


ترباشد؟جرابه عدالت وتقوا داده نشده است ؟ 


باسخ 


يايانه اصل ٠١9‏ قانون اساسى هيج كونه تعارضى با آيه شريفه ذكر شده ندارد. براى روشن شدن مطلب ابتدا بايدبين احكام واقعى و 
اعتبارى فرق نهاد. مسأله كرامت و تقرب الى الله به واسطه تقوا از مقامات واقعى انسان است وليمسأله زعامت و رهبرى از احكام 
اعتبارى است و مقام نيست. آيه شريفه «ان اكرمكم عندالله اتقكم» ناظر به كمالاتواقعى انسان است نه به احكام اعتبارى و مسأله لزوم 
دارا بودن برخى از كمالات واقعى در مسوءوليتهاى اعتبارى ازديكر نصوص دينى به دست مىآيد نه آيه فوق. در آن نصوص نيز 
مسأله تقوا و علم با فروعاتشان مانند قدرت امانتو... مورد تأكيد بسيارى قرار كرفته است. ليكن جنان نيست كه تقوا بر دانش و 


بصيرت و آكاهى مقدم باشد. البته ازنظرمقامات واقعى و كمالات انسانى تقوا اساس و ريشه است. ولى در مسائل اعتبارى تقدمى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90/8 از ٠معلرا‏ 


برخى محتاجبصيرت آكاهى و شناخت عميقتر مىباشند. از جمله مسأله رهبرى در دنياى بيجيده كنونى در برابر سياستها 


وترفندهاى كور و نابيداى دشمنان و در مقابل هزاران معضل بيجيده اجتماعى از قسم دوم مى باشد. بلى در صورتى كهاز نظر علم و 


اجتهاد و توان مديريت افراد مساوى باشند تقدم بر يارساترين است. إل 


آيا شوراى نكهبان حق نظارت استصوابى در انتخابات مجلس , رياست جمهورى و ساير انتخابات را دارد؟ 
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يريس 
باسخ 


نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت مىباشد و مقابل آن نظارت استطلاعى است كه ناظر تنها كسباطلاع م ىكند و حق 
هيج كونه دخالتى ندارد. در اين جا جند نكته قابل بحث است: الف) آيا شوراى نككهبان حق نظارت استصوابى دارد يا نه؟ ب ) 
درصورت مثبت بودن جه نوع نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى توسط شوراى نككهبان اعمالمىشود؟ -١‏ در مورد اول قانون 
اساسى مسأله را تنصيص نكرده ولى تفسير آن را به عهده شوراى نككهبان نهاده است بنابرايناز نظر حقوقى و اعتبار قانونى تفسير 
شوراى نككهبان مبنى بر حق نظارت استصوابى بلااشكال است و عدم تصريح بهآن در قانون اساسى اشكالى ايجاد نم ىكند. در ضمن 
بايد به اين نكته توجه داشت كه تفسير شوراى نككهبان علاوه براعتبار قانونى جنبه كارشناختى نيز دارد. زيرا علت واكذارى تفسير 
قانون به عهده آنان خاصيت علمى و تركيبيكارشناسانه فقهى و حقوقى شوراى نكنهبان است. -١‏ نظارت استصوابى سه نوع است: 
مطلق تطبيقى و عدم تعارض. نوع سوم محدودترين شكل نظارت استصوابياست و شوراى نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل 
مى كند. يعنى اككر درموردى از نظر صورى يا محتواييبرخلاف قانون عمل شود جلوى آن را مى كيرد و ابطال مى نمايد. بنابراين اين 
سخن كه: «اكر مردم آمدند و رأى دادند ودرست هم عمل كردند شوراى نككهبان مى كويد درستى و نادرستى را ما بايد تشخيص 
بدهيم اين جاست كه تفسير بهرأى و اعمال سليقه شروع مى شودا علاوه بر آن كه ابهامآميز است از جهاتى مخدوش مىنمايد: الف) 
صحت و درستى عمل انجام شده مفروض كرفته شده در حالى كه بايد يرسيد: اين درستى از كجا به دستآ مده؟ اككر از واضحات 
است كه على القاعده شوراى نككهبان نمى تواند مخالفت كند و اككر جنين نيست بنابراين حكم بهصحت نيز يكى از سلايق و 
كرايشها در برابر نكرش شوراى نككهبان است. ب) شوراى نككهبان على القاعده يككث سرى معيارهاى روشن و اصولى را مطرح 
مى سازد و بر اساس آنها دخالتمى كند. مانند اعتقاد به ولايت فقيه و التزام به اسلام كه از ضرورىترين ويزكىهاى لازم براى خدمت 
در يستهايكليدى جامعه اسلامى و انقلابى ماست. البته در اين جا جند نكته را نبايد از نظر دور داشت: -١‏ به طور كلى يكك 
واقعيت انكار نايذير اين است كه در تطبيق معيارها بر موارد عملا سليقهها بىنقش نيستند و هراندازه مكانيسم دقيق ترى هم تبيين 
شود در عين حال به طور كامل نمى تواند آن را ريشهكن سازد. ليكن واقعيت بارزديكر اين است كه شوراى نككهبان در ابطال 
انتخابات تاكنون به حداقل ممكن عمل كرده است. 1- به اين كونه نقد و بررسىها مىتوان نككرشى اصلاح كرايانه داشت و در 
صورتى كه با بينش دقت تقوا و به دور ازهياهوها مطرح شود مىتواند كامى به جلو جهت غنا بخشيدن به قوانين و بهسازى 


عملكردها باشد.(ل 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 909 از ٠معزا‏ 
نظارت استطلاعى و استصوابى جيست و فلسفه آنها جيست ؟ 
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يريس 


نظارت استطلاعى و استصوابى جيست و فلسفه آنها جيست ؟ 


باسخ 


نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت مى باشد و مقابل آن نظارت استطلاعى است كه ناظر تنها كسب اطلاع مىكند و حق 
هيج كونه دخالتى ندارد. نظارت استصوابى سه نوع است: مطلق» تطبيقى و عدم تعارض. نوع سوم محدودترين شكل نظارت 
استصوابى است و شوراى نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل م ىكند. يعنى اككر درموردى از نظر صورى يا محتوايى 
برخلا-ف قانون عمل شود جلوى آن را مى كيرد و ابطال مىنمايد. در رابطه با هر يكك از دو نوع نظارت مزبور از جه زمان يديدار 
شدهاند» دقيقا نمى توان زمان و مكان مشخصى را بيان كردء بلكه از ديرباز هر دو روش در نظامهاى حقوقى جهان وجود داشته» ولى 
غالبا نظارتها استصوابى بوده است. در قانون اساسى جمهورى اسلامى استصوابى يا استطلاعى بودن نظارت مطرح نيست و تفسير 


آن بر عهده شوراى نككهبان نهاده شده است. ديد كاه شوراى نككهبان هم جنبه كارشناختى دارد و هم رسميت قانونى. 
دليل تشكيل دادكاه ويزه روحانيت و فلسفه وجودى آن جيست ؟ 

برسش 

دليل تشكيل داد كاه ويه روحانيت و فلسفه وجودى آن جيست ؟ 

باسخ 


داد كاه ويه روحانيت يكك دادكاه صنفى است كه به جرائم احتمالى روحانيون رسيدكى مى نمايد؛ مانند داد كاه مطبوعات و 
دادسراى نظامى. البته اين دو دادكّاه در قانون اساسى ذكر شده و زير مجموعه قوه قضائيه هستندء ولى دادكاه ويه روحانيت به 
دستور امام خمينى(ره) و بنا بر اختياراتى كه ولى فقيه دارد» تأسيس شده و زير نظر او اداره مىشود (با نصب دادستان و...). علت 
مخالفتهاى اخير مى تواند عوامل متعددى باشد كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: -١‏ بعضى معتقدند جريان خاصى در صدد 
تضعيف اركانها و سازمانها و نهادهايى كه زير نظر ولا-يت فقيه به انجام وظيفه مشغولند» وجوددارد. حركت اخير در تضعيف 
داد كاه ويه شايد در همان راستا باشد. -١‏ كروهى نظر كارشناسى داشته و انتقادهايى به برخى دادكاههاى صنفى يا ساختار خاص 
دادكّاه ويزه دارند. آنها غرض خيرخواهانه دارند و به دنبال سياس ىكارىهاى احتمالى نيستند. *- افراد خاصى از كروهها و 
سليقههاى مختلف به علت جرائم مختلفى مورد محاكمه اين داد كاه قرار كرفتهاند؛ در نتيجه خشم آنها برافروخته كشته و در بى 
اعتراض به اين تشكيلات هستند. البته ما مدافع تمام عملكردهاى دادكاه ويزه نيستيم» جرا كه اين امر مستلزم اطلاع كامل از همه 
امور آن دادكاه است كه از حيطه فعاليتهاى اين واحد خارج است. 


جرا اسلام از نظر حقوقى تفاوتهايى بين حر و عبد و زن و مرد و برده و آزاد قائل شده اند؟ جرا در اسلام افراد به حر و عبد تقسيم شده اند؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 91١‏ از ٠معلا‏ 


يرسش 


جرا اسلام از نظر حقوقى تفاوتهايى بين حر و عبد , زن و مرد و برده و آزاد قائل شده اند؟ جرا در اسلام افراد به حر و عبد تقسيم 


شدهانك؟ 


باسخ 


ابتدا درباره ئ اين كه جرا انسان ها به حرأ و عبد تقسيم شده اند كفتنى است كه م زندكى اجتماعى بشر تا جندين قرن بيش 
اقتضاى آن را داشته كه نظام بردكى بر قرار باشد. اسلام نيز بنا بر مقتضيات زمان و عدم امكان لغو يكباره , آن را امضا نموده , ولى 
حقوقى را از نظر اخلاءقى و قانونى براى آنان برقرار و زمينه هاى فراوانى را براى آزادسازى تدريجى بردكان فراهم آورد. اساسا 
آزادسازى برده , يكى از اعمال شايسته و بسيار با فضيلت دانسته شده و اسلام همواره مردم را به آن ترغيب كرده است . از نظر 
حقوقى و اخلاقى نيز اسلام نظامى كامل را براى حمايت از آنها فراهم ساخته و همواه در جهت حفظ حقوق آنان توصيه كرده است 
. مسائله برده بردارى به طور كسترده اى در عصر ظهور اسلام شايع بود, به طورى كه شايد كمتر خانه اى يافت مى شد كه صاحب 
آن برده اى نداشته باشد. شما ملاحظه كنيد با اين وصف آيا امكان دارد كه يكك شبه آن را لغو نمود و برده دارى را حرام اعلام 
كرد؟ در آن صورت هم زندكَى مردم مختل مى شد و هم خود برد كان نيز متحير و سركردان مى شدند كه جه كنند و به كجا يناه 
برند. ولى در عين حال اسلام با طرح و برنامه اى كه ارائه داد: اولاا رنشان داد كه برده دارى را دوست ندارد و كرنه به جاى تشويق 
بر آزادى بردكان , تشويق به نككاه دارى و تداوم بردكى آنها مى كرد. ثانياا ربا اين طرح جنان برنامه ريزى فرمود كه در دراز مدت 
اين مسائله ريشه كن شود. از اين رو اصل آزاد كردن برده عمل بسيار يسنديده و ارزشمندى تلقى شد و نبى اكرم (ص ) و ائمه 
هدى (ع ) اسوهئ آزاد كردن برده ها بودند و به هر بهانه اى آنها را آزاد مى كردند و نيز در كفاره ها كه يكى از ابعاد آن , 
آزادى غلام و برده قرار كرفته است . به اين نكته نيز توجه داشته باشيد كه اكر مى بينيد ما در احكام اسلامى شرح وظايفى نسبت به 
بردكان داريم , به خاطر اين است كه اين مسائله آن روز مطرح بوده و براى رعايت حد و انصاف در حقوق آنها و نيز جكونكى 
معاشرت اجتماعى با آنها به ناجار مردم بايد تكليف شرعى خود را مى دانستند. براى آكاهى بيشتر ر.كك : برد كى از ديد كاه اسلام , 
مصطفى حسينى . اكر حكمى به تناسب برخى از زمان ها در قرآن وجود دارد, منافاتى با فراكير بودن قرآن ندارد رُجرا كه به هر 
حال موضوع حرأ و عبد و احكام حقوقى آن از نيازهاى مهم عصر نزول و قرن ها يس از آن بوده است . اكر قرآن به نيازهاى يكك 
عصر و يا دوره ياسخ نكويد, نقص محسوب مى شود رولى ياسخ كُويى به نيازهاى محدود براى قرآن كمال است نه كاستى . 
درباره موضوع مقام انسانى حر و عبد كفتنى است كه از ديد كاه قرآن مقام و ارزش انسانى حر و عبد يكى است ,ٌ جنان كه مقام 
انسانى زن و مرد نيز يكى است , اكر به مجموعه آيات قرآن بنكريد اين حقيقت را به روشنى خواهيد ديد: ((خلقكم من نفس 
واحده ,اى آدميان ! شما جملكى از يكك حقيقت آفريده شده ايد)», (نسائ, آيه ؟) و ((خلقكم من تراب , شما همككى از خاكك 
آفريده شده ايد)) و ((انا خلقناكم من ذكر وانثى و جعلناكم شعوباا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندالله اتقيكم م ما شما رااز مرد و 
زنى آفريديم و شما را كروه ها و قبيله ها قرار داديم تا شناخته شويد همانا كرامى ترين شما در نزد خداوند با تقواترين شما است )). 
اما درباره ئ قسمت اول سوئال شما كفتنى است كه إ اككر از نظر حقوقى تفاوت هايى براى حر و عبد و زن و مرد قرار داده شده 
است صرفاا جنبه اعتبارى و مناسبت اقتصادى و اجتماعى دارد, نه اين كه به شائن و مقام انسانى آنان مربوط باشد إمثلاا اكر ارث 
مرد دو برابر زن است بدان معنا نيست كه ارزش او دو برابر زن است , بلكه اين كونه احكام مصلحت هاى اقتصادى و اجتماعى 


دارد و ربطى به مقام انسانى آنها ندارد ,ويعنى , حقوق متفاوت براى بنده و آزاد به جهت ايجاد تعادل در جامعه بوده است ,م تا اولاا 
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بردكان كه بذيرفته شدكان در جامعه اسلامى بودند حريم مالكان خود را حفظ كنند و ثانياا براى آزاد شدن تلاش كنند واز 
بردكى رهايى يابند. مطالعه امور برد كان بدون داشتن تصويرى صحيح از كيفيت روابط و جكونكى برده شدن افراد ممكن نيست . 
همان كونه كه امروزه براى افراد مهاجر قوانينى خاص در كشورها وضع مى كنند تا تعادل اجتماعى و ديكر شوئثون جامعه محفوظ 
بماند. برد كان نيز در كذشته شبيه به جنين وضعيتى داشته اند. از اين رو در آن شرايط هيج كس معترض به اين نوع قوانين نبوده و 
آن را غير عادلانه نمى دانسته است ,م حتى خود برد كان . (البته با توجه به مقام و شخصيت انسانى و حقوقى كه اسلام براى برد كان 


در نظر كرفته بود. 
دبه يكى از قوانين اسلام است. جرا ديه زن نصف مرد است (حتى اكر اقتصاد خانواده به دست زن باشد.) 
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يرس 


ديه يكى از قوانين اسلام است. جرا ديه زن نصف مرد است (حتى اككر اقتصاد خانواده به دست زن باشد.) 
ياسخ 


بررسى جامع و همه جانبه اين مسأله در خور تحقيقى زرف و كسترده استء ليكن در اينجا جند نكته را به اختصار يادآور مى شويم: 
الف) در نظام حقوقى اسلام بيش از هر مكتب ديكرى تساوى حقوق زن و مرد رعايت كرديده است. در آغاز بايد فرق بين 
تساوى (/0103|1]9]) و تشابه(/51117111311(9) را به خوبى دريافت. بىتوجهى به اين مسأله موجب خلط و مغالطه بسيارى مىشود. 
تشابه به معناى همانندى و همشكلى روبناهاى حقوقى است. اين همان جريانى است كه فمنيسم(1111115111©]) غربى در دام آن 
كرفتار آمد و ينداشت كه تبعيضزدايى در روابط زن و مرد در كرو وضع حقوق كاملاً مشابه است. در حالى كه اين رويكرد نه 
سودى براى مرد در بى داشت و نه براى زن؛ بلكه روند انهدام بنيان خانواده را سرعت بخشيد و برآ يندهاى ناكوارى براى جامعه 
بشرى در يى آورد. تساوى به معناى برابرى استء نه يكنواختى. در تساوى شرايط كوناكون, تفاوتهاى طبيعى» وظايف و جوانب 
مختلف ملا-حظه مىشود و جه بسا احكام نامشابهى وضع مى كردد»ء بدون آن كه بر كسى ستمى روا شود. ولى در تشابه همه اين 
امور ناديده انكاشته شده و فقط به يكنواختى روبناهاى حقوقى بسنده مىشود. بنابراين بايد توجه داشت كه هركونه عدم تشابه 
قواعد حقوقى به منزله نفى تساوى نيست و هر نوع تشابه و يكنواختى به منزله رعايت تساوى نمىباشد. ب ) تفاوتهاى حقوقى به 
معناى تفاوت در ارزشها و كمالات انسانى نيست و اسلام بر برابيرى زن و مرد در كرامتهاى انسانى تأكيد فراوان دارد. ج ) مسأله 
ارث و ديه زن در نظام حقوقى اسلام جزئى از كل است و نككاه به آن به صورت كسسته و بىارتباط با ديكر اجزاى اين مجموعه 
راهزن انديشه و موجب برداشتهاى ناصواب مىشود. بنابراين نمى توان اين احكام را جدا از مجموعه نظام خانواده در اسلام مورد 
توجه قرار داد. توضيح: توجه به عوامل ذيل در فهم بهتر مسأله مؤثر است: -١‏ قانون براى نوع افراد وضع مى شود نه براى اشخاص و 
موارد استثنايى» لذا بايد مصلحت نوعيه ملاك قانونكذارى و تعيين حق و تكليف باشد. -١‏ بين حق و تكليف يكك نوع تلالزم و 
توازنى وجود دارد» وقتى در اسلام نفقه را بر عهده مرد كذاشته استء بايد يكك منبع درآمدى براى او تعريف و تعبيين شود و هر كاه 
اين مرجع يرداخت نفقه حذف شود به يكك نحو جايكزين در نظر كرفته شود. شايد كفته شود در همه جوامع» امور اقتصادى و 
مرجع امرار معاش» مرد نيست»ء زنان نيز كارمند يا كاركر هستند و زندكى را اداره مى كنند» يس در اين صورت هركاه زنى كشته 
شود بايد براى عائله اى را كه ايشان تكفل و سريرستى مى كردند» حقى به نام ديه برابر ديه مردان منظور شود ولو آن كه شارع 
مقدس اين مسأله را به شكل يكك شرط يا استثناء در حكم بيان كند به اين كه ه ركاه زنى كه كشته شده است مسؤول امرار معاش 
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خانواده باشدء ديه او برابر با ديه مرد است. ياسخ آن است كه: اولاء يكى از حكمت هاى تفاوت در ديه بحث نفقه و تأمين مخارج 
زندكى است كه تمام علت (علت تامه) همين امر باشد. ثانياء در همين مورد نيز كرجه همسر خانواده (زن) به هر دليلى مثل مركك 
شوهرش يا ناتوانى و... مرجع امرار معاش باشد ولى از جهت شرعى و قانونى به عنوان يكك وظيفه و مسؤوليت و تكليف برعهده او 
نيستء لذا تكليفى براو تحميل نشده است تا حقى براى او وضع شود. د ) ديه وارث زن در همه موارد كمتر از مرد نيستء بلكه در 
نزايدق كاملت يكيان وذو هواروق اريك زم يكن ال هرد اقن الاساءة اععية ندر كيع إل اكوا يد اثر اضك امراك 
يدر و مادر يا بستكان مادرىء بين زن و مرد يكسان است. همجنين در كلاله امى طرف مادرى برطرف يدرى مقدم مى شود و اكر 
زن نسبت به ميت نزديكتر از مرد باشد» جيزى به مرد نمىرسد. 7- اككر در مواردى ارث و ديه زن كمتر از مرد مىباشدء اين مسأله 
مبتنى بر مصالحى در نظام خانوادكى و روابط زن و مرد مىباشد و در مقابل نه تنها به نيكوترين وجهى جبران شده استء بلكه 
اساسا حقوق زن در جنين نظامى بسيار بيش از مرد و فراتر از جيزى است كه در «فمنيسم» غربى وجود دارد. توضيح اين كه: الف) 
اسلام در شرايطى به زن حق ارث بردن داد كه به كلى زن ازاين حق محروم بود و نه تنها از مرد ارث نمىبردء بلكه خود همجون 
كالايى به ارث برده مىشد. ب ) اسلام به زن استقلال اقتصادى داد و او را در تصرف دارايى خود استقلال بخشيد. ج ) علاوه بر 
استقلال اقتصادى» اسلام در هيج شرايطى زن را موظف به تأمين نيازمندىهاى خود و خانواده قرار نداده است. بنابراين دارايىهاى 
خود را در هر راه مشروعى مى تواند صرف كند و در عين حال براى رفع نيازمندىهاى خود تأمين جداكانه دارد؛ يعنى» نفقه او در 
هر حال بر عهده مرد است و اكر خودش نيز د رآمد اقتصادى داشته باشد مالكك شخصى آن درآمدها است و موظف نيست كه آنها 
رادر جهت نيازمندىهاى خانواده و يا حتى نيازمندىهاى خود صرف كندء ليكن مرد در هر حال موظف است كه نيازهاى زن را 
تأمين نمايدء بنابراين شرايط جديد زندكى با احكام اسلام هيج تعارضى ندارد. ه ) اسلام دو حق اقتصادى براى زن بر عهده مرد قرار 
داده است: -١‏ مهريه؛ كه افزون بر اصل مهريه. حق تعيين ميزان آن نيز به دست خود زن مىباشد. -7١‏ نفقه؛ نفقه و تأمين مالى 
نيازمندىهاى زن در زندكى نيز بر عهده مرد است. اما در كشورهاى غربى و داراى نكرش فمينيستى كه در تبليغات يرهياهوى 
جهانى خود را بزركترين حاميان حقوق زن قلمداد م ىكنند, جه م ىكذره؟ در آنجا: اولاً؛ جيزى به نام حق نفقه وجود ندارد و زن 
نيز مجبور است براى تأمين معاش خود به تلاش و فعاليت ببردازد. در حالى كه در حقوق اسلامى زن اكر كارى هم بكند, درآمد 
بالابى نيز كسب كند دارايىاش براى خودش محفوظ است و تأمين نيازمندىهاى او بر عهده مرد است. ثانيا؛ در جهان غرب شخص 
مى تواند با وصيت خود. شخص واحدى را وارث تمام دارايى خود بككرداند و اندكى از آن را به زن ندهد. شككفت اينجا است كه 
در موارد متعددى ديده شده است كه ثروتمندان بزركى تمام دارايى خود را طبق وصيت براى كربه يا سكك خود به ارث نهادهاند و 
تمام اعضاى خانواده را از آن محروم ساختهاند! در حالى كه در حقوق اسلامى ماترك ميت براساس حكم معين الهى تقسيم و 
توزيع مىشود و كسى نمى تواند زن و فرزند را از حقوق خود محروم سازد. بنابراين اكر مشاهده مىشود كه در مواردى در حقوق 
اسلامى ديه ويا ميراث زن نصف مرد مىباشد ازاينرو است كه مرد بايد دارايى خود را براى زن به مصرف برساند» در حالى كه 
جنين وظيفهاى براى زن مقرر نشده است. علامه طباطبايى در تفسير كرانسنكك «الميزان» مى نويسد: «نتيجه اين كونه تقسيم ارث بين 
مرد و زن آن است كه در مرحله «تملك»» مرد دو برابر زن» مالكك مى شود. ولى در مرحله «مصرف»» هميشه زن دو برابر مرد بهره 
مى برد. زيرا زن» سهم و دارايى خود را براى خود نكنّه مىدارد ولى مرد بايد نفقه زن را نيز ببردازد و در واقع نيمى از دارايى خود را 
صرف زن مى كند» (الميزان فى تفسير القرآن؛ ج 8 ص .)25١5‏ براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: -١‏ نظام حقوق زن در اسلام شهيد 
مطهرى -١‏ زن در آيينه جمال و جلال آي تاللهجوادى آملى "- قرآن و مقام زن سيد على كمالى - بررسى ميراث زوجه در حقوق 
اسلام و ايران حسين مهريور 8- قوانين فقه اسلامى» ج ١‏ دكتر صبحى محمصانىء ترجمه: جمالالدين جمالى محلاتى 8- روشنفكر 
و روشنفكرنما داود الهامى - زن از ديدكاه اسلام ربانى خلخالى 8- درا مدى بر نظام شخصيت زن در اسلام محمد رضا 
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زيبايى نزاد - محمد تقى سبحانى 4- يكنواختى حقوق زن و مرد (فمينيسم, فراز يا فرود) سيد ابراهيم حسينى» مجله يرسمان سال 5 
شماره ع8 (دى ماه )0 


آيا قافون اساسى جعلى است يا اعتبارى؟ 
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برسس 
باسخ 


در ياسخ به اين سؤال كفتنى است كه: اولك تفكييك ميان امور جعلى با امور اعتبارى» صحيح نمى باشد؛ زيرا امور جعلى خود 
اعتبارى بوده و هر دو در مقابل امور واقعى هستند. از اين رو سؤال فوق را براساس تفكيكك ميان «اعتبارى يا واقعى)» دنبال مى 
نماييم. ثانياء اكر منظور از قانون اساسىء مطلق قوانين اساسى استء ياسخى كلى و واحد به اين سؤال نمى توان داد؛ زيرا قوانين 
اساسى كشورها هر كدام براساس مكاتب حقوقى حاكم بر آن جامعه شكل كرفته و آنها نيز بسته به ماهيت قواعد حقوقى و مبانى 
مشروعيتشان متفاوت مى باشند. برخى مبتنى بر مكتب «حقوق طبيعى» هستند كه ملاكك قوانين و قواعد حقوقى را تنها واقعيات عينى 
مى دانند و برخى مبتنى بر مكتب «حقوق عقلى» كه فقط دستورات عقل عملى را ملاك حقوق و قانون قرار مى دهند و برخى مبتنى 
بر مكاتب «حقوق يوزيتويستى» هستند كه قانون و حقوق را داراى ماهيتى صرفا قراردادى و اعتبارى مى دانند و برخى نيز مبتنى بر 
مكتب «حقوقى اسلام» بوده كه برخلاف مكاتب فوقء ماهيتى دو رويه و مزدوج دارند» يعنى داراى ماهيتى «اعتبارى - واقعى» است 
اعتبارى از آن جهت كه متعلق جعل و اراده خداوند قرار كرفته است و واقعى است از آن جهت كه اراده تشريعى الهى همسوى با 
اراده تكوينى او و هماهنكك با واقعيت هاى موجود در آفرينش جهان و انسان است و در نتيجه قوانين اسلام مبتنى بر واقعيات و 
مصالح و مفاسد نفس الامرى است. قواعد حقوقى اسلام نه صرفا واقعيتى مكشوف است و نه صرفا اعتبارى مجعول بلكه اعتباراتى 
است مبتنى بر واقعيات» اعتباراتى كه اعتبار كننده و جاعل آن خداوند عليم و حكيم است. اين از نظر ماهيت و در مبناى مشروعيت 
نيز نكاه اسلام با نكاه ديكر مكاتب حقوقى متفاوت است جرا كه از يكك سو از نكاه مكاتب طبيعى و عقلى مبناى مشروعيت؛ انطباق 
قاعده حقوقى با طبيعت و حكم عقل است؛ هر قاعده حقوقى كه از اين وصف برخوردار باشد مشروع استء اككر جه دولت و مردم 
آن را نيذيرند وهر قاعده اى كه فاقد اين وصف باشدء نامشروع است اككر جه مورد قبول دولت و مردم باشد واز سوى ديكر از 
نكاه مكاتب حقوق يوزيتويستى - برعكس نككاه مكاتب حقوق طبيعى و عقلى - مبناى مشروعيت اعتبار محض است هر قاعده اى را 
كه دولت يا مردم الزامى بدانند قاعده اى حقوقى و مشروع محسوب مى شودء اكر جه مخالف قوانين طبيعت و عقل باشد و برعكس 
هر قانونى را كه دولت ويا مردم الزامى نيندارند» قاعده اى غيرحقوقى و احيانا نامشروع تلقى خواهد شدء هر جند منطبق بر واقعيات 
وداده هاى عقلى باشد. اما از نكاه اسلام مبناى مشروعيت؛ انطباق قاعده حقوقى با اراده خداوندى است كه حكيم و عليم على 
الاطلاق است. هر قاعده و قانونى كه منطبق بر اراده مطلق حاكم بر جهان و انسان يعنى اراده خداوند باشد مشروع محسوب مى 
كردد اكر جه مورد قبول دولت و مردم قرار نككيرد و برعكس قاعده و قانونى كه با اراده الهى ناسازكار باشد از مشروعيت بى بهره 
است هر جند مورد يذيرش دولت و مردم باشد (فلسفه حقوق, مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب جهارم؛ 21718 صص 
لام - 08/8. ثالثاء اككر منظور از قانون اساسى در سؤال قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران است»ء بايد كفت از آنجا كه اين قانون 


اساسى مبتنى بر مكتب حقوقى اسلام و منابع اصيل اسلامى يعنى قرآن؛ سنت و عقل بوده واز نظر ماهيت و مبناى مشروعيت تابع آن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عا 91 از ٠معزا‏ 
است داراى ماهيتى «اعتبارى - واقعى) است. 


آيا قانون اساسى ايران الكويى از قانون هاى فرانسه و ديكر كشورها است؟ 
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برسس 
آيا قانون اساسى ايران الكُويى از قانون هاى فرانسه و ديكر كشورها است؟ 
باسخ 


مسلما در بررسى و مقايسه قوانين اساسى كشورها با يكديكر. شباهت ها و تفاوت هايى وجود دارد و قانون اساسى ما نيز از اين 
قاعده مستثنى نيستء اما ه ركز نبايد تصور شود كه وجود برخى شباهت ها به معناى الكو كيرى قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران از قوانين اساسى ساير كشورهاستء زيرا همجنان كه در ذيل مى آيدء مبانى و منابع تدوين حقوق اساسى جمهورى اسلامى 
كاملا جديك و الكويى متقاوت از متقوق اساسى ساير كشوزهانث. الته استفاده از تجارب و «دستاوردهاى ميث بشرى :دز ادارة هر 
جه بهتر جامعه از آموزه هاى مؤكد دين مبين اسلام است كه تدوين كنند كان قانون اساسى نظام اسلامى به آن عمل نموده اند. در 
هر صورت به دليل كستردكى موضوع, به ذكر برخى از مهمترين تفاوت ها و شباهت هاى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با 
قانون اساسى فرانسه مى يردازيم: الف. شباهت ها: قانون اساسى كشور ما همانند قانون اساسى فرانسه «شكلى مى باشد). جهت 
آكاهى بيشتر ر.كك: ابوالفضل قاضىء. بايسته هاى حقوق اساسىء نشر يلداء »١/#‏ ص 77. قانون اساسى شكلىء قانونى جامد» سخت 
و انعطاف نايذير است و بازنكرى و تجديد نظر در قانون اساسى به شيوه قوانين عادى و از طريق مجالس مقئنه ممكن نيست بلكه 
اين امر بايد توسط مجلس ويزه اى (مجلس خبركان يا مجلس مؤسسان) يا به وسيله آراء مردم و همه يرسى و يا مخلوطى از شيوه 
هاى مختلف انجام يذيرد. قواعد حقوقى فرانسه» داراى سلسله مراتبى مى باشند؛ يعنى مصوبات انجمن شهر و روستا نمى تواند 
خلاف مصوبات هيئت دولت باشد و مصوبات هيئت دولت نمى تواند خلاف مصوبات مجلس باشد و مصوبات مجلس نمى تواند 
مغاير مصوبات قانون اساسى باشد قانون اساسى يكك هنجار برتر حقوقى است و بنا به نظر قائلان به قانون اساسى شكلىء اين اصل 
برتر» تنها در قانون اساسى شكلى وجود دارد در مقابل قانون اساسى شكلىء قانون اساسى ماهوى است كه بيشتر قواعد آنء براساس 
عرف تدوين مى شود و الكوى آن انككلستان استء جيزى به نام كتابجه قانون اساسى وجود ندارد» جنان كه در قواعد حقوقى آن نيز 
سلسله مراتبى وجود ندارد و اصلى به نام اصل برتر قانون اساسىء نسبت به ساير هنجارهاى حقوقى منعقد نيست؛ بنابراين مجلس 
عوام آنها به راحتى مى تواند برخلاف اصول قانون اساسى تصميم بككيرد» مثلا يادشاهى مشروط انككلستان را به يادشاهى جمهورى 
تبديل كند و... بنابراين شكل ظاهرى قانون اساسى جمهورى اسلامى و شيوه تدوين آن بيشتر همانند قانون اساسى فرانسه است. 
وجود ديوان عدالت ادارى و بعضى از ساختارها و سازمان هاى ديككر در قانون اساى ماء همانند مدل فرانسه است (قانون اساسى و 
ضمانت هاى اجرايى آن» عباس كعبى» مركز مطالعات و يوهش هاى فرهنكى حوزه علميه» جاب اول ,178٠١‏ ص 19). ب. تفاوت 
ها: اما با اين همه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در منشأ تدوين و شكل كيرىء منطبق با هيج كدام از شيوه هاى متداول در 
دنيا نيست بلكه شيوه متفاوتى است كه مى توان آن را «قانون اساسى ناشى از شريعت» نام كذارد و آن را جنين تعريف كرد: قانون 
اساسى مجموعه ى قوانين و مقرراتى است درباره ماهيت دولت» حكومت و حقوق ملت كه مبتنى بر شرع مقدس تدوين شده است. 
اوكان قدو قانون اناسى تسهروى اسلافى انران غاركد از ذاه يدوق ملع ا اهيناه متسر فقها راساين كتاي و سنك 


معصومين(ع) 7- تأييد ولى فقيه (همان» ص .2١‏ و حال آن كه منشأ تدوين قانون اساسى فرانسه تنها براساس ديدكاه مادى كرايانه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 910 از ٠معزا‏ 


اومانيستى وخواست مردم استوار است. يكى ديككر از تفاوت ها در اين است كه طبق اصل ينجم قانون اساسى فرانسه» عالى ترين 
مقام كشور رئيس جمهورى است اما در قانون اساسى ايران» رئيس جمهور بعد از ولى فقيه قرار دارد. و تفاوت هاى بيشمار ديكرى 
كه حهيتث آشنايى با آثان مى توائيد به متابعى كه درياره حقوق اساسى تطبيقى تكاشنه شده اسث مر اجعه تمايييك. (ماتدد» حقوق 


اساسى تطبيقى» دكتر سيد جلال الدين مدنى؛ نشر كنج دانش» جاب اول 6/ا17). 


آياسنكسار كردن عملى وحشيانه نيست؟ جرا در اين حكم تجديد نظرى صورت ذكرفته تاجهره اسلام آلوده وخشن جلوه نكند؟ جراد رماههاى 
حرام ديه دوبرابرميشود؟ دراين ماههاارزش اقتصادى فرد بيشتر ميشود؟ لطفا"توضيح كافى دهيد.اين حكم غير منطقى است. 
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يرسيس 


آياسنكسا ركردن عملى وحشيانه نيست؟ جرا در اين حكم تجديد نظرى صورت نككرفته تاجهره اسلام آلوده وخشن جلوه نكند؟ 
جرادرماههاى حرام ديه دوبرابرميشود؟ دراين ماههاارزش اقتصادى فرد بيشتر ميشود؟ لطفا"توضيح كافى دهيد.اين حكم غير منطقى 


است. 
باسخ 


سنكسار ياسخ به اين يرسش » نياز به بررسى مفهوم خشونتء مدارا و منشا آن و ملاك وضع احكام از منظر غرب و اسلام دارد. 
مدارا از منظر غرب و اسلام واه مدارا كه در زبان فرانسوى «تولوانس» و در زبان الكلسى «تالونس» (ع1016]176) به كار مى 
رود» در مقابل خشونت قرار دارد مفهوم «تولرانس» از جمله اصطلاحات فرهنكك مدرن غربى است كه يس از رنسانس به تدريج 
رشد كرد و قبول عام يافت و امروز يكى از مشخصه هاى اصلى فرهنككى الحادى غرب شناخته مى شود. در ريشه يابى اين مهفوم 
بايد بككوييم كه اولا: در فرهنكك مسلط غرب همه ارزش ها_ اعم از ارزش هاى اخلاقى» اجتماعى» حقوقى و سياسى _امور اعتبارى 
هستند و ريشه عقلانى و واقعى ندارد. به عبارت ديكرء ارزش ها تابع خواست ها و سليقه هاى مردم هستند. . مادامى كه جامعه آن 
رامى يذيرد. ارزشمند است و اكر روزى سليقه مردم تغيير كردء همان ارزش تبديل به ضد ارزش مى كردد. ثانيا: اعتقادات و 
باورهاى دينى را نيز در شمار همان ارزش هاى اعتبارى قرار مى دهند و فرد را در كزينش آن ها ويا طرد آن ها آزاد مى بيند و آن 
هارا در حد يكك سليقه مانند سليقه در انتخاب رنكك لباس تنزل مى دهند. از اين روه عدم حساسيت آنان به مسئله رذايل اخلاقى و 
كارهاى ناشايست بدان جت است كه در تفكر آنان انسان يكك موجود ارزشى متمايز از حيوانات نيست يعنى در منطق تفكر آنان 
تعالى بينش ها و كرايش هاى انسانى لحاظ نمى شود. اما از ديدكاه اسلام و فرهنكك اسلامى» مقدسات و ارزش هاى دينى به 
مراقتب از حال هال» ناموس و يستكان عزيزتر اسث. دينى كه تتها راة رسيدن انسان به«سعادت ووش بخى جاويدان است و آنْ 
جنان كرانقدر است كه ١7‏ هزار يبامبر براى رساندتآن به بشر از سوى خداى متعال فرستاده شده اند و در راه آن زحمت هاى بى 
يايانى را متحمل شدند و بلكه برخى جان خود را فداى آن كرده اند» جزى نيست كه بتوان با تساهل و مدارا در مورد هتكك و 
تضعيف آن برخورد كرد. به راستى اكر اسلام» «تولرانس» را آن كونه كه در غرب امروز رايج است مى يذيرفت» جرا امام حسين 
عليه السلام در براير ايجاد تغيير و بدعت كذارى در ياره اى از احكام دين» و نه حتى همه آن, به آن همه رشادت دست زد و 
خويشتن و فرزندان و يارانش را فداى اسلام كرد؟ و يا جرا مجازات اعدام را براى مرتد در نظر مى كرفت؟ آيا اسلام دين و احكام 
آن را تا حد يكك سليقه تنزل مى دهد كه هركاه خواستيم بتوانيم آن را تغيير دهيم و ياهر كونه خواستيم به آن توهين روا داريم؟ 


(مصباح يزدى» محمد تقى» ياسخ استاد به جوانان يردسش كر قم مو سسه آموزشى يُوهشى امام خمينى» جاب اول» رةه ص 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالانا صفحه +91 از ممعزا 


18) ملاكك وضع احكام از منظر غرب و اسلام از منظر غرب بعد از رنسانسء كه به ليبراليسم و اومانيسم روى آورده اند» در جهان 
بينى» هنر» اخلاق و حقوق و ... انسان مدار و محور هر كونه تلاش است و خالق همه ارزش ها و ملاك تشخيص خير و شر است. 
براى آنان به آنجه اصالت دارد به خواسته و لذت هاى انسان است و اكر دينى هم معتبر باشدء بايد رد جهت تامين هواهاى نفسانى 
افراة و هماهيك نا عواسته ماق وى باقد. از نظر اعلشق ير كه ملك تمار اسان وعوان اسث ير اساس بيش اوماتستى و 
ليبراليستى» انسان در آزادى جسميش» هيج قيد و بندى ندارد» بر اساس اين بينش ديكر جايى براى صحبت از حجاب» عفت و ... 
نمى ماند. با اين مبنا مسئله اى به نام اخلاق يا نهاد خانواده ارزش و قداستى نخواهد داشت. اما از منظر اسلام, از آن جا كه انسان 
قوام خليفه اللهى دارد و تفاوت اساسى با حيوان دارد » ملاكك وضع احكام رابطه هر انسان و خداوند و رسيدن انسان به خداوند و 
كمال است و بر اساس اين بينش غرائز موجود در بشرء فقط يكك نياز و مايه تداوم زندكى بشر تلقى مى شود اما به عنوان يكك 
ارزش مطرح نيست, لذا معتقد است كه اين نياز غريزى بايد به نحو معقول و معتدل ارضاء شود » جرا كه غريزه جنسىء انسانيت 
انسان را تشكيل نمى دهد لذا در محدوده نيازها بايد بررسى شده؛ شرايط مناسب را براى ارضاء متوازن و معقول آن فراهم آوريم. 
با اين نككرش براى حفظ انسانيت انسان» وجود انضباط و قيد و بند به عنوان عامل مصونيت مطرح مى شود نه محدوديت. (فصلنامه 
كتاب نقد. شماره »١١/‏ ص 188 و )17١‏ خشن نمايى حدود و تعزيرات اسلام متاسفانه » قضاوت خشونت در مورد حدود و تعزيراتى 
كه اسلام وضع كرده استء در يكك قضاوت اجمالى و بدون در نظر كرفتن همه جوانب صورت مى كيرد و معمول اين كونه 
قضاوت ها در اين كونه مسايل اجتماعى و حقوقى از جهان بينى ما و برداشتى كه درباره آدمى و جامعه انسانى داريم بر مى خيزد. 
برخى در اين قضاوت ها بدون در نظر كرفتن تمام شرايط حدود و تعزيرات اسلامى و راه هاى اثبات و راه هاى تخفيف و همجنين 
نتايج نهايى اين كناهان و اثرات زيانبار آن براى جامعه حكم به خشن بودن حدود و تعزيرات مى دهند. براى مثال» برخى » با 
مشاهده جوامع غربى كه نوشيدن شراب را مانند آب خوردن مى دانند يا رواج فسادهاى جنسى راء دليل كم اهميت بودن اين 
كناهان دانسته و اجراى حدود را خشن مى دانند» در حالى كه اكر آمار طلاق و از هم ياشيدن خانواده هاء فرزند هاى نامشروع كه 
غالبا بر اساس تجربه دانشمندانء افرادى تبه كار و بى رحم و جانى از آب در مى آيند» كودكان بى سريرست و انواع بيماريهاى 
جسمى و روحى كه زاييد بى بند و بارى هاى جنسى است را ملاحظه كنيم» قبول خواهيم كرد كه آلودكى هاى جنسى به هيج وجه 
مسئله ساده اى نيست كه بتوان از آن به اسانى كذشت,ء بلكه كاهى سرنوشت يكك جامعه با آن كره مى خورد و موجوديت آن به 
خطر مى افتد. با در نظر كرفتن همه اين جوانبء معلوم مى شود كه حدود و تعزيرات اسلام جندان خشن نيستند. از سوى ديكر شايد 
برخى از اين مجازات ها مانند سنكسارء سنكين به نظر برسند ولى اسلام راه هاى اثبات آن را جنان محدود كرده است كه در عمل 
دامان افراد بسيار كمى را مى كيرد» در عين اين كه وحشت از آن به عنوان يكك عامل بازدارنده روى افراد منحرف اثر خود را 
جواهك كدذاشت. براق مثال» ذر مورد كبوت ؤثاء ير اسان آيه 18 سورة تساء شاهدها بد جهان فر افزايقن ياففتد از سوى ديكر براق 
شهادت شهود. شرايطى تعيين شده است از قبيل رويت و عدم قناعت به قرائن و هماهنكى شهادت شهود و مانند آن؛ كه اثبات جرم 
راسخت تر مى كند. روشن است كه با اين شرايط تنها افراد بى باكك و بى يروا ممكن است مجرم شناخته شوند و بديهى است كه 
اين جنين اشخاصى بايد به اشد مجازات كرفتار شوند تا عبرت ديكران كردند. و جامعه سالم بماند. از نكات بيش معلوم مى شود 
كه يس از اثبات جرم, به هر طريقى كه شده بايد مجازات اجراء شود و در هنكام اجراى مجازات كه مربوط به اجتماع مى شود 
نبايد عاطفه» محبت و احساسات جايكزين عقل شود., بلكه تا آن جا كه ياى مجازات الهى در ميان است و به مصلحت عامه بشريت 
است بايد حكم اجراء شود» جنان كه خداوند متعال در حكم زناى غيرمحصنه مى فرمايد: «هر يكك از زن و مرد زناكار را صد 
تازيانه بزنيد و نبايد رافت (و محبت كاذب) نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى مانع شود, اككر به خدا و روز جزا ايمان 


داريدء و بايد كروهى از مومنان مجازاتشان را مشاهده كنند. (نور» ”) در يايان شايان ذكر استء جنانجه ما مسلمانان بخواهيم بر 
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اساس خوش آمدى غربى هاء حدود و تعزيرات خودمان را اجرا كنيم بايد دست از همه آن ها بكشيم, جرا كه آن ها نه تنها 
سنكسار بلكه شلاق زدن » اعدام؛ آزاد نبود روابط جنسى و ... همه را خشن مى بينند و بر اساس كفته قرآن كريم تا مادامى كه شما 
مسلمانان كاملا به ميل آنان رفتار نكنيد از شما راضى نخواهند شدء و «لن ترضى عنكك اليهود و لاالنصارى حتى تتبع ملتهم قل ان 
هدى الله هو الهدى و لئن اتبعت اهواء هم بعد الذى جاءكك من العلم مالكك من الله من ولى و لانصير) (بقره» )٠١‏ هركز يهود و 
نصارى از تو راضى نخواهد شدء تا [به طور كامل تسليم خواسته هاى آنان شوى و] آنها بين [تحريف يافته] آنان بيروى كنى. بككو: 
«هدايت الهى, تنها هدايت است» و اككر از هوى و هوس هاى آنان بيروى كنىء بعد از آن كه آكاه شده اى» هيج سريرست و ياورى 
از سوى خحدا براى تو نخواهد بودا. ديه يبش از ياسخ شايان ذكر است كه ديه بر عكس آنجه در فارسى كفته مى شود «خون بها/ 
نيست. خون انسان بالا-تر از اين است كه قيمتش اين ها باشد. بلكه به تصريح قرآنء «خون يكك انسان برابر با خون همهء انسان ها 
است» از اين رو است كه مهم ترين شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد؛ ديه يكك 
انسان متخصصء ديه يكك انسان مبتكرء با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. بنابراين ديه عامل تعيين ارزش و خون بها 
نيست» بلكه ديه جنبه مجازات دارد كه طرف حواسش را جمع كند و ديكر ازاين اشتباهات نكند و هم تا حدودى جبران خسارت 
اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از ميان رفته است». جاى او خالى و اين خلاء» خسارت اقتصادى به آن خانواده 
وارد ميكند. براى يركردن اين خسارت اقتصادى ديه داده مى شود. (آيت الله جوادى آملىء زن در آبينه جمال و جلال» ص )6١18‏ 
افزايش ديه در ماه هاى حرام شكى نيست كه هر جرمى از هر مجرمى با عمد و اختيار» استحقاق جريمه و مجازات را دارد. از سوى 
ديكر همه مجرمان يكسان نيستئد و بدون شكك شرايط زمانى و مكانى و روانى و ويذ كيهاى ديكر آن ها تفاوت دارد. به همين دليل 
امروزه؛ در تمام قوانين جهانء امورى را با عنوان عوامل تشديد و تخفيف در كنار قوانين كيفرى و جزايى قرار مى دهند, مثلا 
بيمارى روانى را عامل تخفيف و تكرار در جرم را معمولا عامل تشديد مى دادند. اسلام نيزء از جهارده قرن يبش عوامل تشديد و 
تخفيف را به صورت جامع و جالبى هم در مجازات هاى دنيوى وهم در مجازات هاى اخروى بيش بينى كرده است. در يكك 
بررسى ساده معلوم مى شود «عوامل تخفيف» در اسلام نسبت به «عوامل تشديد» بيشتر است و اين به خاطر همان طبيعت ذاتى اسلام 
است كه بر اساس رحمء عاطفه و شعار (يا من سبقت رحمته غضبه) است. از جمله عوامل تشديد مجازات در اسلام مكان و زمان 
جرم است. جنانجه جرمى در مكان هاى عادى يا مكه مكرمه رخ دهد, مجازات به علت قداست مكان مكه مكرمه متفاوت است. 
هم جنين مجازات در ماه هاى حرام به علت قداست آن ها شديدتر شده و ديه قتل در ماه هاى حرام يكك سوم اضافه مى شود. اين 
نوع مجازات به خوبى نشان مى دهد كه اهميت جرم تنها بسته به جنبه ذاتى آن نيستء بلكه خصوصيات زمانى و مكانى كاملا در 
أنهوقز اسث؛ از سؤوى ذيكر بديهى است كه ججتانبحه كسى عترمة"اماكن و زهان عاق عقدس :را نكه ثداشث مشخص هى شود كه 
روح طغيانكرى او بيشتر و جسورتر است و جنين فردى ضرر و خطرش براى جامعه بيشتر است. كما اين كه افراد غير مذهبى و 
آلوده» برخى ايام و اماكن مثلا روز تاسوعا و عاشورا و ... مرتكب كناه نمى شوند. 

اصل برائت در قانون اساسى به جه معناست؟ 


يرسيس 


باسخ 
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زمانى كه دليل روشنى از قرآن و روايات بر حلت يا حرمت آن بيدا نككردد» حكم به مباح بودنمىشود. ويا اكر در كناهكار بودن 
كسى شكك داريد» تا وقتى كه سندى روشن و شاهدى قوى بر مجرم بودن او ييدانكردد» حكم به بى كناهى او مىشود. البته بحث 
در رابطه با اين مسأله خيلى مفصل است؛ جون يكى از ادله فقهى است و بحث كسترده آن در كتابهاى مربوطه بيان شده است. اصل 
برائت محدوده اجرايى آنء در محاكم و هنكام اتهام است بدين معنى كه اصل بر برائت و عدم ارتكاب جرم است مككر آن كه جرم 
اتهامى نسبت به متهم اثبات شود. يس صرف اين كه يكك نفر متهم به قتل يا فلان جرم يا تخلف باشد نمى شود او را محكوم و 
مجازات كردء كرجه با وجود قرائن و امارات اتهامى» براى اثبات ارتكاب يا عدم ارتكاب جرم مى توان او را محاكمه (نه محكوم) 
اصل سى و هفتم قانون اساسى است كه مى كويد: «اصل برائت است و هيج كس از نظر قانون مجرم شناخته نمى شود» مكر اينكه 
جرم اودر دادكَاه ثابت كردد). 


بربايه تصربح آيه قرآن مجيد و روايات اهل بيت (ع)» هر كاه كسى مسلمانى را بكشد و خانواده فرد مقتول نخواهد قاتل را عفو كند مىتواند 
قصاص كند.١‏ جز آن كه در قانون مجازات اسلامى (ماده 159) بريايه روايات؟ مى خوانيم: هر كاه مردمسلمانى عمداً زن مسلمانى را بكشد» در 


يرسش 


بر يايه تصريح آيه قرآن مجيد و روايات اهل بيت (ع)» هر كاه كسى مسلمانى را بكشد و خانواده فرد مقتول نخواهد قاتل را عفو 
كند مىتواند قصاص كند.١‏ جز آن كه در قانون مجازات اسلامى (ماده 59) بريايه روايات؟ مىخوانيم: هر كاه مردمسلمانى عمداً 
زن مسلمانى را بكشدء در صورتى مرد قصاص مى شود كه ولىّ زن قبل از قصاص قاتل» نصف ديه يكك مرد را به او (خانواده قاتل) 
بيردازد. آنجه جاى شبهه و يرسش است اين كه: جكونه زن در قبال كشتن مرد قصاص مىشود. بى آن كه لازم باشد از سوى 
خانواده مرد جيزى به خانواده زن يرداخت شود؛ اما اكر مردى زنى را بكشد در صورتى مىتوان مرد را قصاص كرد كه از سوى 
خانواده زن مقتولء مبلغى به خانواده مردقاتل تسليم شود؟! توضيح آن كه. بر يايه فقه اهل بيت (عليهمالسلام) ديه كشتن مرد 
مسلمان يكك هزار مثقال شرعى طلا و ديه كشتن يكك زن مسلمان, يانصد مثقال است. بنابراين اكر مردى زنى را بكشد در صورتى 
مى توان مرد را قصاص كرد كه مبلغى معادل بانصد مثقال طلااز سوى خانواده زن به خانواده مرد (قاتل) تسليم شود. جرا در اسلام 
ميان زن و مرد تبعيض وجود دارد و ارزش وجود زن بيوسته كمتر از مردان شناخته شده است. همين امر سبب مى شود كه بستككان 
زن به جاى قصاص مرد قاتلءبه كرفتن ديه رضايت دهند.آيا اين نوع ستم به زن و خانواده او نيست كه يس از كشته شدن زنء 
بستكان او علاوه بر آن كه كسى از ايشان كشته شده است ناجار باشند براى قصاص قاتلء يانصد مثقال طلا نيز به خانواده او (قاتل) 


يباسخ 


قانون قصاص و مجازات يديده عصر اسلام نيست. در جوامع جاهلى بيش از اسلام نيز در همه ملل وجود داشته است. قرآن از حكم 
قصاص دردين يهود جنين ياد مىكند: وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس ...:" بر آنان (در تورات) مقرّر كرديم كه جان در مقابل 
جانء جشم در مقابل جشمء بينى در مقابل بينى»...قصاص مى شود. [11/ با اين حال ملل كذشته اغلب ميان جرم و جزاى آنء» عدالت 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 919 از ٠معزا‏ 


را مراعات نم ىكردند. مردم عرب كاهى به جاى يكك نفر ده نفر را به قتل مى رساندند.؟ و علت اين جزاى نابرابر را شرافت يكك 
قبيله نسبت به ديكر قبايل مىدانستند.0 در اسلام با نزول آيات قصاص اين حكم جنين ضابطه يافت: .١‏ مى توان به جاى قصاص» 
عفو كرد و ديه كرفت يا آن را نيز عفو نمود. 7. قصاص به منظور اجراى فرمان خداوند و تأمين امنيت اجتماعى انجام مى كيرد. 
هدف انتقام و تلافى نيست؛ كرجه با قصاص قاتل» خانواده مقتول تا حدّى تشفَّى مىيابند. . به جاى يكك فرد نمى توان جند نفر را 
كشتء مكر آن كه همه در قتل سهيم بوده باشند. نيز بايد به جبران كشتن همه آنان به جاى يكك نفر» از سوى بستكان مقتول مبلغى 
به بستكان هر يكك از ايشان (كشندكان) داده شود. ؟. به جاى زن در صورتى مىتوان مردى راكشت كه نصف ديه يكك مرد 
مسلمان به خانواده مرد قاتل داده شود.* مرحوم مقدس اردبيلى مىنويسد: اين حكم از امور قطعى نزد فقيهان شيعه است./ بايد 
دانست جنان كه قصاص براى انتقام نيست»ء ديه نيز بهاى جان و خون نمى باشد. اككر جنين بود بهاى جان و خون يكك انسان فرزانه و 
انديشمند با جان و خون يكك فرد سفيه برابر نمى بود. آيا قرآن كه با نككرش ارزشى مىفرمايد: «هركز دانايان و نادانان برابر نيستند» 
در مسأله ديه و قصاص حكونه تا بدين ميزان ميان زن و مرد تفاوت مىنهد و تفاوتى بين فرد فرزانه و عامى مقرر نمىدارد؟! اين 
مدان سيب است كه ديه و قضاصن تعين كشدء ارزكها و امعازات افراه قبت :و يفك يدا تامين اميت قردى و الماع نظر «ا ردب 
راهكارى براى جبران مسايل اقتصادى و معيشتى بازماند كان افراد كشته شده است. از اين رو است كه مى كوييم: ديه نوعى جريمه 
دنيوى است كه داراى معيار خاصى است و كم يا زياد بودن آنء به شخصيت افراد مربوط نيست. ديه يكك فرد عادى با ديه ييشواى 
عادل مسلمانان يكك اندازه است و تخضٌّ ص و تعّهد و ايمان در آن تأثيرى ندارد. اما جنبه معنوى - نزد خداوند واز نظر تأثير مركك 
افراد در جامعه - بى ترديد كشتن يكك فرد برجسته و شايسته به مراتب سهمكينتر است و عقوبت ستككينترى در قيامت خواهد 
داشت. بنابراين كاه ممككن استاز اين جنبه كشتن يكك طفل يا زن» كناهى بزرككتر از كشتن دهها مرد داشته باشد آنجه از روايات 
و كفتار فقها دانسته مىشود اين است كه ديه به منظور جبران خساراتى است كه در بى كشته شدن افراد به خانواده ايشان وارد 
مى آيد. به طور عادى جون مرد عهده دار مسؤوليت مخارج خانواده است» كشته شدن وى - به عمد يا به وسيله قصاص- تأثير 
زيانبارترى بر خانوادهاش مى كذارد. از نظر اسلام» مرد وظيفه دارد مخارج خانوادهاش را تأمين كند. مبلغ ديه در حقيقت به فرد قاتل 
يا مقتول نمىرسد. سهم خانواده اوست كه سريرستى رااز دست داده است. به همين سبب است كه اكر مردى را به جرم كشتن يكك 
زن قصاص مىىكنند بايد براى جبران خسارتى كه در اثر كشته شدن آن مرد به خانواده او مىرسدء مبلغى از سوى بستكان زن به 
خخانوادة هرد يرداخث كردد و انكاءهره قصاض شوة. ابن در عتالى استث كه كاه ممكن اسث 'عساراقى كه جامعه بدا سيب كشبنه 
شدن يكك زن متحمل مىشودء بسى افزونتر باشد از خساراتى كه به سبب كشته شدن دهدها مرد متحمل شده است. اما بايد دانست 
كه ديه عهده دار جبران آن خسار تهاى معنوى نيست. به همين سبب است كه در روايات مىخوانيم: با مركك يكك دانشمند اسلامى 
رخنهاى در اسلام يديد مىآيد كه با هيج جيز جبران نمىشود. امّرا ديه او با يكك فرد بى سواد برابر است. حال اكر در مواردى 
مسؤول تأمين مخارج خانواده زن باشد واو به دست مردى كشته كردد در يرداخت ديه به بازماندكان وى جيزى افزون داده 
نمى شود. زيرا اولا تأمين معاش مسؤوليتى نبوده است كه شرع بر عهده او كذاشته باشدء بلكه وى به دلايل جانبى عهده دار آن 
كشته است. افزون بر اين كه در وضع مقررات» قانون كذارء احكام را براى نوع افراد در نظر مى كيرد» نه يكايكك افراد. از اين نظرء 
به طور نوعى مردان مسؤول تأمين معيشت خانواده هستندءنه زنان. اعضاى خانواده مخارج خود را از او مىطلبندء نه از زن. با اين 
همه هر كاه د رموردى زن عهده دار مخارج خانواده بود و كشته شد حاكم اسلامى مى تواند از اموال عمومى» آن خسارت را جبران 
كند. اين نظر از فقيه عالى مقام آيهُ الله شاهرودى نيز نقل شده است. ايشان در اين باره فرمودهاند: اين امر بدان سبب است كه يديده 
زن كشى تقويت نشود./ بىنوشت: ١.يا‏ ايها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص. (بقره. 10)؛ من قتل مظلوماً فقد جعلنا لوليّه سلطاناً. 
(اسراء7”)؛ ان النفس بالنفس. (مائده.8©)؛ وسائل الشيعه. ج 19. ص .2١‏ ؟. سلسلة الينابيع الفقهيهء ج 7. ص 19 جواهر الكلام»ج 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 9٠‏ از ٠معزا‏ 


”؟, ص 87. ". سوره مائده. آيه ه. ©. الميزان ج 7 ص ”57 - 2518 در تفسير آيه بقره. ه. مجمع البيانءج ١‏ ص 588 - 
647 در تفسيرآ يه ١17/8‏ سوره بقره. 8. تمام مذاهب اهل سنّت با اين حكم مخالف اند و معتقدند كه يرداخت جنين مبلغى به خانواده 
مرد لازم نيست. (احكام قرآنء ابوبكررازى» ج »١‏ ص 178 و 1794؛ المهذب, محيى الدين نووى, ج 18, ص 7#. /. زبده البيان فى 
احكام القرآن. ص 87١‏ و 2/7. 8. ر. كك: روزنامه قدسء ينجشنبه. ١٠/1/8لى‏ ص 10. 


در خرداد سال /1!"27 يس از وفات امام خمينى"ره "هنوز قانون اساسى سال 1١8/8‏ اعتبار داشته است» در شب 14 خرداد سال /7١؟١‏ مجلس 
خبركان آقاى خامنه اى را كه آنموقع مرجع تقليد نبودند ابتدا بصورت موقت وبعدهم به عنوان رهبر معرفى كردند وبعد قانون اساسسى تغيير 
يبدا كرد. جرا 


يرسش 


در خرداد سال ١788‏ يس از وفات امام خمينى "ره "هنوز قائون اساسى سال 188 اغتبار داشته است» در شب ١8‏ خرداد سال ١728‏ 
مجلس خب ركان آقاى خامنه اى را كه آنموقع مرجع تقليد نبودند ابتدا بصورت موقت وبعدهم به عنوان رهبر معرفى كردند وبعد 


قانون اساسى تغيير بيدا كرد. جرا مرجعيت آقاى خامنه اى بعد اعلام شد وبعد هم قانون اساسى را تغييردادند؟ 


باسخ 


برادر كرامى جناب آقاى ح . خ مطلبى كه در ذهن جنابعالى جا كرفته تماماً براساس مقدماتى است كه اساساً واقعيت ندارد» مرحوم 
امام خمينى "ره "بعنوان معمار انقلااب اسلامى و نظام سياسى دينى در زمان حيات خود و دقيقاً درتاريخ 58/1/88 فرمان بررسى 
مجددقانون اساسى را صادر فرمودند وعده اى از نخبكان راتعيين نمودند تا مواردى را كه نياز به اصلاح دارد اصلاح نموده وبه 
رؤيت ايشان برسد. كميتة مذكور دراسرع وقت اصلاحات موردنظر را انجام وبه تأييد امام راحل رسيد از جمله تغييرات مهم در 
قانون اساسى كه ييش از رحلت امام مورد تأييد ايشان قرار كرفت ومبناى عمل مجلس خب ركان رهبرى واقع شد. بحث برداشتن 
شرط مرجعيت از رهبرى بود. در قانون اساسى مصوب ١١88‏ يكى از شروط رهبرى را مرجعيت قرار داده بودند. اين شرط در كميتة 
بررسى قانون اساسى تعبيين شده از سوى امام راحل به شرط كفايت اجتهاد تغيير كرد. نظر امام "ره "اين بود كه براى ادارة نظام 
ورهبرى جامعه شرط اجتهاد كافى است.اكر اين اجتهاد به مرجعيت تبديل شد. قيد مرجعيت لازم نيست. وهمانكونه كه به آكاهى 
رسيد كليه اصلاحات بعمل آمده مورد تأييد امام راحل قرار كرفت. وبه تأييد ملت نيز رسيد. يس از رحلت امام خمينى درجلسة 
خب ركان ١6/7/28‏ ش مصادف با 78 شوال ١1504‏ ق» حضرت آيت ا...العظمى سيد على خامنه اى" حفظه ا"...با اكثريت قاطع 
اعضاى مجلس بعنوان رهبر نظام جمهورى اسلامى ايران بركزيده شدند وهيج مطلبى در خصوص موقتى بودن اين انتخاب مطرح 
نشد. مراتب اجتهاد مقام معظم رهبرى قبلا مورد تأييد بسيارى از مراجع تقليد قرار كرفته بود و مرجعيت ايشان نيزاز سوى جامعة 
مدرسين حوزة علميه قم مورد تأيبد قرار كرفت وطى اطلاعية مهمى كه يس از رحلت آيت ا...العظمى اراكى منتشر شد وطى آن 
مرجعيت / نفر ازعلما و مجتهدين اعلاام كرديد نام مباركك حضرت آيت ١...العظمى‏ خامنه اى نيز قيد كرديد وبه اطلاع جامعة 
اسلامى رسيد بنابرآ نجه كذشت : .١‏ تغييرات واصلاحات قانون اساسى درزمان حيات امام راحل انجام كرفت و به تأييد آن بزركوار 
وملت شريف ايران رسيد. ؟. مجلس خب ركانء مقام معظم رهبرى را كه از مجتهدين مورد تأييدخب ركان بودند يس از وفات امام به 
عنوان رهبر بركزيدند ومرجعيت معظم له از سوى جامعه مدرسين حوزه علميه قم مورد تأييد قرار كرفت. انتخاب معظم له به هيج 


وجه موقتى نبود بلكه به عنوان رهبر دائمى بركزيده شدند. ناكفته نماند سه نفر ازمسؤلين طراز اول نظام (آيت ا...موسوى اردبيلى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 9١‏ از معلا 


وآيت ا...خامنه اى و جناب آقاى رفسنجانى) درحضور فرزند امام "ره ("'مرحوم حاج سيد احمد خمينى) بيش از وفات امام ودر 
حضور امام راحل نسبت به آينده نظام ورهبرى انقلااب اظهار نككرانى مى كنند. امام مى فرمايند" : به هيج وجه نكران نباشيد 
انسانهاى شايسته اى وجود دارند كه توانايى وشايستكى رهبرى دارند. از امام سؤال مى كنند جه كسى لياقت رهبرى دارد؟ وامام به 
آقاى خامنه اى اشاره مى كنند ومى فرمايند" : ايشان لياقت رهبرى واداره نظام اسلامى را دارند درآن روز مقام معظم رهبرى از 
حاضران درجلسه اكيداً درخواست مى كنند كه اين مطلب به هيج وجه منتشر نشود وجايى مطرح نكردد كه همين طور هم مى شود 
اما يس از وفات امام راحلء يادكار امام» مرحوم حاج احمدآقا خمينى درجلسة خب ركان ظاهر مى شوند وبه اتفاق آيت ا...موسوى 
اردبيلى وجناب هاشمى رفسنجانى مطلب فوق را شهادت مى دهند واعضاى مجلس خب ركان ازديد كاه امام راحل وتأييدات ايشان 
آكاه مى شوند. خداى عزوجل را شاكريم كه ما را ازنعمت رهبرى برخوردار ساخت. اميدواريم قدردان اين نعمت بزركك الهى 


باشيم. ان شاء ا 


١‏ جرا با ابن كه خودكشسى در دين اسلام حرام است و كسى حق ايبن عمل را ندارد اما بدر و يا يدربزرك در صورتى كه بجه اش را بكشد 
نبايد مجازات شود يعنى بدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر شخصى نسبت به خودش 
اختيار ندارد ام 


يرسش 


را بكشد نبايد مجازات شود يعنى يدر و يدر بزركك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر 


شخصى نسبت به خودش اختيار ندارد اما يدر و يدر بزركك در اين مورد اختيار دارند؟ لطفا توضيح فرمائيد. 


باسخ 


اين كه كفتيد يدر و مادر حق دارند بجه شان را بكشند كاملا غلط است. و اين كه فرموديد نبايد مجازات شوند هم غلط است. هيج 
كس حق ندارد حق حيات را نه از خود و نه از ديكرى سلب كند واين موهبتى از طرف خداوند است كه فقط به اختيار اوست و 
فقط اكر كسى مرتكب قتل شده باشد يا جرائم سنكين را مرتكب شده باشد به فرمان خداوند قصاص يا مجازات مى شود. يدر و 
مادر هم به هيج وجه حق كشتن فرزند خود را ندارند آنجه باعث توهم شما شده است اين است كه حكمى در شرع است كه يدر 
در صورتى كه مرتكب قتل فرزندش شده باشد قصاص نمى شود و به خاطر حقى كه بر فرزند دارد و اصل در وجود اوست كشته 
نمى شود اما مجازات ديكرى مى شود بايد ديه يرداخت كند و به زندان برود و براى اين كارش سخت توبيخ مى شود. 

١‏ آيا دين اسلام معتقد به تشابه حقوق ز ن و مرد است يا معتقد به تساوى حقوق آنان است ؟ 


يرسيس 


١‏ آيا دين اسلام معتقد به تشابه حقوق ز ن و مرد است يا معتقد به تساوى حقوق آنان است ؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 9 از ممعزا 


شايد بهتر باشد اشكال را به اين صورت مطرح كنيم كه: اككر اسلام زن را انسان تمام عيار مى دانست حقوق مشابه و مساوى با مرد 
براى او وضع مى كرد لكن حقوق مشابه و مساوى براى او قائل نيست» يس زن را يكك انسان واقعى نمى شمارد. اصلى كه در اين 
استدلال به كار رفته اين است كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت و شرافت انسانى» يكسانى و تشابه آنها در حقوق است. مطلبى 
هم كه از نظر فلسفى بايد انككشت روى آن كذاشت اين است كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت انسانى جيست؟ آيا لازمه اش 
اين است كه حقوق مساوى يكديكر داشته باشند به طورى كه ترجيح و امتياز حقوقى در كار نباشد؟ يا لازمه اش اين است كه 
حقوق زن ومرد علاوه بر تساوى و برابرى» متشابه و يكنواخت هم بوده باشند و هيج كونه تقسيم كار و تقسيم وظيفه اى دركار 
نباشد؟ شكك نيست كه لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت انسانى و برايرى آنها از لحاظ انسانيت» برابرى آنها در حقوق انسانى 
است اما تشابه آنها در حقوق جطور؟ اكر بنا شود تقليد و تبعيت كوركورانه از فلسفه غرب را كنار بككذاريم ودر افكار و آراء 
فلسفى كه از ناحيه آنها مى رسد به خود اجازه فكر انديشه بدهيم, اول بايد ببينيم آيا لازمه تساوى حقوق تشابه حقوق هم هست يا 
نه؟ تساوى غير از تشابه استء تساوى برابرى است و تشابه يكنواختى. ممكن است يدرى ثروت خود را به طورى مساوى ميان 
فرزندان خود تقسيم كند اما به طور متشابه تقسيم نكند. مثلا ممكن است اين يدر جند قلم ثروت داشته باشد؛ هم تجارتخانه داشته 
باشد و هم ملك مزروعى و هم مستغلات اجارى؛ ولى نظر به اين كه قبلا فرزندان خود را استعداد يابى كرده استء در يكى ذوق و 
سليقه تجارت ديده است و در ديكّرى علاقه به كشاورزى و در سومى مستغل دارى؛ هنكامى كه مى خواهد ثروت خود را در حيات 
خود ميان فرزندان تقسيم كندء با در نظر كرفتن اين كه آنجه به همه فرزندان مى دهد از لحاظ ارزش مادى با يكديكر برابر باشد و 
ترجيح و امتيازى از اين جهت در كار نباشدء به ه ركدام از فرزندان خود سرمايه را مى دهد كه قبلا در آزمايش استعداديابى آن را 
مناسب يافته است. كميت غير از كيفيت استء برابرى غير از يكنواختى استء آنجه مسلم است اين است كه اسلام حقوق يكجور و 
يكنواختى براى زن و مرد قائل نشده است, ولى اسلام هركز امتياز و ترجيح حقوقى براى مردان نسبت به زنان قائل نيست اسلام 
اصل مساوات انسانها را درباره زن و مرد نيز رعايت كرده است. اسلام با تساوى حقوق زن و مرد مخالف نيست,ء با تشابه حقوق آنها 
مخالف است. اما غربيها به اسم دفاع از حقوق زن نظريات خود را در باب تشابه حقوق زن به اسم تساوى حقوق تبليغ مى كنند. 
استاد مطهرى نظام حقوق زن در اسلام دراين باره مى كويد: نمى دانم جرا كار ما كه روزى يرجمدار علم و فلسفه و منطق در جهان 
بوده ايم بايد به آنجا بكشد كه ديكران بخواهند نظريات خود را در باب تشابه حقوق زن و مرد با نام مقدس تساوى حقوق به ما 
تحميل كنند اين درست مثل اين است كه يكك نفر لبو فروش بخواهد لبو بفروشد اما به نام كلابى تبليغ كند. ايشان يس از بيان اين 
مسئله به توضيح علت عدم تشابه در حقوق زن ومرد در اسلام يرداخته و مى كويد: براى بررسى كامل اين مطلب لازم است كه در 
سه قسمت بحث كنيم:١‏ نظر اسلام درباره مقام انسانى زن از نظر خلقت و آفرينش 1 تفاوتهايى كه در خلقت زن و مرد هست براى 
جه هدفهايى است؟ آيا اين تفاوتها سبب مى شود كه زن و مرد از لحاظ حقوق طبيعى و فطرى وضع نامشابهى داشته باشند يا نه؟ ” 
تفاوتهايى كه در مقررات اسلامى ميان زن و مرد هست كه آنها را در بعضى قسمتها در وضع نامشابهى قرار مى دهد بر اساس جه 
فلسفه اى است؟ آيا آن فلسفه ها هنوز هم به استحكام خود باقى است؟ )١(‏ دوست عزيز در اين اوراق مجالى براى يرداختن به 
جزئيات اين مسئله نيست براى اطلا-ع بيشتر بهتر است به اين كتا ب(نظام حقوق زن در اسلام) و كتابهاى ديكرى كه در اين زمينه 
نوشته شده است مراجعه فرماييد. منابع و مآخذ ١‏ نظام حقوق زن در اسلام؛ استاد مرتضى مطهرى» ص .١١18.1١8‏ 

١‏ جرا با ابن كه خودكشى در دين اسلام حرام است و كسى حق اين عمل را ندارد اما بدر و يا بدربزرك در صورتى كه بجه اش را بكشد 


نبايد مجازات شود يعنى بدر و يدر بزرك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر شخصى نسبت به خودش 
اختيار ندارد ام 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه دإنا9 از همعلا 


يرسش 


را بكشد نبايد مجازات شود يعنى يدر و يدر بزركك حق دارند بجه را بكشند اما همان بجه حق ندارد خودش را بكشد يعنى هر 


شخصى نسبت به خودش اختيار ندارد اما يدر و يدر بزركك در اين مورد اختيار دارند؟ لطفا توضيح فرمائيد. 


باسخ 


اين كه كفتيد يدر و مادر حق دارند بجه شان را بكشند كاملا غلط است. و اين كه فرموديد نبايد مجازات شوند هم غلط است. هيج 
كس حق ندارد حق حيات را نه از خود ونه از ديكرى سلب كند واين موهبتى از طرف خداوند است كه فقط به اختيار اوست و 
فقط اكر كسى مرتكب قتل شده باشد يا جرائم سنكين را مرتكب شده باشد به فرمان خداوند قصاص يا مجازات مى شود. يدر و 
مادر هم به هيج وجه حق كشتن فرزند خود را ندارند آنجه باعث توهم شما شده است اين است كه حكمى در شرع است كه يدر 
در صورتى كه مرتكب قتل فرزندش شده باشد قصاص نمى شود و به خاطر حقى كه بر فرزند دارد و اصل در وجود اوست كشته 


نمى شود اما مجازات ديكرى مى شود بايد ديه يرداخت كند و به زندان برود و براى اين كارش سخت توبيخ مى شود. 
آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ 

بيرسش 

آيا مردم حق دارند براى نسل آينده قانون تصويب كنند؟ 

باسخ 


در تمام كشورهاى دنياء رجال سياسى و علمى» براى كشور خود قانون وضع مى كنند كه مختص به زمان خاص هم نيست. مصلحت 
كشورها هم اقتضا مى كند كه قانون در آن مملكت روزمره نباشد. بلى اكر نسلى يديد آمد كه با مصوّبات كذشته مخالف بود 
هئ تواتك قانون وا تغيير ذهذ (خمائتد اثقلاب اسلامى ايران نسبت يه ذوران شاعشاهى). البنه بايد توه واشت كد اين مسأله سكي 
به خواست اكثريت مردم دارد؛ نه كروهها و احزاب كوجكك؛ يعنى» بيشتر مردم بايد به حاكميت آن قانون معترض باشند كه در اين 
صورت آن قانون در زمازهاى مختلف قابل تجديد نظر و اصلاح خواهد بود. اعتراض به نحوه اجراى قانون ويا مجريان آن» ربطى 
به اصل مشروعيت و مقبوليت قانون ندارد؛ به عنوان مثال ممكن است ١٠8درصد‏ مردم يكك كشور نسبت به كرانى اعتراض داشته 
باشند؛ ولى بركشت اين اعتراض به مديريتها و عملكرد مسؤولان اقتصادى و اجرايى كشور است؛ نه به اصل نظام و قانون اساسى 
آن. يكى از راههاى تشخيص اين كه مردم قانون اساسى را قبول دارند يا خير» آمار شركت آنها در انتخاباتهاى مختلف است؛ زيرا 
شركت در انتخابات» دلالت بر يذيرفتن اصل حاكميت و قانون دارد؛ زيرا در نظر سياسى, مخالف اصل حاكميت. بايد انتخابات را 


دادكاه ويزه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ 


يرسش 
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دادكاه ويزه روحانيت بر جه اساس قانونى است ؟ 


باسخ 


موسي داد كاه ويه روحائيتء امام راحل(ره) بوده است و از آن جا كه نظام اسلامى ما بر اساس نظريه «ولايت فقيه) اداره مى كردد 
واو بر طبق ولايت الهى خودء اختيار دارد در مواقعى كه صلاح بداند اركانها يا بنيادهاى لازم را تأسيس كند. مقام معظم رهبرى 
نيز بعد از امام راحلء آن را ابقا نموده و از اين جهت جايكاهش صددرصد قانونى است. ضمنا مجلس شوراى اسلامى و مجمع 


تشخيص مصلحت نيز در سال جارى قانون دادكاه ويه را تصويب كرد. 
جايكاه قانونى دادكاه ويزه روحانيت را يبان كنيد. 
برسش 


جايكاه قانونى دادكاه ويزه روحانيت را نان كنيك: 
باسخ 


جايكاه قانونى دادكاه ويه روحانيت از دو منظر قابل بررسى است: ١‏ -در قانون اساسى به رهبرى ولايت مطلقه داده شده و طبق اين 
اصل هركاه ضرورت يا شرايط خاص زمان يامصلحتهاى كوناكون اقتضا كند كه اركان, نهاد يا سازمانى به وسيله رهبرى تأسيس 
كردد» اين كار توسط وى انجامخواهد شد؛ بلكه بر او واجب است اقدام نمايد؛ زيرا بر مسند محافظت از مصلحتهاى اسلام و 
مسلمين تكيه نمودهاست. ١‏ در سال 28 مجلس شوراى اسلامى وجود دادكاه ويزه روحانيت را تصويب نمود. يس وجود اين 
داد كاه هم از نظر قانون اساسى و هم از نظر مصوبات مجلس شوراى اسلامىء قانونى مى باشد. از نظر عدالت هم عقل حكم مى كند 
در مسائل مهم جامعه» حساسيّت و دقت بيشترى وجود داشته باشد. بر هميناساس دادسراى نظامى و داد كاه ويه مطبوعات و هيئت 
منصفه مطبوعات تشكيل كرديده است. در حالى كه به وجودآنها از نظر عدالت هيج اشكالى وارد نيست. البته ممكن است در 
عملكرد اين داد كاه يا هر دستكاه ديكرى اشكالاتيوجود داشته باشد ولى اشكال در عملكرد بايد به صورت موردى عنوان كردد؛ نه 


با زير سؤال بردن اصل آن. 

جرا زن نمى قواند رئيس جمهورو رهبرو مرجع تقليد و قاضى بشود؟ 
يرسش 

جرا زن نمى تواند رئيس جمهور, رهبر, مرجع تقليد و قاضى بشود؟ 
باسخ 


ترديدى نيست كه مرد و زن از نظر جسمى و شرايط فيزيولوزيك با يكديكر متفاوتند و هر يكك براى انجام وظايف ويزهاى آفريده 


شدهاند. اندام مرد براى كارهاى سخت و سنككين مناسب است و اندام زن براى كارهاى ظريف.مسؤوليت حمل فرزند» شيردادن و... 
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.اين تفاوت عين حكمت و به منظور حركت و دوام نسل بشر است. همجنين به دليل ويزكىهايى كه ناشى از اين تفاوت استء 
بيشتر قهرمانان و بزركان علم وفن و تاريخ از ميان مردان برخاستهاند. بيامبران نيز به دليل مسؤوليتى كه بر عهده داشتند و وظيفه 
خطيرى كه بايد انجام مىدادندء از بين مردان بر كزيدهشدهاند. ولى همه اينها اين شبهه را در بر ندارند كه زن» نمى تواند به درجات 
عالى كمال انسانى و قرب خداوند نايلشود و همان سيرى را كه برخى از مردان دارند» نداشته باشد. نمونههاى ذكر شده در قرآن» 
كواه اين مطلب است:حضرت مريم(س»» آسيه. هاجر» ساره» مادر موسى(ع) و... نمونههاى اين رشد و تكامل هستند كه در قرآن 
ذكرشدهاند. بنابراين تفاوت فيزيولوزيكك زن و مرد؛ بدان معنا نيست كه راه كمال بر زن بسته ويا محدود است. از زاويهايديكر 
بايد توجه داشت كه عدالت همواره مقتضى تساوى عددىء وزنى و... نيست. اكر كسى ادعا كند كه جون حجم و وزن بدن زنان 
كمتر از مردان است» يس عدالت رعايت نشده آيا اين سخن معقولى است؟ و يا كلى» هم وزن نبودنخود را با هندوانه به عنوان 
بىعدالتى مطرح سازد؟! اندام زن براى وظايف خاصى طراحى شده كه آن طراحى عينعدالت است؛ جرا كه متقضاى خلقت 
حكيمانه و مصلحت عام بشر است. در برابر اين ادعا كه زن براى خدمت به مردآفريده شده مى توان ادعا كرد كه مرد نيز براى 
دهت به وق اكريده ده اسك حرا كه تخاضل (خماف مردان توغاً دراخهار زثان است و نان عبسعه كداز كك سو در هردان 
انكيزه كار ايجاد م ىكنند و از سوى ديكر حاصل كار آنان رامصرف م ىكنند. يس بايد از اين سخن غيرمنطقى دست برداشت؛ 
حون نه زن براى خدمت به مرد آفريده شده و نهمرد براى خدمت به زن؛ بلكه اين دو همانند دو بال يكك يرنده هستند كه در كنار 
يكديكر امكانات خود را در اختيار همقرار مىدهند تا هم خود زندكى كنند و به كمال برسند وهم ضامن بقاى نسل بشر باشد. از 
خانمها نيز كسانى به درجه اجتهاد و مقامات بسيار بالاى علمى رسيدهاند؛ مانند مرحومه خانم امين؛ ليكن مسألهمرجعيت تقليد غير 
از مسأله اجتهاد صرف است؛ زيرا مرجعيت نوعى زعامت و رهبرى دينى است و به فتواى جميعمراجع يكى از شرايط مرجعيت «مرد 
بودن» است. براى بررسى اين مطلب لازم است دو مقدمه راذكر نماييم: -١‏ دانشمندان علم «اصول فقه) مى كويند احكام دوكونه 
اسك احكام واقعى واحكام ظاهرى. احكام واقعى»احكامى است كه شارع مقدس قرار داده است و احكام ظاهرى؛ احكامى است 
كه مجتهد از طريق ادله و اصول به آندست مىيابد. در موارد بسيارى اين دو عين يكديكرند» ولى دريارهاى از شرايط ممكن است 
آنجه كه مجتهد فهميد باحكم واقعى الهى مطابق نباشد. وظيفه ما اين است كه از احكام ظاهرى تبعيت نماييم» زيراء راهى به سوى 
احكام جزاز طريق ادله ظاهرى از جمله فتواى مجتهد نداريم. يس اكر بعدا معلوم شد كه اين احكام ظاهرى با احكام واقعيمطابق 
بوده كه خيلى خوب است وما همانكونه عمل كردهايم كه شارع مقدس خواسته است. و اكر مطابق نبود ما درنزد شارع مقدس 
معذور هستيم؛ زيرا راهى را كه او به ما نشان داده بود رفتهايم. حال اكر اصابت به واقع نكرده و ما را بهمقصود نهايى شارع مقدس 
نرسانده است تقصيرى متوجه ما نيست بلكه جه بسا به خاطر همين تبعيت از فرمان شارعماجور هم باشيم. مقصود از بيان اين مقدمه 
اين است كه احكامى كه در دست ما است ولو بايد در عمل همينكونه رفتار نماييم» اما دريارهاى از موارد مانند آنجا كه اختلاف 
بين فقها وجود دارد» مىتوان احتمال داد كه حكم واقعى الهى به كونهاى ديكرباشد. -١‏ مرجعيت تقليد كرجه توفيقى الهى است و 
خالى از عنايات امام زمان(عج) نيستء اما قبل از آن كه يكك منصباجتماعى باشد و بيشتر از آن» يكك مسؤوليت ستككين الهى و 
اخروى است و جه بسيار بودهاند بز ركانى كه با اجتماعشرايط از مرجعيت كريزان بودند. ر.ك: مقدمه علامه سيد محمد حسين 
حسينى طهرانى بر كتاب شريف «توحيد علمى و عينى» بخش مربوط به احوالات جناب «سيد احمد كربلايى». بنابراين اكر هم جنين 
مسؤوليتى به شخصى واكذار نكردد در واقع بار آخرتى او سبككتر شده است. يس از بيان اين دو مقدمه؛ ظاهرا نظر مشهور آقايان 
فقها اين است كه زن نمى تواند مرجع تقليد براى همه اعم از زنو مرد باشد اما بعضى از مجتهدين و صاحب نظران عقيده دارند كه 
زن مىتواند مرجع تقليد براى همه باشد. حالممكن است حكم واقعى الهى هر كدام از اين دو نظر باشد. هر كروه از اين آقايان» 


نظرى را كه به آن رسيدهاند براساسادله شرعى و روش متعارف اجتهادى است و نظر و فتواى آنان مستند به منابع و مبانى شرعى 
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است. اكر نظر اول» حكم واقعى الهى باشد مىتوان احتمال داد كه فلسفه و علت اين حكم در مقام تشريع» رعايت حالبانوان و 
كاستن از بار مسؤوليت آنان باشد و اين كه مرجعيت تقليد و تكاليف اجتماعى كه به دنبال مرجعيت مى آيدمناسب حال بانوان ودر 
طريق كمال خاص آنان نيست؛ زيرا ويزْكَىهاى روحى و روانى و معنوى بانوان به غير ازويكىهاى روحى و روانى و معنوى مردان 
است وهر كدام كمالاءت خاص خود و طريق و راه مناسب براى رسيدن بهآن كمالاءت را دارند. نه زنان به خاطر ويزكىهاى 
متفاوت با مردان دجار كمبود و كاستىاند و نه مردان به خاطرويز كىهاى متفاوت با زنان دجار كمبود و كاستى هستند» نه كمالات 
عاض باثوان كمال براي آقايان است :و نه كمالاتخاصض آقابان كمال برائ بانوان اسث ابنها دو موجوه السائى عستتد وشرايط و 
ويزكىها و كمالات و راههاى متفاوتيدارند كه همديكر را در اين جهان تكميل مىنمايند و نيازهاى هم را برطرف مى كنند. و اكر 
هم حكم واقعى الهى اين باشد كه بانوان مى توانند مرجع تقليد براى همه زنان و مردان باشد فهميده مىشودكه اين امر منافات با 
ساختمان روحى و معنوى بانوان ندارد. براى آكاهى بيشتر ر.ككث: نظام حقوق زن در اسلام» شهيد مطهرى. خلاصه كلام اين كه از 
نظر قرآن كريم زن و مرد در مقام انسانيت و سير كمالات معنوى و الهى يكسانند ولى دو كونه انسان از يكك نوع انسانيت به شمار 
مى آيندء آيه 41 سوره شريفه نحل كه مى فرمايد: «من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم 
اجرهم باحسن ما كانوا يعملون» و نيز آيه 1 از سوره مباركه حجرات كه مى فرمايد: «يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و 
جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عندا الله اتقيكم ان الله عليم خبير». دليل روشن و واضحى است بر يكسانى انسانيت زن و 
مرد» اما از بعد ديككر كه زن و مرد به دليل زن بودن و به دليل مرد بودن حتما تفاوت هاى بسيارى با هم دارند كه به فراخور آن هر 
يكك مسؤوليت هاى مناسب خويش را عهده دار مى شوند كه طبعا با مسؤوليت ديكرى متفاوت است وكرنه زن و مردى معنى 
نداشت يا همه مرد بودند ويا همه زن واز همين ويزكى است كه اكر هر يكك از زن و مرد را در جاى خود بنككريم موجودى كامل 
وزيبا هستند كه كمترين نقصى در آنها وجود ندارد. مطلب ديكر جهات سياسى و حقوقى قضيه است. تشخيص اين كه آيا بانوان 
مى تواندد رئيس جمهور شوند يا نه»مبتنى است بر جكونككى تفسير قانون اساسى كه قانون اساسى تفسير آن را بر عهده شوراى 
تكيبان قرار داده و تفسيرشوراي تكيبان اين اسث كه وراساس قانون اساسى ون تعن توائد ونين جمهؤن فود: تكنه ديكر اين كه از 
نظر اجرايى امروزه بانوان متصدى قضا مى باشند اما مسألهاى كه هست اين است كه انشاء حكمبراى قاضى غير مجتهد ممضى نيست 
واكر خانمى غير مجتهده باشد از اين جهت انشاء حكم به وسيله مسؤولين قضايى بالاتر انجام مى كيرد (اكر مجتهده باشد جطور؟) 


وظايف و اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى جيست ؟ 
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يريس 


وظايف و اختيارات ولى فقيه در قانون اساسى جيست ؟ 


باسخ 


الف) اككر سؤال از منظر قانون اساسى است. وظايف و اختيارات ولى فقيه در اصل يكصد و دهمجنين بيان شدهاست: -١‏ تعيين 
سياستهاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. "١‏ نظارت بر حسن اجراى 
سياستهاى كلى نظام. “ فرمان همه يرسى. # فرماندهى كل نيروهاى مسلح. ه اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. - نصب و 
عزل و قبول استعفاء: الف) فقهاى شوراى نككّهبان ب ) عالىترين مقام قوه قضائيه ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى 


اسلامى ايران د ) رئيس ستاد مشترك ه ) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و 
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انتظامى / حل اختلا-ف و تنظيم روابط قواى سه كانه. م حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع 
تشخيص مصلحت نظام. 4 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. ٠١‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح 
كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى مجلس شوراى اسلامى به عدم كفايت وى بر اساس 
اصل 84 . ١١‏ عفو يا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از يبشنهاد رئيس قوه و قضائيه. ب ) اككر از نظر 
فقهى استء ولا-يت فقيه در حوزه نيازها و مصالح اجتماعى ولا-يت دارد و مقصود از ولا-يت مطلقهفقيه همين مى باشد. به عبارت 
دقيقتر ولا-يت فقيه از يكك سو مطلق است. البته نه به معناى اطلاق مصطلح در علومسياسىء بلكه اطلاق در برابر امور حسبه يعنى 
دايره ولايتش اختصاص به حسبه و ضروريات ندارد واز سوى ديكرمشروط استء يعنى مشروط به رعايت احكام الهى و مصالح 
اجتماعى. [ل 


قانون اساسى عراق (موقت) جه معايبى دارد كه بعضى از مراجع جه در عراق و جه در ايران و حتى دولت ايران نسبت به آن واكنش نشان 


ذاذده است. 


يرسش 


قانون اساسى عراق (موقت) جه معايبى دارد كه بعضى از مراجع جه در عراق و جه در ايران و حتى دولت ايران نسبت به آن واكنش 


نشان داده است. 


باسخ(قسمت اول) 


جهت آشنايى كامل با قانون اساسى موقت عراقء ابتدا متن آن را آورده و سيس به مهمترين معايب و اشكالاتى كه اين قانون 
اساسى از ديدكاه مراجع و ساير حقوقدانان دارد» اشاره مى نماييم: [قانون اساسى موقت عراق در انتهاى ياسخ آورده شده است] اما 
مهمترين معايب و اشكالات اين قانون به صورت مختصر عبارتند از: .١‏ براساس ماده 2١‏ قانون فوق» كردهاى عراق از حق وتوى 
قانون اساسى دائم برخوردار مى شوند واين باعث ناديده كرفتن حقوق و آراء اكثريت جمعيت عراق مى شود. 7. تشكيل دولت 
موقت با يكك رئيس جمهور و دو معاون مورد تأييد اعضاى شيعه شوراى حكومتى نيست و آنان خواستار آن هستند كه دولت 
موقت به رهبرى يكك شوراى رياست جمهورى 0 نفره اداره شود. *. نقش اسلام در اداره كشور و جكونكى تنظيم روابط آن ناديده 
كرفته شده است. 5. بيكانكان در تنظيم و تهيه اين قانون» دخالت داشته اند و حال آن كه قانون اساسى عراق مى بايد تنها بر اساس 
مصالح و منافع آن كشور وضع كردد نه بيكانكان. ه. ضرورت بركزارى انتخابات بيش از تصويب قانون اساسى و تنها قانون اساسى 
با رأى اكثريت مردم عراق اعتبار دارد. . علاوه بر موارد فوق مشكلات ديككرى نيز در اين قانون وجود دارد كه عبارتند از: ناديده 
كرفتن نقش مرجعيت در قانونكذارى و نقش نظارتى حوزه علميه نجف در زمينه تدوين قوانين مدنى و جزايى؛ مسأله حضور تعداد 
افراد شيعه در مجمع ملى - كه 1217 نفر نماينده دارد و مشخص نبودن معيارهاى انتخاب اين اعضا كه احتمال تضبيع حقوق اكثريت 
يعنى شيعيان وجود دارد» مشخص نبودن محدوده جغرافيايى شيعيان و امتيازات و اختيارات آنان در حالى كه در قانون اساسى موقت 
به حراست مناطق كردنشين و امتيازات و اختيارات آنها تعيين و تأكيد شده است (روزنامه همشهرى. ١7/١١/87‏ و خب ركزارى مهر 
07 دادر هر صورت قانون اساسى فوق نه تنها با معيارهاى اسلامى بلكه با معيارهاى رايج بشرى هم منطبق و هماهنكك نمى 
باشد و تنها منافع و مصالح اشغالكران را مى رساند نه خواست و مصالح مردم عراق را. متن كامل آخرين نسخه قانون اساسى موقت 


عراق اين قانون شامل 4 فصل و ”8 ماده است كه مهمترين آنء تاكيد بر اسلام به عنوان دين رسمىء منبع اساسى قانونكذارى» 
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فدراليسم براى منطقه كردستان» 0؟ درصد سهميه زنان در مناصب حكومتى و ادارى و موارد ديككر است. مقدمه : ملت عراق براى 
استرداد آزادى مصادره شده خود از سوى نظام مستبد سابق» تلاش كردء اين ملت با خشونت و اجبار با تمام اشكال آن به ويه با 
بكار كيرى آن به عنوان شيوه اى از شيوه هاى حكومتى مخالف است و عزم راسخ خود را براى اينكه ملت آزادى كه قانون بر آنها 
حكومت كندء كرفته است. امروز ملت عراق بر احترام خود به قوانين بين الملل تاكيد مى كندء به ويزه اينكه خود يكى از موسسان 
سازمان ملل استء براى بازيابى جايكاه مشروع خود در ميان ملت ها تلاش كرده و در عين حال براى حفظ وحدت ملى با روح 
برادرى و اخوت و همبستكى با هدف ترسيم نشانه هاى آينده عراق جديد و ايجاد راهكارى براى برجيدن و محو آثار سياست ها و 
اقدامات تبيعض آميز و طائفه اى و درمان مشكلات كنونى تلاش مى كند. اين قانون براى اداره امور عراق در دوران انتقالى تا زمان 
تشكيل يكك حكومت منتخب بر اساس قانون اساسى دايمى براى تحقق دمكراسى كامل وضع شده است. فصل اول : اصول اساسى 
ماده اول: الف )اين قانون » قانون اداره دولت عراق در دوران انتقالى ناميده مى شود كه منظور از عبارت "اين قانون "در هر كجاى 
كه آمده باشد» همان قانون اداره عراق در دوران انتقالى يا قانون اساسى موقت است. ب) مقدمه اين قانون بخش تفكيكك نايذير آن 
است. ماده دوم: الف) عبارت دوران انتقالى به معناى مرحله اى است كه از ٠١‏ زوئن 7٠١*‏ (4 تير87) تا زمان تشكيل حكومت 
منتخب عراقى بر اساس قانون اساسى عراق طول مى كشدءاين قانون(قانون موقت اساسى) بر آن تصريح مى كند كه زمان تشكيل 
حكومت منتخب حداكثر ”١‏ دسامير ه١٠٠‏ خواهد بودء مككر در حالت اجراى ماده 2١‏ اين قانون (رجوع شود به ماده )/١‏ ب) دوران 
انتقالى از دو دوره تشكيل مى شود: -١‏ دوره اول با تشكيل حكومت موقت عراقى داراى حاكميت كامل كه قدرت را در 7١‏ زوئن 
٠‏ به عهده مى كيرد واين حكومت از طريق روند كسترده مشورت با طيف هاى جامعه عراق توسط شوراى حكومتى و 
حكومت موقت ائتلاف و امكان مشورت با سازمان ملل » تشكيل مى شود اين حكومت قدرت را بر اساس اين قانون اعمال مى كند 
كه اصول و حقوق اساسى در اين قانون بيان شده است و ييوستى كه با آن همخوانى دارد و ييش از شروع مرحله انتقالى صادر مى 
شود و بخش تفكيكك نايذير اين قانون است. 1- دوره دوم يس از تشكيل حكومت انتقالى عراقى آغاز مى شود كه يس از بركزارى 
انتخابات مجمع ملى صورت مى كيرد كه قانون موقت اساسى هم بر آن تصريح كرده به اينكه اين انتخابات در صورت امكان از "١‏ 
دسامبر 7٠٠١‏ بيشتر به تاخير نيفتد و در هر حال انتخابات تا يبش از ١‏ زانويه ٠٠١0‏ بركزار شود و مرحله دوم دوران انتقالى با 
تشكيل حكومت عراقى بر اساس قانون اساسى دايم به يايان مى رسد. ماده سوم الف) اين قانون عالى ترين قانون كشور به شمار مى 
رود ودر تمام مناطق عراق بدون استثناء بايد اجرا شودء تعديل اين قانون تنها با اكثريت سه جهارم اعضاى مجمع ملى و اجماع 
شوراى رياستى ممكن است و هيج كونه تعديلى كه منجر به نقص يكى از اشكال حقوق ملت عراق در فصل دوم شود يا مدت 
دوران انتقالى را به بعد از مدت هاى ذكر شده در اين قانون تمديد شودء جايز نيست يا تاخير در بركزارى انتخابات براى مجمع 
جديد يا كاستن از اختيارات و قدرت ايالت ها و استان ها يا هر اقدامى كه بر اسلام يا ديكر اديان و شعائر آن تاثير بككذارد جائز 
نيست. ب) هر كونه متن قانونى كه با اين قانون مغايرت داشته باشدء از اعتبار ساقط است. ج) به هنكام تشكيل حكومت منتخب بر 
اساس قانون اساسى دايمىء اين قانون از رده اعتبار خارج مى شودداعتبار اجرايى خود رااز دست مى دهد) ماده جهارم سيستم 
حكومتى در عراق جمهورىء فدراتيو» دمكراتيك, جنا حزبى و فراكير خواهد بود و تقسيم قدرت در آن ميان حكومت 
فدرال(مركزى) و حكومت هاى ايالتى و استان ها و شهردارى ها و اداره هاى محلى تقسيم خواهد شد و سيستم فدرالى بر اساس 
واقعيت هاى جغرافيايى و تاريخى و اصل تفكيكك قوا نه بر اساس اصل قومى يا مذهبى يا طائفه اى ماده ينجم نيروهاى مسلح عراق 
تحت كنترل حكومت انتقالى عراق بر اساس فصل سوم و ينجم اين قانون خواهند بود. ماده ششم حكومت انتقالى عراق كام هاى 
فعال و موثرى براى يايان دادن به آثار اقدامات س ركوبكرانه رزيم سابق عراق مانند كوج اجبارى» سلب هويت و مصادره اموال 


منقول وغير منقول و اخراج از مشاغل حكومتى به دلايل سياسىء نزادى يا قومى انجام دهد. ماده هفتم الف) اسلام دين رسمى 
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حكومت و منبعى براى قانونككذارى است و وضع قوانين در مرحله انتقالى كه مغاير اصول ثابت اسلام و اصول دمكراتيكك و حقوق 
وارده در فصل دوم اين قانون جايز نيست ء اين قانون به هويت اسلامى اكثريت ملت عراق احترام كذاشته و حقوق دينى تمام افراد 
رادر آزادى فعاليت هاى دينى و عقائد محترم مى شمرد. ب) عراق كشور داراى قوميت ها و طوائف متعدد است و ملت عربى است 
كه بخش تفكيكك نايذير امت عرب است. ماده هشتم يرجم كشور و سرود و شعار آن را قانون تعيين مى كند ماده نهم عربى و 
كردى » زبان هاى رسمى عراق هستند و در عين حال حق آموزش زبان هاى مادرى مانند تركمنى» سريانى يا ارمنى را در موسسات 
آموزشى دولتى بر اساس قوانين آموزشى يا هر زبان ديكّر در موسسات خصوصى محترم مى شمرد. محدوده اصطلاحى زبان رسمى 
و نحوه اجراى احكام اين ماده با قانون است كه شامل: -١‏ انتشار روزنامه رسمى (الوقائع العراقيه- رخدادهاى عراق) به دو زبان - 
تكلم و سخنرانى و بيان كردن در زمينه هاى رسمى مانند مجمع ملى و شوراى وزيران و دادكاه ها و كنفرانس هاى رسمى به هر 
يكك ازاين دو زبان مى باشد. 7- اسناد رسمى و مراسلات به دو زبان به رسميت شناخته مى شود و صدور آن نيز به همين ترتيب 
است. #- راه اندازى مدارس هم به دو زبان بر اساس مقررات آموزشى مجاز است. 8- موارد ديكر مانند اسكناس » كذرنامه ها و 
تميرها بر اساس اضل مساوات محفوظ اسث: عار كان هاو دستكاه هاي ايالتى در كردستاق مى تواقد از ذو زبان استفادة كنند. 
فصل دوم حقوق اساسى ماده ٠١‏ اين ماده بيانى از حاكميت ملت عراق و اراده آزاد است كه نمايند كان منتخب آنها جارجوب هاى 
حكومتى دولت عراق را تشكيل مى دهند و حكومت انتقالى عراق و حكومت هاى ايالتى و استان ها و شهرداريها و اداره هاى محلى 
بايد به حقوق ملت عراق از جمله حقوق درج شده در اين فصل احترام بككذارند. ماده ١1ه)‏ تصميم شوراى فرماندهى انقلاب منحل 
شده به شماره 788 سال ددرزمان رزيم صدام) لغو شده و هر كس كه تابعيت عراقى وى سلب شده » عراقى قلمداد مى شود. 
و) مجمع ملى بايد قوانين ويزه تابعيت و تابعيت يذيرى را هماهنكك با احكام اين قانون(منظور قانون اساسى موقت) صادر كند. ز) 
داد كاه ها در تمام مناقشات ناشسى از اجراى احكام ويره تابعيت نظرالف) هر كس تابعيت عراقى را دارد» شهروند عراق محسوب 
لامو اسان انق هر واي إن سام شتن قرو وظا بقن كبدايى #الولاين | تتفي عمقي كقاير و حوره ريده رز لاير اتن 
ارتباط وى با وطن و دولت است. ب) سلب تابعيت عراقى از شهروند عراقى و تبعيد وى جائز نيست اما اكر شهروندى كه تابعيت 
عراقى را كرفته در داد كاه ثابت شود كه وى در درخواست تابعيت خود اطلاعات در اساس دروغ را آورده كه با استناد به اين 
اطلاعات دروغ به وى تابعيت اعطا شده ءاز اين قاعده مستثنى مى باشد(سلب تابعيت وى مجاز است) ج) هر عراقى حق داشتن بيش 
از يكك تابعيت را دارد و هر عراقى كه تابعيت عراقى وى به خاطر به دست آوردن تابعيت ديكر سلب شده. عراقى به شمار مى رود. 
د) هر عراقى از اين حق برخوردار است كه در صورتى كه تابعيت وى به دلايل مذهبى يا قومى و طائفى سلب شده. دوباره آن را 
يس بككيرد. مى دهند. * ماده 1١‏ تمام عراقى ها صرف نظر از نزاد يا عقيده يا قوميت يا دين يا مذهب يا جنس خود در تمام حقوق 
خود برابر هستند و هركونه تبعيض عليه شهروند عراقى بر اساس جنس يا قوميت يا دين يا نزادش ممنوع است و شهروندان عراقى 
حق حيات, آزادى را داشته و نبايد هيج كس رااز حق حيات يا آزادى مككر بر اساس تدابير قانونى محروم كرد. تمام شهروندان 
عراقى در مقابل اجراى عدالت برابرهستئد. ماده ١7‏ ال) آزادى هاى عمومى و خصوصى محفوظ است. ب ) حق آزادى بيان 
محفوظ است. ج) حق كردهمايى هاى مسالمت آميز و آزادى وابستكى به جمعيت ها يكك حق تضمين شده است كما اينكه حق 
آزادى تشكيل سنديكاها و احزاب و بيوستن به آنها براساس اين قانون نيز تضمين مى شود. د) هر عراقى حق تردد در تمام مناطق 
عراق را دارد و حق آزادى سفر به خارج از عراق و بازكشت به آن را نيز دارد. ه) هر عراقى حق تظاهرات و اعتصاب مسالمت آميز 
را بر اساس قانون دارد. و) هر عراقى حق آزادى انديشه و عقائد دينى و يرداختن به آداب مذهبى دارد اما وادار كردن آنها به اين 
امور ممنوع است. ز) برده دارى و تجارت بردكان و كار اجبارى و خدمت اجبارى نيز ممنوع است. ح) هر عراقى حق دارد كه تمام 


افو وو ند كن اشن خقوصيئ يافى فداتكم ساذة #لاعر تديروته عراقن حمق برعو يداي ال اشقه انوذة يي ذزهاة افص و ماعو 
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اجتماعى را دارد و دولت عراق و در ضمن آن ايالت ها و استان ها و شهردارى ها و اداره هاى محلى هم بايد منابع آن را تامين 
كنند و ضمن توجه به نيازهاى اساسى ديكرء زمينه رفاه و فرصت هاى شغلى براى ملت را يديد آورد. ماده ١0‏ الف) هيج يكك از 
احكام قانون مدنى قابل تجديد نظر نيست مكر اينكه نص صريحى درآن آمده باشد» مجرم دانستن و مجازات تنها با قانونى كه به 
هنكام ارتكاب جرم. قابليت اجرايى داشته باشد؛ امكان دارد. ب ) شكستن حريم شخصى افراد از سوى يليسء بازيرسان يا مقامات 
حكومتى جه وابسته به حكومت فدرال يا ايالتى يا استانها ممنوع است مكر اينكه بر اساس حكم قاضى يا قاضى تحقيق بر اساس 
قانون كشورى معتبر و اطلاعات موثق باشد» شرايط بسيار اضطرارى كه داد كاه مختص آن آن را تعيين مى كند مى تواند بازرسى 
بدون اجازه را توجيه كند» در حالت بازرسى بدون اجازه و در شرايط غير اضطرارى دلايل يا قرائن كه در جنين بازرسى بيدا مى 
شود در مورد اتهام جنائى به كار نمى رود مكر اينكه داد كاه مقرر كند كه كسى كه دست به بازرسى بدون اجازه زده به شكل 


مقبول و با حسن نيت معتقد بوده كه بازرسى وى بر اساس قانون بوده است. 
ياسخ(قسمت دوم) 


ج) بازداشت يا حبس غير قانونى افراد مجاز نيست و نيز بازداشت افراد به دلايل اعتقادات مذهبى يا سياسى نيز ممنوع است. د) تمام 
شهروندان عراقى از حق محاكمه عادلانه و علنى در دادكاه مستقل و بى طرف جه دادكاه مدنى يا كيفرى را دارند» احضاريه دادكاه 
و اساس قانونى آن بايد براى متهم بدون تاخير فراهم شود. ه) متهم تا زمانى كه بر اساس قانون محكوميتش اثبات نشود» بيكناه است 
و حق كرفتن وكيل مستقل و كاردان را دارد؛ نبايد وى را وادار به كفتن جيزى به هردليل كردء حق حضور و آوردن شهود هم براى 
وى محفوظ است. و) حق محاكمه عادلانه» سريع و علنى براى همه تضمين مى شود. ز) هر شخصى كه به دليل بازداشت يا توقيف 
از آزادى خود محروم شده حق رجوع به دادكاه را دارد تا دادكاه هم بى درنكك در قانونى بودن يا نبودن حكم بازداشت وى نظر 
دهد(تجديد نظر كند) ودر صورتى كه ثابت شود بازداشت وى غير قانونى بوده » حكم آزادى وى را صادر كند. ح ) محاكمه 
متهم به همان اتهامى كه يكك بار از آن تبرئه شدهء جائز نيست. ط) محاكمه فرد غير نظامى در داد كاه نظامى ممنوع استء ايجاد 
دادكّاه هاى خاص يا اضطرارى هم مجاز نيست. ى) تمام اقسام شكنجه جه جسمى يا روحى در هر شرايطى ممنوع است و رفتار 
خشونت آميز و غير انسانى وتوهين آميز نيز مجاز نيست وهركونه اعتراف از روى اجبار يا شكنجه يا تهديد در هر يكك از تدابير 
كيفرى ديكر به عنوان دليلى براى ارائه به دادكاه قابل قبول نيست. ماده ١8‏ الف) دست اندازى به اموال عمومى ممنوع است و حفظ 
آن بر هر شهروندى لازم است. ب) مالكيت خصوصى براى افراد محفوظ است و هيج كس را نمى توان جز در جارجوب قانون از 
تصرف در اموالش محروم كرد كرفتن املاكك از اشخاص تنها براى اهداف عام المنفعه در شرايط مشخص شده در قانون و به شرط 
دادن غرامت عادلانه و سريع ممكن است. ج) هر شهروند عراقى حق كامل غير مشروط براى مالكيت در تمام مناطق عراق بدون هر 
قيد وبندى را دارد. ماده ١1/‏ حمل يا داشتن يا خريد يا فروش سلاح جز در صورت مجوز قانونى مجاز نيست. ماده 14 كرفتن 
هركونه ماليات و عوارض تنها بر اساس قانون مجاز است. ماده ١9‏ تسليم كردن يناهنده سياسى كه حق يناهندكى بر اساس قانون 
اجرايى به وى اعطا شده. جايز نيست و نبايد وى را به كشورى كه از آن فرار كرده به اجبار بازكرداند. ماده ٠١‏ الف) هر عراقى كه 
شرايط لازم تاكيد شده در قانون انتخابات را دارد حق نامزدى براى انتخابات را دارد» شهروندان عراقى بايد راى خود را در 
انتخابات آزاد» بازء عادلا-نه » رقابتى و دوره اى ينهانى وارد صندوق ها كنند. ب ) هر كونه تبعيض بر ضد هر شهروند عراقى با 
اهداف راى دادن در انتخابات بر اساس جنس يا دين يا مذهب يا نزاد يا دين يا قوميت يا ثروت جائز نيست. ماده 1١‏ حكومت 
انتقالى عراق يا حكومت هاى ايالتى و استان ها و شهردارى ها يااداره هاى محلى حق دخالت در حق ملت عراق در توسعه 


موسسات جامعه مدنى جه با همكارى با سازمان هاى جامعه مدنى بين المللى يا به هر شكل ديكر را ندارد. ماده 77 اكر مسوولى در 
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يكك دايره حكومتى جه در حكومت فدرال يا حكومت هاى ايالتى يا استان ها در جريان كارش شخص يا كروهى رااز حقوق 
مصرح در اين قانون يا هر قانون معتبر عراقى محروم كندء اين شخص يا كروه حق شكايت بر ضد اين مسوول را براى دريافت 
غرامت يا خسارت هاى ناشى از اين محروميت و تثبيت حق خود را دارد؛ اما اكر دادكاه حكم كرد به اينكه آن مسوول باحسن نيت 
قابل قبولى رفتار كرده كه اقدامش هماهنكك با قانون بوده. وى از يرداخت غرامت معاف مى شود. ماده 7١‏ بايد اينكونه تفسير و 
برداشت نشود كه حقوقى كه ييش از اين ذكر شدء تنها حقوقى است كه ملت عراق از آن برخوردار هستند, بلكه آنها از تمام 
حقوق شايسته يكك ملت آزاد با ارزش انسانى و حقوق مصرح در معاهده ها و توافقات بين الملل و اسناد قوانين بين المللى كه عراق 
آن راامضا كرده يا به آن بيوسته؛ برخوردار مى شوند. وغير عراقى ها هم از تمام حقوق انسانى كه با وضع آنها به اعتبار غيرعراقى 
بودنشان تعارض نداشته باشد» برخوردار مى شوند. فصل سوم - حكومت انتقالى عراق ماده ؟؟ الف) حكومت انتقالى عراق كه در 
اين قانون» حكومت فدرالى نيز اشاره شده » از مجمع ملى و شوراى رياستى » شوراى وزيران » نخست وزير و قوه قضائيه تشكيل مى 
شود. ب) قواى سه كانه مجريه مقننه و قضائيه از هم مستقل عمل مى كنند. ج) هيج كدام از مسوولان يا كارمندان حكومت انتقالى 
عراق از مصونيت در قبال اعمال كيفرى كه در خلال انجام وظيفه مرتكب مى شوندء برخوردار نيستند. ماده 10 وظايف و اختيارات 
حكومت انتقالى عراق به شرح ذيل است: الف) تعيين سياست خارجى. نمايندكى هاى سياسىء كفتكو در مورد معاهدات و 
توافقات بين المللى و امضاى آنهاء ترسيم سياست اقتصادى و تجارت خارجى و تعيين سياست هاى كرفتن وام و قروض ب) تدوين 
و اجراى سياست امنيت ملى ازجمله تشكيل نيروهاى مسلح و استمرار آن براى تامين و حمايت و تضمين امنيت مرزهاى كشور و 
دفاع از عراق ج) ترسيم سياست مالى» صدور اسكناسء سازمان دهى كمركك ها و سياست بازركانى از طريق مرزهاى ايالت ها و 
استان ها در عراق و تدوين بودجه عمومى دولت و ترسيم سياست يولى و ايجاد بانكك مركزى واداره آن د) سازمان دهى امور 
استاندارها و سياست كلى دستمزدها ه) اداره ثروت هاى طبيعى عراق كه متعلق به ساكنان ايالت ها و استان هاى عراق است از طريق 
مشورت با حكومت ها و مديريت هاى اين ايالت ها واستان ها صورت مى كيرد و واردات ناشى از اين ثروت ها هم از طريق 
بودجه عمومى و به شكل منصفانه متناسب با توزيع جمعيتى در تمام مناطق كشور توزيع مى شود و مشكلات و نيازهاى آن به 
صورت مثبت برطرف شود و ميزان توسعه در مناطق مختلف كشور را حل كرد. و) سازمان دهى امور تابعيت» مهاجرت و يناهند كى 
ز) سازمان دهى سياست ارتباطات ماده 78 الف) قوانين اجرايى در عراق تا "١‏ زوئن 7٠١‏ معتبر خواهند بود مككر اينكه نص اين 
قانون(قانون اساسى موقت) خلاف آن را ثابت كند ويا اينكه حكومت انتقالى عراق بر اساس اين قانون.ء آنها را لغو يا تعديل كند. 
ب) قوانين صادره از سوى قوه قانكذارى فدرال(مركزى) در صورت وجود تعارض با قوانين صادره از هر قوه قانونكذار ديكر براين 
قوانين برترى خواهد داشت مككر مواردى كه ماده 5ه ب اين قانون آن را استثنا كرده است. ج) قوانين و سيستم ها و دستورات و 
فراميخ صادره از حكومتة موقت اتتلاق (اشغالكران) به نوجي قاثون بين الملل فا زنات لغو يا تعديل آن معتير ختواهك بود ماده /اا 
الف) نيروهاى مساح عراق از عناصر فعال و ذخيره تشكيل مى شود كه هدف از تشكيل اين نيروها دفاع از عراق است. ب) تشكيل 
نيروهاى مسلح و شبه نظاميانى كه تحت فرماندهى مستقيم حكومت انتقالى عراق نيستند» ممنوع استء مكّر به موجب قانون فدرال 
ج) نيروهاى مسلح عراق و دركنار آنها نظاميان شاغل در وزارت دفاع يا هر اركان يا سازمان هاى تابعه حق نامزدى در انتخابات را 
براى تصاحب مناصب سياسى ندارند و حق حمايت از نامزدهاى انتخاباتى را ندارند» نبايد در فعاليت هايى كه سازمان هاى وزارت 
دفاع آنها را منع كردهء وارد شوندء اين ماده در عين حال مانع حق اين افراد براى راى دادن در انتخابات نمى شود. د) اداره اطلاعات 
عراق تمام اطلاعات را جمع آورى مى كند و تهديدهايى كه امنيت ملى را هدف قرارداده؛ ارزيابى مى كند و با حكومت عراق در 
اين زمينه رايوئى مى كتندءاين اذارة تحث كنترل غير نظامى و نظارت هيات قاتوتكذارى اسث وبر اساس قانون واصول حقوق بشر 
شناسايى شده عمل مى كند. ه) حكومت انتقالى عراق به تعهدات بين المللى ويزه عراق در مورد منع كسترش و توليد و بكاركيرى 
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سلاح هاى هسته اى» شيميايى و ميكربى احترام و به آن عمل مى كند و به موارد ممنوعيت توسعه و ساخت و توليد و بكار كيرى 
تجهيزات و عناصر و فناورى و سيستم هاى متصل به آن احترام مى كذارد. ماده 18 الف) اعضاى مجمع ملى و شوراى رياستى و 
شوراى وزيران شامل نخست وزيرء قضات دادكاه ها نبايد در شغل و يست ديكرى در داخل حكومت يا خارج آن منصوب شوندء 
عضو مجمع ملى كه عضو شوراى رياستى يا شوراى وزيران مى شود خود به خود از عضويت مجمع ملى مستعفى قلمداد مى شود. 
ب) منتسبان به نيروهاى مساح تنها در شرايطى مى توانند عضو مجمع ملى يا وزير يا نخست وزير يا عضو شوراى رياستى شوند كه 
8 ماه بيش از آن » استعفا داده يا به بازنشستكى نائل آيند. ماده 74 الف) در صورتى كه حكومت موقت عراق قدرت كامل را بر 
اساس ماده دوم فصل اول به دست كيرد» حكومت موقت ائتلاف منحل شده و فعاليت شوراى حكومت انتقالى هم به يايان مى رسد. 
فصل جهارم قوه قانونككذارى انتقالى ماده :“الف) دولت عراق در دوران انتقالى قوه قانونكذارى دارد كه به مجمع ملى عراق 
موسوم است وماموريت اصلى آن قانونكذارى و نظارت بر عملكرد قوه مجريه است. ب) قوانين به نام ملت عراق صادر مى شود و 
قوانين » مقررات و دستورالعمل هاى مربوط به آن در روزنامه رسمى كشور منتشر مى شود واز تاريخ انتشار آن در صورتى كه 
متنى مخالف آن نباشدء قابل اجرا مى شود. ج)مجمع ملى بر اساس قانون انتخابات و قانون احزاب سياسى انتخاب مى شود و بر 
اساس قانون انتخابات » درصد نمايندكَى زنان در مجمع ملى نبايد كمتر از ١8‏ درصد يعنى يكك جهارم اعضا باشدء نمايندكى 
عادلا-نه تمام طيف ها و قوميت هاى عراقى از جمله تركمان ها و كلدانى» آشورى ها و ديكران نيز بايد رعايت شود. د) انتخابات 
مجمع ملى در صورت امكان يبش از "١‏ دسامبر 7٠٠١‏ يا حداكثر 7١‏ زانويه 7٠٠١‏ بركزار مى شود. ماده "١‏ الف) مجمع ملى از 
81 عضو تشكيل مى شود و قانونى را وضع مى كند كه نحوه جايكزينى اعضاى آن را در صورت استعفاء بركنارى يا وفات بررسى 
مى كند. ب ) نامزد مجمع ملى بايد شرايط ذيل را دارا باشد: -١‏ عراقى و عمرش كمتر از "١‏ سال نباشد. ؟- از اعضاى رده بالاى 
حزب منحله بعث نباشدء مككر اينكه بر اساس مبناهاى قانونى مستثنى شده باشد. 7- اكر در كذشته عضو حزب بعث منحله بود تا 
درجه عضو فعال بايد سند برائت از حزب بعث را در برائت از تمام روابط كذشته خود بيش از آنكه حق نامزدى را بيدا كند» امضا 
كند و قسم ياد كند كه با سازمان حزب منحله بعث هيج كونه ارتباطى نداشته باشد و اكر در دادكاه ثابت شد كه دروغ كفته يا در 
اين مورد فريبكارى كرده» كرسى خود را در مجمع ملى ازدست مى دهد. ؟- از منتسبان به دستكاه هاى سركوبكر رزيم سابق يا 
كسانى كه در س ركوب شهروندان عراقى دست داشته اند نباشد. ه- از طريق سوء استفاده از اموال عمومى به ثروت هاى نامشروع 
دست بيدا نكرده باشد. #- محكوم به جرايم منافى عفت نباشد و اينكه به حسن رفتار مشهور باشد. لا- مدركك دييلم يا حداقل 
معادل آن را داشته باشد. 8- به هنكام نامزدى» عضو نيروهاى مسلح نباشد. ماده ١7‏ الف) مجمع ملى يكك اساسنامه داخلى براى خود 
تعيبن مى كند و جلسات خود را علنى بركزار مى كند مككر اينكه شرايط خاص بر اساس اساسنامه داخلى آن را اقتضا نكند. اولين 
جلسه مجمع را بزركترين اعضا از نظر سن رياست خواهند كرد. ب) مجمع ملى از بين اعضاى خود يكك رئيس و دو معاون انتخاب 
مى كند» رئيس مجمع ملى كسى است كه حداثر آرا را براى اين يست احراز كند» معاون اول وى كسى است كه بعد از وى دومين 
آراواية فسث آروة رئيس بابد ذرهر مسالة:اى راق بعد اعادو متاقشه ها و.بررسئ عاش ركث ندى كند مكر الكديه ورت 
موقت از رياست جلسه بيش از سخنرانى مستقيم در مورد اين مساله كناره كيرى كند. ج) راى كيرى در مورد ييش نويس قانونى 
در مجمع ملى صورت نمى كيرد مكر يس از آنكه دو بار در نشست عادى مجمع خوانده شود و اينكه ميان هر بار خواندن حداقل 
دو روز فاصله بيفتد و اينكه يبش نويس قانون جهار روز يبش از راى كيرى در دستور كار جلسه مجمع قرار كيرد. ماده *” الف) 
جلسات مجمع ملى علنى خواهد بود و سخنرانى ها ضبط و منتشر مى شود و راى كيرى از هر عضو ثبت و اعلا-ن مى شود و 
تصميمات در مجمع ملى با اكثريت عادى انجام مى شود مككر اينكه اين قانون(اساسى موقت) غير آن را تصريح كند. 
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ياسخ(قسمت سوم) 


ب) مجمع ملى بايد در مورد بيش نويس لوايح قوانين يبشنهادى از سوى شوراى وزيران از جمله بيش نويس قوانين مربوط به 
بودجه نظر بدهد. ج) تقديم لوايح بودجه عمومى تنها توسط شوراى وزيران صورت مى كيرد و مجمع ملى هم آن را بررسى و 
تصويب مى كند» مجمع ملى مى تواند ضمن جابجايى فصول بودجه و كاهش كل مبالغ بودجه عمومىء به شوراى وزيران افزايش 
مجموع مبالغ هزينه ها را به هنكام ضرورت ييشنهاد دهد. د) اعضاى مجمع ملى حق ييشنهاد يبيش نويس قوانين را بر اساس اساسنامه 
داخلى دارند. ه) اعزام نيروهاى مسلح عراق به خارج از كشور ممنوع است و تنها با هدف دفاع از وطن در مقابل تجاوز خارجى آن 
هم در صورت موافقت مجمع ملى و درخواست شوراى وزيران ممكن است. و) عقد قراردادها و توافقات بين المللى تنها در 
صلاحيت مجمع ملى است. ز) عمل نظارتى مجمع ملى و كميته هاى آنء» حق استيضاح مسوولين اجرايى از جمله اعضاى شوراى 
رياستى» شوراى وزيران شامل نخست وزير و هر مسوول ديكر قوه مجريه را به مجمع مى دهد و اين حق شامل تحقيق و بازجويى و 
درخواست اطلاعات و صدور اوامر براى احضار افراد مى شود. ماده 7 اعضاى مجمع ملى در خلال بركزارى جلسات مجمع از 
مصونيت برخوردار هستند و هيج يكك از اعضاى مجمع براى محاكمه در اين مورد در مقابل داد كاه فراخوانده شوند با اين حال 
دستكيرى هر عضو مجمع در خلالل بركزارى جلسات مجمع ملى جائز نيست مكر اينكه اين عضو متهم به ارتكاب جرمى كه مجمع 
ملى با لغو مصونيت از وى موافقت كند يا اينكه اين عضو را به هنكام ارتكاب علنى جرم بازداشت كنند. فصل ينجم : قوه مجريه 
حكومت انتقالى ماده ٠0‏ الف) مجمع ملى» يكك رئيس و دو معاون براى وى انتخاب مى كند كه شوراى رياستى را تشكيل مى دهد 
كه ماموريت آن نمايندكَى حاكميت عراق و نظارت بر امور عالى كشور است كه انتخاب شوراى رياستى با يكك ليست و با اكثريت 
دو سوم آراى اعضاى مجمع ملى صورت مى كيرد. مجمع ملى صلاحيت و حق بركنار هر يكك از اعضاى شوراى رياستى را با 
اكثريت سه جهارم آرا در صورت نداشتن لياقت يا شايستكى لازم دارد و در صورتى كه يستى در شوراى رياستى خالى بماند مجمع 
ملى با دو سوم اعضا جانشين آن را اتتخاب مى كنند. ب) شرايط لازم براى انتخاب اعضاى شوراى رياستى همان شرايط ويزه 
اعضاى مجمع ملى به شرح ذيل است: -١‏ سن آنها حداقل 50 سال باشد. -١‏ از حسن شهرت و سلامت و ياكى برخوردار باشند. 8- 
حزب منحله بعث را حداقل ٠١‏ سال ييش از سرنكونى آن تركك كرده باشد در صورتى كه عضو حزب بوده باشد. '- در سركوب 
انتفاضه سال ١94١‏ (كشتار شيعيان جنوب عراق ) شركت نكرده باشد و جناياتى بر ضد ملت عراق مرتكب نشده باشد. ج) شوراى 
رياستى تصميمات خود را با توافق كلى اتخاذ مى كند و هيج يكك از اعضا نمى تواند جانشين عضو ديكر باشد. ماده لاا شوراى 
رياستى مى تواند هر قانون صادره از سوى مجمع ملى را وتو كندء در اين صورت قانون بار ديكر به مجمع ملى بر مى كردد تا با 
اكثريت دو سوم غير قابل وتو تصويب شود واين مدت نبايد بيش از "١‏ روز طول بكشد. ماده 8” الف) شوراى رياستى» نخست 
وزير را با توافق اكثريت معرفى مى كند و اعضاى شوراى وزيران بنا به ييشنهاد نخست وزير انتخاب مى شوند» نخست وزير و 
شوراى وزيران يس از آن براى كسب راى اعتماد اكثريت مطلق مجمع ملى بيش از شروع فعاليت خود تلاش كنند. اعضاى شوراى 
رياستى در طول دو هفته بر يكك روى يكك نامزد براى نخست وزيرى توافق كلى حاصل كنند در صورت شكست .» مسووليت معرفى 
نخست وزير به مجمع ملى بر مى كردد در اين حالت مجمع ملى بايد با اكثريت دو سوم راى دهند و اككر نخست وزير در خلال يكك 
ماه نتوانست اعضاى شوراى وزيران را معرفى كند» شوراى رياستى نخست وزير ديكرى را معرفى مى كند. ب) شرايط و شايستكى 
هاى نخست وزير همان شرايطى است كه بايد در اعضاى شوراى رياستى باشد جز اينكه عمر وى نبايد كمتر از 78 سال به هنكام به 
عهده كرفتن اين مسووليت كمتر باشد. ماده 14 شوراى وزيران با موافقت شوراى رياستىء نمايندكانى را با هدف كفتكو در مورد 


عقد معاهده ها و توافقات بين المللى تعيين مى كند و شوراى رياستى هم از مجمع ملى مى خواهد قانونى را براى تصويب اين 
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معاهده ها و توافقات صادر كند. ب) شوراى رياستى »ماموريت فرماندهى عالى نيروهاى مسلح عراق را تنها براى اهداف تشريفاتى 
و مراسم به عهده خواهد داشت و حق قدرت فرماندهى ندارد تنها حق كسب اطلاع و توضيح و ارائه مشورت را دارد» فرماندهى 
عملياتى در امور نظامى از نظر عملياتى به ترتيب نخست وزير آنككاه وزير دفاع و سلسله مراتب فرماندهى نظامى نيروهاى مسلح 
خواهد بود. ج) شوراى رياستى كه وظايف آن در فصل ششم اين قانون به طور مفصل آمده. رئيس و اعضاى داد كاه عالى را بنا به 
توصيه شوراى عالى قضائى را تعيين خواهد كرد. د) شوراى وزيران مدير كل سازمان اطلاعات كل و نيز افسران بلنديايه نيروهاى 
مسلح از درجه سرتيب به بالا دارد را تعيين مى كند كه بايد به تصويب اكثريت عادى اعضاى حاضر مجمع ملى برسد. ماده 5٠‏ الف) 
نخست وزير و وزيران در مقابل مجمع ملى » مسوول هستند» مجمع حق سلب اعتماد جه از نخست وزير يا وزيران را به صورت 
كروهى يا انفرادى دارد در صورت سلب اعتماد از نخست وزيره كابينه به طور كامل منحل مى شود و ماده 5٠‏ ب(بعدى) قابل اجرا 
مى شود. ب) در صورتى كه در مورد سلب اعتماد از تمام شوراى وزيران راى كيرى صورت كيرد» نخست وزير و وزيران تا مدتى 
كمتر از يكك ماه به انجام وظايف خود ادامه مى دهند تا زمانى كه شوراى وزيران جديد براساس ماده 8" (قانون اساسى موقت) 
تشكيل شود. ماده ١؟‏ نخست وزير مسووليت هاى روزانه خود را براى اداره دولت انجام مى دهد و بركنارى وزيران با موافقت 
اكثريت مطلق مجمع ملى مجاز استء شوراى رياستى مى تواند به توصيه هيات تعيين صلاحيت كل يس از رعايت تدابير قانونى 
عضوى از شوراى وزيران از جمله نخست وزير را بركنار كند. ماده ”5 شوراى وزيران» اساسنامه داخلى را براى فعاليت خود و 
صدور مقررات و دستورات ضرورى براى اجراى قوانين تهيه مى كندء شوراى وزيران همجنين مى تواند بيش نويس قوانين را به 
مجمع ملى ييشنهاد كند» هر وزارت بر اساس اختيارات خود مى تواند جانشين وزارت و سفرا و ديكر كارمندان رتبه هاى خاصر را 
نامزد كند تا بعد از موافقت شوراى وزيران با اين كانديد كردن مساله به شوراى رياستى براى تاييد و تصويب ارجاع مى كردد. 
تمام تصميمات شوراى وزيران با اكثريت عادى اعضاى حاضر اتخاذ مى شود. فصل ششم قوه قانونكذارى فدرال ماده 57 ) قوه 
قضائيه مستقل عمل مى كند و قوه مجريه از جمله وزارت داد كسترى به هيج شكلى از اشكال نمى تواند در كار آن دخالت كند. 
قوه قضائيه از اختيارات تام براى تبرئه يا محكوم كردن متهمان بر اساس قانون بدون دخالت قواى مجريه و مقننه برخوردار است ب) 
قضات شاغل تا اول زوئن ٠٠١‏ به وظيفه خود ادامه مى دهند مككر اينكه بر اساس اين قانون نياز به ادامه كار آنها نباشد. ج) مجمع 
ملى بودجه مستقل و كافى براى قوه قضائيه تصويب مى كند. د) داد كاه هاى فدرال در مسائل ناشى از اجراى قوانين فدرالى» تصميم 
كيرى نهائى را انجام مى دهند» تشكيل اين داد كاه ها تنها از اختيارات حكومت فدرال است و تاسيس اين دادكاه ها در ايالت ها با 
رايزنى روساى شوراهاى قضايى ايالت ها ممكن خواهد بود واولويت براى تعيبن قضات اين محاكم يا انتقال آنها » قضات مقيم آن 
ايالت خواهد بود. ماده 5 الف) دادكاهى در عراق به نام دادكاه عالى فدرال تشكيل خواهد شد. ب) اختيارات داد كاه عالى فدرال: 
-١‏ اختيارات انحصارى و اصلى در شكايات ميان حكومت انتقالى عراق و حكومت هاى ايالتى و اداره هاى استان ها و شهردارى ها 
واداره هاى محلى دارد. ؟١-‏ اختيارات انحصارى و اصلى در رسيدكى به شكايت هايى كه معتقد است قوانين يا مقررات صادره از 
حكومت فدرال يا حكومت هاى ايالتى و غيره با اين قانون(اساسى موقت) همخوانى و تطابق ندارند. 7- اختيارات فوق العاده 
احتمالى داد كاه عالى فدرال را قانون فدرال تعبين مى كند. ج) اكر دادكاه عالى فدرال حكم داد كه قانون يا حكم يا مقرراتى با 
قانون اساسى موقت همخوانى ندارد» اين قانون يا مقررات باطل و ملغى تلقى مى شود. د) داد كاه عالى فدرال با تدابير لازم 
اساسنامه اى را براى خود وضع مى كند تا به شكايت ها رسيدكى كرده و اجازه وكيل هم براى اين امر مى دهد» تصميمات خود را 
با اكثريت عادى مى كيرد به جز تصميمات مربوط به شكايت هاى مندرج در ماده 5 ب كه بايد با اكثريت دو سوم باشد كه اين 
تصميمات الزام آور خواهد بود داد كاه عالى فدرال از قدرت مطلق در اجراى تصميمات خود برخوردار است. ه) دادكاه عالى 


فدرال متشكل از 4 عضو خواهد بود كه شوراى عالى قضائى با رايزنى و مشورت با شوراهاى قضائى ايالتها دستكم 18 تا 30 نفر را 
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براى ير كردن جاهاى خالى در دادكاه مذكور معرفى خواهد كرد و به همان شيوه به معرفى سه عضو براى هر جاى خالى كه بر اثر 
وفات يا استعفا يا بركنارى به وجود مى آيدء اقدام مى كند» شوراى رياستى اعضاى اين داد كاه را تعيين و يكى از آنها را به عنوان 
رئيس انتخاب مى كندء در صورت مخالفت با هر اتتصاب» شوراى عالى قضائى كروه سه نفره جديد را معرفى خواهد كرد. ماده 8 
شوراى عالى قضابى نقش شورائ قضايى را بر عهنده مى كيرد وبر قوه قضائيه فدرال نظارت هى كند و بودجه شورا اداره مى كند: 
اين شورا از رئيس دادكاه عالى فدرال» رئيس و معاونين دادكاه تجديد نظر فدرال» روساى دادكاه هاى استيناف فدرال» رئيس كل 
داد كاه استيناف ايالتى و معاونين آن تشكيل مى شود رئيس داد كاه عالى فدرال» رياست شوراى عالى قضايى را به دست مى كيرد 
ودر صورت غيبت وىء رئيس دادكاه تجديد نظر فدرال رياست شورا را به عهده مى كيرد. ماده 5# الف) دستكاه قضايى فدرال 
شامل دادكاه هاى موجود درخارج ازايالت كردستان ازجمله داد كاه درجه يكك و دادكاه ويه كيفرى و دادكاه استيناف و دادكاه 
تجديد نظر استء تشكيل داد كاه هاى فدرالى بيشتر بر اساس اين قانون(اساسى موقت) امكان دارد و قضات اين داد كاه ها هم از 
سوى شوراى عالى قضايى انتخاب مى شوندء قانون اساسى موقت شرايط و شايستكى هاى لازم را براى تعيين قضات را تعيين كرده 
است. ب) تصميمات داد كاه هاى ايالتى و محلى از جمله دادكاه هاى ايالت كردستان تصميماتى جدا و مستقل از ديكر تصميمات 
تلقى مى شود اما در صورت تعارض با قانون اساسى موقت يا قانون فدرال از سوى قوه قضائيه فدرال بازنكرى مى شود. ماده 51 
عزل قاضى يا يكى از اعضاى شوراى عالى قضايى تنها در صورتى ممكن است كه به جرم منافى عفت يا فساد محكوم شود يا به 
نقص و ناتوانى دجا رشود. عزل وى بنا به توصيه شوراى عالى قضايى و تصميم شوراى وزيران و موافقت شوراى رياستى صورت 
خواهد كرفت» كاهش حقوق قاضى يا قطع آن به هر دليل در طول مدت خدمت وى ممنوع است. فصل هفتم دادكاه ويه و هيات 
هاى ملى ماده 58 الف ) قانون تشكيل داد كاه ويه كيفرى صادره در ٠١/17/7٠0١‏ تاييد شده و قابل اجرا مى باشدء اين قانون به طور 
انحصارى اختيارات و اقدامات آن را تعيين مى كند. ب) هيج دادكّاه ديكرى صلاحيت رسيدكى به مسائلى كه در جارجوب 
اختيارات دادكاه ويه كيفرى استء ندارد مككر به اندازه اى كه نص قانون تاسيس دادكاه ويه كيفرى آن را اجازه دهد. ج) تعيين 
قضات دادكاه ويؤه كيفرى بر اساس متون وارده در قانون تاسيس آن صورت مى كيرد. ماده 59 الف) با تاسيس هيات هاى ملى 
مانند هيات ملى تعيين صلاحيت كل و هيات عالى حل اختلافات مالكيت و هيات ملى ريشه كنى حزب بعثء موافقت مى شود» 
همجنين تاسيس هيات هاى جند جانبه بعداز اجراى اين قانون تاييد مى شود اعضاى اين هيات هاى ملى يس از اجراى اين 
قانون(اساسى موقت) به فعاليت خود ادامه مى دهند با رعايت مطالب ماده ١ه‏ ب) تعيين اعضاى هيات هاى ملى بر اساس اين قانون 
صورت مى كيرد. ماده 0٠‏ حكومت انتقالى عراق» هيات ملى حقوق بشر را با هدف اجراى تعهدات ويزه مربوط به حقوق مشخصه 
در اين قانون تاسيس مى كند تابه شكايت هاى مربوط به نقض حقوق بشر رسيدكَى كندء اين هيات بر اساسى اصول ياريس 
صادره از سوى سازمان ملل و ويه مسووليت سازمان هاى ملى شكل مى كيرد اين هيات ها دفترى براى تحقيق در امور شكايت ها 


خواهند داشت كه اين دفتر صلاحيت تحقيق در مورد هر شكايت به اينكه رفتار مقامات حكومتى خلاف قانون است. دارد. ماده ١ه‏ 
باسخ(قسمت جهارم) 


بكاركيرى هر عضو از اعضاى دادكاه ويزه يا هر هيات كه حكومت فدرال آن را تشكيل مى دهد به هيج عنوان در اركان هاى 
حكومتى يا خارج از آن ممنوع است و اين ممنوعيت جه در قوه مجريه جه قوه مقئنه يا قضاييه حكومت انتقالى صادق استء اعضاى 
داد كاه ويه نبايد در خلال فعاليت در دادكاه مذكوره كار در دواير ديككر را به حال تعليق د رآورند. فصل هشتم: ايالت هاء استان هاء 
شهردارى ها و هيات هاى محلى ماده 1ه طرح سيستم فدرالى در عراق به شكلى است كه مانع از تمركز قدرت در حكومت فدرال 


باشدء زيرا تمركز قدرت ممكن است باعث استمرارسالها استبداد و اختناق در سايه نظام سابق شود سيستم فدرالى اعمال قدرت 
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محلى را از سوى مسوولين محلى در تمام ايالت ها و استان ها تشويق مى كند تا عراق يكيارجه و واحد كه شهروندان مشاركت فعال 
وموثرى دذزامون حكومتقى داشمه و حقوق وى تفسمين شده و آزاد از سلطه باشتد» رادوير كيرد ماده *8 الفك) حكومت ايالث 
كردستان به عنوان حكومت رسمى مناطقى كه ييش از حكومت مذكور در 14 مارس ٠٠١‏ اداره مى شدء واقع در استان هاى 
دهوككء اربيل وسليمانيه» كركوك. ديالى و نينوا » به رسميت شناخته مى شود. عبارت " حكومت ايالت كردستان "وارده در اين 
قانون به معناى شوراى ملى كردستان » شوراى وزيران كردستان و قوه قضائيه ايالتى كردستان است . ب) مرزهاى استان هاى ١8‏ 
كانه در دوران انتقالى بدون تغيير باقى مى مانند. ج) استان هاى خارج از ايالت كردستان به جز بغداد و كركوك , حق تشكيل 
ايالت را در بين خود دارند. حكومت موقت عراقى » سازوكارهاى تشكيل اين ايالت ها را ييشنهاد مى كند تا ضمن ارائه به مجمع 
ملى منتخب در مورد آن نظر داده و تصويب شود بايد علانوه بر موافقت مجمع ملى با تصويب قانون ويزه در مورد تشكيل ايالت 
جديدء موافقت ساكنان استان هاى مربوطه از طريق همه يرسى(رفراندوم) به دست آيد. د) اين قانون » حقوق ادارى و فرهنكى و 
سياسى تركمن ها و كلدانى آشورى ها وتمام شهروندان عراقى را تضمين مى كند. ماده *0 الف)حكومت ايالت كردستان همجنان 
به فعاليت هاى فعلى خود در طول دوران انتقالى ادامه مى دهد مككر در مواردى كه مربوط به حوزه اختيارات انحصارى حكومت 
فدرال كه اين قانون تاكيد كرده. باشد. حمايت مالى از اين ماموريت ها از سوى حكومت فدرال هماهنكك با عملكرد فعلى آن بر 
اساس ماده 78 (5) صورت مى كيرة؛ تحكومك ايالت كردستان سيطره بر افنيت داخلى و تيروهاق بليس را بر عهده مى كيرد و حق 
اعمال ماليات و عوارض داخل ايالت كردستان را نيز دارد. ب) درمورد اجراى قوانين فدرال در داخل ايالت كردستان به شوراى ملى 
كردستان اجازه داده مى شود اجراى هر يكك از اين قوانين را داخل منطقه كردستان تعديل و تغيير دهد به جز موارد تصريح شده در 
ماده 18 و ماده 88 (د) زيرا اين موارد فقط در جارجوب اختيارات اتحصارى حكومت فدرال اسث. ماده 88 الف) هر استان حق 
تشكيل شوراى استان و معرفى استاندار» تشكيل شوراى هاى شهردارى و محلى را دارد و بركنارى هر عضو در حكومت ايالت يا 
استاندار يا هر عضو شوراهاى استان يا شهردارى يا محلى توسط حكومت فدرال يا يكى از مسوولان آن صورت نمى كيرد مكر 
اينكه از سوى داد كاه ويه بر اساس قانون به جرمى متهم شودء همجنين حكومت ايالت نمى تواند استاندار يا عضوى از اعضاى هر 
يكك از شوراهاى استان يا شهردارى يا محلى را بركنار كند و هيج يكك از استانداران يا اعضاى شوراى استان» شهردارى يا محلى 
تحت سلطه حكومت فدرال نمى باشند مكر در مواردى كه مربوط به صلاحيت ها و اختيارات مشخص شده در ماده 78 و ماده 58 
(د) باشد. ب) استانداران واعضاى شوراهاى استان از اول زولاى*١٠٠4(37‏ تير57) وظايف خود را به موجب نص قانون حكومت 
محلى تا هنكام ب ركزارى انتخابات آزاد مستقيم كامل ادامه مى دهند مكر اينكه يكى از اين افراد داوطلبانه از مقام خود كناره كيرى 
كند يا عزل وى ييش از اين تاريخ( اول زولاى 23٠١5‏ به خاطر محكوم شدن به دليل ارتكاب جرم منافى عفت يا فساد يا ناتوانى بر 
اساس قانون صورت كرفته باشد. هنكام عزل استاندار يا شهردار يا يكى از اعضاى شوراهاء شوراى مربوطه بايد درخواست هاى 
اشخاص واجد شرايط مقيم استان را براى عضويت دريافت كند اما شرايط صلاحيت در ماده 7" عضويت مجمع ملى تاكيد شده 
است » نامزد جديد بايد اكثريت آراى شورا را براى يركردن كرسى خالى به دست آورد. ماده 28 الف) شوراهاى استان ها به 
حكومت فدرال در هماهنكك كردن عمليات وزارت فدرال جارى داخل استان از جمله بازنكرى طرح هاى سالانه وزارت و بودجه 
هاى آنها در مورد فعاليت هاى جارى در همان استان كمكك مى كندء, منابع مالى شوراهاى استان از بودجه عمومى دولت تامين مى 
شود ايخ شوراهاء اعتياراتق +ارند مانقد افزايشن واردات به شكل سققل از طرق اعمال مالياث وعوارضن و سازمان ذهى رود 
اداره استان و مبادرت ورزيدن به راه اندازى طرح ها و اجراى آن در سطح استان يا مشاركت با سازمان هاى بين المللى و سازمان 
هاى غير دولتى و دست زدن به فعاليت هاى ديكر هماهنكك با قوانين فدرال ب) شوراهاى استان ها و مناطق و ديكر شوراهاى مرتبط 
به حكومت فدرال در انجام مسووليت هاى خود وارائه خدمات عمومى كمكك مى كنند اين كمكك ها از طريق بازنكرى در طرح 
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هاى وزارتى فدرال درمناطق مذكور و تاكيد بر اينكه اين طرح هاء نيازها و منافع محلى را به شكلى مسالمت آميز رفع مى كند و 
تعيين ضرورت هاى بودجه محلى از طريق تدابير بودجه عمومى وكليه واردات محلى و وضع عوارض و ماليات و حفظ آن. سازمان 
دهى عمليات اداره محلى و راه اندازى يروزه هاى محلى و اجراى آن به تنهايى وو يا مشاركت با سازمان هاى بين المللى و سازمان 
هاى غير دولتى و انجام اقدامات ديكر كه هماهنكك با اين قانون باشدهراشامل ميشود. ج) حكومت فدرال تا جائى كه عملى باشدء 
تدابيرى را براى اعطاى اختيارات بيشتر به شكل قانونمند به اداره هاى محلىء منطقه اى و استان ها مى دهد, سامان دهى واحدهاى 
ايالتى و اداره هاى استان ها از جمله حكومت ايالت كردستان بر اساس اصل عدم تمركز فدرت صورت مى كيرد همجنين به اداره 
هاى شهردارى و محلى اختياراتى اعطا مى شود. ماده /اه الف) تمام اختياراتى كه در انحصار حكومت انتقالى عراقى نيست »ء 
حكومت هاى ايالتى و استان ها مى توانند آن راداشته باشند و اين بلافاصله يس از تاسيس سازمان هاى مناسب حكومتى ممكن 
است. ب) انتخابات شوراى استان ها در تمام مناطق عراق بركزار مى شود و انتخابات شورا يا مجلس ملى كردستان در همان موعد 
بركزارى انتخابات كه از "١‏ دسامبر ٠٠١8‏ فراتر نرود» بركزار خواهد شد. ماده 88 الف) حكومت انتقالى عراق به ويه هيات عالى 
رفع اختلافات مربوط به مالكيت و ديكر طرف هاى مسوول بايد به سرعت تدابيرى براى رفع ظلمى كه اقدامات رزيم سابق در تغيير 
وضعيت جمعيتى مناطق معين از جمله كركوكك با كوجاندن و تبعيد افراد از اماكن مسكونى آنها و مهاجرت اجبارى از داخل منطقه 
و خارج آن واسكان افراد غريبه با منطقه و محروم كردن ساكنان از كار اتخاذ كند و اين را از طريق اصلاح قوميت انجام داده و 
براى درمان اين ظلم حكومت انتقالى بايد اقدامات ذيل را انجام دهد: -١‏ درمورد مقيمان و تبعيد شدكان و مهاجرين و رانده 
شدكان هماهنكك با قانون هيات عالى رفع اختلافات مالكيت و تدابير قانونى ديكر را انجام دهد و حكومت در زمان معقولى بايد 
ساكنان آن وايه عتاؤل واموال خودشات برساته ودر ضورى كدابن امر براي حكومت فشكل باشك #باند غراميتة عادلانة اى نه 
آنها يرداخت كند. ؟- درمورد افرادى كه به مناطق و اراضى معين منتقل شده اند حكومت بايد در مورد آنها بر اساس ماده ٠١‏ 
قانون هيات عالى براى حل اختلافات مالكيت » براى تضمين امكان اسكان مجدد يا تضمين امكان يرداخت غرامت هايى از سوى 
دولت يا امكان تسليم اراضى جديد به آنها در نزديكك مقر اقامت آنها در استانى كه از آنجا آمده اند يا امكان دريافت غرامت به 
خاطر هزينه هاى انتقال به آن مناطق تصميم كيرى كند. - در مورد افرادى كه از استخدام يا وسائل معيشتى ديكر به خاطر 
مهاجرت اجبارى از اماكن اقامتى محروم شده اند حكومت بايد فرصت هاى شغلى جديدى را در آن مناطق برايشان فراهم كند. - 
در مورد اصلاح قوميت» حكومت بايد تمام قوانين مربوطه را لغو كرده و به اشخاص متضرر حق تعيين هويت ملى و وابستكى قومى 
را بدون اجبار يا فشار بدهد. ب) رزيم سابق » مرزهاى ادارى و غيره را با هدف تحقق اهداف سياسى به بازيجه كرفت لذا رئيس و 
حكومت انتقالى عراق بايد با ارائه توصيه هايى به مجمع ملى اين تغييرات ناعادلانه را بررسى و حل كندء در صورتى كه رئيس 
نتواند توافق كلى در مورد مجموعه اى از توصيه را به دست آوردء شوراى رياستى بايد يكك قاضى بى طرف را براى بررسى اين 
موضوع و ارائه توصيه ها تعيبن كند در صورتى كه شوراى رياستى نتواند در مورد قاضى و حكم به توافق برسدء شوراى رياستى 
بايد از دبير كل سازمان ملل بخواهد شخصيت بين المللى معتبرى را براى حكميت مطلوب تعبين كند. ج) حل نهائى اراضى مورد 
اختلاف از جمله كركوك به زمانى كه تدابير فوق الذكر تكميل شده؛ سرشمارى جمعيتى عادلانه و شفاف بركزار شده و قانون 
اساسى دايمى تصويب شودء موكول مى شود » بايد حل اين مساله به اصول عدالت هماهنكك باشد. فصل نهم - مرحله بعد از دوران 
انتقالى ماده 09 الف) قانون اساسى دايم ضمانت هايى را در خود دارد مبنى بر اينكه نيروهاى مسلح عراق بار ديكر براى رفتار 
تروريستى بر ضد ملت عراق و سركوب آنها به كار كرفته نخواهند شد. ب) همكام و هماهنكك با جايكاه عراق به عنوان يكك كشور 
داراى حاكميت و تمايلش به همكارى با كشورهاى ديكر در حفظ امنيت وصاح و مبارزه با تروريسم از طريق مرحله انتقالى» 


نيروهاى مسلح مشاركت اساسى در نيروهاى جندمليتى شاغل در عراق تحت فرماندهى واحد بر اساس قطعنامه ١8١١‏ شوراى امنيت 
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در سال ٠٠١‏ و قطعنامه هاى بعدى مربوطه خواهند داشت اين امر به هنكام تصويب قانون اساسى دايمى و انتخاب حكومت جديد 
بر اساس اين قانون ممكن خواهد شد. ج) با انتقال قدرت و هماهنكك با جايكاه عراق به عنوان يكك كشور داراى حاكميت؛ 
حكومت انتقالى عراق صلاحيت و اختيار عقد توافقات بين المللى الزام آور در خصوص فعاليت هاى نيروهاى جند مليتى حاضر در 
عراق را تحت فرماندهى واحد و براساس شرايط قطعنامه ١8١1١‏ شوراى امنيت خواهد داشت و قطعنامه هاى بعدى مربوطه شوراى 
امنيت هيج تاثيرى در اين قانون بر حقوق و الزامات مترتب بر اين توافقات يا مترتب برقطعنامه شوراى امنيت شماره 18١١‏ سال 7٠١‏ 
نخواهد كذاشت. ماده 80 مجمع ملى بايد ييش نويس قانون اساسى دايمى عراق را تدوين كند و اين مجمع اين مسووليت را از راه 
هاى مختلف از جمله تشويق مذاكرات و جلسات در مورد قانون اساسى با بركزارى كردهمايى هاى علنى و فعال و دوره اى در تمام 
مناطق عراق از طريق رسانه هاى كروهى و دريافت ييشنهادهاى شهروندان عراقى در خلال روند تدوين قانون اساسى دايمى كسب 
خواهد كرد. ماده 2١‏ الف) مجمع ملى بايد ييش نويس قانون اساسى دايمى را تا حداكثر ١0‏ آكوست 7٠١08‏ به يايان برسائد. ب) 
بيش نويس قانون اساسى دايمى در جريان همه يرسى براى تاييد ملت عراق ارائه مى شود. ج) در صورتى كه دو سوم جمعيت سه 
استان در اين همه يرسى قانون اساسى دايمى را قبول نكنند اين قانون ملغى است يعنى همه يرسى موفقيت آميز نبوده است هرجند 
اكثريت راى دهندكان با آن موافقت كنند. د) در صورتى كه قانون اساسى دايمى در همه يرسى به تاييد اكثريت برسدء انتخابات 
براى تشكيل حكومت دايمى تا حداكثر ١0‏ زانويه ٠٠١4‏ بركزار مى شود و حكومت جديد وظايف خود را نهايتا تا "١‏ دسامبر آغاز 
مى كند. ه) اكر در همه يرسى » قانون اساسى دايمى تاييد نشود» مجمع ملى منحل مى شود و انتخابات براى تشكيل مجمع ملى 
جديد تا حداكثر ١0‏ دسامبر ٠٠١0‏ بركزار مى شود» مجمع ملى و حكومت انتقالى جديد عراق در آن هنكام وظايف خود را نهايتا تا 
"١‏ دسامبر آغاز خواهند كردو بر اساس اين قانون به وظايف خود ادامه مى دهند» زمان هاى نهائى تدوين بيش نويس قانون جديد 
به خاطر تدوين قانون اساسى دايمى از يكك سال فراتر نرود مجمع ملى جديد مامور تدوين بيش نويس قانون اساسى عراق خواهد 
بود. و) به هنكام ضرورت»ء رئيس مجمع ملى با موافقت اكثريت اعضا مى تواند به شوراى رياستى تا حداكثر اول آكوست 7٠١0‏ 
تاكيد كند كه نياز به زمان بيشترى براى تكميل تدوين يبيش نويس قانون اساسى دايمى دارد و شوراى رياستى نيز در آن صورت 
مدت تدوين بيش نويس را تا شش ماه فقط تمديد مى كند و تمديد اين مدت براى بار ديكر جائز نيست. ز) اكر مجمع ملى؛ 
تدوين ييش نويس قانون اساسى دايمى را تا ١0‏ 1 كوست ٠٠١9‏ تكميل نكند و تمديد مدت مذكور در ماده 20(د) را درخواست 
نكند» در آن صورت نص ماده ٠2(ج)‏ اجرا مى شود. ماده 27: اين قانون تا زمان تدوين قانون اساسى دايم و تشكيل حكومت جديد 


عراق معتير خواهد يود. ماخل سايت حقوقدانان 

تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ 
يرسش 

تاريخجه حقوق بشر و جكونكى تدوين آن را توضيح دهيد؟ 


ياسخ 


هرجند تدوين اعلاميه جهانى حقوق بشرء يديدهاى نوين است (2958): اما حقوق مذكور در آن قدمتى بس دراز دارد. ودر اين 
راستا نقش انبياء الهى در انديشههاى حكماى يونان باستان» و خصوصاً تأثير شكرف و بنيادين اسلام بر فلاسفه بزركك قرون اخير 


اروياء نظير «منتسكيو) و «زاكك زاكك روسوه - انديشمندانى كه اعلاميه حقوق بشرء مايه اوليه خود راز انديشه آنان كرفته است - را 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 929 از ممعزا 


نمىتوان انكار نمود (نقاط قوت اعلاميه حقوق بشر البته همجنان كه مىآيد افراط وتفريطهاى زيادى در اين آموزهها روى داده 
است)» اما اين اعلاميه بيشتر از فلسفه غرب (اومانيسم و ليبراليسم) سرجشمه كرفته است و مضامين موجود در آن راء با اختلاف كم 
و بيش مىتوان در اعلاميه حقوق انككلستان (12888١).اعلاميه‏ استقلال آمريكا )١97/8(‏ و اعلاميه حقوق بشر و شهروند فرانسه (1788) 
و منشور ملل متحد (1950)» مشاهده نمود. تا اينكه در ٠١‏ دسامبر 1454 ميلادى به شكل كنونى به تصويب مجمع سازمان ملل متحد 
رسيد بداطووشاخضه در حكرتكى يداش و تدوين اعلاميه سقرق بشر كنتت اسث كه يداش و تلوين ابن اعلافيه دز سعير 
ارويايى آن هميشه جنبه انفعالى داشته و به موجب انقلابات و حركتهاى مردمى عليه نظامهاى استبدادى و ستمكر يديد آمده است و 
در آخرين مرحله آن» يس از دو جنكك جهانى اول و دوم است كه در قلمرو بين المللى مسئله حقوق بشر. مطرح مى كردد. خصيصه 
انفعالى بودن اين اعلاميه باعث شده كه تدوين كنندكان آن نتوانند فارغ از هر كونه افراط و تفريط و با نظرى معقولانه» جامع نكر و 
حقيقت ياب به انسان و حقوق او توجه كنند. و در نتيجه همين عاملء اعلاميه با كاستىها و اشكالات بسيارى مواجه است. هر جند 
بايد اين نكته را نيز مورد توجه قرار داد كه تبيين و تدوين حقوق بشر در جوامع ارويايى كه براى انسان» زن و آزادى و كرامت» 
جندان ارزش و حمّى- حتى به لحاظ تئوريكك - قائل نبودند» كامى ارزشمند در جهت احياى انسان و انسانيت محسوب مىشود. اما 
نسبت به جوامع اسلامى و حداقل نسبت به فقه و حقوق اسلام» كه جهارده قرن قبل بيشترين ارزش را براى انسان» زنء خانواده» 


آزادى» كرامت» تساوى وبرابرى» حق مبارزه با ظلم و...قائل بوده است, يبشرفتى محسوب نمى كردد. 


اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ 
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برسس 
اعلاميه جهانى حقوق بشر از جه موادى تشكيل شده است؟ 
ياسخ 


اين اعلاميه» شامل يكك مقدمه و ”٠‏ ماده است كه مى توان آنها رادر شش بخش اصلى زير خلاصه و طبقه بندى كرد: بخش اول: 
شامل ديدكاه هاء اصول و مبانى ييرامون: -١‏ وحدت خانواده بشرى 7- كرامت و ارزش ذاتى انسان *- حقوق بنيادين و غير قابل 
انتقال مرد و زن 5- آزادىء برابرى و برادرى. بخش دوم: شامل حقوقء آزادى هاو معنويت هاى شخصى نظير» حق حيات» حق 
آزادى جسمانى و حقوقى» حق امنيت؛ اصل برائت و... بخش سوم: حقوق بنيادين فرد در رابطه با خانواده» سرزمين» اشياء و جهان 
خارج مواردى نظير تساوى حق ازدواج براى زن و مردء حق مهاجرت,ء مالكيت» تابعيت و... بخش جهارم: حقوق و آزاديهاى 
عمومى و سياسى بنيادين نظير حق آزادى انديشه» عقيده» مذهبء بيان» مشاركت در اداره عمومى كشورء اشتغال و... بخش ينجم: 
حقوق اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى نظير. حق كار آزادى سنديكايى» حق برخوردارى از تأمين اجتماعى» حق تفريح, تعليم و 
تربيت و... بخش ششم: جكونكى ارتباط فرد و جامعه؛ تكاليف فرد در برابر جامعه» محدوديتهاى حقوق و آزادىهاى فردى و روش 


تفسير اعلاميه. 
به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديدكاه اسلامى وارد است؟ 


يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه معا9 از همعاا 


به اعلاميه جهانى حقوق بشر جه انتقاداتى از ديد كاه اسلامى وارد است؟ 


باسخ 


مسلماً نقد و انتقاد از اين اعلاميه» به معناى ناديده كرفتن نقاط مثبت آن نظير مفاهيم عالى اخلاقى و انسانى مذكور در آن همجون 
تساوق و يزابرى انسانهاء كرامت ذاتى اتسان» وعدت ختاتواده بشرى» ثمى تواند مورد انكار و نفى قرار كيرد زيرا ابن اضول از قرتها 
قبل مورد تأكيد و سفارش اديان الهى بودهاند. (فلسفه حقوقء قدرت الله خسرو شاهى انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 
خمينى (ره) جاب سوم 21718 ص .)2018١‏ البته صرف اشتراكك اعلاميه و اديان الهى در اصول مذكور نيز موجب مصونيت اعلاميه از 
نقد وانتقاد نمى شود؛ زيرا اعلا-ميه در بسيارى از اصول خود از رهآوردهاى دينى عقب مانده وو يااز آن ييش كرفته و به همين 
جهت با كاستى يا اشكالات متعددى مبتلا شده است. از اين رو به طور خلاصه برخى از جهات مثبت و منفى اعلاميه عبارتنداز: يكك 
- جهات مثبت: اصلى ترين جهت مثبت اعلاميه اين است كه آرمانهاى عالى انسانى و فطرى كه در طول تاريخ مورد نظر ييامبران و 
حكيمان و مصلحان جامعه بشرى بوده و براى آن مبارزه» نمودهاند را تدوين و بر اجراى آن تأكيد ورزيده است و از سوى ديكر 
حداقل بسيارى از مظالم» تبعيضهاء ستمهاء محدوديتها و نابرابريهايى كه قرنها به شكلى قانونى در مغرب زمين وجود داشتء» خط 
بطلا-ن كشيد و در مقابل» اصل را بر آزادى و برابرى و برادرى انسان نهاد. (همان) دو - جهات منفى: علاوه بر انتقادات محتوايى 
(كه در بخش مقايسه با اسلام بررسى مى شود)» از نظر شكلى جند انتقاد كلى به مجموعه اعلاميه حقوق بشر وارد است: -١‏ عدم 
صلاحيت لازم و كامل قانونكذار: از ديدكاه مكتب حقوق اسلام؛ انسان مستقل از خداوند و وحىء فاقد صلاحيت كامل و لازم 
علمى (انسانشناختى»)» اخلااقى و معنوى (دورى از خود خواهى و منفعت طلبى) و عينى و واقعى (دورى از خطا و نسيان) براى 
قانونكذارى است. و اين موضوع نسبت به تدوي نكنندكان اعلاميه حقوق بشر هم صادق است جون تدوين كنندكان و سياستكذاران 
اصلى و تصويب كنندكان آنء علاوه بر اختلاف نظر انسان شناختى» نه تنها از صلاحيت كامل اخلاقى برخوردار نبوده؛ بلكه بعضاً 
متهم رديف اول جنايات عليه بشريت نيزبودهاند. 1- فقدان شالودههاى نظرى: اعلا-ميه بر يكك جهان بينى و زير ساختهاى متقن و 
روشكق كه درت الات 1ق داقن باقدك انعوان سيت زيراجهاة عت مادى كه ماي تفكن موسيية اعلكاميه اسع يافث شباضين 
ناقص از انسان و ساير ابعاد وجودى آن مىشود. از اين رو اعلاميه فاقد واقع نككرى جند بعدى و جامع بودن است. از سوى ديكر به 
دليل عدم انسجام و هماهنككى بين قواعد و اجزاء با زير ساختهاى آنء يكك سيستم كارآمد و مبتنى بر شالودههاى نظرى قوى نيست. 
در واقع زير بناى اعلاميه التقامل از انديشههاى مختلفى است كه نه تكك تكك و نه مجموعاً قدرت اثبات اصولى جون كرامت ذاتى 
انسانء آزادى و آزادكى اوء برابرى و برادرى انسانها راندارند. تدوين كنندكان اعلا-ميه» اصول مذكور درآن را بسان ميوههاى 
شيرين و كوارايى از درخت اصلى آن, - درخت دين و وحى و مكتب انبياء - جداكرده و به رعايت بردرخت مصنوعى خود 
نشاندهاند كه نه تنها هركز جنين ميوداى از آن نرويدء بلكه توان حفظ و تحمل جنين ميوهاى رانيز ندارد. سه - عدم هماهنكى و 
انسجام برون سيستمى و درون سيستمى: اعلاميه از يكك سو با ناديده انككاشتن اصيل ترين واقعيت هستىء يعنى خداوند متعال و در 
نتيجه عدم توجه به نقش اراده او در تدبير تكوينى و تشريعى جهان و انسانء و نيز ناديده كرفتن جهان آخرت و ابعاد جاويد روح 
انسان» فقط به تنظيم ناقص - و ناسازكار با اعتقادات بسيارى از مردم جهان - بخشى از واقعيات مربوط به زندكى انسان يرداخته 
است. و از سوى ديكر برخى از مواد اعلاميه با يكديكر تعارض و تناقض دارند به عنوان نمونه در ماده ١8‏ نقش مذهب در ازدواج 
را نفى مى كند ولى بر اساس ماده 18 همه مردم از حق داشتن دين و مذهب و رفتار مذهبى به طور مطلق برخوردارند. (نظريه حقوق 
اسلام؛ استاد محمد تقى مصباح يزدىء انتشارات مؤسسه آموزش و يزوهش امام خمينى (ره) جاب اول 1780 ص 7178). جهار - 
عدم توجه به تكاليف: در اعلاميه فقط به بيان حقوق و آزادىهاى افراد بسنده شده و از تكاليف و وظايف آنان جز در يكك ماده آن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اعا9 از ٠معزا‏ 


هم به صورت كلى و مبهم» ياد نشده است و حال آنكه هيج كاه حق از تكليف جدا نمى شوند زيرا حق حيات وقتى اثر دارد كه 
ديكران ملزم به رعايت آن باشند و همجنين اثبات هر حقى براى فرد در امور اجتماعى» تكليفى را نيز براى همان فرد مى آورد يعنى 
شخص در مقابل انتفاعى كه ازجامعه مى برد بايد وظيفهاى را هم بيذيرد. اسلام و اعلاميه جهانى حقوق بشر: قبل از يرداختن به 
نقاط اشتراكك و افتراق» لازم است تا تعريف دقيقى كه هر كدام از اين دو ديدكاه از «انسان» به عنوان موضوع و محور اصلى حقوق 
بشر اسلامى و اعلااميه جهانى حقوق بشر دارندء ارائه نماييم. انسان موضوع اعلا-ميه» تنها يك حيوان متكامل استء كه آغاز و 
انجامش به فاصله تولد تا مركك خلاصه مى شود و بنابراين حقوق و تكاليف او نيز درهمين قلمرو محدود معين مى كردد. اما انسان 
موضوع حقوق بشر اسلامىء آفريدهاى الهى است كه از روح خداوندى در او دميده شده است «ونفخت فيه من روحى) حجرء أيه 
8 و لذا نه تنها ازجاودانكى برغورداراسةه يلكه كوهر وجود انسائيت انساتى ازؤء نيز در كرو اين اتساب اسنته و اسان مدا 
فراموشء انسان از خود بيككانه است «ولا تكونوا كالذين نسوا الله فانسيهم انفسهم)(حشرء آيه 19) ودر اين راستا حقوق و تكاليف 
انسان نيز در رابطه با خود. خدا و جهان نيز قابل تحليل و ارزيابى است. بنابراين به لحاظ كيفى و انسان شناختى» انسان موضوع 
اعلا-ميه باانسان موضوع حقوق بشر اسلامى» متفاوت است و از همين جا است كه بين اين دو اختلافات زيادى شكل مى كيرد. 
بررسى نقاط اشتراكك و افتراق: مبانى و اصولى همجون كرامت انسان» اصل آزادى و برابرى انسانهاو بسيارى از حقوق و معنويتهاى 
مذكور در اعلاميه حقوق بشر در كليت خود نه تنها با اسلام ناسازكارى ندارد؛ بلكه اسلام عزيز ١‏ قرن قبل به نحو كاملتر از آنها 
سخن كفته است و از مسلمات تعاليم اسلام است اما علىرغم اين نقطه اشتراكك, به لحاظ دو ديدكاه متفاوت اعلاميه و اسلام به 
جهان و انسان و توجه كامل انسان به بعد روحانى» جاويد و آخرتى انسان علاوه بر جنبه مادى و دنيايى آنء و جهالت و غفلت ويا 
تغافل اعلا-ميه نويسان او اين واقعيت جه بسا ممكن است اين اصولء مبانى و حقوق و مصونيت هاى مشترك از دو نوع تعريف و 
تفسير متفاوت برخورداركردند. افزون براين» بايد ويكيهاو نقاط قوت حقوق بشر اسلامى رادر اين ارزيابى مورد توجه قرارداد كه 
عبارتنداز: -١‏ صلاحيت علمى و اخلاقى و عينى قانونكذار» انسجام وعدم تناقضء بهره مندى از ضمانت اجراى درونى و... -١‏ 
برخوردارى از مبانى جهان بينى و انسان شناختى لازم. 7- عنايت و توجه به تكليف در كنار حق. اكنون با توجه به اين ويزكيها 
ديد كاه حقوق بشر اسلامى را ييرامون برخى اصول كلى اعلاميه جهانى حقوق بشر به صورت تطبيقى به اختصار بى مى كيريم: -١‏ 
حق حيات: از ديد كاه اعلاميه» «هر كسى حق زندكىء آزادى و امنيت شخصى دارد) [ماده ”اعلاميه حقوق بشر] در اينجا جند نكته 
وجود دارد: اول اينكه ؛ از آنجا كه هر صاحب حقى مى تواند از حقش صرف نظر كند و اعلاميه هم هيج استثنايى از اين قاعده كلى 
اعلام نكرده جنين برداشت مى شود كه و انسانى مىتواند از حق حيات خويش صرف نظر و مثلاً خودكشى به عمر خود يايان دهد. 
دوم اين كه؛ از آنجا كه هيج محدوديتى براى حق حيات در اعلاميه مطرح نشده. در هيج صورتى نمى توان به حيات ديكران» هر 
جند به حيات ميليونها نفر تجاوز كرده باشند» آسيب رساند. اما ديدكاه اسلام در مورد حق حيات» بسى ارجمندتر و كاملتر مطرح 
لاي انك وو عار دما نقوى انان البر سيك لوقك رو فيك الم ووس وو انافض عروتي كنا ابض ف اكه الماك ماس 
حق حيات خويش و مالكك مطلق آن باشد از اين رو حيات» فقط «حق» افراد نيست, بلكه حفظ آن «تكليش» آنان نيز هست و 
كذشتن از آن» جز در جارجوب ضوابط الهى ممنوع است وخودكشى نيزاز مواردى است كه منع شده است. ثانياً: در اسلام نه تنها 
هر كسى تكليف دارد كه حق حيات ديكران را محترم شمارد و به آن تجاوز نكند, بلكه حتى وظيفه دارد در حفظ حيات ديكران 
نيز اقدام كند. (كاستى اعلاميه حقوق بشر) جهت اطلاع بيشتر ر.كك: مبانى حقوق بشرء سيد صادق حقيقت و سيد على ميرموسوى, 
يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» ص 7772. ثالثاً اسلام براى انسان دو نوع حيات مادى و بيولوزيكك و حيات معنوى و «طيبه) 
قائل است و حفظ يا اثبات حيات مادى را در يرتو حفظ و دستيابى به حيات طيبه توجيه مى كنند و در هنكام تزاحم بين اين دو 


حيات» مادى را به قربانكّاه حيات معنوى مىبرد. به عنوان نمونه «فتنه) كه مصداقى از تجاوز به حيات معنوى جامعه است از قتل 
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بزرككتر و شديدتر معرفى شده «الفتنه اكبر من القتل» [بقره آيه 117] خود باعث يايان حق حيات براى متجاوز و فتنه كر مى شود. 7. 
اصل كرامت انسانى: توجه به اين اصل در مقدمه و ماده ١‏ اعلاميه هر جند در مقابل ديد كاههاى كه انسان را داراى طبيعتى كركك 
صفت مىدانند و يا ديد كاه تبعيض آميز نسبت به انسانها دارند» كامى بلند در جهت ارتقاء بشريت است اما نقدها بر آن وارد است 
از جمله اينكه: منظور اعلاميه از كرامت ذاتى انسان» اينست كه اين صفت هيج كاه و در هيج حالتى از انسان جدا شدنى نيست هر 
جند مرتكب هزاران جنايت شده باشد اما ازديدكاه اسلام: منشأ كرامت انسان الهى است «و لقد كرمنا بنى آدم) ( اسراءء آيه ١و‏ 
علانوة براين كرافت تكوين واولية كه هسه انسانينا دن ان مساوق اند كاراق كرامت ويكرى ير كه اكسابى اسةه م باشايو 
انسانها در يرتو آن نسبت به كرامتى كه كسب كردهاند از ارزش متفاوتى برخوردار مى كردند: واين كرامت در سايه تقوا حاصل 
مى شود «ان اكرمكم عند الله اتقيكم» (حجرات؛ آيه 017 و انسان با تركك تقوا و ارتكاب جنايت كرامت تكوينى و اوليه خود رااز 
دست داده و حتى ممكن است از حيوانات هم يستتر بشود. از ديدكاه اسلام كرامت هم حق وهم تكليف است و نه تنها ديكران 
حق ندارند به كرامت او آسيب رسانندء بلكه خودش نيز حق كذشتن از كرامت خويش را ندارد و نمىتواند به ذلت و خوارى تن 
در دهد. ". اصل آزادى: كستردهترين اصل است كه در اعلاميه حقوق بشر در موارد متعددى به آن اشاره شده است. در اين موارد 
هر جند بعضاً بر آزادى نوع انسان اشاره شده اما بيشتر بر آزادى فردى تكيه شده است. واين كه هر فرد انسان» در داشتن عقيده و 
دين» بيان عقيده و دينء اجراى مراسم دينى» ازدواج و شركت در فعاليتهاى سياسى و... آزاد است. آن نوع آزادى كه بر بنيان 


لكرئق «اصالت فرد)» استوار است. در هر صورت جهت دريافت حقيقت آزادى انسان و ديد كاه اسلام نسبت به اين اصل و شاخههاى 


و كمراهى مباحث مىشود. (د رآ مدى بر حقوق اسلامى؛ دفتر همكارى حوزه و دانشككاه »انتشارات همت, #8لا١»‏ صص 07417-1759. 
جهت آشنايى كامل ر.كك: در آمدى بر انديشه سياسى اسلام» سيد صادق حقيقت وجوه آزادى از ديدكاه اسلام» مصباح يزدى» 
انتشارات الهدى 137/8 ص "77 در اين ميان دو مفهوم آزادى تكوينى وآزادى تشريعى حائز اهميت بيشترى است : -١-7‏ آزادى 
تكوينى (فلسفى): يعنى انسان در جارجوب فعاليتهاى ارادى سيو طهها آزاه است. بااين نوع آزادى» اعمال ارادى انسان به 
صفت اخلاقى خوب بايد متصف شده و با آن از ساير حيوانان متفاوت مىشود و دين و دين دارى انسان و ثواب و عقاب ناشى از 
ادال اوهعا يسنا كنك (انا هديا النسيل انا شاكرا نوذانا كقتوراه (اتناذه الها و وسيل 1ق اتشاكا به كرايسهاف اكسبانى 2 
مدارج عالى دست مىيابد. اين نوع از آزادى مبناى كرامت انسان و جوهره انسانيت است. در تمامى مواردى كه در اعلاميه حقوق 
بشر سخن از آزادى رفته است. تنها ماده ١‏ آنهم به كمكك توجيهاتى؛ مى توان ناظر به اين نوع آزادى دانست. *-75- أزادى تشر يعى» 
حقوقى و قانونى: يعنى انسانء علاوه بر آن كه به لحاظ تكوينى و طبيعى در انجام يكى از جند كار ويا اختيار يكى از جند امر آزاد 
استء به لحاظ حقوقىء قانونى و ياشرعى نيز در اين كزينش و انتخاب آزاد است مفهوم اين نوع از آزادى» مشروعيت و بعد از همه 
كزينهدها واطراف اختيار انسان است. اما در آزادى تكوينى» آزادى در كزينش به معناى مشروعيت همه كزينهها نيست (فلسفه 
حقوق» همان» ص .)19١‏ از سوى ديكر آزادى تشريعى و قانونى» يكك اصل مطلق و فاقد هر كونه قيدى نيستء بلكه در هر مورد 
قلمرو خاص خود را دارد و انتخاب كزينهاى فرا سوى آن قلمرو» مشروعيت ندارد» بحث اصلى ييرامون اصل آزادىء در واقع مربوط 
به همين قلمرو آزادى و محدوديتهاى آن است (وكرنه نفس آزادى فى الجمله مورد قبول تمامى افراد و مكاتب از جمله اسلام 
است). در مقايسه ديد كاه اسلام با اعلاميه نسبت به اصل آزادى» و محدوديتهاى آنء بايد ديد كه آيا اعلاميه حقوق بشر فقط عامل 
«عدم تجاوز به حقوق و آزادى ديكران» را به عنوان تنها عامل تحديد و استثناى وارد بر آزادى مىداند كه دراين صورت بين دو 
ديدكاه اعلاميه و اسلام تفاوتى وسيع و بنيادين وجود دارد جون كه تجاوز به حق خود و خدا نيزاز ديدكاه اسلام ممنوع است. يا 


اينكه علاوه بر اين» اعلاميه» «مقتضيات صحيح اخلاقى و...» [ماده 19 اعلاميه حقوق بشر] را نيز از محدوديتهاى آزادى مىداند كه 
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دراين صورت دو ديدكاه به هم نزديكك شده؛ هر جند ممكن است به لحاظ تشخيص مصداق و اين كه كدام رفتار مخالف كرامت 
انسان و ناساز كار با مقتضيات صحيح اخلاقى است اختلافاتى وجود داشته باشد و به دليل نسبيت ارزشها وعدم اتكاء اخلاقى به 
مبانى ثابت در نزد مؤسسين اعلاميه در اصل نزديكى بين دو ديد كاه مشكلات زيادى به وجود مىآيد. از سوى ديكر در شاخههاى 
آزادى نظير آزادى تن و نفى بردكىء آزادى مذهبه بيان» اجتماعات سياسى و... اختلافات بنيادين بين اين دو ديد كاه وجود دارد 
كه به دليل عدم فرصت, به اين جمله بسنده مى شود كه همه حقوق و آزاديهاى مطرح شده در اعلاميه از ديدكاه اسلام تا آن جا 
يذيرفته شده كه تعارض با كرامت انسانى او نداشته باشد و راه تكامل معنوى او را سد نكند. (فلسفه حقوق همان» ص 0994-198). 
؟. اصل تساوى و برابرى انسانها: اين اصل يكى از شاخصههاى مهم اعلاميه حقوق بشر است كه در مواد متعددى به انواع آن اشاره 
شده است. بررسى هر كدام از اين موارد به صورت تطبيق در اعلاميه و نظام ارزشى حقوقى اسلام» در اين مختصر نمى كنجد اما به 
طور خلاصه بايد كفت كه كليت اين اصل از ديدكاه اسلام كاملا يذيرفته است. اسلام در جهارده قرن بيش و در دورانى كه انسان 
از انواع تبعيضها و نابرابرىها رنج مى برد به كونههاى مختلف و در ابعاد مختلف برابرى و حتى برادرى انسانها را اعلام نمود در 
مورد تساوى قانونى كه در اين ميان حايز اهميت بيشترى است بايد كفت كه در نظام حقوقى اسلام اصل تساوى حقوقى و قانوى 
افراده صرف نظر از هر نوع تبعيض نزادىء زبانى» قومىء ملى» تاريخى و..» يذيرفته شده است و تنها دو استثناء بر آن مشاهده مى شود 
كه هر دو از توجه به واقعيت و اصل عدالت ناشى مى كردد: اولين استثنايى كه از واقع نككرى اسلام ناشى مى شود مربوط به حقوق 
ذاتى» اوليه و تغييرنايذير انسانها يعنى برخى تفاوتهاى حقوقى بين زن و مرد است. كه خود ناشى از تفاوت وي كيهاى جسمى و 
روانى زن با مرد است. ودومين استثناء كه از اصل عدالت خواهى اسلام سرجشمه مى كيرد مربوط به حقوق اكتسابىء ثانويه و تحول 
بذير انسائها اسك كلا وسسمود ساوى ذر يزاير كان همساو است (مركر تقر اسراء عاتن ححقوق بشر» خمان» عن :47 فلسقه قوق 
كفن اينع للد جر اف ]ذال لل كلوقك عبط اران فين 4ج نا امك ماده كاساس عل كدر ع عن ال اسن تو 
وضعيت متساوى افراد است و استفاده از اين حق مخصوص واجدين شرايط است و مسلم است كه هيج كس محروم شدن اكثريت 
جامعه از مقام رياست جمهورى را تبعيض و نابرابرى حقوق نمىداند. در يايان درباره سخترانى كه از آيت الله مصباح نقل نموديده 
دراين زمينه جنين موضوعى را در اختيار نداريم جهت آشنايى با نظرات ايشان ر.ككث: .١‏ نظريه حقوقى اسلام استاد مصباح يزدى ؟. 
فلسفه حقوقىء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) ". د رآ مدى بر حقوق اسلامى» دفتر همكارى حوزه و دانشكاه ؟. حقوق 
و سياست در قرآن, استاد مصباح يزدى 


حقوق عمومى و حقوق اساسى مردمء تا جه اندازه در حكومت دينى تضمين شده است؟ آيا قوانين اساسسى و عمومى متعلق به مردم» در 


يرسش 


حقوق عمومى و حقوق اساسى مردم, تا جه اندازه در حكومت دينى تضمين شده است؟ آيا قوانين اساسى و عمومى متعلق به مردم» 


در حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است؟ 
باسخ 


حقوق اساسىء يكى از اقسام حقوق عمومى داخلى است؛ يعنى» حقوق عمومى ابتدا به حقوق عمومى داخلى و حقوق عمومى 


خارجى تقسيم مىشود. حقوق عمومى داخلى نيز به حقوق اساسى. حقوق ادارى» حقوق مالى و حقوق جزا تقسيم مى كردد. حقوق 
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اساسى از موضوعات زير سخن مى كويد: .١‏ دولت و شرايط تشكيل و أشكال آن؛ .١‏ سازمانها و نهادهاى سياسى و روابط آنها با 
يكديكر همراه با وظايف آنها؛ . حقوق ملت و آزادىهاى فردى و عمومى و تبيين جكونكى شركت مردم در ايجاد قواى عاليه و 
طرز اعمال حق حاكميت مردم و رفتار متقابل ملت و دولت. شعبانى» قاسم» حقوق اساسى وساختار حكومت جمهورى اسلامى 
ايران» ص ”7. حقوق در نظام اسلامى» حقوق اساسى مردم به بهترين شكلى» هماهنكك با تعاليم و ارزشهاى والاى دينى» تأمين 
شده است. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» حقوق اساسى مردم در بندها و فصول مختلف بيان كرديده است؛ از جمله: 
يكك. اصل مساوات و برابرى: «مردم ايران از هر قوم و قبيله كه باشند» از حقوق مساوى برخوردارند و رنككء نزادءزبان و مانند اينها 
سبب امتياز نخواهد بود). اصل اول» فصل سوم. دو. برخوردارى از حمايت قانون: «همه افراد ملت اعم از زن و مرد»ء يكسان در 
حمايت قاتونقرار دازقد و از غمه حقوق انساتى» سياسىء اقتصادى: اجتماعى و فرهنكى با رغايث موازين اسلامى يرخوردارتد): 
اصل 077 بند ٠‏ و اصل ١؟.‏ سه. حقوق سياسى: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خدا است و هم او انسان را برسرنوشت 
اجتماعى خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كندء يا در خدمت منافع فرد يا كروهى 
خاص قرار دهد و ملت اين حق خدادادى را از طرقى كه در اصول بعد مىآيدء اعمال مىكند». اصل 88 5١‏ و 18. در اصل ششم 
نيز آمدهاست: «در جمهورى اسلامى ايران» امور كشور بايد به اتكاى آراى عمومى اداره شود؛ از راه انتخابات» رئيس جمهور» 
نمايند كان مجلس شوراىاسلامى, اعضاى شوراها و نظاير اينها يا از راه همه يرسى». جهار. حقوق اجتماعى: .١‏ حق داشتن شغل 
مناسب (اصل "©, بند7ء اصول 78 و 159)؛ ؟. حق برخوردارى از تأمين اجتماعى (اصل 39)؛ ". حق داشتن مسكن مناسب (اصل 
١‏ ع. حقوق فرهنككى (اصل ١3)؛‏ ه. حقوق اقتصادى (حق مالكيت) (فصل جهارم, اصول 268 58 و ...)؛ #. حقوق قضايى (حق 
دادخواهى» حق انتخاب وكيل براى طرح دعاوى) (اصل ”7 8” و 197). بخش ديككرى از حقوق اساسىء «آزادى هاى اساسى 
مردم) است كه جداكانه به آن خواهيم يرداخت. ر.كك: ياسخ يرسش .6٠‏ مصونيتها سخن ديككر در اين زمينه «مصونيتها» استء 
كه عبارث: اسث از: .١‏ مصونيت شخصى با اميت فردئى (اصول 7١‏ - 78 و 40/8 7. مصونيت قاضى (اصل 740188 امنيت قضايئن 
((بند 1١*‏ اصل سوم). 5. اصول قضايى: الف. اصل لزوم رعايت موازين اسلامى (اصول 184 و 197)؛ ب. اصل برائت (اصل 17")؛ 
ب. اصل قانونى بودن جرم و مجازات و حكم به اجراى مجازات از طريق مراجع قانونى (اصل 1284)؛ ت. اصل علنى بودن محاكمات 
(اصل 188)؛ ث. اصل عطف به ماسبق نشدن قوانين جزايى (اصل 2188)؛ ج. اصل لزوم رسيدكى به شكايات و تظلمات (اصول ١88‏ 
و 187)؛ ح. اصل لزوم جبران خسارت مادى و معنوى ناشى از اشتباه يا تقصير قاضى (اصل 1١‏ براى آكاهى بيشتر ر. كك: حقوق 
اساسى و ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران» ص 175-97.). در مورد اينكه «آيا قوانين اساسى و عمومى متعلق به مردم؛ در 
حكومت دينى داراى احترام و اعتبار است»» بايد كفت: اول يكك حكومت و نظام دينى؛ هركز بدون خواست واراده عمومى شكل 
نف كيزد: قاليك جامعه دينى - با توجه به التزام و ياىبندى عميقش به دين و ارزشهاى دينى - در جست و جوى قوانينى است كه 
از متن دين اخذ شده باشد و يا لااقل مورد قبول و تأييد دين بوده و هيج كونه تعارضى با آن نداشته باشد. جنين قوانينى در حكومت 
دينى» از اعتبار و اهميت ويزهاى برخوردار است و كسى حق مخالفت با آن را ندارد. توجه به آ نجه در سؤالات يبشين مده است نيز 
ذزاين زمينه اكاهى بش .و رهكقااسث. 

مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مىآيد جيست؟ 


يرسيس 


مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مىآيد جيست؟ 
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يباسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكّى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره منافع» دارايى و استفادههايى كه براى 
شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم؛ رسالهاى با عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصرههايى به 
تعريف و تدوين حقوق بشر يرداخته است. متأسفانه كشورهاى غربى در صدر كشورهايى هستند كه حقوق بشر را نقض مى كنند» 
اما سياست خدعه آميز آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى» بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا 
از آب كل آلود بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهرهكيرى از وحى و علم الهى, كه به واقعيت انسان, جامعه انسانى و حقوق آنان 


احاطه دارد منادى واقعى حقوق انسانهاست. ١‏ بخش ياسخ به سؤالات » 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 

بيرسش 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 
باسخ 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مىشود تنها معيار فقه شيعه نخواهد بود و 
اين يكى از آثار مهم و قابل توه است ولى اكر دين رسمى كشور اسلام و مذهب جعفرى باشد تنها فقه شيعه در كشور رسمى 
خواهد بود و قوانينى كه وضع مىشود براين اساس بايد سنجيده شود. البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنّت فقه آنان نيز محترم 
باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب خود عمل كنند. ١‏ بخش ياسخ به سؤالات ١‏ 


طريقه اخذ ماليات در حكومت اسلامى جكونه است و آيا در صدر اسلام نيز روش اخذ ماليات به كونه امروزى بوده است5 

برسش 

طريقه اخذ ماليات در حكومت اسلامى حككونه است و آيا در صدر اسلام نيز روش اخذ ماليات به كونه امروزى بوده است؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش نخست لازم است كه ماليات و دامنه فراكيرى آن را تعريف كنيم و سبس با نككاهى كذرا به تاريخجه اخذ 
ماليات در تمدن بشرىء نحوه اخذ آن را در حكومت اسلامى بررسى نماييم. براى ماليات تعريفهاى كوناكونى ارايه كرديده است. 
برخى از دانشمندان علم اقتصاد ماليات را برداشتى دانستهاند كه در نتيجه الزام قانونى ازدرامدها و داراييهاى مردم كرفته مى شود. 
بى شكك معمولترين و مهمترين روش تأمين مخارج دولتها ماليات است و ييشينه تاريخى آن را بايد هم در تمدن بشرى جستجو 
كرد. در ايران باستان و حكومت ساسانيان» مهمترين منبع درآمد دولت خراج اراضى و ماليات سرانهاى بود كه اقشار مختلف مردم 
مى يرداختند. در آن دوران هر سال دولت مخارج خود را بر ماليات مناطق مختلف بخش مى كرد و آنكاه مأموران مالياتى موظف به 


وصول ماليات از مردم هر ناحيه مىشدند كه البته توسل به زور و خشونت و تحميل ماليات بيش از تمكن افراد از مسايل رايجى بود 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بعا9 از ٠معزا‏ 


كه در اخخذ ماليات رخ مى نمود. ساير درآ مدهاى دولت وبويزه شاه را هداياى خاص مانند هداياى عيد نوروز و مهركان تشكيل 
مىداد و البته بايد غنايم جنككى را نيز بر اين دو افزود. از شرايط صحيح خسرو اول و رولتينين قيصر روم در سال 298١‏ م جنين 
استنباط مى شود كه اخذ عوارض كمركى نيز در آن زمان معمول بوده است. در سرزمين روم نيز هر ساله ماليات هر فرد توسط 
اميراطور تعبين شده و به والى هر منطقه ابلاغ مى كرديد و سلسله مراتب طى مىشد تا در نهايت ماليات از مردم به هر وسيله ممكن 
اخذ مىشد. در عربستان بيش از اسلام نيز تنها شهرهايى كه داراى رونق اقتصادى بودند مكه و مدينه بود و عايدات آنها نيز تنها به 
درآمدى منحصر مىشد كه از دو كاروان تابستانى كه از مكه به روم و شام, و زمستانى كه از يمن به مكه كالا حمل م ىكرد به 
دست مىآمد و فقدان حكومت مركزى ايجاد ساز و كار اخذ ماليات را ناممكن ساخته بود. با مهاجرت ييامبر اكرم به مدينه و 
تشكيل حكومت اسلامى بى شكك يكى از مسايلى كه حكومت نو ياى اسلامى با آن رو به رو شده درآمد دولتى وبه عبارتى ماليات 
بود. در ابتداى تشكيل حكومت اسلامى درآمد مسلمانان بسيار ناجيز بود و تنها اين د رآ مد را زكاتى تشكيل مىداد كه به عنوان حق 
مستمندان در اموال ثروتمندان توسط شارح مقدس معين كرديده بود و فقط ثروتمندان مسلمان كه از انصار بودند آن را 
ورواتفد وس اذ أغاز تسكياق مسلمانان» غنيمتهاى جنككى دومين منبع اقتصادى كرديد كه براى مسلمانان ايجاد در آمد نمود. 
يس از صلح مسلمانان با طايفه بنى نضير نيز درآ مدى از آن راه به دست مسلمانان افتاد كه به دستور ييامبر و به علت احتياج شديد 
مهاجران فقط در بين آنان و دو تن از انصار كه فقير بودند تقسيم شد. بلارذى در كتاب فتوح البلدان روايت مى كند كه اهالى تيما 
بعد از شكست مردم وادى القرى بيمناكك شدند و به ييامبر ييشنهاد صلح كردندء بيامبر نيز يذيرفت و مقرر كرديد كه در مقابل 
جزيهاى كه آنان مىيردازند بتوانند از خانه و كاشانه خود و اراضى و املاكشان استفاده كنند واين نخستين جزيهاى بود كه 
مسلمانان دريافت كردند. البته روايتهاى ديكرى نيز در خصوص اخد اوليخ جزيه توسط مسلمانان وجود دارد اما به هر حال جزية را 
نيز مى توان به عنوان يكى ديكر از منابع در آمد مسلمانان در صدر اسلام به حساب آورد. بنابراين با توجه به آنجه كفته شد منابع 
اصلى درآ مد حكومت بيامبر(ص) - توضيح اين كه هدف اخذ ماليات نيز ايجاد درآ مد براى دولت است - را زكات» وجوهات 
شرعى» غنايم جنككى» جزيه و بعضى موارد ديكر تشكيل مىداده است. يس از رحلت ييامبر و در زمان خليفه دوم كه مسلمانان 
دست به كشور كشايى زدند» اندكك اندكك بحث خراج و ماليات مطرح شد جنان كه يس از فتح ايران سه نفر به نامهاى عثمان بن 
حنيفء عمارياسر و عبداللّه بن مسعود براى محاسبه خراج اراضى به عراق فرستاده شدند. البته عوارض نيز در اين زمان از اموال 
تجارى غير مسلمانان اخذ مى كرديد كه مى توان آن را به حقوق كمركى امروزه تشبيه كرد. خمسو فى نيزاز ديكرى اموالى بود كه 
يرداخت آن بنا به تكاليف شرعى همانند زكات بر مسلمانان واجب شده بود و مى توان آنها را ديكر منابع درآمد حكومت اسلامى 
ناميد. شيخ مفيد در كتاب الممقنعة نقل مى كند كه امام على(ع) بر اسبان تندرويى كه داراى خصوصيت ماده بودن و جريدن در 
جراكاه بودند ماليات قرار داد. با توجه با آنجه كفت شد بحث ايجاد درآمد براى تأمين مخارج حكومت بحثى است كه اختصاص 
به حكومت اسلامى نداشته و در تمامى حكومتها ازايام باستان تاكنون ديده مىشود. البته نمونهدهاى آن را مى توان در اشكال 
مقتضى صدر اسلام در حكومت بيامبر و سايران نيز ملاحظه نمود. اين اصل حكومتى اكنون تحت عنوان ماليات وجود داشته و مردم 
نيز موظف اند براى تداوم بقاى حكومت و تأمين هزينههاى آنء ماليات را تقبل و يرداخت نمايند. شارع مقدس نيز به حكومت حق 
قانونكذارى داده است و در اين راستا در حكومت اسلامى نيز قوانينى وضع كرديده است. اصل ينجاه و يكم قانون اساسى جمهورى 
اسلامى نيز تصويب قوانين آن را بر عهده مجلس شوارى اسلامى كذارده است .2١11‏ به طور اختصار مى توان كفت كه در حكومت 
اسلامى نيز مانند ساير حكومتها ماليات از سه منبع تأمين مى كردد؛ در مد» مصرف و ثروت. بخشى از درآمد مالياتى دولت از 
درا مد احاد مختلف جامعه اخذ مىشود مانند مالياتى كه ماهيانه از حقوق كارمندان اخذ مىشود و يا مالياتى كه سالانه از سود 


كسبه اخذ مى كردد. بخش دوم ماليات» ماليات بر مصرف است كه به صورت عوارضى به قيمت تمام شده كالاهاى توليدى اضافه 
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مى كردد مانند عوارضى كه دولت از هر دستككاه خودروى توليدى اخذ م ىكند و بخش سوم ماليات مربوط به ماليات بر ثروت است 
كه از مصاديق آن مىتوان به ماليات بر ارث اشاره نمود. 171 .]١[‏ مجموعه اين قوانين در كتاب «قانون مالياتى جمهورى اسلامى 
ايران» جمع آورى شده است كه براى اطلاع بيشتر مى توانيد به آن رجوع كنيد. .]١[‏ منابع ١‏ - بررسى وضع مالى وماليه مسلمين از 
آغاز تا يايان دوران اموىء دكتر ابوالقاسم اجتهادى. ١‏ - تاريخ تمدنء) ويل دورانت» ج ". ” - خراج ونظامهاى مالى دولتهاى 
اسلامى, د كتر ضيا الدين امرئين» ترجمه د كتر فتحعلى اكبرى. ؟ - اقتصاد اسلامى واقتصاد متعارفء معاونت امور اقتصادى وزارت 


اقتصاد ودارايى. 


جرا قر قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هدج ماذهاى درباره اهل سنت وجود ندارد؟ 


3 


برسس 
جرا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هيج مادهاى درباره اهل سنت وجود ندارد؟ 
باسخ 


برخورد قانون اساسى تمامى كشورها با دين و مذهب از سه حالت خارج نيست؛ يعنى در يكك قانون اساسى ممكن است قيد دين و 
مذهب به يكى از شكلهاى سه كانه زير آورده شود. ١‏ - قانون اساسى در نظامهاى سياسى غير مذهبى» در اين نوع نظامهاى سياسى 
دين و مذهب هيجكونه نقش تعيين كنندهاى در رزيم سياسىء سازمانها و قواى عاليه ندارد و نقش رسمى مذهب در هيج يكك از 
زمينههاى زمامدارى مشاهده نمىشود. در اين نظامها در هيج اصلى از اصول قوانين اساسى» هيج كونه ذكرى از مذهب و دين 
نمى شود بلكه تأكيد مى كردد كه نظام سياسى كشور غير مذهبى است. به طور مثال در ماده دوم قانون اساسى كشور فرانسه آمده 
است كه فرانسه جمهورى غير مذهبى است. متأسفانه قانون اساسى تركيه كه كشورى اسلامى است نيز جنين است. ؟ - قوانين 
اساسى نظامهاى مذهبىء در قوانين اين كونه نظامهاى سياسىء قانون كذارى بايد مقيد به اصول و موازين مذهبى بوده ودر آنها 
شعاير اديان و يا مذاهبى خاص رعايت مىشود. تمامى كشورهاى اسلامى به جز تركيه رسميت مذهب و دين را يذيرفتهاند؛ هر جند 
زمامداران بسيارى از كشورهاى اسلامى جندان علاقمند و دوستدار مذهب نيستند و در آنها بين امور اجتماعى مردم و احكام دين 
عملا فواصل بسيارى وجود دارد و لى به هر حال قيد مذهب و دين در قوانين اساسى آنها ذكر شده است. در برخى كشورهاى 
مسيحى نيز قيد رسميت مذهب وجود دارد جنان كه در ماده دوم قانون اساسى نرورٌ و در ماده جهار قانون اساسى دانمارك آمده 
است كه دين رسمى كشور مسيحيت است. ” - نظامهاى سياسى با رسميت كامل دين و مذهب در تمام شؤونء در اين نوع نظامها 
دين و مذهب اساسء يايه و عأمت وجودى تشكيل حكومت مىباشد به نوع نظامها حكومت الهى نيز كفته مىشود در جنين 
حكومتهايى مشاغل كليدى و حساس جامعه در اختيار مقامى مذهبى است و كليه مقررات و قوانين خانواد كى» آموزشىء فرهنكى» 
سياسى و غيره بايد منطبق بر موازين مذهبى و شرعى باشد. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران جنين است و در اصل جهارم آن 
بيان شده كه كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى؛ مالى» اقتصادىء ادارى» فرهنكى» نظامى» سياسىو... بايد بر اساس موازين 
اسلامى باشد. اين اصل بر انطباق همه اصول قوانين كشور با قوانين اسلامى دلاللت دارد و تشخيص اين انطباق بر عهده فقهاى 
شوراى نكهبان اسث. ملث ايران در همهيرسى قائون اساسى به اين قانون ب1ىمة/ از آراء رأى كيث داد. در ابن قانون با توجه به 
اينكه /9/ مردم كشور مسلماناند دين اسلام رسميت يافت و نيز يا توجه به اين كه 97/ از جمعيت مسلمان كشور را شيعيان تشكيل 


مىدهند» مذهب تشيع به رسميت شناخته شد. به عبارت ديكر اككر قيد اسلام در قانون اساسى به اين دليل كه اكثريت مطلق مردم 
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ايران مسلماناند» صحيحء درست و منطقى استء قيد مذهب جعفرى اثنى عشرى نيز به همين دليل معقول و منطقى است و اكر 
اشكالى بر اين مطلب وارد شود بايد به قيد دين اسلام در قانون اساسى نيز اين اشكال وارد باشد در حالى كه اصولاً جنين اشكالى 
منطقى نيست. مطلب ديكر اين كه بادر تاريخجه تدوين قانون اساسى در كشور ايران از زمان تدوين نخستين قانون اساسى در سال 
*17 و متمم آن در سال 1718 در اصل اول آن آمده كه مذهب ملى ايران اسلام و طريقه فقه جعفريه اثنى عشريه است. بايد 
يادشاه ايران دارا و مروج اين مذهب باشد. اين قانون تا زمان تشكيل حكومت اسلامى نيز رسمى بوده و به آن عمل شده است. دليل 
ديكر اينكه قيد مذهب و دين در اصل دوازدهم قانون اساسى كشور يكك اصل تأسيسى نيست بلكه يكك واقعيت اعتقادى و اجتماعى 
است كه در قوانين ذكر شده و منعكس كرديده است. در صورت مشروح مذاكرات مجلس براى بررسى نهائى قانون اساسى 
جمهورى اسلامى؛ در جلسه 18 در مورد دليل آوردن قيد اسلام و مذهب جعفرى اثنى عشريه بحث شده و اذعان كرديده است كه 
قيد مذهب به يكسان سازى قوانين در كشور كمكك مى كند جرا كه اكر تمامى قوانين و مقررات بر يايه يكك فقه نوشته بشود جنان 
جه در شهرهى كه بيروان مذاهب مختلف زندكى مى كنند و ممككن است در معاملات و اعمال روزمره خود و مراجعات به ادارات 
دولتى و غير دولتى دجار نزاع شوند بودن قانون رسمى كمكك مى كند كه يكك معيار براى حل اختلاف وجود داشته باشد و الا اكر 
هر شخصى به اعتقادات شخصى خود رجوع و حق را بر طبق آن بسنجد با توجه به وجود ييروان فرقهها و مذاهب كوجكك كه در 
همه جاى كشور يراكنده هستند هيج اختلافى حل و فصل نخواهد شد و يا براى تدوين قوانين بايد به مقرراتى كه در كشورهاى 
ارويايى و امريكايى تدوين شده استناد نمود جرا كه از منابع فقهى هيج يكك از مذاهب نبايد استفاده كرد. علاوه بر آنجه كفته شد 
بايد توجه نمود كه در اكثر كشورهاى اسلامى حرفى غير اسلامى قيد مذهب در قوانين وجود دارد و امرى عقلا محسوب مى شود. 
مثلا در قوانين اساسى - جه در حكومتهاى يادشاهى و جمهورى - كشور افغانستان قيد شده كه دين اسلام و مذهب حنفى مذهب 
رسمى كشور مىباشد و يا در قانون اساسى كشور قطر آمده مذهب رسمى كشور مذهب وهابى است و در قوانين شريعت كه ملى 
جند سال كدشعه در كشورهاق ياكستان به تصويب وسيده و ون آن مقروات وقوائين اجتماعى: فرهنكى واقتصضادى يبان كرذييدة 
مذهب رسمى مذهب حنفى است. و يا در حكومت عثمانى كه حدود 20١‏ سال بر كشور تركيه حكومت داشت مقررات بر يايه فقه 
حنفى تدوين شده است و نيز در ساير كشورهاى اسلامى قيد مذهب خاص در قوانين اساسى وجود دارد. اين در حالى است كه در 
قانون اساسى جمهورى اسلامى در اصل دوازدهم كه بيان كننده مذهب رسمى است آمده است مذاهب ديكر اسلامى اعم از حنفى» 
شافعى» مالكى» حنبلى وزيدى داراى احترام كامل مى باشند و ييروان اين مذاهب در انجام مراسم مذهبىء طبق فقه خودشان آزاداند 
ودر تعليم و تربيت دينى و احوال شخصيه - ازدواج؛ طلاق» ارث و وصيت - و دعاوى مربوط به آن در دادكاهها رسميت دارند و 
در هر منطقهاى كه ييروان هر يكك ازاين مذاهب اكثريت داشته باشند» مقررات محلى در حدود اختيارات كشورها بر طبق آن 
مذهب خواهد بود با حفظ حقوق ساير مذاهب. واين نشان مىدهد كه نه تنها نمىتوان ككفت كه در قانون اساسى مادهاى در مورد 
اهل سنت وجود ندارد بلكه به آن و حقوق يبروان همه مذاهب تصريح شده است. در اصل دوازدهم حقوق ييروان مذاهب اين 
كونه آمده است: ١‏ - احترام به مذاهب؛ يعنى هر كونه بى احترامى نسبت به بيروان مذاهب اسلامى قانوناً ممنوع مىباشد. ؟ - 
آزادى انجام مراسم مذهبى؛ ” - اصل آموزش و تعليم و تربيت بر طبق فقه و اصول عقايد مذهب؛ ؟ - آزادى در انجام احوال 
شخصيه كه در ب ركيرنده همه امورات فردى» خانوادكى و اجتماعى است؛ مانند ازدواج» طلاق» ارث و وصيت و دعاوى مربوط به 
آن. نكته ديكرى كه اصل دوازدهم قانون اساسى به آن اشاره كرديده رسميت منطقهاى مذاهب سات يعنى مقررات محلى كه در 
حدود اختيارات شوراها مىباشد در صورت اكثريت بيروان يكسان مذهب رسميت مىيابد البته با توجه به اصل رعايت حقوق 
بيروان ساير مذاهب. نكته ديكر اين كه قانون اساسى كه در بحث ملت به تمامى اقوام و مذاهب اشاره شده است و منظور از ملت 
هم افرادى است كه در يكك حوزه جغرافيايى به نام كشور تحت يكك حكومت و نظام زندكى مىكنند و شامل همه اقوام و مذاهب 
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و اقليتهاى مذهبى مى كردد لذا ملت شامل همه افراد مذهبى و قومى است. مثا در اصل نوزدهم قانون اساسى آمده كه مردم ايران 
از هر قوم و قبيله كه باشند از حقوق مساوى برخوردارند و در اصل بيستم آمده كه همه افراد ملت اعم از زن و مرد يكسان و در 
حمايت قانون قرار دارند. يعنى هيج فردء قوم و قبيلهاى بر ديكرى برترى ندارند و داشتن مذهبى خاص وو يا دينى خاص باعث 
نمى شود كه كروهى حقوقى بيشتر از ساير افراد داشته باشند. طبق اصل 18 قانون اساسى احزاب» جمعيتهاء انجمنهاى سياسى و 
صنفى» انجمنهاى اسلامى و يا اقليتهاى دينى شناخته شده آزاداند مشروط بر اينكه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملى موازين 
اسلامى و اساسى جمهورى اسلامى را نقض نكنند و هيجكس را نمىتوان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها 
مجبور ساخت و اين از جمله حقوق بارزى است كه ساير مذاهب در نظام جمهورى اسلامى از آن برخوردارند. در اصل قانون 
اساسى آمده كه تمايزى بين مسلمانان نيست و شرط نمايندكّى در مجلس شوراى اسلامى مسلمان بودن است. نتيجه: با مطالعه قانون 
اساسى جمهورى اسلامى به راحتى مىتوان دريافت كه نه تنها ذكر نشدن عنوان اهل سنت صحيح نيست بلكه در اصول و مواد 


متعددى از اين قانون حقوق اهل سنت و ييروان مذاهب اسلامى بيان شده است. 


آقاى خاتمى در جمع دانشجويان دانشكاه شهيد مدرّس به طور صريح بيان داشت كه صلاحيت اجراى قانون اساسى را ندارد. جه كسى يا جه 


يرسش 


آقاى خاتمى در جمع دانشجويان دانشكاه شهيد مدرّس به طور صريح بيان داشت كه صلاحيت اجراى قانون اساسى را ندارد. جه 
كسى يا جه كروهى مانع كار ايشان شده است؟ آيا جناح محافظه كار در اين مورد دخيل است؟ 


باسخ 


در نظام جمهورى اسلامى كه قانون اساسى فصل الخطاب همه استء اككر هر كدام از قواى مجريه؛ قضائيه و مقننه به وظائف خود 
عمل كنند و در كار يكديكر مانع تراشى نكنند» كار به خوبى بيش مى رود وهر كدام از مسئولان كشور مى توانند با همكارى و 
هماهنكى. اين نظام راكه ثمره فداكارى وخون هزاران شهيد و معلول و جانباز استء به بيش ببرند و بر رونق كشور يهناور ايران 
اسلامى بيافزايند» امكا اكر بنا شود كه هر كدام از قواى سه كانه در كار يكديكر دخالت كنند, مسلماً هيج كدام نخواهند توانست 
به اهداف عالى كشوردارى برسند و در نتيجه امنيت و اقتصاد كشور دجار تزلزل و بر مشكلات مردم افزوده خواهد شد. در مورد 
اين كه جه كسى يا جه حزب و كروهى مانع كار رياست محترم جمهورى شده استء اطلع دقيقى نداريم. شايد همان طور كه 
جنابعالى فرمودهايد جناح محافظه كار مانع تراشى كرده است و شايد هم ناتوانى نيروهاى دست اند ركار باعث به تأخيرافتادن 
اهداف ايشان شده است. به نظر مى رسد اكر رياست محترم جمهورى بتواند همه مردم ايران را با هم متّحد كند و تفرقهها و دشمنى 
هايى را كه اين كروه با آن كروه بيدا كرده» بر طرف كند و همه را به سوى يكك هدف كه ييشبرد اسلام و انقلاب اسلامى است» 
بيش ببرد و از اختلاف و تنشها بكاهد. در كارش موفقتر خواهد بود. از سوى ديكر قانون اساسىء رياست جمهورى را موظف بر 


و 


حسن اجراى قانون اساسى كرده اسيث. 


دادكاه ويزه روحانيت حكونه است و آيا در قانون آمده است؟ 


يرسش 
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داد كاه ويه روحانيت حِكونه است و أيا در قانون امده است؟ 


ياسخ 


داد كاه ويه روحانيت در آغاز انقلااب به دستور حضرت امام خمينى (ره) تأسيس شدء تا در عين رسي د كى» حيثيت روحانيت 
محفوظ بماند. در اولين تجمع حاكمان شرع در بيت امام راحل استدعا شد لغو شود. امام لغو فرمود و يس از دو سال به ييشنهاد 
آيةالله مشكينى واصرار آقاى رى شهرى مهدا تشكل فين البته هر داد كاهى بايد قاضى عادل و مجتهد باشد. امام راحل از 
اختيارات شخصى استفاده كرد و اين دادكاه در قانون اساسى نيامده استء ولى همان طور كه دادكاه ويه نيروهاى مسلح, دادكَاه 
خانواده و دادكاه قضات داريم» اشكالى ندارد كه دادكاههاى مختلف در قلب داد كسترى داشته باشيم. تا وقتى كه در ماهيت و 
عملكردء همه بر ميزان شرعى قضاوت كنندء آنجه از نظر شرعى و قانون اسلامى در دادكاه و محكمه قضايى معتبر است»ء اين است 
كه قاضى عادل و مجتهد باشد و براساس قوانين اسلامى قضاوت صورت كيرد. حال مى خواهد اين دادكاه. ويه باشد يا نامى ديكر 
داشته باشد. قانون اساسى مخالفتى با اين كونه دادكاهها ندارد و تصريحى بر اين ندارد كه دادكاه نبايد ويه باشد. يس مخالفتى با 
قانون اساسى ندارد. 

فلسفة وجودى دادكاه ويزه روحانيت جيست؟ 


يريس 


فلسفةٌ وجودى داد كاه ويثه روحانيت جيست؟ 


باسخ 


يس از انقلاب » امام موق (زه) تون :ذا دقل براق وسيد كن ف كتدلفات قفر روات : دادكاهى به نام دادكاه ويزه روحانيت تشكيل 
كردد. فلسفةٌ جدا سازى دادكاه ويزه ازدادكاه هاى عمومى». حفظ شثئون روحانيت بود. 


در اسلام همة افران در برابر قانون مساويند» يس جرا دادكاهى به نام دادكاه ويزه روحانيت داريم؟ 
برسش 

در اسلام همه افراد در برابر قانون مساويند» يس جرا دادكاهى به نام دادكاه ويه روحانيت داريم؟ 
باسخ 


تساوى افراد در برابر قانون معنايش اين است كه هر كس جرمى مرتكب شدء بايد مجازات آن را تحمل نمايد. اما اين كه در كدام 
داد كاه محاكمه شود ربطى به تساوى افراد ندارد. يس همان كونه كه در تمام دنيا نظاميان به لحاظ مسايل امنيتى» در داد كاه نظامى 
محاكمه مى شوند.» حضرت امام خمينى (ره) براى رعايت مصلحت عمومى جامعه؛ دستور دادند براى رسيدكى به امور روحانيون» 


دادكَاه ويزه اى تشكيل كردد. 
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با توجه به منع حجاب در كشور فرانسه كه نظر مسامانان در مورد آن نقض حقوق بشر مىباشدء آيا حجاب اجبارى نيز نقض حقوق بشر 
ذمىباشد يا بسته به شرايط و دستورهاى ديكر دينى است؟ 


3 


يرسيس 


با توجه به منع حجاب در كشور فرانسه كه نظر مسلمانان در مورد آن نقض حقوق بشر مى باشد» آيا حجاب اجبارى نيز نقض حقوق 


بشر نمى باشد يا بسته به شرايط و دستورهاى ديككر دينى است؟ 
باسخ 


قانون منع حجاب در فرانسه اساساً ماهيت سياسى دارد» نه قانونى و حقوقى و تحت فشار لابى صهيونيستها(١)‏ جهت ضديت با 
اسلام و مقابله با نهضت اسلام خواهى و الكوكيرى از رفتارهاى اسلامى در غرب آغاز شده است. نيز مخالفت صريح با قانون 
اساسى كشور فرانسه و روح اعلاميه حقوق بشر يذيرفته شده توسط فرانسه دارد. از سويى ديكر فرانسه ادعا دارد كشورى لاثيكك و 
آزاد است واين آزادى شامل آزادى در اعتقاد دينى و عمل به احكام دينى مىشود؛ براين اساس نه فردى را مى توان به رفتارهاى 
دينى و داشتن افكار و عقايد يا شغل خاصء يا بوشيدن نوعى لباس يا خوردن و نوشيدن جيزى الزام نمود و نه مىتوان براى 
ديندارانى كه بر يايه آموزههاى دينى خود رفتار مىكنند» مزاحمت ايجاد كرد. از اين رو شعار مىدهند فرانسه" مهد آزادى "است. 
ايراد و اشكالى كه به فرانسه وارد مىكنند» اين است كه قانون منع حجاب هم با منشور انقلاب كبير فرانسته و اعلاميه حقوق بشر و 
قانون اساسى آن كشور مخالف است و هم با اصل آزادى دينى كه قانون فرانسه است. از اين رو مصوّبه منع حجاب فاقد هر كونه 
ارون قوق اواقالوتى خض از .ديد كاماسقر ق داثان قراس اسك دو اساسا ماضك شياشئ دازف ابراقه كشووى ديق .و الاي اسك 
به ديكر بيان: جمهوريت آن با آراى "7 كليه كسانى كه حق رأى داشتند» بر يايه اسلام استوار كشته استء يعنى اكثريت قاطع و 
نزديكك به اجماع مردم ايران» دين اسلام را به عنوان الككوى عقيدتى و عملى اركان حكومت و رفتارهاى فردى و اجتماعى 
يذيرفتهاند. در اصل جهارم از قانون اساسى آمده است": كليه قوانين و مقرّرات مدنىء جزايى, مالى» اقتصادى, ادارى» فرهنكى» 
نظامى» سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد. "اصل دوم دولت را موظف نموده است كه از همه ظرفيتها و 
امكانات خود براى ايجاد محيط مساعد براى رشد فضايل اخلاقى بر اساس ايمان و تقوا و مبارزه با كليه مظاهر فساد و تباهى و بالا 
بردن سطح آكاهىهاى عمومى در همه زمينهدها با استفاده صحيح از مطبوعات و رسانههاى كروهى و وسايل ذيكر كلقن كت 
بنابراين: اوَلاً ايران ملتزم به اصول لائيكك يا رعايت همه اصول اعلاميه حقوق بشرء به ويزه مواردى كه مخالف صريح با اسلام باشد» 
نيست تا ايرادى كه به فرانسه و ساير دولتهاى غربى وارد استء به ايران هم وارد باشدء بلكه صريحاً در اصول متعدّدى از قانون 
اساسى آمده كه جمهوريّت بر يايه اسلاميت است و آزادى افراد تا آن جا محترم است كه با اسلام و منافع عمومى در تضاد نباشد. 


اكثريت احترام بككذارند؟ اككر در ايران عدّهاى اين مسئله را ناديده كرفته و حجاب را رعايت نكنند, اين عمل نه تنها مخالفت با 
احكام اسلامى, بلكه مخالفت با قوانين جمهورى اسلامى ايران است. بى نوشتها: .١‏ جهت آكاهى از شيوه عملكرد صهيونيستها 
و سلطه آنان بر حكومتها و مجالس قانون كذارى و رسانهها و خبركزارىهاء به كتاب ارزشمند" دنيا بازيجه يهود "اثر مرحوم 


انث اسيل مويك ال ف بر السمه وى" 
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زفدان سياسى جه نوع زندانى است؟ 


يريس 


زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 
باسخ 


معمولاً زندانى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليتهاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز مخالف 
مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع رزيم خودكامة حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان سياسى در 


بسيارى از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مىافكنند). 
در حكومت اسلامى وظيفة دستكاه قضائى جيست؟ 

برسش 

در حكومت اسلامى وظيفة دستكاه قضائى جيست؟ 

ياسخ 


0 يشتوانة 
كافى براى اجراى احكام آن لازم و ضرورى است و به همين دليل اسلام كه به مضمون ايا ا الي آمَنُوا اش مَجِيبُوا لِلهِ وَ لِلوَسُولٍ 
اذا عاكق لما بُخييكة) » انفال/؟ دين حيات و زند كَى واقعى انسانهاست اهمئّت فوقالعادهداى براى اين مسألة قائل شده. و براى اصل 


ريك راسو قاع ورك آن» دستورات و مقررات فراوانى وضع كرده است. 
زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


معمولاً زندانى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليتهاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز مخالف 
مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع رزيم خودكامة حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان سياسى در 


بسيارى از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مىافكنند). 


حقوق اساسى جيست و فرق آن با ساير مقررات اجتماعى كدام است؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالاا صفمحه طاهم9 از ممعرا 


برسش 
حقوق اساسى جيست و فرق آن با ساير مقررات اجتماعى كدام است؟ 
ياسخ 


حقوق اساسى عبارت است از ((مجموعه مقرراتى كه قبل از وضع و تدوين مقررات اجتماعى بايد معتبر باشد)). در نظامهاى مردم 
سالارى براى اعتبار حقوق اساسى» نخست مردم با رأى خود كسانى را به عنوان اعضاى ((مجلس مؤسسان)) بر مى كزينند» سيس 
آنها مجموعه حقوق اساسى را وضع و تصويب م ىكنند؛ اين مجموعه- كه ((قانون اساسى)) ناميده مى شود- براى اعتبار بيشتر بر 
مردم عرضه مى كردد تا آنان نيز بدان رأى موافق بدهند. به جز حقوق اساسى, همه مقررات اجتماعى ديكر يس از بيدايش قوه 
قانونكذار وضع فى كرود 


وظيفه مسلمان در برخورد با شخص متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشد؟ 
برسش 

وظيفه مسلمان در برخورد با شخص متجاوز به حقوق ديكران جه مى باشد؟ 
يباسخ 


ما در برخورد با شخص متجاوزء سه وظيفه عمده داريم: نخست,ء وظيفه ارشادى او است تا وى را از كناه باز داريم و به اصطلاح اين 
بيمارى نفسانىاش» همت بككماريم. اين وظيفه» در ارتباط با متجاوز تا آن جا كه ميسور است بايد به كونه اى انجام كيرد كه اسرار 
وى فاش نشود و حتى آبرويش نزد ارشاد كننده نيز نريزد. دوم؛ لا-زم است حق ديكرانى كه مورد تجاوز قرار كرفته اند. به آن ها 
بركردانيم واز تجاوز مجدد بيشكيرى كنيم؛ ولى باز هم تا حد ممكنء راز دارى لا-زم است و تنها در صورتى كه با راز دارى؛ 
استيفاى حق و جل وكيرى از تجاوز ممكن نباشدء ناكريز از افشاى راز خواهيم بود. سوم در مورد كيفر و مجازات شخص متجاوزء 
بستكى به شرايط ديككر دارد. در بعضى شرايطه نيازى نيست و نبايد در اين زمينه تلاشى كنيم و اكر جنين كنيم» خودمان مستحق 
اجراى حدود الهى خواهيم شد؛ ولى در بعضى موارده بايد اين كار را بكنيم و جلو مفاسد بزركك اجتماعى را بككيريم ودر هر حال؛ 
بايد كوش به احكام الهى و دستورات آسمانى داشته باشيم و خود سرانه» كار نسنجيده اى نكنيم كه خداى نخواسته» خشم و غضب 


الهى را براى خودمان به دنبال داشته باشد. 

به نظر اسلام» يك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده و يا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه كند. 

برسش 

به نظر اسلام» يكك مسلمان مى تواند براى دفاع از حق مستقيماً اقدام نموده و يا بايد به حكومت و مراجع صلاحيت دار مراجعه كند. 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه عاه9 از ٠معزا‏ 


از ديد كاه اسلام» كرفتن جنين حقوقى و اجراى جنين قوانينى بر عهده حكومت كذاشته شده است؛ جرا كه اكر قرار باشد هر كسى 
ممقيما وارة مندذاق هوة وق عوة وا مفجازز كرف اين كان ممكة النكأدن سناوق مواوى شنب سؤء اناوه هاي شندةة 
مفاسد ديكرى در جامعه به بار آورد و منشأ زياده روى و انتقام جويى هاى بى مورد و بيش از حق ودر نهايت» سبب هرج و مرج 
شود و يا افراد به بهانه هاى واهى؛ دست به كارهاى نادرست و بى مورد بزنند. مسلماء اين» منشأ اختلال در نظام اجتماعى خواهد 
شد و امنيت اعضاى جامعه» تهديد مى شود. بنا بر اين» لازم است افراد و اعضاى جامعه؛ از راه مراجع قانونى اقدام كنند و حق خود 
را توسط آن ها از متجاوزان باز ستانند و اين» يكى از دلايل ضرورت وجود حكومت است. علاوه براين» در بسيارى موارد» طرف 
مظلوم و مورد تجاوزء قدرت بر احقاق حق خويش و قصاص جنايتى كه بر وى وارد شده است را ندارد. بنا براين» براى امكان 
احقاق ممانعت از زياده روى ها و انتقام جويى هاى بى مورد»ء بايد مراجع قانونى و دولتى وجود داشته باشند و اجراى اين كونه 
كارهاء هم حق دولت است و ديكران نبايد مستقيماً به آن اقدام كنند. و هم تكليف دولت استء كه بايد خود به آن اقدام كند و يار 


مظلوم و دشمن ظالم باشد. 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهىء كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

برسش 

مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 

باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكّى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه براى 


شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه 9020 از ٠معزا‏ 


تعريك و تدورين حقوق بشر يرداخفه اسث» عتأسفائه كفورهاق غريى در صدر كشورهايئ نشد كه حقوق بشر را نقض عى كننده 
امَا سياست خدعه آميز آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى» بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا 
از آب كل آلود بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى؛ كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق 


آنان احاطه دارد» منادى واقعى حقوق انسان هاست. (بخش ياسخ به سؤالات ) 7ه آفرينش انسان از خود بيكانكى 
اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 

برسش 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مى شود تنها معيار فقه شيعه نخواهد بود 
واين يكى از آثار مهم و قابل توه است ولى اككر دين رسمى كشور اسلام و مذهب جعفرى باشد تنها فقه شيعه در كشور رسمى 
خواهد بود و قوانينى كه وضع مى شود براين اساس بايد سنجيده شود. البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنت فقه آنان نيز محترم 
باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب خود عمل كنند. (بخش ياسخ به سؤالات ) 


مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع ببن المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 
برسش 

مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 
باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه براى 
شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به 
تعريل و تدوين حقوق بشر يرداخته است. متأسفاته كشورهاى غربى در ضدر كشورعايى هستئد كه حقوق بشر رانفض هى كنند» 
اما سياست خدعه آميز آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى» بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا 
از آب كل آلود بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى؛ كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق 


آنان احاطه دارد؛ منادى واقعى حقوق انسان هاست. (بخش ياسخ به سؤالات ) -ه 
مقصود از «حقوق بشر» كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 
يرسش 


مقصود از «حقوق بشرا كه اين همه در مجامع بين المللى از آن سخن به ميان مى آيد جيست؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه +982 از ٠معزا‏ 


باسخ 


بشرء به عنوان موجود داراى حيات و زندكى» صاحب حقوقى است. حقوق به معناى بهره؛ منافع» دارايى و استفاده هايى كه براى 
شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم؛ رساله اى با عنوان «حقوق بشر» تدوين شد كه در ضمن مواد و تبصره هايى به 
تعريف و تدوين حقوق بشر يرداخته است. متأسفانه كشورهاى غربى در صدر كشورهايى هستند كه حقوق بشر را نقض مى كنند» 
اما سياست خدعه آميز آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى» بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تا 
از آب كل آلود بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از وحى و علم الهى؛ كه به واقعيت انسانء جامعه انسانى و حقوق 


آنان احاطه دارد» منادى واقعى حقوق انسان هاست. (بخش ياسخ به سؤالات ) 7ه آفرينش انسان از خود بيكانكى 


نظارت استصوابى يعنى جه؟ 


به طور كلى نظارت بر حِكُونكى حسن اجراى امور كشورى در هر جامعهاى به دو صورت انجام مى شود: يكى به صورت استطلاعى 
و ديكرى به صورت استصوابى. نظارت استطلاعىء به نظارتى كفته مى شود كه نظارت كننده» صرف نظر از اين كه جه مقامى و جه 
كسى استء تنها از جكونكى اجراى امور توسط مجريان آكاه مىشود و بدون اين كه به انجام عملى در جهت تأييد يا رد كار مورد 
ناظر قادر باشدء از كنار آن مى كذرد و يا در صورت لزوم به مقام ديكرى جهت تصميم كيرى كزارش مى كند و يا حداكثر كارى 
ددر ورك ماده قلق م تراقد تكمب مو عظلمي اميك شرك نو ينون 1ق يقرو اكلا وت دعاص معي لا كف يل ير 
كاربردى و خنثى مى باشد و كارا يى جندانى در جهت اصلاح خلافكارىها و متخلفان و بهبود اوضاع ندارد. اما نظارت استصوابى 
به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر در تمام يا بيشتر تصميم كيرىها حضور مؤثر و كاربردى دارد و مى تواند اقدامات انجام شده 
را تأييد و يارد كند.ازاين روء در اين كونه نظارت, ناظر كارآيى زيادى در اصلاح امور و بهبود اوضاع دارد و قادر است جلوى 
ه ركونه خلاف كارى و سوء استفادهاى را از متخلفان و سوء استفاده كنند كان بكيرد. [ - بركرفته از يرسشها و ياسخها (درباره 


ولايت فقيه)» مصباح يزدى» بخش سوم ص ١١6‏ - 8/. م 


جرا نيروى انتظامى كسانى كه سال 4١‏ و قبل بازنشست شدند به حق و حقوقشان را نمى دهند» ولى كسانى كه سال 87١‏ بازنشست شدهاند 
نصف ياداش را با اولين حقوق كرفتند» در حكومت اسلامى جرا بايد ناحقى شود؟ 


يرسش 


جرا نيروى انتظامى كسانى كه سال 7١‏ و قبل بازنشست شدند به حق و حقوقشان را نمى دهند» ولى كسانى كه سال 8١‏ بازنشست 


شدهائد تصق ياداش .را با اولين نحقوق كرفسسد» در حكودت اسلامى هرا بايذ تاحقى شوة؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9017 از ٠معلرا‏ 
يباسخ 


در خصوص سؤال شما ابتدا عرض مى كنيم كه در حكومت منتسب به اسلام؛ ما نيز همانند شما معتقديم نبايد ناحقى و بيعدالتى 
وجود داشته باشد, و براى رسيدن به اين حدّ و مرز هم بايد تلاش كنيم. از مسؤولان بخواهيم و مطالبه كنيم» زيرا حق كرفتنى است 
نه دادنى. بايد مرتب اعتراض كرد و نوشت و در روزنامه ها و مجلات و صدا و سيما و ... بطور مرتب تذكر داد و ياداورى كرد. اما 
در مورد ياداش بازنشسته ها بطور كلى (نه فقط در نيروى انتظامى) بايد عرض كنيم كه قانون يرداخت ياداش تا قبل از سال 8١‏ اصالا 
در كشور ما اجرا نمى شده استء و جنين قانونى وجود نداشته است. اخيراً دولت محترم تصويب كرده است هر يكك از كاركنان 
دولت» اعم از نظامى و غيرنظامى يس از بازنشستككى به ازاى هر سال خدمت ١8‏ روز ياداش دريافت كند. تصويب اين قانون در 
اناق اخ عيررتك كرفكوو كبا كد قل نايا زنقسيف انه بوذن 1 | اصناة شامل فى قازرا قانون ددا تصو ين قد 
ولى در سال كذشته. قانونى به تصويب دولت و مجلس رسيد كه به بازنشسته هاى سالهاى قبل از 14 هم ياداش بين 200 هزارتومان 
تا 08٠/١‏ » تومان يرداخت نمايند. لذا يرداخت ياداش به خيل عظيمى از كاركنان در سالهاى اخير» بطور يكجا براى دولت ميسر 
تبودة است» لذا ياداش وا يه مرور و ذز طول ماههاى مختلق سال؛ يرداخت شواهد كردء زيرا هزينه ستكين ياداش ها براق دولث 
بطور يكجا غير قابل يرداخت استء ولى از سوى ديكر» حركت دولت محترم جمهورى اسلامى در تصويب اين قانون كه سالهاست 
در كشورهاى ديككر اجرا مىشود؛ از اقدامات خوب دولت و موجب تقدير و تشكر استء و اكر هم به بازنشسته هاى سال هاى قبل 
يرداخت نمى كردندء از نظر قانونى مشكلى وجود نداشت : زيرا هر قانونى از زمان تصويب آن قابل اجراست. ولى دولت و مجلس 
جون ديدند اين كه به بازنشسته هاى جديد ياداش يرداخت كنند و به بازنشسته هاى قديمى كه با حقوق كمترى بازنشسته شده اند 
ياداش يرداخت نشود. نوعى بىعدالتى است. لذا با تصويب قانون جديدى در سال كذشته؛ اجراى قانون را به بازنشسته هاى قديمى 
هم سرايت دادند» ولى به لحاظ بار سنكين مالى و كمرشكن آن دولت از يرداخت يكجاى آن ناتوان استء ولى به مرور زمان 
يرداخت خواهد كرد و حقى از بازنشتههاى سالهاى قبل ضايع نخواهد شدء فقط مقدارى ديرتر يرداخت خواهد شد.اصل اين كار 
كه تا بحال در كشور ما (قبل و بعد از انقلاب) اجرا نمى شده استء بسيار كار يسنديده و خوبى استء ولى تا زمانى كه روال عادى 


به خودش بككيرد» به دليل تراكم تعداد بازنشسته هاء زمان خواهد برد. دولت محترم قصد ناحقى ندارد ولى توان بيش از اين ندارد. 
جرا حقوق زن و مرد مساوى نيست و مرد حق بيشترى دارد؟ 

بيرسش 

جرا حقوق زن و مرد مساوى نيست و مرد حق بيشترى دارد؟ 

باسخ 


احكام اسلام واز آن جمله حقوق زن و مرد بر بايه فطرت قرار داده شده است آنجه كه فطرت انسانى دربارة وظايف و حقوق 
امعناصضى اقر]ددافك] دازده سرض ع قرو وظلانف تياس بالكو افعفي نوو "قن كاقد بول مقتقاى عساوائفة ارق السك كدر 
مقام اجتماعى به هر فردى از افراد جامعه واكذار كردد» بلكه معناى تساوى اين است كه هر حق دارى به حق خويش برسد و كسى 
مزاحم حق او نشود و معناى آيه 714 سورة بقره نيز همين است «و لهّن مثل الى عليهن: بالمعروف و للرجال عليهن درجة ربراى 


زنان همانند وظايفى كه بر دوش آنهاست حقوق شايستهاى قرار داده شده و مردان بر آنان (زنان برترى دارند). آيةُ شريفه در عين 
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حال كه تصريح به تساوى ميان مرد و زن مىكندء اختلاف ميان ايشان را نيز تأييد مى كند. اشتراكك مرد و زن در اصول مواهب 
وجودى مانند فكر واراده و اختيار اقتضا م ىكند كه زن نيز مانند مرد داراى اين صفات باشد. و لازمةٌ اين اشتراكك برابرى آنها در 
حقوق انسانى است اما تشابه آنها در حقوق مورد نظر نيست در واقع زن و مرد در جهات زيادى متشابه يكديكر نيستند. خلقت و 
طبيعت آنها يكنواخت نيست و همين جهت ايجاب مى كند كه از لحاظ بسيارى از حقوق و تكاليف و مجازاتها وضع مشابهى نداشته 
باشند و اين هم با عدالت و حقوق فطرى تطبيق مى كند و هم سعادت خانواد كى را بهتر تأمين مى نمايد. زندكى زن زندكى احساس 
و عاطفى و زندكى مرد؛ زندكى تعقّلى است به همين جهت اسلام در وظايف و تكاليف اجتماعى كه قوامش به تعقل يا احساس و 
عاطفه است ميان مرد و زن فرق كذاشته است خداوند متعال در آيهُ 7" سورةٌ نسأ مىفرمايد: «برتريهايى را كه خداوند براى بعضى 
از شما بر بعض ديكر قرار داده آرزو نكنيد. مردان نصيبى از آنجه به دست مىآورندء دارندو زنان نيزنصيبى و فضل خدارا طالب 
كنيد). يعنى ملاكك برترى هر يكك از زن و مرد كارهايى است كه ساختمان وجودى و موقعيت اجتماعى او اقتضا دارد كه بعضى از 
اين برتريها ويه صنف خاصى است مانند برترى زن بر مرد در اينكه هزينة زندكى او را بايد مرد تأمين كندء و برترى مرد بر زن در 
سهم ارث و بعضى ديككر از اين برتريها در هر دو صنف ميسر است مانند ايمان و علم و عقل و تقوى و ساير فضايلى كه در دين 
تأييد شده است و اينها از فضل خداست و بايد از او خواسته شود. يس نتيجة كلادم اينكه زن در تمام احكام عبادى و حقوق 
اجتماعى با مرد شريكك است مكّر در مواردى كه با مقتضاى طبيعتش مخالف باشد. مانند قبول حكومت قضاوت شركت در جنكك 
و خونريزى (مكر براى كمكك به مردان مانند مداواى مجرمين و اينكه سهميهاش در ارث نصف سهميةٌ مردان است و بايد حجاب 
داشته باشد و در امورى كه مربوط به استمتاع شوهر است از او اطاعت كند. در مقابل مزايايى كه از زن فوت شده با قرار دادن 
حقوق ديكرى تدارك شده است از جمله هزينة زندكى او بر مرد است و مرد بايد حتىالمقدور از او حمايت كند و خداوند براى 
تسهيل بر زن جان و عرض و آبرويش رالا-زم الحمايه قرار داده و ارفاق به او را در هر حال لازم شمرده است يس در مجموع 
نمى توان كفت حق كداميكك بيشتر است جون هركس به تناسب موقعيت خود داراى حق است (0:*) ياورقى: -0" علامه سيد 
محمد حسين طباطبايى تفسير الميزان مترجم استاد مصباح يزدى مركز نشر رجأء ج ؟'» صص 87-787 و شهيد مطهرى)» م نظام 


حقوق زن در اسلام انتشارات صدراء صص ١١5-١78‏ 


كسترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ 
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برسس 
كسترش حقوق انسانهاء در اسلام جه اهميتى دارد؟ 
باسخ 


آنجه از حقوق كه لا-زمه رسيدن انسان به كمال نهايى بوده استء از همان ابتدا در مكتب اسلام به صورت كامل و جامع مطرح و 
بيان كرديده است رزيرا آنجه اسلام در اين باره وضع كرده است به سعادت و خوشبختى جاودانه بشر منتهى ميشود و با آنجه ديكر 
طرفداران و مدعيان حقوق بشر مطرح ميكنند, قابل مقايسه نيست. بنابراين " كسترش حقوق انسانها "معنا و مفهومى نميتواند داشته 
باشد. البتهه سعى در جامعه بايستى جامة عمل يوشاندن بر اين حقوق عرضه شده از ناحيه اسلام باشد و جلو هر كونه كوتاهى كرفته 


سود. 
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جه كسانى ذر اسلام امنيت دارند؟ 
يرسش 


جه كسانى در اسلام امنيت دارند؟ 


باسخ 


اكر منظورتان اين است كه آيا كسانى از لحاظ حقوقى و سياسى درحاشيه امن قرار دارند؟ بايد كفت خير» در منطق اسلام همه در 
برابر قانون مساويند. و هيج كس در حاشيه امن قرار ندارد و اكر منظورتان امنيت روحى و معنوى است قرآن مجيد مىفرمايد: 
"الديود اموا وَلَمهيَلِسُوَأ إِيِمَنَهُم طلم أو كه همالا مْنءوَهّم مُهْتَدُونَ(: انعام 87) آنها كه ايمان آوردهاند و ايمان خود را با 
ظلم و ستم نياميختندء امنيت براى آنها است "اعت إن متاق ابيع كدر ب سداق متعال ايمان بياورند» و در مرحلة دوم 
ايمانشان را با ظلم آلوده نكنند. منظور از ظلم در اين آيه به يكك احتمال شرك است يعنى مؤمنان واقعى از امنيت كامل اعم از 
امنيت از مجازات يروردكارء يا امنيت از حوادث دردناك اجتماعى برخوردارند. جنكك و تجاوز و فساد و ناامنى روحى و روانى آن 
جااست كه در جامعه ايمان به خدا متزلزل كردد و احساس مسئوليت در يرابر يروردكارء از ميان برود. تأثير ايمان در آرامش و 
امنيت روحى براى هيج كس جاى ترديد نيست همان طور كه ناراحتى وجدان و سلب آرامش روانى به خاطر ارتكاب ظلم بر كسى 
يوشيده نمى باشد. در برخى از روايات آمده است كه منظور آي بالا اين است كه آنهايى كه به دستور ييامبر اسلامدر زمينة ولايت 
و رهبرى ائمه ايمان بياورند؛ و آن را با ولا-يت و رهبرى ديكران مخلوط نكنندء امنيت از آن آنها است (تفسير نمونه آيت الله 
مكارم شيرازى و ديكران ج هه ص 0:”” دارالكتب الاسلامية ) از اين روء امنيت فقط در يرتو ايمان به خدا و يذيرش ولايت الهى و 
ولابت ائمه معصومين براى انسان حاصل مى شود و بس و شعارها و نسخدهاى ديكر» فريبنئده و خالى از حقيقت است بر اين اساس 
امنيت واقعى و تمام عيارء از آن مؤمنين است و هرجه لايهدهاى ايمان كمتر شود. حصار امنيت هم نازككتر مىشود. مسلمان كه از 
مؤمن يكك درجه يايينتر است به همان اندازه از امنيت كمترى برخوردار است تا آن جا كه در جامعة اسلامى همه افراد» جز كافر 
حربى يعنى كسى كه سر جنكك با حكومت اسلامى دارد و حاضر به يذيرش قوانين حكومت اسلامى نيست از امنيت شهروندى 


برخوردارند. 


يا اسلام حقوق زن و مرد را در همة موارد مشابه قرار داده است آيا حقوق زن و مرد مساوى و مشابه باشد بهتر است يا نه فقط مساوى باشد و 
نه مشابه 


يرسش 


آيا اسلام حقوق زن و مرد را در همه موارد مشابه قرار داده است آيا حقوق زن و مرد مساوى و مشابه باشد بهتر است يا نه فقط 


مساوى باشل و نه مشابه 


باسخ 


از نظر اسلام زن و مرد هر دو انسان هستند و از حقوق انسانى مساوى بهرهمندند. آن جه از نظر اسلام مطرح است اين است كه زن و 
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مرد به دليل اين كه يكى زن و ديككرى مرد است در جهات فراوانى مشابه يكديكر نيستند» خلقت و طبيعت آنان را يكسان نخواسته 
است همين جهت اقتضا م ىكند كه در بسيارى از حقوق تكاليف و مجازاتها وضع مشابهى نداشته باشد. زن اكر بخواهد حقوق 
اروص واامطق لق ووو شعاد في هتنا وض :ا سعادية ره و اندم والاستحصدركل اين انف كد كا ري موق تكاليش وز مجاتاهها 
وجود نداشته باشد ,مرد حقوق و تكاليف متناسب با مرد و زن حقوق و تكاليف متناسب با زن داشته باشد. عدم تشابه حقوق زن و 
مرد در حدودى كه طبيعت زن و مرد را در وضع نامشابهى قرار داده هم با عدالت و حقوق نظرى بهتر تطبيق مى كند و هم سعادت 
خانوادكى را بهتر تأمين مى نمايد و هم اجتماع را بهتر به جلو مىبرد. البته از نظر اسلام حقوق زن و مرد در يارهاى از موارد شبيه 
يكديكر نيستند» نه در همه موارد» و لازمة عدالت و حقوق نظرى و انسانى زن و مرد. عدم تشابه آنان در يارهاى از حقوق است 
(ر.كك نظام حقوق زن در اسلام شهيد مطهرى ص 2102-15 انتشارات صدرا.) براى آكاهى از ياسخ به اشكالاتى كه به موارد عدم 
تشابه حقوق زن و مرد در اسلام مى توانيد به كتاب" زن در آثينة جلال و جمال تأليف آيت الله جوادى آملى فصل 5 (حل شبهات و 


روايات متعارض ص 7#7ل578"» نشر اسرأ '"مراجعه نماييد. 


قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مىداند؟ 
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برسس 
قرآن كريم حقوق و سياست را داراى جه روابطى مىداند؟ 
باسخ 


يرسشكر محترم با توجه به مفهوم عامى كه" حقوق و سياست دارد» قبل از هر جيز لازم است بيان شود كه اولاً منظور شما از مفهوم 
سياست جيست و در مرتبه بعد» روشن شود كه منظور شما از مفهوم حقوق جيست اكر منظور شما اين است كه قرآن كريم دربارة 
علم حقوق و سياست و رابطة آنها سخنى بيان فرموده است ياسخ اين است كه با توجه به هدف نزول قرآن كريم كتاب انسان 
سازى است و تمامى مطالب آن در راستاى رشد و تعالى و تربيت و تكامل اوست قرآن يكك دايرةً المعارف يا يكك كتاب علمى 
نيست تا از آن انتظار داشته باشيم كه دربارة رابطة علم حقوق و سياست جه نظرى دارد, بلكه براى اين نازل شده است كه انسانها 
را به سوى يكك زندكى ياكك آميخته با سعادت و فضيلت رهبرى نمايد. اما در رابطه با دستورات مربوط به عبادات علاوه بر معارف 
و تعليمات مربوط به مبدأ و معاد و مسائل اخلاقى و تاريخى يكك رشته قوانين اجتماعى نيز در آن وجود دارد كه در واقع ترسيمى از 
قانون اساسى اسلام و بخشى از قوانين مدنى حقوقى جزايى و سياسى آن است از نظر علماى اسلام " حقوق يكك مفهوم عام است كه 
يكك شاخة آن حقوق سياسى است از جهت اصطلاحى حقوق داراى جند مفهوم است كه مهمترين آن عبارت است از نظام حاكم 
بر رفتار اجتماعى شهروندان يكك جامعه و كلمه" تشريع و شرع در اصطلاح فقهاى اسلام نيز تقريباً همين معنا را دارد. در تعريف 
ديكر» مى كويند: جون" حقوق جمع " حق است" حق امرى است اعتبارى كه براى كسى بر ديكرى وضع مى شود. "با توجه به اين 
دو مفهوم اصطلاحى و دلالت مطابقى آنهاء نسبت ميان آن دو عموم و خصوص مطلق خواهد بود ريعنى معناى دوم از معناى اول 
كه به معناى نظام حاكم بر رفتار اجتماعى انسانهاست اخص است اما اكر همه استلزامات يكك قاعدة حقوقى را نظر آوريم هر دو 
اصطلاح بر هم منطبق مىشوند و بين آنهاعموم و خصوصى نيست زيرا همه مقدرات اجتماعى با صرف نظر از شيو بيان تعيين حق 
است با توجه به معنايى كه از" حقوق شدء معلوم مىشود"» حقوق سياسى » بخشى از حقوق است كه موضوع آن دولت و كارهاى 
مربوط به آن است نظام حقوقى اسلام از نظامهاى ديككر جدا است زيرا نظامءهاى حقوقى ديكر برتر از تأمين سعادت انسان در 
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زندكى اجتماعى هدفى نمىشناسد, خداوند متعال دربارة آنها مىفرمايد": يَعلّمون ظهِرًا من الحوَةُ الدَّنيا وهّم عَن الأخِرَة هُم 
غفلون (روم 7) آنهاء فقط ظاهر و نمودى از زندكى دنيا را مىدانند واز آخرت أو يايان كار[ غافلند» "اما دين مقدس اسلام 
سعادت انسان در زندكّى اين جهان را هدف خلقت نمىداند هدف خلقت انسان بسى فراتر از اينهاست و آن نزديكى هر جه 
بيشتر انسان به خداست آنها تأمين سعادت انسان در زندكى اجتماعى را هدف اصلى و مطلوب ذاتى مىدانندء امنا بيروان نظام 
حقوقى اسلام اكر جه مىخواهند بدين وسيله سعادت خود را در زندكى اجتماعى تأمين كنند» لكن اين سعادت را به عنوان 
وسيلهاى براى رسيدن به كمال حقيقى خويش تلقى مى كنند. از نظر اسلام نه فرد اصالت دارد و نه جامعه بلكه رابطة طرفينى و 
متقابل بين آن دو موجود است نه فرد حق دارد كه به جامعه ضررى بزند و حقوق آن را يايمان كند و نه جامعه و دستكاههاى 
حكومتى مى تواند مصالح عمومى خود را به بهاى نابودى فرد و مصالح او دنبال نمايد؛ هم فرد بايد به قوانين و ارزشهاى اخلاقى 
كه در قالب قوانين وضع شده احترام بككذارد و هم دستكاههاى حكومتى و جامعه بايد به حدود و حقوق فردى احترام بككذارند.( 
ر.كك حقوق و سياست در قرآن استاد محمدتقى مصباح يزدى ص 75 - 68 انتشارات مؤسسة آموزشى و يزوهشى امام خمينى / 
فلسفةٌ سياسى اسلام اسماعيل دارابكلايى انتشارات دفتر تبليغات اسلامى / بيام قرآن آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 4 ص 


16 77# دارالكتب الاسلامية / آزادى در فلسفهٌ سياسى اسلام منصور ميراحمدى ص 23١١‏ نشر مؤسسة بوستان كتاب قم ) 


براى احقاق حق (مالى به ويزه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ 
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يريس 


براى احقاق حق (مالى به ويه جانى تضعيف شده جه سوره يا آيات و دعاهايى وجود دارد؟ 
يباسخ 


يكى از قوانين كلى و عمومى اسلام اين است كه هر فردى موظف است مقابله به مثل كند و در مقابل ستمكر به يا خيزد و به همان 
اندازه كه به او ظلم شده ياسخ كويد. اين كار بر اساس قوانين آفرينش است حتى سلولهاى بدن در مقابل ميكروبهاى مهاجم 
مىايستند. اسلام بر خلاف مسيحيت كنونى كه مى كويد': اكر يكك سيلى به كونه راستت زدند» طرف ديككر راء تسليم كن و براى 
سيلى ديكرى آماده ساز "دستور مىدهد به اندازهاى كه به ثو تعدى شده مقابله به مثل كن " فَمَن اعتّدى عَلَيِكُم فاعتّدوا عَلَيه بمثل ما 
اليك لوقن 135 سكس اها عداره رمه كانه اراي :إل السلاط كول "1ز اليل ارق مسظلة باقر بو كفيك كد ين د 
توانايى بر ستاندن حق توصيه شده (فصلت 5) تنافى ندارد.(ر. كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 7 ص 3١‏ 
دارالكتب الاسلامية ) بنابر اين وظيفه مظلوم در كام اول مبارزه ‏ البته از راه قانونى ‏ با ظالم است هم جنان كه حضرت 
على فى قرما نو" :له يدر كف الكل إل بالجد رحق جز با تلاش و كوشش به دست نمىآيد(".شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 7 
ص 21١١‏ كتاب خانه آيت الله مرعشى نجفى ) جنانجه تلاش مظلوم به جايى نرسد, خداوند به حكمت خود در دنيا يا آخرت حق 
مظلوم را مى ستاند و در آخرت نسبت به مظلومى كه در حق او ظلم شده و قادر به دفاع از خود نبوده ياداش ويزهاى مىدهدء به اين 
طريق كه اكر مظلوم از اهل بهشت باشدء ياداش مضاعفى به او عنايت مى كند و اككر از جهنميان باشد» از عذابش مى كاهد. حاصل 
آن كه وظيفه مظلوم تا حد ممكن ستاندن حق است و جنانجه در جايى نسبت به نفرين يا دعايى عليه ظالم مطلبى آمده باشدء ما 


خواندن آن را توصيه نم ىكنيم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه “9 از ٠معزا‏ 
نهاد هبرى 


در مورد جكونكى انتخاب رهبر و وظايف آن توضيح دهيد و كتابى را در اين باره معرّفى نمابيد؟ 

برسش 

در مورد جكونكى انتخاب رهبر و وظايف آن توضيح دهيد و كتابى را در اين باره معرّفى نماييد؟ 
باسخ 


ولى فقيه و رهبر طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران از طرف نمايند كان مجلس خب ركان كه منتخب مردم مى باشند انتخاب 
الود عبان خرن كدسر حال شاقن عتضيرف ا تخدالله خانواى او سوف مجلس أخير كان له صن ان وهر و كريده د اننم وطلايف 


رهبرى در اصل ٠٠‏ قانون اساسى آمده است. 


آيت الله منتظرى جه عقايدى داشتند و جه اشتباهى كردند كه امام با ايشان مخالفت كردند؟ 
برسش 


آيت الله منتظرى جه عقايدى داشتند و جه اشتباهى كردند كه امام با ايشان مخالفت كردند؟ 


باسخ 


از ياسخ دادن به سؤالاءت سياسى معذوريم , جرا كه كاهى مسائل به قدرى ييجيده مى شود كه انسان اكر سكوت كند به تقوا 
نزديكك تراست . در هر حال امام فهميدند كه رهبرى تحمل بيشترى را مى طلبد و صلاح را در آن ديدند كه ايشان با درس و بحث 
به حوزه كرمى بخشند و از نظريات فقهى ايشان مردم و نظام بهره مند شوند. ييشنهاد امام با استقبال آيت الله منتظرى روبه رو شده 
وبدين وسيله غائله به شايستكى خاتمه يافت . - ١7‏ خواب هايى را توسط دوستان يا خودم ديده ام و,مى خواستم برايم تعبير كنيد. 
بزادو غزور اق هاءاللسهوات عا كويد ة ]ابد غير اسك ادن واحل صن خرابي قن كلد عن ترافك ا ماود تلفق ماين بكري 
در ضمن عشق و علاقهء شما به دين و آقا اميرالمؤمنين /امورد ستايش است .مسلماً آن حضرت يكى از مظلوم ترين مظلومان است . 
ما بايد بر مظلوميت على “ايفزاييم . اكر ما از شيعيانٍ بد آن حضرت باشيم , آن حضرت مظلوم تر خواهد بود. همواره استغفار نماييد 
وهر روز مقدارى قرآن بخوانيد و كتاب هاى مذهبى رامطالعه كنيد و نمازهايتان را بهتر بخوانيد. مواظب باشيد حقٌّ ديكران را از 


بين نبريك.. 


مجازات رهبر جكونه و بر عهده جه كسى است؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفمحه لبأ9 از ممعزرا 


برسش 
متحازاك رهير حكورثة وير عهدة عه كن النت؟ 
ياسخ 


رهبر و امام كرجه رئيس قوه قضاييه را براى حل مشكلات كيفرى و حقوقى و جزايى مردم تعيين مى كندء ولى مانند ساير مردم در 
دادكاه عدل اسلامى محاكمه مى شود. اكر رهبر تخلفى انجام داد يا كسى از او شكايتى داشتء مى تواند به داد كاه مراجعه كند و 
ازاو شكايت كندء كما اين كه اميرالمؤمنين با يكك يهودى در دادكاه حاضر شد و قاضى طبق موازين ظاهرى عليه على(ع) حكم 
كرد.(1) همان طور كه بيامبر اسلام حاضر شد به دست يكى از اصحابش به نام" سوادة بن قيس "مجازات و قصاص بشود.(؟) 
بنابراين رهبر و امام و ييامبر در داد كاه عدل اسلامى با ساير مردم مساوى هستند و همه در برابر قانون مساوى اند. در قانون اساسى 
آمده است هر كاه رهبر از انجام وظائف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم كردد 
يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بر كنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذ كور 
در اصل يكصد و هشتم مى باشد.(") هم جنين در قانون اساسى آمده است: رهبر در برابر قانون» با ساير مساوى است. بى نوشتها: 
.١‏ مرتضى مطهرىء داستان راستان» ج 2١‏ ص 6". ؟. جعفر سبحانى» فروغ ابديت» ج 27 ص 888 “. قانون اساسى جمهورى اسلامى 


ايران» اصل .١١١‏ 


:١‏ طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران رهبر و ولى فقيه توسط خب ركان رهبرى انتخاب مىشودء و مجلس خب ركان مىبايست از صافى 
شوراى نكهبان عبور كند و شوراى نكهبان را رهبر انتخاب م ىكند. اين دور است. براى رهايى از آن جه ياسخى داريد؟ 


3 


يرسيس 


:١‏ طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران رهبر و ولى فقيه توسط خبركان رهبرى انتخاب مىشود؛ و مجلس خب ركان مى بايست 


از صافى شوراى نكهبان عبور كند و شوراى نككهبان را وهبر انتخاب م ى كند. اين دور است. براى رهايى از آن جه ياسخى داريد؟ 
باسخ 


اكر اين كونه وابستكىها را دور و باطل بدانيم» مى بايست تمامى نظامهاى دمكراتيكك دنيا را باطل و نادرست معرفى كنيم» جرا كه 
در همه اين نظامها شبيه جنين دورى وجود دارد» زيرا نظامهاى دمكراتيكك مى كويند: مشروعيت نظام به رأى مردم است. حال اكر 
نظامى دمكراتيكك بخواهد وجود آيد. در ابتدا مىبايست براساس مقرراتى و با نظارت كروهى خاص با آراى مردمى» به تصويب 
برسد و بايد عدهاى متصدى انجام آن كردند» در حالى كه هنوز هيج نهاد و دولتى براى نظارت و تصويب قانون انتخابات با رأى 
مردم انتخاب نشده و نيز هيج مقرراتى از طريق دمكراتيكك و آراى مردمى اعتبار يبدا نكرده است. يس اين نوع اشكال در تمامى 
نظامهاى دمكراتيك وجود دارد» لكن در نظام سياسى ايران (جمهورى اسلامى ايران) اين اشكال وجود ندارد» جون كه مشروعيت 


نظام جمهورى اسلامى ايران به ولا-يت فقيه است كه در امتداد ولايت بيامبران و امامان قرار دارد؛ امام خمينى بنيانكذار جمهورى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ع9 از ٠معزا‏ 


اسلامى ايران به سبب حق شرعى بلكه وظيفه شرعىء دولت موقت را منصوب نمود و به آن مسؤوليت داد تا انتخابات را بركذار 
كند. درنظام سياسى اسلام» حجيت كلام رهبر به رأى مردم نيست. اعتبار و مشروعيت نظام و رهبرء بركرفته و ناشى از راى خبركان 
نمى باشد» جون كه خب ركان مقام ولايت را به رهبر اعطا نمى كنند؛ وظيفه آنان تنها تشخيص مصداق است. تشخيص اين كه جه 
كسى شرايط رهبرى را كه ائمهعليهماالسلام بيان كردهاند» دارد» مانند تشخيص مرجع تقليد كه دو نفر خبره بر اعلميتش شهادت 
مىدهد. روشن است كه شهود خبره به مرجع تقليد اعلميت نمى بخشندء بلكه اعلميت» واقعيتى است كه حجيت آن از سوى خدا 
اث وشهود تنها آن را تشخص من دهند و معرقن م ى كننن ور قحس مااحيث خير كاق تيو شوراق تكيبان خبره بودن را به 
آنان اعطا نم ىكند» هم جنان كه خب ركان مقام ولايت را به ولى فقيه اعطا نمى كنند بلكه آنها شايستكى فرد را تشخيص مى دهند. 
بنابراين اعتبار رهبرى به سبب صلاحيتهاى او و نصب الهى است. اكر اين كونه اشكالات در كردش كار نظام وارد باشد؛ در 
كردش كار بسيارى از دستكاههاى كشور اين نوع وابستككى وجود دارد و كسى در اين باره خرده نككرفته و آن را دور قلمداد نكرده 
اسكد ناهد ابق كه طبق قناثون اساسى شوراق تكيبان ال دوازدة تى كدشى حتوق دان و شستن نقيه تشكيل شد اسن ششن 
حقوقدان با ضوابطى از طريق مجلس انتخاب مى شوند و شوراى نككهبان صلاحيت نماين د كان را بررسى م ىكند و اينها از صافى 
شوراى نككهبان عبور م ىكنند. نيز در تأييد نمايند كان وزارت اطلاعات نظر مىدهدء و وزير اطلاعات از طريق رأى نمايند كان به 
وزارت مىرسد. در اين كونه امور كه كردش كار به ككونهاى به يككديككر وابسته استء خردمندان جهان نه تنها به آن خرده 


نمى كيرند» بلكه آن را تحسين م ىكنند. حرا كه با اين كار بر بهرهورى و شايسته سالارى افزده مىشود. 


آيا انتخاب رهبر توسط خب ركان و تايبد صلاحيت خب ركان قوسط شوراى نكهبان مستلزم دور نيست ؟ 

برسش 

آيا اتتخاب رهبر توسط خبركان و تاييد صلاحيت خب ركان توسط شوراى نككهبان مستلزم دور نيست ؟ 
يباسخ 


در مورد دورى كه ذكر نموديد, بايد كفت : در اين رابطه ياسخ هاى متعددى وجود دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود. قبل از 
اين كه به ياسخ اين اشكال بيردازيم بايد متذكر شويم كه ريشه ى اين اشكال در واقع مربوط به بحثى است كه در فلسفه ى سياست 
ودر مورد نظام هاى دموكراسى و مبتنى بر انتخابات مطرح شده است . در آن جا اين بحث و اين اشكال مطرح شده كه اعتبار 
قوانين و مقرراتى كه در يكك نظام دم وكراتيكك توسط مجالس نمايندكان يا دولت وضع مى شود بر جه اساس است ؟ و ياسخ 
ابتدايى هم كه داده مى شود اين است كه اعتبار آن بر اساس رأى مردم است ,م يعنى جون مردم به اين نمايند كان يا به اين حزب و 
دولت رأى داده اندو بنا بر اين قوانين و مقررات موضوعه توسط آن ها اعتبار ييدا مى كند: رأى مردم (اعتبار مى بخشد به )-- 
<قوانين و مقررات وضع شده توسط مجلس و دولت اما بلافاصله اين سوال به ذهن مى آيد كه به هنكام تأسيس يكك نظام 
دموكراتيكك و در اولين انتخاباتى كه مى خواهد بركزار شود و هنوز مجلس و دولتى وجود ندارد و تازه مى خواهيم از طريق 
انتخابات آن ها را معين كنيم , خود اين انتخابات نياز به قوانين و مقررات دارد ,اين كه آيا زنان هم حق رائى داشته باشند يا نه ؟ 
حداقل سن رائى دهندكان جه مقدار باشد؟ حداقل آراى كسب شده براى انتخاب شدن جه مقدار باشد؟ آيا اكثريت مطلق ملاكك 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9,0 از ٠معزا‏ 


باشد يا اكثريت نسبى يا نصف به علاوه ى يكك يا يكك سوم آراى مائخوذه ؟ نامزدها از نظر سن و ميزان تحصيلات و ساير موارد 
بايد واجد جه شرايطى باشند و ده ها مسئله ى ديكر كه بايد قوانين و مقرراتى براى آن ها در نظر بككيريم . و بسيار روشن است كه 
هر يكك از اين قوانين و مقررات و تصميمى كه در مورد جكونكى آن كرفته مى شود مى تواند بر سرنوشت انتخابات و فرد يا حزبى 
كه در انتخابات بيروز مى شود و رائى مى آورد تائثير داشته باشد. در كشورهاى غربى (يا لا اقل در بسيارى از آن ها) كه يبيش 
كامان تائسيس نظام هاى دموكراتيكك در يكى , دو قرن اخير شناخته مى شوند, زنان در ابتدا حق رائى نداشتند و انتخابات بدون 
حضور زنان بركزار مى شد و اين احتمال قويا "وجود دارد كه ا كر از ابتدا زنان حق رائى مى داشتند ما امروز نام افراد و احزاب و 
شخصيت هاى ديكرى را در تاريخ سياسى بسيارى از كشورهاى غربى مشاهده مى كرديم . تا همين اواخر نيز در كشور سوييس كه 
داراى بيش از بيست ((كانتون )) مستقل است در بسيارى از كانتون هاى آن , زنان حق رائى نداشتند. با تغيير حداقل سن لازم براى 
شركت در انتخابات از ١8‏ به ١8‏ سال ,و در كشورهايى نظير كشور ما كه نزديك به هفتاد درصد جمعيت را جوانان تشكيل مى 
دهند, احتمال قوى مى رود كه وضعيت انتخابات و افراد و كروه هايى كه حايز اكثريت آرا مى شوند به كلى د كركون شود. اكنون 
سؤال اين است كه در اولين انتخاباتى كه در هر نظام دموكراسى بركزار مى شود و هنوز نه دولتى ونه مجلسى در كار است براى 
سن و جنسيت افراد شركت كننده وو يا در مورد شرايط نامزدهاى انتخابات و ميزان آرايى كه براى انتخاب شدن نياز دارند و مسائل 
مشابه ديكرى كه مربوط به بركزارى انتخابات است , جه مرجعى و بر اساس جه يشتوانه اى بايد تصميم بككيرد؟ در اين جا تأكيد 
اكيد مى كنيم كه توجه داشته باشيد اككر براى اولين دولت و اولين مجلسى كه بر سركار مى آيد نتوانيم ياسخ درست و قانع كننده 
اى بدهيم تمامى دولت ها و مجالس قانون كذارى كه يس از اين اولين دولت و مجلس در يكك كشور روى كار مى آيند زير سؤال 
خواهند رفت و اعتبار و مشروعيت آن ها مخدوش خواهد شد رُزيرا دولت و مجلس دوم بر اساس قوانين و مقررات مصوب دولت و 
مجلس اول تشكيل مى شود ,ُدولت و مجلس سوم بر اساس قوانين و مقررات مصوب دولت و مجلس دوم تشكيل مى شود ,ُدولت 
و مجلس جهارم بر اساس قوانين و مقررات مصوب دولت و مجلس سوم تشكيل مى شود و به همين صورت ادامه ييدا مى كند: 
دولت و مجلس اول و قوانين موضوعه ى آن ها (اعتبار مى بخشد به< )---دولت و مجلس دوم و قوانين موضوعه ى آن ها (اعتبار 
مى بخشد به< )---دولت و مجلس سوم و قوانين موضوعه ى آن ها... و بديهى است كه اكر اشكال مذكور در مورد دولت و 
مجلس اول حل نشود و اعتبار آن ها تثبت نككّردد اعتبار تمامى دولت ها و مجالس قانون كذارى بعد تا آخر زير سؤال خواهد رفت . 
براى حل اين اشكال , برخى از نظريه يردازان و دانشمندان علوم سياسى كفته اند ما بالاخره جاره اى نداريم كه انتخابات اول را بر 
مبناى يكك سرى قوانين و مقررات بركزار كنيم . به عنوان مثال فرض كنيد انتخاباتى را بر اساس اين قوانين و مقررات بركزار مى 
كنيم : الف - حداقل سن رأى دهند كان ١8‏ سال است ,م ب - زنان حق انتخاب شدن و انتخاب كردن ندارند مُج - در مورد 
نامزدهاى انتخاباتى هيج سطح خاصى از تحصيلات و مدرك علمى معتبر نيست ,د - حداقل آراى لازم براى انتخاب شدن , ١‏ 
كل آراى مأخوذه مى باشد ,ره - 'حداقل سن انتسخاب شوند كان 7١‏ سال مى باشد. يس از آن كه انتخابات را بر اساس اين قوانين و 
مقررات بركزار كرديم و اولين دولت و مجلس را تشكيل داديم آن كاه اين اولين دولت و مجلس تصويب مى كند كه اين انتخابات 
بركزار شده با همين قوانين و مقررات معتبر است و بدين صورت اين اولين انتخابات , وجهه و يشتوانه ى قانونى و معتبر بيدا مى 
كند. البته براى انتخابات بعد بايد اين اولين دولت و مجلس تصميم كيرى كند ركه ممكن است همين قوانين و مقررات را ابقا كند 
و ممكن هم هست برخى يا همه ى آن ها را تغيبر دهد. ولى بالاخره به طريقى كه بيان شد مشكل اولين انتخابات و اعتبار قانونى آن 
حل مى شود. بسيار روشن است كه اين ياسخ , ياسخ صحيحى نيست و مشكل را حل نمى كند رُزيرا سؤال ما در مورد همين اولين 
دولت و مجلسى است كه مى خواهد به دولت ها و مجالس بعدى و قوانين و مقررات مصوب آن ها اعتبار بدهد در حالى كه 


خودقن بر اساس :اتخاباتق بر سر كار مده كه آن التخابات بر اساس يكك سرى فوانيخ .و مقرراتى بركزار شده كه آن قوانين و 
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مقررات , ديكر مصوب هيج دولت و مجلس منتخب مردمى نيست . واين كه همين دولت و مجلس بخواهد به انتخاباتى كه بر 
اساس آن روى كار آمده اعتبار و مشروعيت ببخشد جيزى نيست جز همان رابطه ى دورى كه در ابتدا اشاره كرديم . اولين انتخابات 
(اعتبار مى بخشد به< )---اولين مجلس نمايند كان يا دولت به هر حال اين اشكالى است كه بر تمامى نظام هاى مبتنى بر 
دموكراسى وارد مى شود و هيج ياسخ منطقى و قانع كننده اى هم ندارد و به همين دليل هم تقريبا "تمامى نظريه يردازان فلسفه ى 
سياست و اند يشمندان علوم سياسى , به خصوص در دوران معاصر, اين اشكال را يذيرفته اند ولى مى كويند جاره اى و راهى غير از 
اين نيست و براى تأسيس يكك نظام دم وكراتيكك و مبتنى بر آراى مردم , ازاين مسئله نيست و هيج راه حلى عملى براى اين مشكل 
وجود ندارد. بنابراين , در مورد اشكال دورى هم كه درباره ى رابطه ى مجلس خب ركان با رهبرى و ولى فقيه مطرح مى شود يكك 
باسخ مى تواند اين باشد كه همان كونه كه اين مشكل در تمامى نظام هاى مبتنى بر دم وكراسى وجود دارد ولى با وجود اين موجب 
نشده دست از دموكراسى بردارند و به فكر نظام هايى از نوع ديكرى باشند, وجود جنين مشكلى در نظام ولا-يت فقيه هم نبايد 
موجب شود ما اصل اين نظام را مخدوش بدانيم و كرنه بايد تمامى حكومت ها و نظام هاى دموكراتيك قبلى و فعلى و آينده ى 
جهان را نيز مردود شمرده و نيذيريم . اما واقعيت اين است كه اين اشكال دور فقط بر نظام هاى دموكراسى وارد است و نظام مبتنى 
بر ولاءيت فقيه اساسا "از جنين اشكالى مبراست و در اين جا هيج دورى وجود ندارد. دليل آن هم اين است كه ولى فقيه اعتبار و 
مشروعيت خود را از جانب خداى متعال , و نه از ناحيه ى مردم , كسب مى كند و قانون و فرمان خداى متعال نيز همان طور كه 
قبلا "اشاره كرده ايم اعتبار ذاتى دارد و ديكر لازم نيست كسى يا مرجعى به فرمان و قانون خداوند اعتبار بدهد بلكه بر اساس 
مالكيت حقيقى خداى متعال نسبت به همه ى هستى , خداوند مى تواند هر كونه تصرف تكوينى و تشريعى كه بخواهد در مورد 
هستى و تمامى موجودات اعمال نمايد. يعنى در نظام مبتنى بر ولا-يت فقيه آن جه در ابتداى تأسيس نظام اتفاق مى افتد به اين 
صورت است : خداى متعال (اعتبار مى بخشد به )[ ولى فقيه و دستورات او (اعتبار مى بخشد به 6[مجلس و دولت مغالطه اى كه در 
وارد كردن اشكال دور به رابطه ى ميان ولى فقيه و خبركان وجود دارد در آن جاست كه مى كويد: ((ولى فقيه اعتبارش را از 
مجلس خب ركان كسب مى كند)) در حالى كه اعتبار خود خب ركان به امضاى ولى فقيه و از طريق تأييد توسط شوراى نككهبان است 
كه خود اين شورا اعتبارش را از رهبر كرفته است . و ياسخ آن هم همان طور كه كفتيم اين است كه اعتبار ولى فقيه از ناحيه ى 
خب ركان نيست بلكه به نصب از جانب امام معصوم (ع ) و خداى متعال است و خب ركان در حقيقت رهبر را نصب نمى كنند بلكه 
نقش آنان ((كشف )) رهبر منصوب به نصب عام از جانب امام زمان (ع ) است . نظير اين كه وقتى براى انتخاب مرجع تقليد و 
تعيين اعلم به سراغ افراد خبره و متخصصان مى رويم واز آن ها سؤال مى كنيم , نمى خواهيم آنان كسى را به اجتهاد يا اعلميت 
نصب كنند بلكه آن فرد در خارج و در واقع يا مجتهد هست يا نيست , يا اعلم هست يا نيست , اكر واقعا "مجتهد يا اعلم است 
تحقيق ما باعث نمى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اكر هم واقعا 'مجتهد و اعلم نيست , تحقيق ما باعث نمى شود اجتهاد و 
اعلميت در او به وجود بياد. يس سؤال از متخصصان فقط براى اين منظور است كه از طريق شهادت آنان براى ما كشف و معلوم 
شود كه آن مجتهد اعلم (كه قبل از سؤال ما خودش در خارج وجود دارد) كيست . در اين جا هم خبركان رهبرى , ولى فقيه را به 
رهبرى نصب نمى كنند بلكه فقط شهادت مى دهند آن مجتهدى كه به حكم امام زمان (ع ) حق ولايت دارد و فرمانش مطاع , 
است اين شخص است . ياسخى ديكر براساس نظريه انتخاب : در اين باره توجه به جند نكته لازم است : الف ) به نظر مى رسد در 
اين باره , نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است . ((دور)) منطقى آن است كه وجود جيزى با يكك يا جند واسطه , بر خودش 
تعوقي باكشن كلف (ل" الك )) دوعورة أ وزتووى لات )) وازني )ووه ارومديق (الك )ناشين كدقى تعتحة اله )انه 
وجود آورندهى ((الف )) خواهدبود. ]الف < ب وب < --الف - الف < --الف [ در علم حقوق كرجه جيزى به نام 


دور با تعريف معين نداريم , ليكن مسامحتا 


الى 


اكّر تعين ((الف )) ناشى از ((ب )) باشد و ((ب )) هم توسط ((الف )) تعين يابد. مى 
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توان دور ناميد. در اين جا بايد توجه داشت كه جه در دور منطقى و جه در دور حقوقى , نحوه وابستكى دو يديده به يكديكر, بايد 
يكسان بوده باشد ,ْ مثلا "اولى علت ايجادى دومى و دومى علت ايجادى اولى باشد, اما اكر به كونه هاى متفاوتى دو يديده نسبت 
به يكديكر وابستككى يبدا كنند, دور نيست بلكه وابستككى متقابل است و جنين جيزى هم در نظام تكوين و علوم طبيعى يذيرفته شده 
و منطقى است و هم در همه نظام هاى حقوقى جهان به اشكال كوناكون وجود دارد. اكنون بايد ديد مطلب ادعا شده دقيقا "جه 
وضعض داره؟ اكر سيت شورايى تكيبان وغي ركان همان سس بود كد غير كان با رعبرى دارد ادعاى فين دورق قابل قبول بود 
ُيعنى , به اين شكل كه تمام كزينه هاى زير بدون استثنا درست باشد: -١‏ رهبر تعيين و نصب شوراى نككهبان نمايد 1- شوراى 
نكهبان تعيين و نصب مجلس خب ركان كند (7- خب ركان تعيين و نصب رهبر كند مْ در حالى كه واقعيت جنين نيست , زيرا: اولا" 
نسبت مجلس خب ركان و شوراى نككهبان با نسبت ديكر اعضاى مجموعه , متفاوت است . ثانيا, "عنصر جهارمى وجود دارد كه نقش 
عمده را ايفا مى كند و در دور ادعايى لحاظ نشده است و آن نقش مردم است ,م يعنى , شوراى نكهبان به هيج وجه تعيين كننده ى 
اعضاى خب ركان نيست , بلكه اعضاى خب ركان با ميل خود براى نمايندكى , نامزد مى شوند و كار شوراى نككهبان و صرفا "'نقش 
كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيت هاى مصرح در قانون اساسى و اعلام آن به مردم است و هيج كونه حق نصب ندارد. سيبس 
مردم هستند كه در ميان افراد ذى صلاح به نامزدهاى مورد نظر خود رأى مى دهند. ب ) در بطلان دورى كه فرض شده , كافى 
است به اين موضوع توجه شود كه مجلس خب ركان طبق مصوبه خود, امر تشخيص صلاحيت را به اعضاى فقهاى شوراى نككهبان 
سيرده است و جنانجه بخواهد هر زمانى مى تواند آن را به كروه ديكرى بسيارد و اين امر مطابق قانون اساسى است ,م زيرا در اصل 
يكصد و هشتم قانون اساسى اين حق به مجلس خب ركان داده شده است . بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين 
صلاحيت خب ركان با كروهى است كه خود انتخاب مى كنند نه رهبرى , هر جند فعلا "كروهى را كه خبركان انتخاب كرده همان 
افرادى هستند كه رهبرى براى نظارت بر مصوبات مجلس شوراى اسلامى انتخاب كرده است . اكر انتخاب كروه تعيين كننده 


صلاحيت خب ركان با رهبرى بود اين دور مى شد در حالى كه جنين نيست . 
آيا در قانون اساسى نامى از مشاورين رهبرى برده شده است ؟ لطفا اعضاى آن را معرفى كنيد. 
برسش 


آيا در قانون اساسى نامى از مشاورين رهبرى برده شده است ؟ لطفا اعضاى آن را معرفى كنيد. 
باسخ 


قانون اساسى تبيين كننده حقوق اساسى است و به مسائلى جون مشاورين رهبرى و رئيس جمهور و ... نظر ندارد. ازطرف ديكر مقام 
معظم رهبرى مشاورين خاصى به اين معنا كه مشاورت شغل و سمت رسمى آنان باشد ندارند. درعين حال نمايند كان ايشان در 
نهادها سازمانها و مراكز مختلف و نيز منصوبين از ناحيه ايشان در يستهاى مختلف وبسيارى از عوامل ديكّر در رابطه با حوزه 


منوءوليت حوره #اعدودى حنين تقشى راثز ايفا عى كد إل 


نقش مردم در قعيبن رهبر جكونه است آيا درست است كه تعيين رهبرى به عهده خب ركان است؟ 
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برسش 
نقش مردم در تعبين رهبر جككونه است آيا درست است كه تعبين رهبرى به عهده خب ركان است؟ 
باسخ 


در ترسيمى كه شما كردهايد» هيج جايى براى مردم نيست؛ ليكن اين تصوير فقط مخلوق انديشه شماست و باواقعيت نظام جمهورى 
اسلامى فاصله بسيارى دارد. مكانيسم ترسيم شده در قانون اساسىء اين است كه: الف) خب ركان» رهبرى را شناسايى و معرفى 
مى كنند و بر كار او نظارت دارند. بنابراين عزل و نصب رهبرى و نظارت بر عملكرد او بر عهده آنان است. ب ) نامزدهاى خبركان 
يس از تعيين صلاحيت» توسط مردم انتخاب مى شوند. بنابراين رهبرى با واسطه توسطمردم انتخاب مىشود. ج ) انتخاب مرجع تعيين 
صلاحيت نامزدهاى خب ركان غير از دور اول» بر عهده خود خبركان نهاده شده و خبركان دوم نيز اين وظيفه را - كه عملى كار 
شناختى است - بر دوش شوراى نككهبان نهاده است. بنابراين اكر بخواهيم متناسب با قانون تصويرى ارائه كنيم» جنين خواهد بود: 
نامزد شدن داوطلبان خب ركان--- < تعيين صلاحيت إنه تعيينى كه مطلقا به معناى نصب و انتخاب است] توسطشوراى نككهبان--< 
- مردم--- < انتخاب خب ركان---< انتخاب رهبرى حضرت امام خمينى(ره) در اين باره فرمودهاند: «اكر مردم به خب ركان رأى 
دادند» تا مجتهدى عادل را براى رهبرى حكومتشان تعيين كنند»وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده كيرد؛ قهرا 


او مورد قبول مردم است. در اين صورت اوء ولى منتخب مردم مىشود وحكمش نافذ است)».(صحيفه نور» ج ١‏ ص *1)18ل 


يرسش 


وظايف و اختيارات رهبرى جيست ؟ 


باسخ 


الف) اككر سؤال از منظر قانون اساسى است. وظايف و اختيارات ولى فقيه در اصل يكصد و دهمجنين بيان شدهاست: -١‏ تعيين 
سياستهاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. "١‏ نظارت بر حسن اجراى 
سياستهاى كلى نظام. “ل فرمان همه يرسى. ‏ فرماندهى كل نيروهاى مسلح. ه اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. #- نصب و 
عزل و قبول استعفاء: الف) فقهاى شوراى نككهبان ب ) عالىترين مقام قوه قضائيه ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى 
اسلامى ايران د ) رئيس ستاد مشترك ه ) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و 
انتظامى /ا- حل اختلاءف و تنظيم روابط قواى سه كانه. م حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع 
تشخيص مصلحت نظام. 4 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. ٠١‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح 
كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى مجلس شوراى اسلامى به عدم كفايت وى بر اساس 
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اصل 84 . ١١‏ عفو يا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از يبشنهاد رئيس قوه و قضائيه. ب ) اككر از نظر 
فقهى استء ولا-يت فقيه در حوزه نيازها و مصالح اجتماعى ولا-يت دارد و مقصود از ولايت مطلقه فقيه همين مى باشد. به عبارت 
دقيقتر ولا-يت فقيه از يكك سو مطلق است. البته نه به معناى اطلاق مصطلح در علوم سياسىء بلكه اطلاق در برابر امور حسبه يعنى 
دايره ولايتش اختصاص به حسبه و ضروريات ندارد و از سوى ديكرمشروط استء يعنى مشروط به رعايت احكام الهى و مصالح 
اجتماعى. 


جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض ذمى شوند؟ 
برسش 

جرا مسئولينى كه به حرف رهبر كوش نمى دهند عوض نمى شوند؟ 
باسخ 


عزل و نصب مسؤولين رده هاى مختلف مديريتى كشورء سازو كارهاى قانونى خاص خود را دارد كه به طور معمول و عقلانى قبل 
از هر نوع عزل و نصبء مورد لحاظ قرار مى كيرد» مواردى نظير توانمندى هاء ميزان تأثير كذارى» كيفيت برنامه ريزى ها و نحوه 
اجراى آنهاء سوابق مديريتى و موارد ديكر» در هرحال آنجه كه در يكك كلام مى توان اشاره كرد درآ مدى كه از عزل و نصب 
مديريتها عايد كشور مى شود بايد نسبت به هزينه هاى آن صرف داشته باشد. در ارتباط با كيفيت رابطه مسؤولين رده هاى مختلف 
با رهبرى نظام نيز جنين مسئله اى مصداق دارد كذشته از اينكه ميزان اطاعت يذيرى مسؤولين از رهبرى نظام خوشبختانه در اكثر 
موارد در حد بالائى است. ممكن است در ياره اى موارد برخى از مسؤولين نسبت به اجراى بعضى از فرامين معظم له سستى از خود 
نشان دهند ويا توانايى انجام آن را نداشته باشند كه برخورد با هر كدام از ايشان بسته به نوع و كيفيت موضوع متفاوت است و 
ممكن است به توبيخ و اخطار و تذكر بسنده شود ويا برخورد قانونى شديدترى صورت كيرد در هر صورت عزل و بركنارى در 
همه موارد بهترين راه نيست بلكه به عنوان آخرين راهكار مى باشد البته به طور قطع مواردى كه منافع عمومى متضرر شود و يا 
كليت نظام و امنيت كشور تهديد شود جاى هيجكونه تساهل و تسامحى نخواهد بود. 


بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. 
برسش 
بودجه نهاد رهبرى از كدام اركان تامين مى شود؟ آيا از ايران خودرو سهمى دريافت مى كند؟ لطفا صريح جواب دهيد. 


باسخ 


بودجه نهاد رهبرى از طريق اعتبارات دولتى» دستكاه هاى تحت يوشش دفتر مقام معظم رهبرى كه فعاليت هاى اقتصادى دارند؛ و 
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وجوهات شرعى نظير خمس و ... تأمين شده و علاوه بر دستككاه هاى نظارتى رسمى كشور از قبيل مجلسء سازمان بازرسى كشور و 
...» توسط دستكاه هاى نظارتى تحت يوشش دفتر مقام معظم رهبرى (معاونت نظارت و حسابرسى دفتر مقام معظم رهبرى و مؤسسه 
حسابرسى مفيد راهبر) (نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملكك افضلى اردكانى؛ انتشارات يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 
نسلة ص )1١١0‏ به صورت دقيق نظارت مى شود. اما در مورد ايران خودروء متن تكذيبيه دفتر مقام معظم رهبرى از روزنامه 
خراسان 7 ارسال مى كردد. دفتر مقام معظم رهبرى با تكذيب شايعه اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده خودروها به اين 
دفتر» با توصيه به مسئولان براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذاريهاء تاكيد كرد: وزارت 
اطلاعات و دستكاههاى ذيربط نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و 
طبق ضوابط قانونى با آنان برخورد نمايند. متن اطلاعيه دفتر مقام معظم رهبرى به اين شرح است: بسم الله الرحمن الرحيم به دنبال 
انتشار شايعه كذب اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده براى خودروها به دفتر مقام معظم رهبرى» بدين وسيله به اطلاع مردم 
شريف ايران مى رساند اين قبيل شايعات و دروغ يراكنى ها با هدف ايجاد تشويش و بدكمانى و اختلاف بين مردم و مسئولان نظام 
توسط دشمنان ساخته مى شود و متأسفانه بعضى از رسانه هاى خبرى نيز به آن دامن مى زنند. لذا صريحا اعلام مى شود اين شايعه 
دروغ محض بوده و تا كنون هيج وجهى از هيج يكك از كالا هاى توليدى و وارداتى توسط اين دفتر كرفته نشده است و مقام معظم 
رهبرى همواره بر شفافيت قيمت كذارى اطلاع رسانى صحيح به مردم تاكيد داشته و دارند. لذا ضمن توصيه به مسئولان براى اطلاع 
رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذارى ها از وزارت اطلاعات و دستككاههاى ذيربط مؤكدا خواسته 
شده است نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى 
با آنها برخورد نمايند. اطمينان داريم مردم عزيز ايران با هوشيارى خود جنكك روانى دشمنان را خنثى و با فتنه انككيزى آنان مقابله 


خواهند نمود. دفتر مقام معظم رهبرى 77/5/1١7587‏ 


سلام. لطفا در مورد جرخه زير توضيح دهيد ! شوراى نكهبان مسئوليت نظارت بر تمامى انتخاباتها از جمله انتخابات مجلس خب ركان را 
دارد.يعنى كاندبداى مجلس خب ركان بايستى از ابتدا فيلتر شوراى نكهبان بكذرند . مجلس خبر كان نيز كه قدرت عزل و نصب رهبر را دارد. 
حال نكته اين 


3 


يرسيس 


سلام. لطفا در مورد جرخه زير توضيح دهيد ! شوراى نككهبان مسئوليت نظارت بر تمامى انتخاباتها از جمله انتخابات مجلس خب ركان 
را دارد.يعنى كانديداى مجلس خب ركان بايستى از ابتدا فيلتر شوراى نككهبان بككذرند . مجلس خب ركان نيز كه قدرت عزل و نصب 
رهبر را دارد. حال نكته اينجاست كه * نفر از ١7‏ نفر اعضاى شوراى نكهبان مستقيما توسط رهبر انتخاب مى شوند و ثفر باقيمائده 
نيز توسط رئيس قوه قضائيه به فيلتر مجلس فرستاده مى شوند كه در صورت كذر از اين فيلتر اعضاى شوراى نككهبان را تكميل مى 
كنند. خود رئيس قوه نيز توسط رهبر انتخاب مى شود ! در اينجا ظاهرا يكك جرخه را داريم كه در آن عزل و نصب رهبر به خود 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته لا-زم است: الف ( به نظر مىرسد در اين باره» نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است. «دور) 
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منطقى آن است كه وجود جيزى با يكك يا جند واسطه بر خودش متوقق باشد؛ مثلا «الف» به وجود آورنده «ب» و «ب) به وجود 
أورنده »الف« باشد كه در نتيجه «الف» به وجود آورنده «الف» خواهدبود. [الف > سب وب > الف الف > --الف] 
در علم حقوق كرجه جيزى به نام دور با تعريف معين نداريم» ليكن مسامحتاً اكر تعتّن «الف» ناشى از «ب» باشد و «ب» هم توسط 
«الف» تعن يابد» مىتوان دور ناميد. در اين جا بايد توجه داشت كه جه در دور منطقى و جه در دور حقوقى» نحوه وابستكّى دو 
يديده به يكديكر» بايد يكسان بوده باشد؛ مثلاً اولى علّت ايجادى د دوّم. علت ابجادى اوّلى باشد» اما|“ علث 
دجاه به يح حر ا د00 عرد و يجادى دومى و دومى يجادى اولى ب 1 

ايجادى يا تعيين كننده دومى باشدء ولى دومى به شكل ديكرى نوعى وابستكى به آن بيدا كند» دور نيست بلكه وابستكى متقابل 
است و جنين جيزى هم در نظام تكوين و علوم طبيعى امرى يذيرفته شده و منطقى است وهم در همه نظامءهاى حقوقى جهان به 
اشكال كوناكون وجود دارد. توضيح آنكه در انتخابات ديكر كشورهاى دنيا از جمله در هر سه مدل عمده ليبرال دموكراسى يعنى 
راسف يورق دن امريكاءيارلفاق در الكلسعاناو قد ريات داتممة يار تداق كر اقراتني هي موشنيوضي جود دارةة ١‏ 
آمريكا: بر اساس قانون اساسى ايالات متحده آمريكاء يس از انجام مبارزه انتخاباتى و تعيين نامزدهاى هر يكك از احزاب براى «هيثت 


انتخاب كنند كان)» مردم «هيئت انتخاب كنند كان رئيس جمهورى' را بر مى كزينند. نظارت قانونى بر اين روند به وسيله وزارت 


كشور صورت مى كيرد و وزير كشور هم به وسيله» رئيس جمهور تعيين مى شود: هيئت انتخاب كنند كان > ---وزير كشور -- 
>---رئيس جمهور >> ست وزير كشور ". فرانسه: مطابق قانون اساسى جمهورى ينجم فرانسه يس از اصلاحات 7), رئيس 


جمهورء با رأى مستقيم مردم بركزيده مى شود و وى با يكك واسطه (نخست وزير)» وزير كشور را تعيين مى كند واز آنجايى كه 
وزارت كشورء نظارت بر بررسى صلاحيت نامزدهاى رياست جمهورى و هم جنين نامزدهاى نمايندكى مجلس را بر عهده دارد 
كسانى به انتخابات راه بيدا مى كنند كه وزارت كشور در نهايت صلاحيت آن ها را تأييد كند واز ميان همين نامزدها است كه 
نمايند كان مجلس و رئيس جمهور تعيين خواهند شد. ". انكلستان: نخست وزير» وزير كشور را تعيين مى كندء وزارت كشور نيز 
طبق قانون» مسؤوليت نظارت بر برسى صلاحيت هاى نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد و بر تأييد و رد صلاحيت آن ها 


وزير كشور از سوى نخست وزير به مجلس نيز به وى رأى اعتماد مى دهند. نمايند كان يارلمان > ----وزير كشور> 5< 
نخست وزير > دبعت نمايند كان يارلمان بنابراين مى بينيم كه اين دورء در انتخابات رؤساى كشورهاى ديككر نيز وجود دارد و 


مختص انتخابات خب ركان رهبرى در ايران نيست. اكنون بايد ديد مطلب ادعا شده دقيقاً جه وضعيتى دارد؟ اككر نسبت شوراى 
نكهبان و خب ركان همان نسبتى بود كه خبركان با رهبرى دارد؛ ادعاى جنين دورى قابل قبول بود؛ يعنى» به اين شكل كه تمام 
كزينههاى زير بدون استثنا درست باشد: -١‏ خب ركان تعيين و نصب رهبر كند؛ 7- رهبر تعيين و نصب شوراى نككهبان نمايد؛ *- 
شوراى نكهبان تعبين و نصب مجلس خب ركان كند؛ در حالى كه واقعيت جنين نيست؛ زيرا اول نسبت مجلس خب ركان و شوراى 
نكلهبان با نسبت ديكر اعضاى مجموعه. متفاوت است. زيرا شوراى نكهبان هيج كس را نصب نمى كند بلكه عنصر جهارمى وجود 
دارد كه نش عمده را ايفا مىكند و در دور ادعايى لحاظ نشده است و آن انتخاب مردم است؛ يعنى» شوراى نككهبان به هيج وجه 
يق كنتدة اعضاى خب ركان تيسة؟ يلك ه اعضاى خي ر كا اميل خترى يراق تاقد كن تانرد ع شوند و كار شوراى تكياة: ضرفا 
نقش كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيتهاى مصرّح در قانون اساسى و اعلام آن به مردم است و هيج كونه حق نصب ندارد. 
سيس مردم هستند كه در ميان افراد ذى صلاح به نامزدهاى مورد نظر خود رأى مىدهندء و اين انتخاب مردم و رأى دادن آنان به 
كانديداهاى خب ركان كاملا آزادانه و با اختيار كامل مى باشد و واقعااكر آنها جنين افرادى را قبول نداشته باشند در انتخابات 
حضور بيدا نمى كنند. بنابراين ترتيب مسأله جنين خواهد بود: كانديداهاى خبركان > ---تشخيص و اعلام صلاحيت توسط 


شوراى نككهبان > --انتخاب مردم > ---مجلس خب ركان > ---تعين رهبرى بنابر آنجه كه در انتخاب خب ركان حرف نهايى و 
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اساسى را مى زند همان عنصر انتخاب آزادانه مردم است. و الا صرف تأييد صلاحيت و شرايط خب ركان توسط شوراى نككهبان نمى 
تواند شبهه و نقطه ضعفى محسوب كردد» زيرا از يكك سو خبركان به دليل مسؤوليت حساسشان_ كه در ارتباط با رهبرى نظام 
اسلامى مى باشد _حتما بايد واجد شرايطى از جمله صلاحيت هاى علمى و اجتهاد» صلاحيت اخلاقى» سياسى و ... باشندء كه 
تشخيص آن لازم است توسط مرجعى انجام يذيرد» واز اين مسأله كريزى نيست. واز سوى ديكر اكر بخواهيم تأييد صلاحيت ها را 
توسط شوراى نككهبان باعث ايجاد شبهه در رأى مردم و مردمى بودن انتخابات بدانيم» نظير اين مسأله در ساير انتخابات نظير رياست 
جمهورىء نمايند كان مجلس و ... مطرح مى شود. ياسخ ديكر: در بطلا-ن دورى كه فرض شده. كافى است به اين موضوع توجه 
شود كه مجلس خب ركان طبق مصوبه خود.ء امر تشخيص صلاحيت را به اعضاى فقهاى شوراى نكهبان سيرده اسث و حتانجه بخواهد 
هر زمانى مى تواند آن را به كروه ديكرى بسيارد و اين امر مطابق قانون اساسى است؛ زيرا در اصل يكصد و هشتم قانون اساسى اين 
حق به مجلس خب ركان داده شده است. بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين صلاحيت خب ركان با كروهى است 
كه خيود انقخاب: فى كلفد ثه وهيرى» هر عند فعلا كروهى را كه خي ركان اتاب كرذة همان افرادى هسسند كه رهيرى برائ نظارت 
بر مصوبات مجلس شوراى اسلامى انتخاب كرده است. اكر انتخاب كروه تعيين كننده صلاحيت با رهبرى بود اين شبيه دور مى شد 
در حالى كه جنين نيست. و نكته آخر در مورد سؤال اينكه؛ تأييد صلاحيت خبركان منحصرا با فقهاى شوراى نككّهبان است نه 
حقوق دانان آنء براين اساس ديكر قوه قضائيه و ... كه در سؤال آمد, به جرخه فوق راه نمى يابد. (ر.كك: تبصره ١‏ ماده 7 قانون 
انتخابات و آيين نامه داخلى خب ركان) براى آكاهى بيشتر ر.كك: -١‏ نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» محمد مهدى نادرى قمى» 
انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ جاب اولء زمستان 2114 ص 15١‏ 1- نظارت استصوابى و شبهه دورء محمدرضا 
مرندى» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء جاب اول» 2174١‏ ص ٠94‏ - بررسى فقهى - حقوقى شوراى نككهبانء فرج الله 
هدايت نياء مؤسسة فرهكى دالقن و انديع معاض حاب اول 38 عن 815 6د حقوق اساسى جشهورى اسلامى ايران: مرتضى 
مرندى انتشارات يارسايان» 17841 ص .11١‏ 


نظر به اينكه شوراى نكهبان را رهبرى تعيين مى نمايند» وشوراى محترم نكهبان» خب ركان رهبرى را تأييد مى نمايند و خب ركان» رهبرى را 
تعيبن مى كنند» لطفاً حدالمقدور مفصل توضيح فرمائيد دور باطل صورت كرفته يا خير؟ به جه دليل؟ 


يرسش 


5 1 5 > 1 5 1 5 - 2 ءِ - 
نظر به اينكه شوراى نكنّهبان را رهبرى تعيين مى نمايند» وشوراى محترم نكّهبان» خبر كان رهبرى را تأييد مى نمايند و خب ركّان؛ 
رهبرى را تعيين مى كنند» لطفا حدالمقدور مفصل توضيح فرمائيد دور باطل صورت كرفته يا خير؟ به جه دليل؟ 


باسخ 


كلا در انتخاب رهبرى مطابق با آنجه در قانون اساسى وجود دارد دور باطل صورت نمى كيرد زيرا درهنكام انتخاب رهبرى مجلس 
خب ركانى اظهار نظر مى كند و رأى مى دهد كه در دوران رهبر قبلى انتخاب شده اند وتوسط خبركانى انتخاب مى شود كه اجتهاد 
آنها توسط شوراى نككهبان منصوب از جانب رهبرى قبلى بوده است نه رهبرى كه انتخاب مى شود؛ به عنوان نمونه اتتخاب مقام 
معظم رهبرى در سال 88 و يس از رحلت حضرت امام" ره "توسط مجلس خب ركان صورت كرفت كه آن مجلس خب ركان نيز 


٠. 2. 5 4.‏ 77 .4 حجخ عمس 3 . ٠. 0. . 5 1 2 ٠‏ .“ان 
توسط شوراى نكّهبان مورد تأييد قرار كرفت كه از جانب حضرت امام "ره "منصوب شده بودند و مقام معظم رهبرى نقشى در 
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انتصاب شوراى نككهبان در زمان حضرت امام "ره "نداشتند, اما آنجه شبهه دور را ايجاد مى كند بيشتر ناظر بر تداوم رهبر وانتخاب 
مجدة رهبرق توسط مجلين خب ركان بعدق است كهذر زهان رهيرئ تشكيل شده و الحتهاد انهابه تأييد شوزاى تكهباتى رسيده كه 
منصوب از ناحيه رهبرى هستند. براى دادن ياسخ روشتتر به اين شبهه ابتدا اصل شبهه را بايد درست تبيين كرد. اشكالى كه در اين 
شبهه مطرح مى شود اين است كه اكر قرار باشد رهبر را خب ركان تعيين كنند و خود خبركان توسط شوراى نككهبان منتخب رهبرى 
تأييد صلاحيت شوند» جه تضمينى وجود دارد كه به يكديكر رشوة سياسى ندهند؟ يعنى رهبرى كسانى را براى شوراى نككهبان 
ب ركزيند كه آنها خب ركان حامى او را تأييد كنند و كانديداهاى مخالف او را تأييد نكنند و به همين صورت خب ركان كسى را به 
رهبرى بركزينند كه شوراى نككهبان حامى آنها را بركزيند و به همين صورت شوراى نككهبان كسانى را براى خبركان تأييد كند كه 
آنها رهبر حامى شوراى نككهبان را تعيين كنند به عبارت ديكر نتيجه اين دور اين است كه يكك زد وبند سياسى بين سه نهاد رهبرى؛ 
شوراى نككهبان و خبركان بوجود مى آيد. ياسخنزيا رهبر را عادل مى دانيم يا نمى دانيم (با دقت در اينكه يكى از شرايط رهبرى كه 
توسط مجلس خب ركان تشكيل شده در زمان رهبر قبل براى انتخاب رهبر بعدى مورد توجه مى باشد شرط عدالت است) اكر رهبر را 
عادل بدانيم رهبر عادل شرط عدالت را در تعيين فقهاى شوراى نكهبان حتماً مد نظر قرار مى دهد (جون يكى از شرايط فقهاى 
شوراى نكهبان هم شرط عدالت است) لذا فقهاى شوراى نككهبان كه به شهادت رهبرى عادل هستند حتماً شرط عدالت را در 
كانديداهاى مورد نظر خب ركان در نظر خواهند داشت در اين صورت هيج زدو بندى صورت نخواهد كرفت وبه عبارت ديكر 
عدالت رهبر و به تبع آن عدالت فقهاى شوراى نككهبان و عدالت خبركان مانع هركونه زد وبندى خواهد شد. اما اكر رهبرى عادل 
نباشد تأييد صلاحيت كانديداهاى مجلس خب ركان توسط مرجعى غير از شوراى نككهبان(مثلا تأيبد سه تن از اساتيد خارج حوزه) 
مشكلى را حل نخواهد كرد جون اعضاى خب ركان به تبع موقعيت علمى كه دارند با امام جمعه هستند يا نمايندة رهبرى در استان و 
شهرستانها يا اركانها ويا مثل رئيس جمهور و رئيس قوة قضائيه و فقهاى شوراى نككهبان و...كه همه آنها از جانب رهبرى تأييد و 
حمايت شده اند واكر بنا باشد عدالت مطرح نباشد همين تأييد و تعيين و حمايت براى آن زد و بند فرضى كافى است و لو اينكه 
صلاحيتشان توسط مرجعى غير از شوراى نككّهبان تأييد شود. از اين جهت اكر بنا باشد بدون فرض عدالت بحث كنيم با تغيير مرجع 
براى صلاحيت مشكل حل نخواهد شد زيرا بركزيدن بيش از 8١‏ مجتهد عادل داراى بينش سياسى اجتماعى كه هيج ارتباطى با 
رهبرى نداشته باشند غير ممكن است و نكته آخر اينكه فرض عدم عدالت ٠١‏ نفر خب ركان و شوراى نككهبان قبلى كه در انتخاب 
اوليه رهبر نقش داشته اند و فرض عدم عدالت در شوراى نككهبان و خبركان بعدى با در نظر كرفتن اينكه اين افراد جداى از تأييد 
شوراى نككهبان توسط مردم منطقه خود در انتخابات مورد تأييد قرار كرفتند فرض غير منطقى به نظر مى رسد. 


١‏ - جرا رهبر مستقيما نظارت و يبكيرى عملكرد مسؤلين كشور را بى كيرى ذمى كنند ورسيدكى به تخلفات را به دست ديكران مى سبارند؟ 
منظور آن قاطعيت وهيبت امام خمينى(ره) را ندارند. 


بيرسش 

بض 1 د 1 ح 5 5 - 1 0 - 000 - 
-١‏ جرا رهبر مستقيما نظارت و بيكيرى عملكرد مسؤلين كشور را بى كيرى نمى كنند ورسيدكى به تخلفات را به دست ديكران مى 
سيارند؟ منظور آن قاطعيت وهيبت امام خمينى(ره) را ندارند. لادغلت ابتكةه درتمانى سخترائى فاى وهير ازبيرذه آبى رنكك براق 


زمينه يشت سرآقا استفاده مى شود جيست؟اين مورد درنماز جمعه هاى تهران هم ديده مى شود جرا فقط نماز جمعه تهران؟ 


باسخ 
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)١‏ - مشابه اين سؤال مستقيماً از خود مقام معظم رهبرى درديدار ايشان با دانشجويان واساتيد دانشكاه شهيد بهشتى يرسيده شد كه 
خلاصة ياسخ معظم له جنين بود كه ييكيرى وبرخورد با تخلفات از هركس باشد بطور جدى ازناحيه ايشان انجام مى شود ولى به 
مقدار جرم ومجازات مناسب با آن نفر بايد توجه كرد .دفتر بازرسى نهاد رهبرى از فعالترين سازمانهاى بازرسى كشور است كه 
بطور جدى تخلفات عمده را بيكيرى مى كند. - عظمت روحى وشخصيتى حضرت امام(ره) مطلب بسيار روشنى است كه همه 
شيعيان انقلاب اسلامى دربرابر آن خاضع هستند . وهر انسانى فضائل و ويكيهايى دارد كه ممكن است در ديكران به همان مقدار 
وجود نداشته باشد والبته بايد توجه داشت كه اين دليل نميشود كه افراد جامعه درمقام اطاعت يذيرى از رهبرى به اين خاطر دجار 
ضعف كردند. اكر بخواهيم مثال بالاترى براى اين موضوع ذكر كنيم خوب است بككوئيم همانطور كه فضائل معنوى بيامبراكرم(ص) 
درتمام انسانهاى هستى منحصر به فرد بود ولى اين مسأله موجب نميشود كه مردم درمقام اطاعت از وصى وجانشين او» ضعف داشته 
باشند . ؟)استفاده ازرنكك آبى براى زمينه يشت سرايشان با توجه به اثرات روحى روانى رنكك ملايم وآرام بخش آبى درمخاطبين 
أسث. البنه دربرغى ديدارها در شهرستانهاى ديكر رنكك سبر يز استفاده شده» ودرهر حال مسلما اين ثمايائكر علاقه ويده ابشان به 
يكك تيم خاص ورزشى نيست ومقام معظم رهبرى همواره برتوجه به اصل ورزش تأكيد دارند.(با صرف نظر از تبليغ وكرايش به 
يكك تيم خاص) 


وظايف رهبرى جيست و جرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ 
برسش 


وظايف رهبرى حيست و حرا در جامعه عدالت اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


بر اساس قانون اساسى وظيفه رهبرى ارائه رهنمودهاى كلى و تبيين استراتزىهاى اساسى نظام اسلامى است. درديدار رهبر معظم با 
كار كزاران نظام نيز معظم له اشاره كردند كه وظيفه رهبرى ارائه خط مشىهاى كلى است و احياناجل و كيرى از انحرافاتى كه ممكن 
است بيدا شود. به علاسوه بايد توجه داشت كه جه رهبرى و جه هر شخصيت و مقام ديكرى به ناجار بايد در ظرف 
واقعيتهاياجتماعى عمل كند و نمى تواند انتظار داشت كه با وجود محدوديتهاى داخلى و خارجى و واقعيتهاى سياسى 
-اجتماعى ‏ اقتصادى رهبرى كارى خارق عادت و خلاف مقتضاى طبيعى انجام داده و به اصطلاح معجزه كند. در خصوص عدالت 
اجتماعى مىدانيم كه وضعيت كنونى ناشى از تبعات دوران جنكك تحميلى و برنامه بازسازياست. جنكك تحميلى خواسته ملت ايران 
و نظام جمهورى اسلامى نبوده واز سوى بيكانكان و دشمنان ملت و نظاماسلامى بر ما تحميل شد و برنامه بازسازى نيز بر اساس 
نظرات كارشناسان و متخصصان اقتصادى به اجرا درا مد در عين حال در طول برنامههاى ينج ساله اول و دوم رهبرى بارها توجه به 
عدالت اجتماعى و محوريت آن را متذك ركرديدند ودر نامهاى دوازده مادهاى استراتزى اقتصادى نظام جمهورى اسلامى را بيان 
نمودند. با اين حال به هنكام اجرا و عمل همان محدوديتهاى ياد شده موجب شد كه موفقيت تام و تمام دراين جهت به دست 


نيايد و آرمان عدالت اجتماعى محقق نكردد. 
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آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ 
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إبرسس 
آيا رهبر مى تواند به رئيس جمهور حكم تنفيذ ندهد؟ 
باسخ 


تنفيذ حكم رئيس جمهور توسط ولىفقيه از اختيارات ولىفقيه در قانون اساسى است و به هيج وجه جنبه تشريفاتى و صورى ندارد. 
يعنى از لحاظ قانون؛ تا زمانى كه ولىفقيه حكم او را تنفيذ نكند شخص منتخبء ولو حايز همه آراى مردم نيز باشد» هيج كونه 
رياستى به قوه مجريه ندارد. بله؛ از آنجا كه طبق اصل ٠٠١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى قبل از ب ركزارى انتخابات شوراى نككهبان 
صلاحيت كانديداهاى رياست جمهورى را تأيبد م ىكند و نظارت مستمر بر حسن اجراى انتخابات نيز وجود دارد. معمولاً حكم 
رياست جمهورى توسط ولىفقيه امضا مىشود و در اين زمينه اختلافى بيش نمى يد ولى اين بدان معنا نيست كه امضاى ولىفقيه 
صرفا تشريفاتى و فاقد اثر قانونى است. به ويزه اين كه تعبير «تنفيذ) و نيز آنجه رهبر فقيد انقلاب درتنفيذ رياست جمهورى فرمودند 
«اين تنفيذ تا زمانى است كه عمل بر طبق موازين اسلام باشد) نشان مىدهيد كه امضاى ولىفقيه به نتيجه انتخابات مشروعيت 


من بيخشك: 

آيا مقام معظم رهبرى با ولابت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خب ركان را منحل كند؟ 
برسش 

آيا مقام معظم رهبرى با ولايت مطلقه اى كه دارد مى تواند مجلس خب ركان را منحل كند؟ 
باسخ 


در مورد اين سوئال مى توان كفت : اككر روزى حقيقتا "براى ولى فقيه ثابت شود كه اكثريت يا همه اعضاى مجلس خب ركان موجود 
را تطميع يا تهديد كرده اند و آنها نيز تحت تاثير قراركرفته اند يا به هر دليل منطقى و موجه ديكر به اين نتيجه برسد كه وجود اين 
مجلس خب ركان بر خلا-ف مصالح اسلام و جامعه اسلامى و به ضرر مردم است مى تواند با استفاده از ولا-يتى كه دارد مجلس 
خب ركان را منحل نمايد كر جه در هيج قانونى صراحتا "انحلال مجلس خب ركان را به عنوان يكى از اختيارات ولى فقيه ذكر نكرده 
اند, (محمد مهدى نادرى قمى نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه بركرفته از مباحث استاد محمد تقى مصباح يزدى ص 187). در 
اين مسئله نظرات متفاوت ديككرى نيز وجوددارد كه ناشى از عوامل متعددى از قبيل عدم تصريح قانون اساسى به اين مسئله و 


اختلاف مبانى و ديد كاه درباره منابع مشروعيت رهبرى , نقش مردم و تائثير آراى آنان مى باشد. 


فرماندهى كل قوا جه وظايفى دارند اين سمت به عهده جه كسى بايد باشد جرا بنى صدر مدتى فرماندهى كل قوا را بر عهده داشته اند. مكر 
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قوانين تغيير يافته است. 


3 


يريس 


فرماندهى كل قوا جه وظايفى دارند اين سمت به عهده جه كسى بايد باشد جرا بنى صدر مدتى فرماندهى كل قوا را بر عهده داشته 


اند. مكر قوانين تغيبر يافثة'اسث. 
باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: الف - اصطلاح فرماندهى كل قوا در ارتباط با نيروهاى مسلح مى باشد 
كه براساس قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران به ولى فقيه واكذار شده است: بند جهارم اصل يكصد و دهم قانون اساسى جنين 
بيان مى دارد: «فرماندهى كل نيروهاى مسلح) با رهبر است اطلاق عبارت فوق نشان دهنده مديريت تام و عام مقام رهبرى به كل 
امور و شؤون نيروهاى مسلح اعم از نظامى و انتظامى مى باشد. اقتضاى نيروهاى مسلح بر وحدت فرماندهى استء زيرا بدون 
وحدت,. امور نظامى و دفاعى كشور از انسجام لازم برخوردار نخواهد بود. قانون اساسى ضمن بيان اين اطلاق» ياره اى از اقتدارات 
مهم مقام رهبرى در نيروهاى مسلح را تصديحا بيان نموده است كه عبارتند از: .١‏ فرماندهى كل نيروهاى مسلح و نصب و عزل و 
قبول استعفاى رئيس ستاد مشتركك؛ فرمانده كل سياه و فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و انتظامى (بند جهارم و ششم اصل يكصد و 
دهم قانون اساسى). ؟. اعلان جنكك و صاح و بسيج نيروها (بند ينجم اصل يكصد و دهم قانون اساسى). . در شوراى عالى امنيت 
ملى بدين ترتيب كه: - اين شوراء سياست هاى دفاعى و امنيتى كشور را در «محدوده سياست هاى كلى تعيين شده از طرف مقام 
رهبرى» تنظيم مى نمايد (اصل يكصد و هفتاد و ششم قانون اساسى). - «دو نماينده به انتخاب مقام رهبرى» در شوراى مذ كور 
عضويت دارد (همان). - مصوبات اين شورا يس از تأييد مقام رهبرى قابل اجراست (ذيل اصل يكصد و هفتاد و ششم قانون 
اساسى). ب - براساس اصل يكصد و دهم قانون اساسى «رهبر مى تواند بعضى از وظايف و اختيارات خود را به شخص ديكرى 
تفويض كند). بديهى است كه تفويض اختيار مذكور به معناى سلب صلاحيت نيست؛ بلكه مقام يا مسؤولى كه آن وظيفه يا اختيار 
از سوى رهبرى به او تفويض شده استء صرفا به نمايندكى از طرف رهبرى انجام وظيفه مى نمايد. اين اختيار تفويض شده در هر 
زمان قابل لغو خواهد بود ( ر.كك: سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» نشر دادكسترء 03178٠١‏ ج 7 ص .)0١‏ 
ج - با توجه به دو موضوع فوق در ارتباط با سؤال كفتنى است كه: اولاء در زمان بنى صدر نيز قانون هيج كونه تغييرى نكرده بود و 
فرماندهى كل قوا از نظر قانونى همجنان با ولى فقيه بود. ثانيا؛ حضرت امام بنا به دلايل و مصالحى براى مدتى نمايندكى فرماندهى 
كل قوا را به بنى صدر تفويض كردند كه اين كاملا اختيارى قانونى است. ثالثاء بى بردن به دلايل تفويض برخى اختيارات رهبرى 
از سوى حضرت امام به بنى صدر نيازمند بررسى شرايط و اوضاع آن زمان مى باشد كه به اختصار مطالبى را بيان مى نمايم: مقدمه: 
هر جند در حكومت اسلامى» مشروعيت امرى الهى است و مشروعيت تمامى بخشهاى نظام از طريق حاكم اسلامى تأمين مىشود. 
اما بايد به موضوع مهم ديكرى كه در حكومت اسلامى نقش به سزا و عمدهاى دارد توجه داشت و آن نقش مقبوليت مردمى و 
توجه به آراء آنان از يكك سو در نظر كرفتن مصالح جامع و نظام اسلامى بر اساس شرايط و مقتضيات زمان و مكان مى باشد. به 
عنوان نمونه» مراجعه به تاريخ صدر اسلام و سيره حكومتى يبامبر اكرم(ص) و امام على(ع) مبين نكات فوق است: وجود برخى 
شخصيتها و بزركان قريش در جمع كاركزاران و فرماندهان نظام اسلامى نظير»ء خالدبن وليد. عمرو عاص» شريح قاضىء اشعث بن 
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قيسء ابوموسى اشعرى و...» با اينكه در التزام و ياى بندى آنان به اسلام ترديد بود و بعضاً تخلفات مهمى نيز داشتند» (ر. كك: فروغ 
ابديت»؛ استاد جعفر سبحانى؛ و سياى كاركزارن على بن ابى طالب(ع)» على اكبر ذاكرىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى) همه 
حاكى از اهميت و توجه به جايكاه مردمى افراد» استفاده از توانايى و كارآ مدى آنان» و رعايت مقتضيات و مصالح جامع مى باشد. 
اكنون با توجه به مقدمه فوق به بررسى عملكرد حضرت اماء(ره) در قبال بنى صدر مىيردازيم: .١‏ بررسى شرايط بنى صدر به عنوان 
اولين رئيس جمهور نظام جمهورى اسلامى بود كه از يشتوانه يازده ميليون رأى از ميان جهارده ميليون شركت كننده در انتخابات 
(قريب به هفتاد درصد آراى مأخذه) برخوردار بود. بنابراين على رغم شناختى كه حضرت امام(ره) از ابتدا به عدم لياقت و كفايت 
نامبرده براى تصدى رياست جمهورى ايشان داشتند؛ مى بايست هر كونه اقدامى كاملا سنجيده صورت مى يذيرفت تا از يكك سو 
وجهه نظام نوياى اسلامى خدشه دار نشود و مخالفين نظام در داخل و خارج جنين القاء نكنند كه نظام اسلامى» تحمل جمهورى 
بودن و آراء مردم را ندارد وبه سرعت اولين رئيس جمهور مردمى خويش را بركنار نمود واز سوى ديكر به آراء و انتخاب احترام 
كذاشته. تابا كذشت زمان به صورت طبيعى زمينههاى تجديد نظر در آراء مردم با ديدن عملكردها و رفتارهاى بنى صدرء فراهم 
آيد. و مردم واقعاً به اين نتيجه برسند كه بنى صدر على رغم شكردهاى تبليغاتى خود؛ فرد شايسته و لا-يقى براى مسئوليت مهم 
رياست جمهورى نبوده و صلاحيت اين كار را ندارد. و بعلاسوه قانون اساسى جمهورى اسلامى هم راهكارهاى عزل و بركنارى 
رئيس جمهور را مشخص نموده بود و دليلى براى استفاده حضرت امام از اختيارات حكومتى خود وجود نداشت. و آخرين نكتهاى 
كه بايد در بررسى شرايط آن مقطع زمانى در نظر كرفت» اوضاع آشفته داخلى ناشى از وقوع انقلا.ب» دركيريهاى جناحها و 
كروههاى سياسى» شروع جنكك تحميلى و...» بود كه شديداً از هر كونه اقدامى سبب ايجاد تشنت و التهاب در كشور مىشدء بايد 
جلو كيرى بوجود مىآمد. ؟. در جنين شرايطى حضرت امام(ره) دو كونه مى توانستند با اين جريان برخورد كنند: يا حكم رياست 
جمهورى بنى صدر را تنفيذ نكنند و در برابر رأى ملت بياستندء يا با تنفيذ حكم رياست جمهورى و مدارا و مماشات با وى» كشور 
رااز بحران نجات دهند. حضرت امام(ره) با درايت و مديريت حكيمانهاى كه داشتند راه دوم را بركزيدند و با فرصت دادن بيشتر 
به بنى صدر و بازكذاشتن دست وى براى خدمتء هر كونه بهانه را از او كرفتند تا در روند كارش نتواند امام نيروهاى ارزشى را به 
انحصارطلبى و تماميت خواهى متهم سازد و همه ناتوانىها يش را به مانع تراشىهاى نيروهاى ارزشى منتسب سازد. ازاين رو 
امام(ره) در همان اولين روزهاى ييروزى بنى صدرء در مراسم تنفيذ حكم رياست جمهورى وى كه در بيمارستان قلب تهران ب ركزار 
شدء يس از نصايح دلسوزانه و يدرانه با ايشان» حكم رياست جمهورى اش را تنفيذ كردند و فرمودند: «من يكك كلمه به آقاى بنى 
صدر تذكر مىدهمء اين كلمه تذكر براى همه استء «حب الدنيا رأس كل خطيئه) يعنى دنيادوستى در رأس همه خطاهاست. 
(صحيفه نور» ج 21١‏ ص 101). حضرت امام حكم تنفيذ خويش را به «عدم تخلف بنى صدر از احكام اسلام و تبعيت از قانون 
اساسى» مشروط كردند: «بر اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع؛ جناب آقاى دكتر سيد ابوالحسن بنى صدر را به 
رياست جمهورى كشور جمهورى اسلامى ايران بركزيدهاند و بر حسب آن كه مشروعيت آن بايد به نصب ولى فقيه جامع الشرايط 
باشدء اينجانب به موجب اين حكم, رأى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت منصوب نمودم, لكن تنفيذ و نصب اينجانب و رأى 
ملت مسلمان ايران» محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه اسلام و تبعيت از قانون اساسى ايران...» (همان» ص 52٠‏ 
١0)‏ بهمن 28) ايشان در راستاى همان سياست» يس از تنفيذ حكم رياست جمهورىء وى را به قائم مقامى خود در فرماندهى كل 
قوا منصوب كردندء در اين حكم آمده است: «جناب آقاى بنى صدرء رئيس جمهورى ايران! در اين مرحله حساس كه احتياج به 
تمركز قوا بيشتر از هر مرحله استء جناب عالى به نمايندكى اين جانب به سمت فرماندهى كل نيروهاى مسلح به ترتيبى كه قانون 
اساسى جمهورى اسلامى ايران تعيين كرده استء, منصوب مىشويدء اميد است كه با شايستكى كه جناب عالى داريد» امور كشورى 
و لشكرى و قواى مسلح به نحو شايسته با موازين اسلامى جريان بيدا كند» (همان» ص 128). حضرت امام(ره) براى حفظ اصل نظام 
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و جل وكيرى از هر كونه تشتت و التهاب در كشور كه مقتضاى زمان جنك بود و براى جذب بنى صدرء در حد امكان سياست مدارا 
و مماشات را با وى به كار مىبردند. و براى اين كه رشد سياسى مردم بالا برود و حقايق كم كم روشن شود؛ دو بروزه ديكر نيز به 
اجرا كذاشته بودند: الف. افشاى خط بنى صدر و جريان فكرى او؛ ب. تقويت جناح ارزشى كه در رأس آنء بزركانى جون شهيد 
بهشتى و شهيد باهنر و مقام معظم رهبرى و آقاى هاشمى رفسنجانى و.. قرار داشتند. در بخش اولء امام در طول اين مدت افشاى 
جريان ملى كرايى و ليبراليسم را در دستور كار خود قرار داده بودند» و نسبت به خطرات آن. مردم را آكاه؛ مىساختند: «آقاى 
رئيس جمهور نخست وزيرى معرفى مى كند شخصى باشد مكتبى» و در صددد باشد كه احكام اسلام را يياده كند» نه درصدد اين 
باشد كه مليت را احيا بككند» آنهايى كه مى كويد ما مليت را مى خواهيم احيا بكنيم» آنها مقابل اسلام ايستادهاند. اسلام آمده است 


مىفرمايند: «ما از اين ملىهاى هيجى نديديم جز خرابكارى؛ اكر يكك نفرشان آدمى بود كه اسلامى بود كه صحيح بودء ما نديديم 
جيزى از اينها. همه ما اسلامى بيش برويم...) (همان» ص .)١1١8‏ و در بخش دوم حضرت أمام(ره) نسبت به نيروهاى ارزشى مانند 
شهيد بهشتى» مقام معظم رهبرى و.... سنكك تمام كذاشتند و با اين كار جامعه رابه سوى اين شخصيتها كه مطابق با معيارها و 
الكوهاى اسلامى بودند راهنمايى و هدايت مىكردند. تا جامعه بتواند در انتخابهاى بعدى دقيقتر عمل كند. حضرت امام(ره) در 
مورد شهيد دكتر بهشتى فرمودند: «١يكك‏ نفر آدمى را كه من بيست و جند سال است از نزديكك مى شناسمء او يبش من درس خوانده. 
با من معاشر بوده» من همه جيزش را مىدانم» حالا افتادند به جان مثل آقاى بهشتى» آقاى دكتر بهشتى را از او مى ترسند اينها براى 
اين كه يكك فرد لايقى است واينها نمىخواهند اين طور افراد باشند.» (همان» ج 4 ص 588). در جاى ديكر فرمودند: «من آقاى 
خامنهاى را بزركش كردم؛ من آقاى هاشمى را بزركك كردم؛ من آقاى بهشتى را بزرككش كردم) (همان» ج ١١‏ ص .)13١9‏ نكته 
ديكر اينكه» حضرت امام(ره) مىدانستند كه بيشترء اين اطرافيان بنى صدر هستند كه او را تحريكك مى كنندء اككر خودش بود و 
خودشء ممكن بود بتوان با او كنار آمد. لذا همواره بنى راه نصيحت مى كردند كه از اطرافيانش فاصله بكيرد. جنانكه حضرت امام 
يس از عزل بنى صدر فرمودند: «خدا مىداند كه من مكرر به اين كفتم كه آقا اينها تو را تباه مى كنند اين كركك هايى كه دور تو 
جمع شدهاند وبه هيج جيز عقيده ندارند» تو را از بين مىبرند» كوش نكردء هى قسم خورد كه اينها فداكار هستند....» (همان» ج 
هك ص 24 و 68). متأسفانه با همه مدارا و مماشاتى كه حضرت امام نسبت به بنى صدر داشتند» ولى وى متنبه نشد و همجنان به 
دنبال اهداف خود و تحريكات اطرافيانش بود. جنكك را به نقطه شكست كشانده بود نيروهاى ارزشى مانند شهيد صياد شيرازى را 
از ارتش بركنار كرد بود» دست سياه را در جنكك بسته بود نيروهاى ضد انقلاب و كروهككها را تقويت كرده بود ودر يشت 
صحنه با آمريكا رابطه داشت, نسبت به شهيد رجايى كه نخست وزيرش بود همواره بى مهرى م ى كرد و در هر فرصتى وى را 
تحميلى؛ ناكار مد و بىسواد معرفى مى نمود و در نامهاى به حضرت امام به تغييرنايذير بودن شهيد رجايى و هيأت وزيران در برابر 
سياس تهاى خود اعتراض مى كند و حضرت امام در ياسخ وى مىفرمايد: «اين جانب دخالتى در امور نمى كنم موازين همان بود 
كه كراراً كفتهام و سفارش من آن است كه آقايان تفاهم كئن..و اشخاص مؤمن به انقلاب و مدير و مدبر و فعال انتخاب نمايند) 
(همان» ج 1 ص 28). نتيجه درايت و تدبير الهى و برخورد هوشمندانه حض . [امام(ره) با مسأله بنى صدر اين بود تا زمينههاى 
بيدارى و آكاهى مردم نسبت به انتخاب خويش فراهم شده و آن يشتوانه عظيم مردمى كه همواره بنى صدر به آن افتخار مى كرد و 
آن رابه رخ مىكشيدء ازاو كرفته شود و زمينه براى عزل بنى صدر بر اساس مكانيسم قانونى فراهم آيد. و در روز "١‏ خرداد ماه 
٠‏ مجلس به عدم كفايت سياسى بنى صدر با ١7/‏ رأى موافق و يكك رأى مخالفء موافقت نمود. واين تصميم با استقبال 
.9..[مردمى كه مدتى قبل به بنى صدر رأى داده بوده و هم اكنون با هدايتهاى حضرت امام(ره) آكاه شده بودند روبرو شد. 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: قاسم روانبخشء بازخوانى يرونده يكك رئيس جمهورء قم» نشر هماى غدير» ا 
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در رابطه با رهبرى انقلاب كفته مى شود كه انتخاب ايشان بر اساس قانون اساسى تغيير يافته بوده كه هنوز به تأييد آراى عمومى نرسيده است 


يعنى قانون اساسى اول شرط مرجعيت را داشته باشد ولى در تغيير يافته آن شرط مرجعيت را حذف كرده بودند. ولى اين تغيبر به همه يرسى 
كذ 


يرسش 


در رابطه با رهبرى انقلامب كفته مى شود كه انتخاب ايشان بر اساس قانون اساسى تغيير يافته بوده كه هنوز به تأييد آراى عمومى 
نرسيده است يعنى قانون اساسى اول شرط مرجعيت را داشته باشد ولى در تغيير يافته آن شرط مرجعيت را حذف كرده بودند. ولى 


اين تغبير به همه يرسى كذاشته نشده بود اين اشكال را جككونه بايد ياسخ بدهيم. 
باسخ 


قبل از ورود به موضوع اصلى سؤال ابتدا لازم است نكاتى را در مورد «شرط مرجعيت» و جايكاه آن در شرايط رهبرى (صلاحيت 
علمى) بيان نماييم: اصطلاح «مرجعيت» كه به مراتب كمال علمى؛ اخلاقى و اجتماعى فقيه اطلاق مى شود ظاهرا براى كسانى است 
كه عنوان بزركترين و مشهورترين مجتهد يكك كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد؛ به عبارت بهتر؛ دانشمندترين همه علماى هر 
ناحيه عنوان مرجع تقليد را دارد و آن» عبارت از كسى است كه محل مراجعدى مقأمدان و داراى رساله مدون عمليه براى استفاده 
مريدان خويش مىباشد. (عبدالهادى حائرى» تشيع و مشروطيت در ايران» امي ركبير» جاب اول» 0178٠‏ «نهادى به نام مرجعيّت)» 
صفحات 83١‏ به بعد) در مورد جايكاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه نكات ذيل حائز اهميت است: اول؛ آن كه فقاهت به معناى 
توانايى استنباط احكام اوليْه شرعى از منابع و متون دينى؛ امر مشتركى است كه هم در مرجعيت و هم در قضاوت و هم در زعامت و 
سريرستى جامعه مورد نياز است بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهمء تنها از سوى فقها مورد قبول است و ديكران با وجود فقهاى 
صالح» حق تصدى اين شؤون را ندارند. نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت به يكك معناست و اين كونه نيست 
كه ما براى مرجعيتء به كونهاى فقاهت نيازمند باشيم و در امر رهبرى به كونهاى ديكر از فقاهتء در واقع ما يكك فقيه داريم كه 
اجازه يذيرش همه شئون ذكر شده را دارد. بدين معنى كه اكر از فقيهى» فتوا طلب كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اكر امر 
قضاوت را به او بسياريم» به قاضى تبديل مىشود واكر ازاو زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم, به ولىفقيه خواهيم رسيد. 
بنابراين» اطاعت از ولىفقيه با همان ادلهاى به اثبات مىرسد كه رجوع به مراجع تقليد. دوم؛ آن كه فقاهت و عدالت» شرط مشتركك 
و مقدماتى تصدى مرجعيت» قضاوت و زعامت است يعنى فقاهت شرط لازم است اما كافى نيست. افزون بر آن متصدى هر كدام از 
مسئوليتهاى فوق به داشتن ويزكىهاى ديككرى نيز متناسب با خصوصيات آن مسؤوليت نيازمند است. در اين ميان ولاءيت و 
سريرستى جامعه مسؤوليت بيجيدهتر و ستككينترى استء بس داراى وي كىهاى مهمتر و بيشترى است به كونهاى كه ممككن است 
در هر زمان تعداد انككشتشمارى از فقهاى عادل را بتوان يافت كه واجد آن شرايط باشند. سوم؛ آن كه مرجعيت يكك شأن 
اجتماعى است نه يكك شأن علمى و فقهى جدا و بالاتر از فقاهت در واقع بسيارى از فقها راضى به يذيرش اين شأن اجتماعى نيستند 
وضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند ترجيح مىدهند كه اين مسئوليت را بر دوش نككيرند اما برخى از فقها نيز اين 
مسئوليت را مىيذيرند و مرجع تقليد مىشوند. بنابراين نبايد تصور كرد كه هر فقيهى كه مرجع تقليد مىشود لزوما از ديكر فقهايى 
كه اين شأن را نمىيذيرندء برتر و عالمتر است. البته مرجع تقليد بايد فقيه اعلم باشد, اما اعلميت منحصر در مراجع تقليد نيست» و 
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فقهاى همطراز با مراجع از نظر علمى و فقاهتى كم نيستند. جهارم؛ آن كه بخش اصلى و اساسى تكاليف يكك فرد مؤمن در جامعه 
دينى را ولىفقيه تعيبن مى كنند جرا كه عمده مسائل اجتماعى» قضايى و حقوقى؛ اقتصادى و مالى؛ تعليم و تربيت» سياست داخلى و 
خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتى تعيبين تكليف كرد كه به ولىفقيه مربوط است و مراجع تقليد درباقى قضايا كه عمدتا 
شامل ابواب عبادى و فردى فقه مى شود مى توانند براى مقلدان خود فتوا بدهند. در اين ميان اكر تعارض ميان حكم فقيه حاكم و 
فتواى مرجع تقليد يديد آيد به نظر عموم فقهاء بايد حكم فقيه حاكم را مقدم داشت. بنابر اساس مطالب فوق» مشخص مى شود كه 
مراجع تقليد» هر جند به خاطر برخى از برجستككىهاى فقهىء اخلاقى و اجتماعى نسبت به ساير فقهاء از اولويت برخوردار مى باشنده 
اما «مرجعيّت» آنان را نبايد شرط لازم براى امامت مسلمين محسوب كرد؛ جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج 
وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است. (صورت مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء انتشارات مجلس شوراى اسلامى؛ 
6" ج ١‏ ص .)18١‏ وانكهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد كه از مراتب علمى و تقوايى برتر نسبت به ديككران 
برخوردارند» يا نسبت به مسايل سياسى التفاتى از خود نشان نمىدهند ويا آنكه ازاين جهات. از توانايىهاى مورد انتظار جامعه 
برخوردار نمى باشند» همجنانكه در بين علماى متأخر به جز امام خمينى(ره) ساير مراجع بزركك تقليد جندان دركير اشتغالات فكرى 
فقهى نسبت به مديريّت سياسى نبودهاند. اما اكر قرار بر اين باشد (بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد) كه فقها رهبرى جامعه مسلمين 
را بر عهده داشته باشند» داشتن شرايط مديريت و تدبير سياسى براى اداردى امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير به شمار مى آيد. 
البته جنين نيست كه اعضاء خب ركان قانون اساسى در زمان تصويب اصل يكصد و نهم مصوّب 1708 (كه از جمله شرايط رهبرى را 
«صلاحيت علمى... لا-زم براى افتاء و مرجعيت» مقرر داشته بود) به اين مهم توجه نداشته باشند» بلكه بر عكس منظور آنها از قيد 
مرجعيت صرف مرجعيت بالفعل و بدون در نظر كرفتن ساير شرايط بسيار مهم و اساسى رهبر» نبود لذا مشاهده مى كنيم به دليل 
برخى سوء برداشتهايى و ابهاماتى كه اين قيد بوجود مىآورد؛ در بازنكرى قانون اساسىء خب ركان شوراى ياد شده؛ به بررسى و 
نقد احاديث و اخبار يرداخته و به اين نتيجه رسيدند كه: «اصولاً مرجعيت تقليد يكك مسأله... كه ملاكك شرعى ندارد) (همان» ج 7 
ص 257) و «در تعابير سندى و مداركك ما مسأله مرجع و مرجعيت نيست» (همان» ج 2١‏ ص )18١‏ بدين ترتيب بود كه به دنبال نامه 
امام(ره) در مورخ 8 تخطاب به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى و بررسىهاى خب ركان يادشده؛ «مرجعيت» از حوزه 
شرايط رهبرى خارج و اصول مربوطه اصلاح كرديد» در نامه حضرت امام(ره) جنين آمده است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم 
نظام اسلامىمان را بدون سريرست رها كنيم. بايد فردى را انتخاب كنيم كه از حيثيت اسلامىمان درجهان سياست و نيرنكك دفاع 
كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيّت لازم نيست. مجتهد عادل مورد تأييد خب ركان محترم سراسر كشور 
كفايت مى كند. اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعيين كندء وقتى آنها هم فردى را 
تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرا او مورد قبول مردم است؛ در اين صورت او ولى منتخب مردم مىشود و حكمش نافذ 
است». (همان» ج »١‏ ص 088) اكنون با توجه به مطالب اساسى فوق نكاتى را به اختصار در خصوص سؤال بيان مى نماييم: اولاً: لازم 
است تا ميان مرجعيت با اجتهاد تفاوت قائل شد زيرا برخلاف مرجعيت و مطالبى كه در زمينه عدم اشتراط آن در شرايط رهبرى در 
اسلام كفته شدء اجتهاد (توانايى استنباط احكام از منابع و متون دينى) از اصول بسيار مهم و اساسى اين شرايط بوده كه هم در منابع 
و متون اسلامى وهم در نزد قانونكذار مورد تأكيد و توجه خاص بوده و مىباشد. بنابراين آنجه در بازنكرى قانون اساسى حذف 
شد مرجعيت بود نه اجتهاد. ثانيا: انتخاب مقام معظم رهبرى هر جند بر اساس قانون اساسى قبل از بازنكرى (كه اصل يكصد و نهم 
اأق شيو اد ع حير صووت يذو فقوو لزن طيلن كاملا فالرقى وارز اناس معارها وشضواظ متحض شد در قاترة اشام 
بوذ زيرا آنبعه كه اصول قائون اساسى (قجل از بازنكرى) بر آن ذلالت داشت صلاحيت وشأة مرجعيت اسك نه مرجعيت بالقعل. 


توضيح آنكه در اصل يكصد و هشت قانون اساسى قبلى صلاحيت علمى و تقوايى براى مرجعيت شرط بود نه اين كه مرجع بالفعل 
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باشد. در اصل ينجم نيز تعبير مرجعيت نيامده بود: «در زمان غيبت ولىعصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» ولايت امر و امامت 
امت بر عهده فقيه عادل و باتقواء كاه به زمان» شجاعء مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى شناخته و يذيرفته باشند.» 
در اين اصل تعبير «مرجع) نيامده؛ بلكه تعبير «فقيه عادل» آمده است. در اصل يكصد و نهم شرايط و صفات رهبر يا اعضاى شوراى 
رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير «صلاحيت علمى براى مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود 
مى آورد اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود كه در آن لفظ «مرجع» آمده بود. در زمان امام اعضاى كميسيون يككصد و 
هفت كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى در اين كونه موارد استء اين موضوع را مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع 
جيست» ميزان و ملاكك كدام اصل استء كه در نتيجه آن اكثريت اعضاء معيار را «صلاحيت مرجعيت» دانستند نه مرجع بالفعل. لذا 
بعد از ارتحال حضرت امام بنابر اين مصوبه و همجنين با استناد به نامه حضرت امام(ره) (مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى 
صورت يذيرفت. (ر.ك: كفتكو با آيتالله سيدحسن طاهرى خرمآبادى» مقررات و عملكرد مجلس خب ركان فصلنامه حكومت 
اسلامى» سال سومء شماره دوم, تابستان /الاه صص 17 - 171) البته براى بر طرف نمودن هر كونه شبههاى بعد از اصلاح و بازنكرى 
قانون اساسى و حذف شرط مرجعيت,» اعضاى مجلس خب ركان رهبرى» دوباره اقدام به رأى كيرى براى انتخاب آيت الله خامنهاى 
كردند؛ جنان كه حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى - از اعضاى مجلس خب ركان رهبرى - در اين زمينه مى كويد: «... 
براى انتخاب آيت الله خامنهاى دوباره رأى كيرى كرديم؛ اول بر اساس حكم امام موقتاً آيت الله خامنهاى را انتخاب كرديم. بعداً كه 
قانون اساسى اصلاح شدء بر اساس قانون اساسى جديدء دوباره رأى كيرى كرديم .| كه بار دوم بيشتر از بار اول رأى آورد 000 
اساس قانون اساسى جديدء. به صورت دائمى انتخاب شدند». (كفت و كو با هاشمى رفسنجانى» روزنامه كيهان (دوشتبه 
7 ثالثا: اجتهاد مقام معظم رهبرى بر اساس دلايل متعددى ثابت مىباشد كه برخى از مهمترين آنها عبارتند از: -١‏ 
اجتهاد ايشان توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام(ره) از مدتها قبل از تصدّى مقام رهبرى» تصديق شده بوده 
است. !همه رسالههاى عمليه نوشتهاند كه اكر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است و اين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از دهها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مىباشد ايشان را به مرجعيت 
بذيرفتهاند. بنابراين اجتهاد ايشان امرى كاملا مسلّم مىباشد. # درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت 
فى كردند و همكى به وزانث علمى آن شهادت مى دهدد: دليل بر بيه علمى نيرومتد و-ملكه اجتهاد ايشان استث و اين توان علمى 
مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر رياست جمهورى ايشان دارد؛ نه اين كه ايشان يس از رهبرى درس خوانده و به اين 


مر تبه از دانئش رسيده باشند. (ر.كك: زند كى نامه مقام معظم رهبرى. مو سسه فرهنكّى قدر ولايت» جاب ششم» 4 ). 


مقام رهبرى در يك كشور جه اختياراتى دارد؟ جه كسى بايد آشفتكىها و نابسامانى هاى يى كشور را سازماندهى كند؟ يس رهبرى اينجا جه 
كاره است كه ما اين قدر در جامعه خود مشكلات داريم؟ 


يرسش 


مقام رهبرى در يكك كشور جه اختياراتى دارد؟ جه كسى بايد آشفتكىها و نابسامانى هاى يكك كشور را سازماندهى كند؟ يس 


رهبرى اينجا جه كاره است كه ما اين قدر در جامعه خود مشكلات داريم؟ 


باسخ 
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در مورد حدود اختيارات رهبرى نسبت به كل نظامء قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته كه عبارت است از: .١‏ 
تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ ". نظارت بر حسن اجراى 
سياست هاى كلى نظام؛ . حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه؛ *. حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از 
طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام.قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل .1١١‏ بر اين اساسء وظايف وا ختيارات مقام معظم 
رهبرى در ارتباط با مسائل كلى كشور و سياست كذارىهاى كلان آن است و ايشان دستورالعملها و رهنمودهاى لازم را ارائه و بر 
حسن اجراى سياست هاى كلى نظارت دقيق و مستمر دارند. درباره مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه. به مسؤولا-ن 
تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز طريق آنان مسائل را بيكيرى م ىكنند. بيانات مقام معظم رهبرى به خوبى بيانكر اين 
موضوع است: «عدهاى سعى مى كنند ولايت فقيه را به معناى حكومت مطلقه فردى معرفى كنند! اين دروغ است. ولايت فقيه -طبق 
قانون اساسى ما نافى مسؤوليتهاى اركان مسؤول كشور نيست. مسؤوليت دستكاءهاى مختلف و اركان كشورء غيرقابل سلب است. 
ولا-يت فقيه. جايكاه مهندسى نظام و حفظ خط و جهت نظام و جلوكيرى از انحراف به جب و راست است. اين اساسى ترين و 
محورىترين مفهوم و معناى «ولايت فقيه) است. بنابراين ولايت فقيه نه يكك امر نمادين و تشريفاتى محض و احياناً نصيحت كننده 
است -آن طور كه بعضى از اول انقلاب اين را مىخواستند و ترويج مى كردند [و] نه نقش حاكميت اجرايى در اركان حكومت [را] 
دارد؛ جون كشور مسؤوليت اجرايى» قضايى و تقنينى دارد و همه بايد بر اساس مسؤوليت خود كارهايشان را انجام دهند و 
ياسخكويى مسؤوليتهاى خود باشند.... در اين مجموعه ييجيده و درهم تنيده تلاشهاى كوناكونء نبايد حركت نظام انحراف از 
ارزشها و هدفؤها باشد! نبايد به جب و راست انحراف بيدا شود! ياسدارى و ديده بانى حركت كلى نظام به سمت هدفهاى 
آرمانى و عالىاشء مهمترين و اساسىترين نقش ولا-يت فقيه است)».سخترانى در مراسم سالككرد ارتحال حضرت امام(ره) 
6/”"/18.. البته نبايد انتظار داشت با صرف مديريت قوى و نظارت دقيق ايشان» آشفتكى ها و ناسامانى هاى جامعه -كه ناشى از 
عوامل مختلفى است به سادكى حل شود. به عنوان نمونه» مقام معظم رهبرى در ياسخ سؤالى در مورد جرايى عدم تحقق «عدالت 
اجتماعى» در جامعه و بررسى دارايىهاى دولتمردان -به رغم تأكيدات و بيكيرىهاى ايشان جنين مى فرمايد: «... به مجرد اينكه به 
سمت بعضى از مسؤولا-ن دست دراز بشود طبعاً اول كله و شكوه و فرياد آنها است؛ يكك وقت مى بينيد كه در اصلٍ كار هم مانع 
تراشى مى شود و انجام نمى كيرد! من يكك عقيده جدىدارم كه بحث «عدالت اجتماعى» بايد تعقيب شود -شكى در اين نيست و 
بارها هم اين را كفتهام منتها آن كسى كه بايد تعقيب بكند, بنده نيستم. دستكاه هاى قضايى و دستكاه هاى دولتى هستند كه بايستى 
دنبال بكنند. يكك مقدار ازاين قضيه بايد به بركت قوانين خوب حل بشود. يكك مقدار بايد به بركت اجرا حل بشود. يكك مقدار هم 
بايد به بركت بازرسى دسكككاه هاى برتر و بالا-تر حل بشود؛ يعنى» دستككاه هاى دولتى نسبت به بخش هاى زير مجموعه 
خودشان)ديدار از دانشكاه صنعتى شريف»ء 2١‏ آذر 151/8.. در ريشه يابى مشكلات جامعه؛ مى توان از رهيافت هاى متعددى استفاده 
كرد؛ از قبيل رهيافت تكك عاملى كه ريشه همه مشكلات را ناشى از يكك عامل -مثلا اقتصاد يا مديريت كشور مى داند و يا رهيافت 
جند عاملى كه به صورت واقع بينانه و با ارائه آمار» شواهد و شاخص هاى مورد نياز و به دور از هياهوهاى سياسى و... به 
بررسى ميزان دخالت و تأثير عوامل مختلف در ايجاد يكك يديده يرداخته و نقش هر كدام را مشخص مى كند. رهيافت تكك عاملى 
نوعى مغالطه است كه آن را مغالطه علت جعلى 6310056 ©3/5].و انحصار كرايى على |0105101015117.0310053 ا مىخوانئد. 
اين رويكرد به ويزه - درباره جامعه كنونى ما نه علمى است و نه 681056 ©315].منطبق با واقعيات است. از اين رو بايد سراغ 
رهيافت دوم رفت و در بررسى علمى و محققانه اين موضوع. زمينه ها و شرايط و ابعاد مختلف آنء موانع تاريخىء داخلى و 
بي نالمللى» امكانات و توانايى هاو... را به صورت واقع بينانه بررسى و ارزيابى كرد. جامعهاى مانند جامعه ما از مشكلات زيادى 


رئج مى برد؛ مانند: ساختار اقتصادى تكك محصولى آنء وضعيت وخيم صنعتء كشاورزى و... ساختار سياسىء فرهنكى و ادارى - 
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كه از قبل از انقلااب به ما منتقل شده و مشكلات طبيعى مربوط به انقلااب و ناشى از جنكك و خسارات عظيم آن (بالغ بر هزار 
ميليارد دلار» معادل هزينه هفتاد سال كشور)» محاصره بين المللى» تورم جهانى» مشكلات ناشى از دوران سازند كَى و رشد سريع 
و.... معضلات ناشى از ساختار ناسالم ادارى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها و رواج فرهنكك مصرف كرايى و تجمل يرستى و... از 
ذيكر مشكلات كشور عااسث. البته هر مديريث قوئ :و كارآمد. و غازق از سوء استفاذه وفساذ دن يحقن هاى مخبلك آن:مى توائد 
در كاهش مشكلات و تأمين نيازمندى هاى اساسى جامعه. نقش مؤثرى داشته باشد؛ ولى با توجه به وجود متغيرهاى ديكر. به هيج 
وجه نبايد انتظار معجزه داشت. بنابراين مشكل اساسىء نحوه مديريت رهبرى و يا استفاده نكردن از اختيارات شان نيست؛ بلكه فراتر 


ازآناست. 

در مورد شرط مرجعيت براى رهبرى و اينكه در انتخاب رهبر معظم انقلاب اين شرط رعايت نشدهء توضيح دهيد؟ 

برسش 

در مورد شرط مرجعيت براى رهبرى و اينكه در انتخاب رهبر معظم انقلاب اين شرط رعايت نشدهء توضيح دهيد؟ 
باسخ 


اين مسأله از دو سو قابل بررسى است: يكك. از نظر فقهى در فقه شيعه آنجه شرط ولا-يت استء همان اجتهاد و فقاهت است؛ نه 
مرجعيت. فقاهت صلاحيت علمى و شرط مرجعيت است؛ اما خود مرجعيت يكك شأن اجتماعى است . براى مطالعه بيشتر ر.كك: 
شاكرين» حميد رضاء ولايت فقيه» بحث شرايط ولى فقيه. دو. از منظر قانون اساسى اصل يكصد و نهم قانون اساسى مصوّب ١708‏ 
يكى از شرايط رهبرى را «صلاحيت علمى... لازم براى افتا و مرجعيت» مقرر داشته بود. منظور از صلاحيت علمى همان فقاهت 
است. بنابراين اولاً اصل مرجعيت بالفعل هيج كاه در قانون اساسى به عنوان شرط رهبرى ذكر نشده است؛ ليكن به دليل برخى سوء 
برداشتها و ابهاماتى كه اين قيد به وجود مىآورد؛ در بازنكرى قانون اساسىء اين قيد حذف كرديد بنابراين هر جند انتخاب مقام 
معظم رهبرى بر اساس قانون اساسى قبل از بازنكرى صورت يذيرفت؛ ولى عملى كاملا قانونى و بر اساس معيارها و ضوابط مشخص 
شده در قانون اساسى بود؛ زيرا آنجه كه اصول قانون اساسى (قبل از بازنكرى) بر آن دلالت داشت» صلاحيتث و شأن مرجعيت 
استء نه مرجعيت بالفعل. در اصل ينجم نيز تعبير «مرجعيت» نيامده بود: «در زمان غيبت ولىعصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» 
ولا-يت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و باتقواء آكاه به زمان» شجاع» مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى 
شناخته و يذيرفته باشند). دراين اصل تعبير «مرجع) نيامده؛ بلكه تعبير «فقيه عادل» آمده است. در اصل يكصد و نهم شرايط و 
صفات رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير «صلاحيت علمى براى مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه 
شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود مىآوردء اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود كه در آن لفظ «مرجع)» آمده بود. در زمان 
امام راحل(ره) اعضاى كميسيون يكصد و هفت -كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى در اين كونه موارد است اين موضوع را 
مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع جيست» و ميزان و ملاكك كدام اصل است؟ در نتيجه اكثريت اعضا معيار را «صلاحيت 
مرجعيت» دانستند» نه مرجع بالفعل. از اين رو بعد از ارتحال امام راحلء با توبجه به اين مصوبه و نيز با استناد به نامه حضرت امام(ره) 


(مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى صورت يذيرفت. ر.ك: كفت و كو با آيتالله سيدحسن طاهرى خرمآبادى» مقررات و 
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عملكرد مجلس خب ركان فصلنامه حكومت اسلامى» سال سوم شماره دوم؛ تابستان لالا» صص 17# -151. البته براى بر طرف 
نمودن هر كونه شبههاى بعد از اصلاح و بازنكرى قانون اساسى و حذف شرط مرجعيت» اعضاى مجلس خب ركان رهبرىء دوباره 
اقدام به رأى كيرى براى انتخاب آيت الله خامنهاى كردند؛ جنان كه حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى - از اعضاى 
مجلس خب ركان رهبرى در اين زمينه مى كويد: «... براى انتخاب آيت الله خامنهاى دوباره رأى كيرى كرديمء اول بر اساس حكم امام 
موقتاً آيت الله خامنهاى را انتخاب كرديم. بعداً كه قانون [كه بار دوم اساسى اصلاح شدءو بز اساس قانن اساسى دوباره راى كيرى 
كرديم بيشتر از بار اول رأى آوردء به صورت دائمى انتخاب شدند " كفت و كو با عاشعى رفستجاى» روزنامه كيهان (دوشنبه 
لس 0 


جرا يبشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولايت فقيه است؟ 
بيرسش 

جرا بيشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولايت فقيه است؟ 
باسخ 


قبل از يرداختن به موضوع اصلى سؤالء بايسته است مقدمهاى به اختصار مطرح كردد. از آنجا كه ضروررتهاى اجتماعى» تحولاتى 
رادر بى دارد و قانون اساسى بايد با مصالح كل كشور هماهنكك باشد؛ از اين رو راه بازنكرى در قانون اساسىء به شيوهاى منطقى 
يش بينى شده است. براى حفظ قانون اساسى و جلو كيرى از به خطر افتادن ثبات سياسى كشور و تحولات و تغييرات بىجهت. لازم 
است بازنكرى» توأم با احتياط و دقت و كمى دشوارى صورت بككيرد. براين اساس قانونكذار در بازنكرى قانون اساسى» مراحل 
متعددى را به صورت خيلى دقيق و حساب شده در نظر كرفته است .ر.كك: صورت مشروح مذاكرات» ص ١‏ امادر مورد 
موضوع اصلى سؤال و اينكه جرا بيشنهاد بازنكرى قانون اساسى در انحصار ولى فقيه است؛ بايد كفت كه تبيين و توضيح اين مسأله» 
نيازمند بررسى دقيق مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى و ديدكاههاى مختلف صاحب نظران مسائل حقوقى است. به 
اختصار مى توان كفت: يكم. هر جند دستكاهها و قواى مختلف كشورء هر يكك اجراى قسمتى از قانون اساسى را بر عهده دارند و 
خود آنها به هنكام اجراء على الاصول قادر به كشف نقاط قوّت و ضعف آن هستند و نيز به لحاظ مباشرت در اجراى امورء قادر به 
تشخيص كاستىها و نيازها بوده و در نتيجه مراجع صلاحيتدارى براى ييشنهاد بازنككرى در قانون اساسى مى باشند؛ اما ييشنهاد 
رسمى و داراى اعتبار قانونى و عملى از سوى مراكز متعدد. با ثبات سياسى و تعادل در تقسيم و توزيع قدرت و وظايف و حفظ 
قانون اساسى از تغييرات بىجهت. منافات دارد. از سوى ديكرء در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مقام رهبرى بر كل نهادهاى 
سياسىء ادارى و قضايى ولايت و اشراف دارد(.اصول /اذى لاه١اء‏ 178 ١9/8‏ و 9١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران) لذا از طريق 
همين اشراف و با وقوف كامل به مراتب كاستى و جمع آورى دلايل لازم» مبادرت به امر بازنكرى مى كند(هاشمى» سيد محمدء 
حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ١‏ ص 85.) و تنها مرجع تشخيص ضرورت بازنكرى و ييشنهاد دهنده آن -يس از 
مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام محسوب مى كردد. بر اين اساس در اصل 177 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» جنين 
آمده است: «مقام رهبرى يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام» طى حكمى خطاب به رئيس جمهور موارد اصلاح يا 
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تتميم قانون اساسى را به شوراى بازنكرى قانون اساسى بيشنهاد مىنمايد». بنابراين قانونكذار با تعيين مقام رهبرىء به عنوان تنها 
بيشنهاد دهنده رسمى -ضمن اهميت دادن به مسأله بازنكرى از آفات احتمالى آن براى ثبات نظام و قانون اساسى» جلو كيرى كرده 
است. دوم: اككر نهاد و مرجع ديكرى را براى اين مسأله مشخص كنيمء باز هم همين يرسش نسبت به انتخاب آن نهاد به عنوان تنها 
مرجع ييشنهاد كننده» مطرح است؟! بنابراين منطقى ترين راه انتخاب» مرجعى است كه بتواند به بهترين وجه اهدافى را كه در فلسفه 
بازنكرى قانون اساسى وجود دارد, تأمين كند. در نظام جمهورى اسلامى ايران» مقام رهبرى با توجه به جايكاه. وظايف و اختياراتى 
كه بر عهده داردء به عنوان مناسبترين مرجع براى اين امر در نظر كرفته شده است. سوّم: انتتخاب مجمع تشخيص مصلحت -به 
عنوان مرجع مورد مشورت رهبرى در زمينه بازنكرى داراى نكات مثبت و مهمى است؛ زيرا مسأله بازنكرى. با مصالح نظام در 
ارتباط است و به علاوه در مجمع تشخيص مصلحت نظامء سران سه قوه و بسيارى از نخبكان سياسىء نظامى و... و نيز كارشناسان و 
متخصصان مربوط حضور و همكارى دارند. ر.كك: صورت مشروح مذاكرات.... ص 0917 به بعد..) جهارم : هر جند مسأله تعيين 
مرجع بيشنهاد دهنده بازنكرى؛ حائز اهميت است و اين مسأله با شيوهاى كاملا منطقى در قانون اساسى بيش بينى شده است؛ اما آنجه 
اهميت زيادترى دارد» تركيب شوراى بازنكرى است كه اصل 17 قانون اساسىء آن را در نه كروه به شرح ذيل بيان كرده است: 
١.اعضاى‏ شوراى نككهبان؛ ؟. رؤساى قواى سه كانه؛ . اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ ؟. ينج نفر از اعضاى مجلس خبركان 
رهبرى؛ د. ده نفر به انتخاب مقام رهبرى؛ #. سه نفر از هيأت وزيران؛ 7. سه نفر از قوه قضائيه؛ 8. ده نفر از نمايندكان مجلس شوراى 
اسلامى؛ 4. سه نفر از دانشكاهيان. به طورى كه ملاحظه مىشود؛ اعضاى شوراى بازنكرىء مسؤوليت و نمايندكى اكثريت نهادهاى 
كليدى كشور را بر عهده دارند و بدين ترتيب» تركيب شوراء به لحاظ فَنَى و تخصّصى مناسب به نظر مى رسد.(حقوق اساسى 


رهبر از طرف جه كسى انتخاب شده و جه كسانى مىتوانند او را عزل كنند؟ 
برسش 


رهبر از طرف جه كسى انتخاب شده و جه كسانى مى توانند او را عزل كنند؟ 
باسخ 


در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران» مقام رهبرى مهمترين ركن نظام استء اين منصب از لحاظ شرعى نيز به جهت نيابت امام 
معصوء(ع) جايككاه رفيعى دارد. از لحاظ حقوقى نيز مى توان كفت محور مشروعيت نظام و اعمال قدرت حاكميت در جامعه مقام 
رهبرى است. مجلس خب ركان به عنوان كارشناسان منتخب ملتء وظيفه اتتخاب» نظارت و در صورت لزوم عزل رهبره از مقام خود 
به عهده دارند. اصل يكصد و هفتم قانون اساسىء تعبين رهبر را به عنوان مهم ترين وظيفه مجلس خب ركان رهبرى ذكر كرده است. 
متن اين اصل جنين است: «يس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت 
آيت اللّهِ العظمى امام خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به رهبرى شناخته و يذيرفته شدهاند تعيين رهبر به عهده خب ركان 
منتخب مردم است». خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجد شرايط - شرايط اين فقها در اصول ينجم و صد و نهم قانون اساسى 
ذكر شده است - مشورت مى كنند و هركاه يكى از فقها را در احكام و موضوعات فقهى اعلم دانسته و در مسايل سياسى و 
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اجتماعيىة بااذاراق مقوليت عامة يا واجد برجستكى خاصض تشخيض دهثد ارا به زهيري اتتشاب م ى كتند, وظيقه ذيكر مجلس 
خب ركان» مطابق اصل صد و يازدهم قانون اساسىء نظارت بر شرايط و عملكرد رهبرى است. در اين اصل جنين آمده است: «هر كاه 
رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و صد و نهم كرددء يا معلوم شود از آغاز 
فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شد و تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور در اصل صد و هشتم 
مى باشد». بنابر اين اصل» نظارت برعملكرد و عزل رهبرى از اختيارات خب ركان رهبرى است. 


آيا انتخاب رهبر در حكومت اسلامى ايران مستلزم دور نيست؟ زيرا رهبرى» اعضاى شوراى نكهبان و آنها كانديداهاى مجلس خب ركان را 
تأييد مى كنند و آن كاه خب ركان رهبر را انتخاب م ىكنند واين دور است؟ 


يرسش 


خب ركان را تأييد م ىكنند و آن كاه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند واين دور است؟ 
باسخ 


قبل از ياسخ به سؤال حضرتعالى - تعريف دور واقسام آن لازم بنظر مىرسد. تعريف دور: هركاه موجودى در تحقق خود مبتنى و 
متوقف بر موجود ديكرى باشد وتحقق آن موجود ديكّر هم مبتنى ومتوقف بر موجود نخست باشد آن را دور مىكويند. دور دو 
قسم است: ١‏ - دور مصرح مثل توقف وجود 8 بر 2 و/4 بر ؟ . 8 - دور مضمر مثل توقف وجود 8 بر 8 و8 بر ناويا بر 126.11 
همانظور كه در تعريف آمد بحث تحقق وجود يكك موجود است واين بحث در علتها ومعلولها بيبش مىآيد كه در وجود احتياج به 
همديكر دارند يعنى علت ومعلول نمى توانند متوقف بر هم باشند در تحقق خا رجيشان و واقعيشان واين قانون دور متعلق به وجود 
وامور تكوينى وامور واقع و واقعيات است واما قانون ومقام مثل رهبرى وخبركان وغير اينها از امور اعتبارى وذهنى محض وتشريعى 
هستند كه بحث دور در آن امور اعتبارى اصللًا جارى نيست (علاوه بر فلسفه در باب علت ومعلول - در منطق هم بحث دور در 
دوجا -١‏ در بحث تعريف -1١‏ در بحث لواحق قياس مطرح مىشود). در كتاب فقه سياسى جلد )١(‏ - حقوق اساسى ومبانى قانون 
اساسى جمهورى اسلامى ايران - نويسنده عباسعلى عميد زنجانى اين اشكال مطرح وياسخ نويسنده اين جنين است كه در نحوه 
انتخاب رهبر در حكومت اسلامى» هيج كونه دورى وجود ندارد؛ زيرا كرجه تأييد صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان بر عهده 
شوارئ نكهبان است» اما متظور از نظارت فقهائ شورائ تكهبان بر تطبيق شرايط كانديداغائ مجلس خب ركان آن اث كه در تعييق 
واحراز شرايط خب ركان موازين اسلامى كاملا مراعات شود. به بيان ديكرء بايد نظارت بر كانديداها به كونهاى كامل صورت بكيرد 
تاازهر لحاظ خبره بودن وعدالت وتقواى نامزدها محرز شود. واين به معناى انتخاب وتعيين خب ركان نيست؛ زيرا در هر حال» 
انتخاب نمايند كان مجلس خب ركان با خود مردم واز طريق انتخاب عمومى است. واز آنجا كه مردم حق انتخاب دارند» بس تركيب 
اعضاى مجلس خب ركانء منوط به انتخاب مردم است وهر كس در نظر مردم اصلح باشدء بركزيده مىشود وبه مجلس خب ركان راه 
مى يابد. از سوى ديككره يس از انتخاب شدن اعضاى مجلس خب ركان» قانون اساسى اختيار وآزادى خب ركان را در عزل و يا ابقاى 
رهبرىء تأمين نموده است. و اين اشكال در كتاب حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران جلد دوم نوشته دكتر سيد محمد هاشمى 
كتاب شايسته سال 117/4 نيز مطرح كرديده استء متاسفانه جوابى براى آن در اين كتاب مطرح نككرديده ولى از آنجائى كه نويسنده 
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فوق استاد حقوق در رشته تخصصى قضاء حوزه علميه قم بودهاند جواب شفاهى ايشان را نقل مى نمائيم. در تمام كشورهاى جهان 
كه شكل حكومت آن تفكيك قوا بصورت نسبى مى باشد كه تقريباً تمام كشورهاى جهان در حال حاضر با نظام جمهورى اينجنينى 
هستند يكك نظارت نسبى قوا بر يكديكر مطرح است اين مقدار دور وجود دارد و مورد قبول عرف بين اللمل و قانوونكذاران و 
حقوقدانها قرار كرفته است. مثلاً در حقوق فرانسه كه يكى از مطرحترين دمكراسى جهان امروز مىباشد حق انحلاللل مجلس به 
رياست جمهورى و حق بررسى فساد رياست جمهورى به مجلس واكذار كرديده و يا كشور روسيه كه حق انحلال دوما به رياست 
جمهورى و حق استيضاح و بركنارى رياست جمهورى به دوما واكذار كرديده است. البته در باب ولايت فقيه دو نظر مطرح است 
يكى اينكه ولى فقيه اتتخابى است و توسط مردم انتخاب مىشود كه اشكال شما در صورت انتخابى بودن ولى فقيه مطرح مى شود 
اما بنابر نظر انتصابى بودن كه نظر جمعى از علماء مىباشد كار نمايند كان مجلس خب ركان انتخاب نمى باشد فقط معرفى ولى فقيه 
داراى شرايط حكومت است وشايستكى فرد را تشخيص مىدهند يعنى اينكه ولى فقيه منصوب از طرف خدا به صورت عام است نه 
يقياً وافقط خي ركان معين نس كنل كه ايخ اص خافن : آن:شخصض الست كد ذو لاله شرعية تعبوم قله وشرايطكن عتراة شده واو 
آن شرايط را دارد دراين صورت منصوب الهى است و انتخاباتى نيست و خب ركان مقام ولايت را به ولى فقيه اعطاء نم ىكند. اين 
اشكال در كتاب 80 يرسش كه توسط آيت الله مصباح يزدى ياسخ آنها داده شده مطرح و بنا بر نظريه انتخابى بودن ولى فقيه ياسخ 
داده شده است. (كتاب يرسشها وياسخها - جاب موسسه امام خمينى(ره)) در آخر به بياناتى جند از امام خمينى(ره) اشاره مى نمائيم 
كه در تاريخ ٠‏ فرمودند اسلام هر فقيهى را كه ولى نم ىكند آنكه علم دارد و عمل دارد و مشىاش مشى اسلام است - 
سياستش سياست اسلام است و آدم معوجى نيست و صحيح است اين نظارت داشته باشد به امرها كه نككذارد كه هر كس هر كارى 
دلش مى خواهد بكند و در تاريخ 88/8/18 فرمودند: ولا-يت فقيه آنطور كه اسلام مقرر فرموده است وائمه ما نصب فرمودهاند به 
كسى صدمه وارد نمى كند - ديكتاتورى نمى آورد - كارى كه خلاف مصالح مملكت است انجام نمىدهد. .]١[‏ ترجمه وشرح 
كتاب نهاية الحكمة - مترجم على ربانى كليايكانى - اين ياسخ در يايانامه دوره كارشناسى ارشد رشته حقوق توسط دكتر ارسطا 
مطرح كرديده است. 


جرا در نظام جمهورى اسلامى با وجود جايكاه رياست جمهورى ولايت فقيه نيز وجود دارد؟ 

برسش 

جرا در نظام جمهورى اسلامى با وجود جايكاه رياست جمهورى ولايت فقيه نيز وجود دارد؟ 

باسخ 

براى ياسخ به اين يرسش, نخست بايد ولا-يت فقيه و جايكاه آن در نظام اسلامى تبيين كروه و سيس نسبت آن با مقام رياست 
جمهورى توضيح داده شود. جايكاه ولايت فقيه در نظام اسلامى در نظام اسلامى ولايت مطلق و سريرستى جامعه از آن خداوند 
است و هيج كس بدون اذن خداوند حق حكومت و ولايت بر مردم ندارد.11) قرآن كريم تنها اجازه حكومت را به ييامبران داده 


است. 171 ويس از آنها ولايت به ائمه اطهار(عليهم السلام) واكذار شده 11 و در زمان غيبت امام معصوم حكومت به اولوالامر و 


يا همان فقها سيرده شده است. [5) بنابراين در نظام اسلامى و در زمان غيبت امام معصوم امامت و هدايت و رهبرى جامعه بر ولى 
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فقيه واكذار شده است و مىتوان كفت ولى فقيه قبولى و عهدهدار اداره حكومت اسلامى است و مشروعيت نظام اسلامى و اعتبار 
همه مقررات و قوانين به او بر مى كردد و با تنفيذ او مشروعيت مىيابد. جايكاه رياست جمهورى با توجه به آنجه بيان شد وظيفه 
ادارة حكريك الات ميته وى تقد باقن اما اذ او سيك كدنداهه اذاره شكرية اللاي برتار كزع رده انيت وان وان 
يكك فرد خارج مىباشد و در شكل امروزى حكومت و با توجه به اصل تفكيكك قوا اداره ابعاد مختلف حكومت تفكيكك شله و به 
مجريان خاص سيرده شده است بنابراين در نظام جمهورى اسلامى سه قوه مجريه؛ مقننه و قضاييه براى اداره جامعه بيش بينى شده 
است كه هر كدام عهده دار اداره بخشى از ساز و كار حكومتى مىباشند و رياست جمهورى به عنوان رياست قوه مجريه عهده دار 
التراف قواقيق .و ااذاره افون تحاوى تحافعه اسيك انا ار سدز ولك اذ متو ولع يداو لنويقي اندد و وى ]1 الحفات: وال سرض 
مردم با تنفيذ ولى فقيه مقام وى مشروعيت مى يابد بنابراين مى توان كفت كه اكر جه رياست جمهورى مسؤول قوه مجريه و اداره 
امور جاريه جمهورى اسلامى است ليكن اين مسؤوليت از سوى ولى فقيه به او اعطا شده و نيز وظيفه نظارت بر حسن انجام وظايف 
ولالمع سروه و صوفدولى ققدي مانقة | 1[ زلا للسفق اونا شوو اووس اه :3 ١‏ اسرره اسرايعه ا مع |0 نوو ومافيةه 
آنه 0ه. [8]. «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ جووة كسان 1 نه قر 


مجلس خبر كان 

ملاك و معيار علمى براى ذمايند كان مجلس خب ركان جيست و جقدر بايد درس خوانده باشند؟ 

برسش 

ملاك و معيار علمى براى نمايند كان مجلس خب ركان جيست و جقدر بايد درس خوانده باشند؟ 


باسخ 


اصل يكصد و هشتم قانون اساسى شرايط خب ركان رهبرىء تعداد و كيفيت انتخاب آنها را مشخص نموده است به متن زير توجه 

كنيد". قانون مربوطه به تعداد و شرايط خب ركان كيفيت انتخاب آنهاء و آيين نامه داخلى جلسات آنان براى نخستين دوره بايد به 
0 5 .2 00 5 5 537 و 7 .4 ٠.‏ و 0< 

وسيله فقهاء اولين شوراى نكّهبان تهيه و با اكثريت آراء انان تصويب شود و به تصويب نهايى رهبر انقلاب برسد. از آن يس هر 


كونه تغيير و تجديد نظر در اين قانون و تصويب ساير مقررات مربوط به وظايف خب ركان در صلاحيت خود آنان است." 
جرا نمايندكان مجلس خب ركان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 


يرسش 
جرا نمايند كان مجلس خب ركان , فقط فقيهانند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 
باسخ 


توضيح آنكه اخيرا سئوال و شبهه اى به صورت جدى مطرح مى شود كه در قانون اساسى براى ولى فقيه شرايطى برشمرده شده كه 
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در سه شرط خلاصه مى شود : فقاهت , عدالت ومدبر و مدير بودن م يعنى تشخيص مصالح جامعه و توان اداره آن . بايد توجه 
داشت فقهايى كه به عنوان خب ركان و براى انتخاب رهبر در نظر كرفته شده اند , بسته به موقعيت علمى خود , توان تشخيص برخى 
از شرايط را دارند . آنهافقط مى توانند تشخيص دهند جه كسى افقه و داراى بالاترين صلاحيت فقهى است . بنابراين ه ضرورى 
اسث كسان ديكرق يز در شمان غير كان جاق كبرق 6 )ا تخضصض وموقيت صلشى غود تران اراز ذيكر شراط مكل عدالت. 
مديريت و مدبريت و آشنايى كافى با سياست را داشته باشند . از اين رو ضرورت دارد خب ركان از متخصصان رشته هاى كوناكون 
كزينش شوند وهر دسته , بخشى از ويكيها و شرايط و شوون رهبرى را تشخيص دهند . در ياسخ اين شبهه بايد كفت :كرجه سه 
شرط براى ولى فقيه ذكر شده , ولى اولا : اين سه شرط در عرض هم اعتبارندارد , بلكه يكى از آنها مهمتر است . ثانيا : رهبر بايد 
حد نصاب هر يكك ازاين سه شرط را داشته باشد , اكنون ببينيم در ميان كسانى كه واجد اين شرايط هستند وجه كسى , هم از نظر 
فقاهت وهم تقوا و هم مديريت جامعه , افضل است و برآيند اين سه عامل در كدام بيشتر است ؟اكر حضور متخصصان رشته 
هاى كوناكون را در مجلس خب ركان لازم دانستيم , و آنها - بافرض عدم صلاحيت براى تشخيص شايستكى سياسى ولى فقيه - 
فقيهى را تعيين كردند كه ازنظر سياست حد نصاب لازم را ندارد و كفتند جون آقاى ( الف ) فقاهتش بيشتر است ,ما او را شايسته 
تر از ديكران مى دانيم , كروه سياستمداران كفتند ما آقاى ( ب )را انتخاب مى كنيم , جون سياستش بيشتر از ديكران است, 
مقدسين هم كفتند ما آقاى ( ج ) را انتخاب مى كنيم , جون تقوايش بيشتر است , جه نتيجه اى به دست مى آيد ؟ ياسه رهبر 
داريم كه يكى فقاهت دارد , دومى تقوا دارد و سومى مديريت - كه بى شكك آن سه , كارى از ييش نمى برند - يس اين فرض 
باطل است إ يا بايد يكى از آن سه راترجيح بدهيم , مثلا فقيهى بى سياست و العياذبالله بى تقوا را ترجيح دهيم و يابر عكس : كه 
در اين فرض نيز مصالح اسلام و امت اسلامى رعايت نمى شود . نتيجه مى كيريم نمى توان براى خب ركان رهبرى سه دسته خبره و 
متخصص را در نظر كرفت , كه هر كدام متناسب با رشته خود , يكى را انتخاب كنند م بلكه خب ركان رهبرى بايدمرتبه اى از سه 
شرط را دارا باشند م يعنى حد نصابى از فقاهت , از آكاهى به مصالح اجتماعى و نيز از تقوا . زيرا آنها بايد از ميان خود كسى را 
براى رهبرى انتخاب كنند . بندرت اتفاق مى افتد خب ركان خارج از جمع خود كسى را انتخاب كنند . يس آن سه شرطى كه حد 
اعلا و مرتبه كاملش در رهبر است , در مرتبه نازلتر درخبركان نيز بايد باشد . اعضاى مجلس خب ركان بايد فقيه و عادل و آشناى به 
سياست واداره جامعه باشند . بنابراين كسانى كه صرفا سياستمدارند و فقيه نيستند و مثل كسانى هستند كه فقط فقيه اند واز 
سياست سر درنمى آورند , يا اصلا تقوا ندارند ,كه نمى توانند در تعيين رهبر نقشى داشته باشند . خب ركان , واجد مرتبه اى از 
شرايط رهبرى يس خب ركانى كه رهبر را تعيبن مى كنند , بايد خودشان مرتبه اى از شرايط رهبرى راداشته باشند . البته بايد حد 
نصابى را در نظر كرفت كه عملا قابل اجرا باشد , نه يكك فرض ايده آلى كه تحقق بيدا نكند . حتى ممكن است در موقعيتى 
رهبر فقيه تر ازديكران نباشد , اما مجموع برآيند امتيازاتش از فقاهت , عدالت و مديريت بيش ازديكران باشد . در زمان حضرت 
امام قدس سره كسانى بودند كه مقلد مراجع ديكر بودندو امام را اعلم نمى دانستند , اما در همان حال ايشان را رهبر واجب 
الاطاعه مى دانستند , يعنى لااقل شرايط فقاهت را در او احراز كرده بودند و مجموعه شرايطرهبرى - فقاهت , عدالت و مديريت و 
آكاه بودن به مصالح جامعه - را در امام بيشترمى ديدند . البته اكر رهبر افقه و اتقى باشد و در مديريت نيز بهترين باشد , 
برديكران ترجيح دارد ‏ اما اكر جنين فردى نداشتيم و شخصى در يكى از اين شرايط درحد اعلا نبود , ولى مجموع مزاياى سه 
كانه فقهى او از ديكران بيشتر بود , بايدرهبر باشد . كسانى هم كه او را تعيين مى كنند , بايد حد نصاب فقاهت , عدالت 
وهديريت و اشتابى به مسائل سياسى و الجساعى را داشته باشند و در شرايط مذكورحداقل اجتهاد را داشته باشئد . اسلامى بودن , 
عالى ترين عنصر نظام نكته ديكرى كه در آغاز ياسخ , به آن اشاره رفت و اكنون به تفصيل آن مى يردازيم واين است كه - از نظر 
ما - سه شرط مذكور در ارزش , يكسان نيستند . ما معتقديم آنجه عنصر اصلى نظام را تشكيل مى دهد , اسلام است . مديريت در 
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همه كشوزها حت . عات فيسة كه دو رديكر كشورها دك نظلامقان ابدلا امت -شخسن اول مكلك مدي ناش , بسن اذايخ 
جهت امتيازى بر ديكران نداريم . امتياز و صبغه ويزه كشور ونظام ما اسلامى بودن است , يعنى آنجه بيش از همه بر آن تاكيد 
مى كنيم اسلامى بودن نظام است . آنجه براى رهبر بيش از همه لازم است , فقاهت است ,ْ از اين رومى كوييم : ولى فقيه , و 
نمى كوييم : ولى عادل , البته رهبر بايد عادل نيز باشد . نمى كوييم ولى سياس , كرجه بايد به سياست آشنا باشد. يس تاكيد ما 
بر كلمه فقيه , از آن روست كه عنصر اصلى در نظام ما اسلام است و فقيه م يعنى اسلام شناس . البته اشكال مى كنند كه اسلام 
علوم كوناكونى دارد و شما از فقيه به عنوان ( اسلام شناس ) نام مى بريد , در حالى كه معناى اصطلاحى فقاهت , آشنايى به احكام 
فرعى است . يس با توجه به اينكه اسلام در بركيرنده اعتقادات و كلام , فلسفه , تفسير وعلم حديث و رجال هست , لازم است 
در ميان خب ركان عده اى فيلسوف , مفسر و متكلم نيزحضور يابند ( همينطور ساير متخصصان در ديكر شاخه هاى علوم اسلامى . در 
ياسخ بايد كفت :آنجه در اجراى نظام اسلامى موثر است , فقاهت است . اسلام بخشهاى كوناكونى داردمْ بخشى از آن مربوط به 
مسائل درونى و قلبى است كه عبارت است از اعتقادات ,م بخشى از آن مربوط به مسائل خانوادكّى است و بخشى مربوط به 
مسائل و عبادتهاى فردى ,مثل نجاست و طهارت , يا اين كه نماز جكونه بايد خوانده شود . ضرورت ندارد ولى فقيه در همه آن 
بخشها اعلم باشد . آنجه شرط است اين است كه در احكام اجتماعى وسياسى اسلام , رهبر از همه اعلم باشد , جون آشنايى او به 
احكام اجتماعى و سياسى اسلام , به راهبرى مردم و اداره جامعه , جهت مى دهد . البته ساير بخشهاى اسلام نيزمهم اند و فقاهت 
به معناى عام شامل آنها نيز مى شود , اما آنجه به مناسبت حكم وموضوع در اينجا دخالت دارد , احكام فقهى اسلام , بخصوص 


در فقه شيعه و مبناى فقهى كار مجلس خب ركان جيست ؟ 


ابتدا بايد ملاحظه كرد كه اصولا مشروعيت رهبرى به جيست ؟ آيا مشروعيت رهبرى ازبالا است و نوعى انتصاب است ؟ يعنى همان 
كونه كه خداى متعال بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را نصب فرمود و ايشان نيز از سوى خدا ائمه اثنى عشر عليهم السلام 
را تعيين فرمود و حضرات ائمه عليهم السلام هم در زمانى كه مى توانستند حكامى را براى شهرها منصوب مى كردند , در زمان 
غيبت نيز فقها به صورت عام نصب شله اند و يا اينكه مشروعيت از يايين است و نوعى انتخاب در كار است ؟نظريه انتخاب رهبر 
و نقد و بررسى آن نظريه ديكرى كه از جانب برخى فقهاى معاصر مطرح شده نظريه ( انتخاب ) نام كرفته است . طبق اين نظريه 
- در زمان غيبت - ولى فقيه از سوى مردم انتخاب مى شود و باهمين راى و انتخاب , حكومت وى مشروعيت مى يابد م يعنى 
مشروعيت ولى فقيه و از سوى مردم است . آنها با انتتخاب رهبر , حق تسلطى را كه بر خود دارند , به او واككذارمى كنند . البته 
نظريه ( انتخاب ) برداشتهاى مختلفى دارد , ولى همه برداشتها بر اين اتفاق دارند كه مردم ولى فقيه را اتتخاب مى كنند و به 
نحوى در مشروعيت حكومت اوموثرند , به كونه اى كه اككر مردم نباشند , ولاميت فقيه مشروعيت ندارد مم يعنى نه تنها مقبوليت 
ندارد , كه مشروعيت هم ندارد . اين دو نظريه ( انتخاب و انتصاب ) در مبناى كار خب ركان اثر مى كذارد . اكر كسى معتقد باشد 


مردم بايد با راى خود به رهبر , اعتبار و مشروعيت ببخشند , دراين صورت مردم , خبركان را برمى كزينند و خبركان هم از سوى 
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مردم , رهبر را انتخاب مى كنند م يعنى به او مشروعيت مى بخشند . در اين فرض , كويى مردم , امانتى را به خب ركان سبرده اند و 
آنها را به عنوان امين مردم , امانت را به رهبر مى سيارند . يس نقش خب ركان , وساطت و رساندن مشروعيتى است كه از 
سوى مردم به ولى فقيه داده مى شود . بايد توجه داشت كه اولا-: اين نظريه سابقه فقهى ندارد يعنى فقهاى كذشته هيجكدام 
جنين نظريه اى را مطرح و قبول نكرده اند . ثانيا : بر اساس اين نظريه , مشروعيت حكومت از ناحيه مردم به فقيه اعطا مى شودحال 
آنكه مردم اصلا حق حاكميتى از خودشان ندارند تا به كسى اعطا كنند . در جاى خودش مفصل بحث شده كه از ديد كاه اعتقادى 
اسلام مشروعيت حكومت بايد از جانب خدابه هر كس اعطا شود . در مورد ييامبران و امامان معصوم اين واكذارى به صورت نصب 
خاص بوده است و در مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام است . ثالثا :اكر ببذيريم كه مشروعيت را مردم به حاكم شرعى 
مى بخشند جاى اين سئوال هست كه جون همه مردم با حاكم شرعى بيعت نمى كنند بلكه اكثريت به او راى مى دهند ,آيا آن 
اقليت جه وظيفه اى دارند . حكومت حاكم اسلا مى بر آن اقليت جه مشروعيتى دارد ؟بطور خلااصه اشكالاتى كه بر نظام 
دموكراتيكك مبتنى بر انتخابات وارد است بر اين نظريه هم وارد است . نظريه انتتصاب مشهور در ميان فقهاى شيعه همان نظريه 
انتصاب است . ما نيز همان نظريه انتصاب راتاييد مى كنيم . بعضى سخنان امام قدس سره هم صراحت در ( انتصاب ) داردْ 
مثلاايشان مى فرمايد : ( من به واسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدس دارم , ايشان رانخست وزير قرار دادم . ايشان را كه من قرار 
دادم , واجب الاتباع است ) . (١)ايشان‏ در كتاب ( ولا-.يت فقيه ) و در بحثها و كتابهاى ديكرى نيز به نظريه انتصاب اشاره مى 
كنند . طبق نظريه ( انتصاب ) نقش خبركان در واقع شهادت دادن و معرفى كردن رهبر استمْ يعنى فرض اين است كه در هر 
زمانى ( فقيه اصلح ) براى اداره جامعه اسلامى از سوى امام زمان عليه السلام منصوب شده است , ولى مردم او را نمى شناسئد . 
براى شناسايى ولى فقيه , بناجار - بنابر ادله شرعى و نيز به اقتضاى ذوق عقلايى - بايد ازخب ركان بهره جست . روش عقلاء , مراجعه 
به متخصصان ( ذوق عقلا-يى ) مبناى زندكى اجتماعى در تمام شوون مردم است , زيرا هيج كس درتمام شوون زندكى خود 
صاحبنظر نيست , و بناجار در بخشى از شوون زندكى از ديكران تقليد مى كند . مثلا همه به هنكام بيمارى بايد به يزشكك مراجعه 
كتند ؤربه نر اواغميث دعدد : عدن يرشكها ثبو ممك اسث دو مواردى به يزشكاة ستفض ديكرع مراجعة كنند . يسن اساسن 
زندكى اجتماعى و عقلايى مردم براين اصل استوار است و اكر اين اصل نباشد , نظام اجتماعى مختل مى شود . در مورد شناسايى 
رهبر نيز از طرف شارع مقدس , فقيه اصلح تعيين شده است , اما ازآن رو كه مردم از فقاهت جيزى نمى دانند و شرايط ولى فقيه را 
نمى توانند احرا زكنند , با ذوق عقلايى خود به خبره رجوع مى كنند . در زمان تسلط رزيم طاغوت , كرجه مساله رهبرى اسلامى 
مطرح نبود , ولى مردم براى تشخيص مرجع تقليد همين كار را مى كردند م يعنى وقتى مرجع تقليد از دنيا مى رفت وكسى به 
تكليف مى رسيد و مى خواست به احكام دينى عمل كند , درصدد بود كه از كسى ببرسد مرجع تقليد اعلم كيست . طبيعى است 
كه او به عالم محل خود مراجعه مى كرد واكر در روستا عالم سرشناسى نبود , به شهر يا مركز استان مراجعه مى نمود و آن 
قدرجستجو مى كرد تا مطمئن شود اصلح را يافته است و نيازى نبود به مردم ياد بدهند ازخبره ها بيرسيد , تا اصلح را بيابيد مْ بلكه 
آنها با ذوق عقلايى خود اين كار راانجام مى دادند . حكم ولى فقيه تنها راه حل اكنون نيز حكم ولى فقيه تنها راه حل مشكلات 
نظام است , با اين تفاوت كه در آن زمان اكر مردم به مرجع واحدى نمى رسيدند , در امور شرعى آنها مشكلى يبش نمى آمد . 
فرض كنيد دو نفر همسفرند , يكى وظيفه اش را نماز قصر بداند و ديكرى نماز تمام, اين دو اكر برادر هم باشند , مشكلى بيش 
نمى آيد . حتى در نجاست و طهارت يا سايرجيزها هم اكر اختلافى باشد , مشكلى بيش نمى آيد . اما در مسائل اجتماعى , تعدد 
فتوا مشكل به وجود مى آورد و نياز به يكك راى رسمى معتبرى است كه مورد قبول جامعه باشد , تا به آن عمل بشود . مثال ساده 
آن ازدواج است . اكر در شرايط خاصى فقيهى فتوا بدهد كه اين ازدواج صحيح بوده , امافقيه ديكرى بر خلاف آن فتوا بدهد , در 
اين صورت زن نمى تواند بككويد من طبق فتواى مجتهد خودم عمل مى كنم و تو هم طبق فتواى مجتهد خودت عمل كن . در اينجا 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه 99 از ٠معزا‏ 


بايد كسى باشد كه هر دو نفر او را قبول داشته باشند و به فتواى او عمل كنند . مسائل سياسى نيز همين طور است . اكثر مردم بايد 
كسى را قبول داشته باشند كه درمسائل كلى جامعه نظر بدهد . اككر مردم - در اين حال - يراكنده شوند و هر كس به فتواى مرجع 
تقليد خود عمل بكند , نظام اجتماع مختل مى شود . بنابراين ضرورى است آن قدر تلاش كنيم تا به شخص واحدى برسيم , تا 
مصالح جامعه اسلامى تامين شود وكرنه يراكندكى ايجاد مى شود . وظيفه اصلى حاكم اسلامى و ولى فقيه حفظ وحدت جامعه 
اسلامى و تامين مصالح امت اسلامى است . جايكاه عملى مجلس خب ركان بنابراين , ضرورت مراجعه به خب ركان به شكل نظام مند 
دانسته شد . نظام آن در كشورما به اين صورت است كه شوراى نككهبان صلاحيت داوطلبان واجد شرايط را تاييد مى كندو مردم 
آنان را اتتخاب مى كنند . كسانى كه از آراء بيشترى برخوردار بودند به عضويت مجلس خب ركان يذيرفته مى شوند و آنان با 
بررسيهاى مسئولانه كسى را كه بااحراز شرايط لازم براى رهبرى جامعه اسلامى از ديكران شايسته تر است شناسايى و به مردم 
معرفى مى كنند . در جايى كه اكثريت قاطع خب ركان به اصلح بودن فردى شهادت بدهند , بالاترين ظن اطمينان بخش براى افراد 
بدست مى آيد و شبهه اى باقى نمى ماند . عقلا جنين ظنى را معتبر مى دانند و به آن احترام مى كذارند . از آن رو كه مثال قبلى 
بهترين نمونه اى است كه انسان مى تواند تاثير شهادت خب ركان را بفهمد , بار ديكر از آن بهره مى كيريم . فرض كنيد كسى به 
مرض سختى مبتلا شده ودنبال يزرشكى مى كردد كه از همه حاذقتر باشد م اككر در ميان همه يزشكانى كه خودصاحب نظرند , 
هشتاد يا نود درصد بككويند كه فلان يزشك از همه ما عالم تر و حاذق تراست , ديككر براى آن مريض شكى باقى نمى ماند كه بايد 
به او رجوع كند . در مورد رهبرى هم اين كونه است إ اكر خبركان مجتهد شناس شهادت بدهند اين فرد ازهمه اصلح و اعلم است 
و شهادت آنها يقين آور مى شود . همان كارى كه يس از رحلت حضرت امام قدس سره درباره مقام معظم رهبرى بيش آمد . 
خلاصه آنكه , مبناى فقهى تعيين رهبر همان سيره عقلا است كه معمولا مردم براى رجوع به متخصص اصلح و اعلم , از خبركان 


و كارشناسان سئوال مى كنند . و براى اين سيره مويدات فراوانى از ادله شرعى و سيره متشرعين وجود دارد . 
آيا انتخاب خب ركان براى تعيين رهبر و نوعى ( قرارداد اجتماعى ) است ؟ 


برسش 
آيا انتخاب خب ركان براى تعيين رهبر , نوعى ( قرارداد اجتماعى ) است ؟ 
ياسخ 


تعبير عقد اجتماعى يا قرارداد اجتماعى تعبيرى است كه در جهان غرب شيوع دارد ومبانى خاص خود را دارد و آثارى بر آن مترتب 
مى شود . اككر دو نفر بخواهندمعامله اى بكنند توافق آنان بر كارشناس , اعلاءم اين است كه ما اين كارشناس ها راقبول 
داريم , حال اكر كسى نام اين توافق را ( قرارداد ) يا ( عقد ) بككذارد واشكالى ندارد اما به اين معنا نيست كه مردم با اين توافق 


جه ضرورتى دارد اعضاى خبر كان فقيه باشند ؟ 
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جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند ؟ 
باسخ 


از آن رو كه نظام ما , جمهورى اسلامى است و بر اساس ارزشهاى اسلامى آن رايذيرفته ايم , كرجه شكل حكومت جمهورى است 
و اما محتواى آن بايد اسلامى باشد وبراى رسيدن به اين هدف در راس اين نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به مبانى 
اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد , و اين همان مساله ولايت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است . بهترين راه شناسائى 
متخصص حال با توجه به اينكه كار اصلى مجلس خبر كان تشخيص فرد مناسب براى تصدى مقام ولايت است , به نظر مى رسد 
عاقلانه ترين و منصفانه ترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود در فقاهت دستى دارند ,ْ مثلا اككر از من و 
شما بيرسند بهترين قاضى ايران كيست , قطعا براى دريافت بهترين ياسخ بايد سراغ قضات برويم , يعنى جواب اين سئوال از عهده 
هر كسى برنمى آيد , فقط كسانى مى توانند بهترين قاضى رامعرفى كنند كه خود تبحرى در اين موضوع داشته باشند . همجنين اكر 
به ما بككويند :بهترين استاد دانشكاه در فلان رشته كيست , بايد جواب را از استادان دانشكاه كرفت . كسانى توان تشخيص اصلح ( 
شايسته ترين ) براى تصدى مقام ولايت فقيه رادارند كه خود بهره اى از شرايط آن مقام و منصب داشته باشند واز آن ويكيها - 
هرجند در مرتبه بايين تر - بهره مند باشند . از آن رو كه مهمترين ويزكى ولى فقيه فقاهت است - زيرا آنجه در قانون آمده 
ولايت ( فقيه ) است - بنابراين , اعضاى خب ركان بايد فقهائى باشند كه صلاحيت اين كار رادارند . اكر منصفانه قضاوت كنيم مى 
فهميم اين بهترين و معقولترين راه براى تشخيص ولى فقيه است . نمونه روشنى از كار درست خبركان كه بركرفته از آشنايى 
بافقاهت و شناخت فرد مناسب براى رهبرى است , تعيين مقام معظم رهبرى يس از رحلت حضرت امام بود ماكر عموم مردم 
مى خواستند در آن اوضاع شخصى مناسب براى رهبرى راشناسائى كنند , نمى توانستند , اما خب ركان در طى جند ساعت به 
نتيجه قطعى رسيدند . افزون بر آن كه , اعضاى خب ركان داراى مقام فقاهتند , داراى مرتبه عالى تقوى نيز هستند و با شناخت قبلى 


از افراد تصميم مى كيرند ,ْ از اين رو احتمال اينكه تحت تاثير تبليغات و جوسازى ها قرار بككيرند , بسيار ناجيز است . 
جرا نمايندكان مجلس خب ركان , فقط فقيهاذند و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارند ؟ 


يرسش 
جرا نمايتد كان مجلس خب ركان ,و فقط فقيهاتئد و ديكر متخصصان و انديشه كران بدان مجلس راه ندارئد ؟ 
باسخ 


توضيح آنكه اخيرا سئوال و شبهه اى به صورت جدى مطرح مى شود كه در قانون اساسى براى ولى فقيه شرايطى برشمرده شده كه 
در سه شرط خلاصه مى شود : فقاهت , عدالت ومدبر و مدير بودن م يعنى تشخيص مصالح جامعه و توان اداره آن . بايد توجه 
داشت فقهايى كه به عنوان خب ركان و براى انتخاب رهبر در نظر كرفته شده اند , بسته به موقعيت علمى خود , توان تشخيص برخى 
از شرايط را دارند . آنهافقط مى توانند تشخيص دهند جه كسى افقه و داراى بالاترين صلاحيت فقهى است . بنابراين و ضرورى 
استث كسان ديكرق يز در شهان خي ركان جاق كيرنك 8 يا تخضصضن وموقنيت علمى غيرة تران احراز ذيكر شرايط مكل عدالث. 
مديريت و مدبريت و آشنايى كافى با سياست را داشته باشند . از اين رو ضرورت دارد خب ركان از متخصصان رشته هاى كوناكون 


كبتك شوتد وهر دسعه , يخشى از وي كبها و شرابط و شوون رهبرى وا 5 تشخيص دهند . در ياسخ اين شبهه بايد كة كفت : كرجه سه 
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شرط براى ولى فقيه ذكر شده , ولى اولا : اين سه شرط در عرض هم اعتبارندارد , بلكه يكى از آنها مهمتر است . ثانيا : رهبر بايد 
ل ا 
فقاهت وهم تقواو هم مديريت جامعه و افضل است و برآيند اين سه عامل در كدام بيد بيشتر است ؟اكر حضور متخصصان رشته 
هاى كوناكون را در مجلس خب ركان لازم دانستيم , و آنها - بافرض عدم صلاحيت براى تشخيص شايستكى سياسى ولى فقيه - 
فقيهى را تعيين كردند كه ازنظر سياست حد نصاب لازم را ندارد و كفتند جون آقاى ( الف ) فقاهتش بيشتر است ,ما او را شايسته 
تر از ديكران مى دانيم , كروه سياستمداران كفتند ما آقاى ( ب )را انتخاب مى كنيم , جون سياستش بيشتر از ديكران است, 
مقدسين هم كفتند ما آقاى ( ج ) را انتخاب مى كنيم , جون تقوايش بيشتر است , جه نتيجه اى به دست مى آيد ؟ ياسه رهبر 
داريم كه يكى فقاهت دارد , دومى تقوا دارد و سومى مديريت - كه بى شكك آن سه , كارى از ييش نمى برند - يس اين فرض 
باطل است ,م يا بايد يككى از آن سه راترب جيح بدهيم ‏ مثلا فقيهى بى سياست و العياذبالله بى تقوا را ترجيح دهيم و يابر عكس ,م ركه 
در اين فرض نيز مصالح اسلام و امت اسلامى رعايت نمى شود . نتيجه مى كيريم نمى توان براى خب ركان رهبرى سه دسته خبره و 
متخصص را در نظر كرفت , كه هر كدام متناسب با رشته خود , يكى را انتخاب كنند ,م بلكه خب ركان رهبرى بايدمرتبه اى از سه 
شرط را دارا باشند م يعنى حد نصابى از فقاهت , از آكاهى به مصالح اجتماعى و نيز از تقوا . زيرا آنها بايد از ميان خود كسى را 
براى رهبرى انتخاب كنند . بندرت اتفاق مى افتد خب ركان خارج از جمع خود كسى را انتخاب كنند . يس آن سه شرطى كه حد 
اعلا و مرتبه كاملش در رهبر است , در مرتبه نازلتر درخبركان نيز بايد باشد . اعضاى مجلس خب ركان بايد فقيه و عادل و آشناى به 
سياست واداره جامعه باشند . بنابراين كسانى كه صرفا سياستمدارند و فقيه نيستند و مثل كسانى هستند كه فقط فقيه اند واز 
سياست سر درنمى آورند و يا اصلا تقوا ندارند وكه نمى توانند در تعيين رهبر نقشى داشته باشند . خب ركان , واجد مرتبهاىاز 
شرايط رهبرى يس خب ركانى كه رهبر را تعيبن مى كنند , بايد خودشان مرتبه اى از شرايط رهبرى راداشته باشند . البته بايد حد 
نصابى را در نظر كرفت كه عملا قابل اجرا باشد , نه يكك فرض ايده آلى كه تحقق بيدا نكند . حتى ممكن است در موقعيتى 
رهبر فقيه تر ازديكران نباشد , اما مجموع برآيند امتيازاتش از فقاهت , عدالت و مديريت بيش ازديكران باشد . در زمان حضرت 
امام قدس سره كسانى بودند كه مقلد مراجع ديكر بودندو امام را اعلم نمى دانستند و اما در همان حال ايشان را رهبر واجب 
الاطاعه مى دانستند , يعنى لااقل شرايط فقاهت را در او احراز كرده بودند و مجموعه شرايطرهبرى - فقاهت , عدالت و مديريت و 
آكاه بودن به مصالح جامعه - را در امام بيشترمى ديدند . البته اكر رهبر افقه و اتقى باشد و در مديريت نيز بهترين باشد , 
برديكران ترجيح دارد ‏ اما اكر جنين فردى نداشتيم و شخصى در يكى از اين شرايط درحد اعلا نبود , ولى مجموع مزاياى سه 
كانه فقهى او از ديككران بيشتر بود , بايدرهبر باشد . كسانى هم كه او را تعيين مى كنند , بايد حد نصاب فقاهت , عدالت 
وعديريت و آشنايى به مسائل سياسى و اجتماعى را داشته باشند و در شرايط مذ كور حداقل اجتهاد را داشعه باشئد . اسلامى بودن , 
عالى ترين عنصر نظام : نكته ديكرى كه در آغاز ياسخ , به آن اشاره رفت و اكنون به تفصيل آن مى يردازيم ,اين است كه -از نظر 
ما - سه شرط مذكور در ارزش , يكسان نيستند . ما معتقديم آنجه عنصر اصلى نظام را تشكيل مى دهد , اسلام است . مديريت در 
ضمه كشووها حست "جناق يست كدددر ديكر كقورها د كه ايفان الى تست ب شخصن اول منلكف مد فاشك .يسن اذاي 
جهت امتيازى بر ديككران نداريم . امتياز و صبغه ويزه كشور ونظام ما اسلامى بودن است , يعنى آنجه بيش از همه بر آن تاكيد 
مى كنيم اسلامى بودن نظام است . آنجه براى رهبر بيش از همه لازم است , فقاهت است ,ْ از اين رومى كوييم : ولى فقيه , و 
نمى كوييم : ولى عادل , البته رهبر بايد عادل نيز باشد . نمى كوييم ولى سياس , كرجه بايد به سياست آشنا باشد. يس تاكيد ما 
بر كلمه فقيه , از آن روست كه عنصر اصلى در نظام ما اسلام است و فقيه م يعنى اسلام شناس . البته اشكال مى كنند كه اسلام 
علوم كوناكونى دارد و شما از فقيه به عنوان ( اسلام شناس ) نام مى بريد , در حالى كه معناى اصطلاحى فقاهت , آشنايى به احكام 
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فرعى است . يس با توجه به اينكه اسلام در بركيرنده اعتقادات و كلام , فلسفه , تفسير وعلم حديث و رجال هست , لازم است 
در ميان خب ركان عده اى فيلسوف , مفسر و متكلم نيزحضور يابند ‏ همينطور ساير متخصصان در ديككر شاخه هاى علوم اسلامى . در 
ياسخ بايد كفت :آنجه در اجراى نظام اسلامى موثر است , فقاهت است . اسلام بخشهاى كوناكونى داردمْ بخشى از آن مربوط به 
مسائل درونى و قلبى است كه عبارت است از اعتقادات ,م بخشى از آن مربوط به مسائل خانوادكّى است و بخشى مربوط به 
مسائل و عبادتهاى فردى ,مثل نجاست و طهارت , يا اين كه نماز جكونه بايد خوانده شود . ضرورت ندارد ولى فقيه در همه آن 
بخشها اعلم باشد . آنجه شرط است اين است كه در احكام اجتماعى وسياسى اسلام , رهبر از همه اعلم باشد , جون آشنايى او به 
احكام اجتماعى و سياسى اسلام , به راهبرى مردم و اداره جامعه , جهت مى دهد . البته ساير بخشهاى اسلام نيزمهم اند و فقاهت 
به معناى عام شامل آنها نيز مى شود , اما آنجه به مناسبت حكم وموضوع در اينجا دخالت دارد , احكام فقهى اسلام , بخصوص 


شرايط اعضاى خب ركان جيست؟ 


برسش 
شرايط اعضاى خب ركان جيست؟ 
باسخ 


خب ركانى كه رهبر را تعيين مى كنند بايد خودشان مرتبه اى از شرايط رهبرى را داشته باشند. البته بايد حدّ نصابى را در نظر كرفت 
كه عملا قابل اجرا باشد. يعنى آن سه شرط اصلى كه معيار انتخاب رهبرى است يعنى «فقاهت»» «عدالت» و «مديريت» خود اعضاى 
خب ركان مرتبه ازاين شروط را دارا باشند. كرجه ممكن است در موقعتّتى رهبر از ديكران فقيه تر نباشد ولى با مجموع برآيند 
امتبازشن از ققاهت وعدالت و مديريت شاستة ثر از ديكران باشد: بس اعضاى خب ركان بابد تحدٌ تضاب فقاهت» عدالت و.هديريت 
و آشنايى با مسائل سياسى و اجتماعى را داشته باشند و در شرايط مذكور حداقل اجتهاد را داشته باشند(١).‏ (بخش ياسخ به سؤالات 
١»‏ -نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. -7- 


آيا در قانون اساسى اصلى مبنى بر نظارت مجلس خب ركان بر تمام كارهاى رهبرى وجود دارد؟ اكر جواب مثبت است به جه علت و جرا و تا جه 
حد؟ آيا اين با ولايت مطلقه فقيه سازكار است؟ 


برسش 


آيا در قانون اساسى اصلى مبنى بر نظارت مجلس خب ركان بر تمام كارهاى رهبرى وجود دارد؟ اكر جواب مثبت است به جه علت و 
جرا و تا جه حد؟ آيا اين با ولايت مطلقه فقيه سازكار است؟ 


باسخ 
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صفاتى را كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده است (فقاهتء, عدالت و مدير و مدر بودن) را بر عهده دارد و همجنين بعد 
از معرفى فقيه واجد الشرايط به عنوان ولى فقيه» در طول دوران رهبرى نيز وظيفدى نظارت بر اعمال و رفتار رهبرى و بقاء آن شرايط 
را بر عهده دارد و به منظور آنء خبركان از ميان اعضاى خود هيئت تحقيق را مركب از هفت نفر براى مدت دو سال با رأى مخفى 
انتخاب مى نمايند تا به وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايند. هيئت موظف است هر كونه اطلاع لازم را در رابطه با اصل يكصد 
و يازدهم در محدوددى قوانين و موازين شرعى تحصيل نمايد» همجنين نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله در اين رابطه 
تحقيق و بررسى كند ودر صورتى كه لازم بداند با مقام رهبرى ملاقات نمايد. يس از ارائه كزارش هيئت تحقيق به مجلس 
خب ركانء مقام رهبرى در خصوص كزارش ارائه شده حق دفاع از خود را خواهد داشت. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به 
اصل يكصد و يازدهمء آراى دو سوم نمايند كان منتخب مى باشد. هركاه رهبر به تشخيص خب ركان از انجام وظيفه رهبرى ناتوان 
شود از مقام خود بركنار مىشود. اما در ياسخ به جرايى اين موضوع بايد كفت كه اين مسأله داراى دلايل عقلى و شرعى متعدد 
است. به عنوان نمونه عقل حكم مى كند كه به دليل حساسيت مسائل رهبرى جامعه از يكك سو و همجنين معصوم نبودن رهبرى؛ 
لازم است مكانيزم هاى دقيق براى كنترل و نظارت بر رهبرى در نظر كرفته شود تا احتمال كوجكترين خطاها نيز به حداقل برسد. از 
سوى ديككر در مبانى دينى نيز توصيه هاى متعددى در مورد نظارت بر عملكرد رهبران و مسؤولين» امر به معروف و نهى از منكرء 
نصيحت حاكمان و ... وجود دارد. واز سوى ديكر اين مسأله كاملا با ولايت مطلقه فقيه سازكارى دارد زيرا ولايت مطلقه فقيه در 
جارجوب احكام و حدود شرعى و مصالح جامعه اسلامى است و ولى فقيه در اين جارجوب حق اعمال ولايت دارد. براين اساس 


لازم است نهادى بر رهبرى نظارت داشته باشد تا هيج كونه انحرافى از اين جارجوب ها بيش نيايد. 


جرا جلسات مجلس خبر كان حداقل مانند شوراى اسلامى مستقيماً براى مردم بخش نمى شود؟ يا حداقل اينكه متن جلسه از طريق روزنامه» 
ضدا وسيعا و... بة اطلاع عموم ثمى رسد1 (تذكرةدر جامعه مسللمينء "أخاذ فردم بايد از اعمال و اخوال مسؤولين نظام مطلع باشند و هم 
اينكه سيرة ائ 


يرسش 


باشند و هم اينكه سيرة ائمه اطهار(خود حاكى از اين است؛ تا جائى كه حضرت رسول(خود در جمع براى قصاص آماده مى شوند. 


حضرت امير(در مسجد رو در رو مورد انتقاد قرار مى كيرند). 
يباسخ 


جلسات مجلس شوراى اسلامى هميشه بصورت مستقيم يخش نمى شود بلكه در مواقعى كه مجلس جلسات عادى دارد يخش مى 
شود و در ساير موارد در حد يكك كزارش در مورد جلسات اخبار منتشر مى شود. يكى از مسايلى كه اسلام به آن توصيه كرده است 
كتمان سر است واينككونه نيست كه در شرايط سياسى و يبجيده امروز بتوان تمام مسايل كشور را بصورت علنى مطرح كرد ونقاط 
ضعف و قوت خود را در معرض ديد جهانيان قرار داده تا آنها سوء استفاده كنند. لذا مجلس خب ركان با توجه به وظايفى كه دارد 
در اين جلسات كه بصورت ساليانه بركزار مى شود نتايج كميسيونها را كه در طول سال در راستاى مأموريتهاى مجلس خبركان 


فعال بوده اند مورد بررسى قرار داده و در نهايت با صدور بيانيه اى بخشى از اطلاعات را كه لازم است منتشر مى كند و اين مختص 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /991 از ٠معزرا‏ 


مجلس خب ركان نيست. جلسات قوه قضائيه» جلسات دولت»؛ جلسات شوراى نككهبان وساير وزارتخانه ها نيز هيج كاه بصورت مستقيم 


وظايف و اختيارات مجلس خب ركان رهبرى جيست ؟ 


يرسش 
وظايف و اختيارات مجلس خب ركان رهبرى جيست ؟ 
باسخ 


به موجب اصل يكصد و هفتم قانون اساسىء تعيين رهبر به عهده خب ركان است و به موجب اصل يكصد و يازدهم هركاه رهبر از 
انجام وظايف قانونى خود ناتوان شودء يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم كردد, يا معلوم شود از آغاز 
فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان است. در مورد بررسى عملكرد 
رهبرى» مجلس خب ركان فعاليتهايى انجام داده است؛ ليكن جزئيات آن را بايد از دبيرخانه آن مجلس سؤال كنيد. [ل 


آيا غير از مجتهدان مجلس خب ركان , ديكر اصناف مى توانند بر عملكرد رهبرى نظارت نمايند؟ 


برسش 
آآيا غير از مجتهدان مجلس خبركان , ديكر اصناف مى توانند بر عملكرد رهبرى نظارت نمايند؟ 
باسخ 


تراسامن قانون اساسئ فتراطن كدتراى زهن معين كرد مده اوفك( فقاهكه عطدالك وعديروهتير بوذة و افابيث بةساير 
تخصص ها نظير مسائل نظامى و اقتصادى و غير آنها بايد كفت در هيج كجاى دنيا عادتا نه جنين جيزى معمول و متداول و نه اساسا 
ممكن است كه يكك نفر» هم متخصص امور نظامى باشد» هم كارشناس و متخصص كاركشته در مسائل سياسى و دييلماسى داخلى 
و خارجى و... ودر همه امور صاحب نظر و خبره باشدء بلكه در رهبران سياسى كشورها عمدتا مسأله مديريت و كلان اجتماعى و 
آشنايى به مسائل سياست داخلى و خارجى است كه مهم قلمداد مىشود و براى تصميم كيرى در ساير مسائل نظير مسائل نظامى؛ 
اقتتصادى, مسائل مربوط به توسعه و غير آنهااز كروههاى مشاوران امين و خبره و متخصص استفاده مىشود. در نظام ما هم كه يكك 
نظام اسلامى است علاوه بروي كىهاى رهبران سياسى معمول دنياء بايد يكك ويزكى ديكرى نيز داشته باشد و آن ويزكى فقاهت و 
اسلام شناسى است. اما نسبت به غير از اين موارد لازم نيست رهبر شخصا صاحب نظر بوده و آكاهى عميق و تخصصى داشته 
باشدءبلكه مى تواند با بهره كيرى از كروه مشاوران امين» متخصص و قوى در زمينهدهاى مختلف از عهده وظايف و اختيارات 
كوناكونى كه براى وى در نظر كرفته شده است مانند فرماندهى كل قواء تعيين خط و مشىها و سياستهاى كلى نظام اعم از 
اقتصادى, نظامى» سياسى و... برآمده و تصميم كيرى نمايد. اما در مورد نظارت واين كه آيا بايد به غير از فقهاء وحقوقدانان 
ملكمتضاك لفالف زهو مكلين غير كان سفو و :ذاشهه وير فول زه اقاق تارك تارهي؟ بابد كفته اول اده كد متسر الل 
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نظام را تشكيل مىدهد اسلام است كه در دو شرط فقاهت و عدالت در ولىفقيه تبلوريافته است و باعث امتياز نظام ما بر ساير 
نظامها مى شود و احراز اين ويزكى در رهبر از عهده كسانى بر مىآيد كه خودشان متخصص در اين رشته يعنى فقاهت و اجتهاد 
باشند. ثانيا آشنايى نسبت به سياست و مسائل اجتماعى روز هم در خبركان و هم در شخص رهبر اهميت دارد و براين اساس يكى 
از شرايط اعضاى خب ركان 1 كاهى و آشنايى نسبت به مسائل اجتماعى و سياسى مى باشد. ثالثا از آنجا كه بر طبق قانون اساسى 
فرماندهى كل قواء تعيين خط و مشىها و سياستهاى كلى نظام اعم از اقتصادىءنظامى» سياسى و غير آنها به وسيله رهبر انجام 
مى كيرد» خب ركان براى نظارت بر عملكرد صحيح رهبر و وظايف اوء د ركميسيونهاى مجلس خب ركان خصوصا كميسيون تحقيق كه 
مراقب بقاء اوصاف و شرايط رهبرى است و درمشورتهاء از متخصصان و صاحب نظران سياسى و اقتصادىء. نظامى و.. دعوت نموده 
و از نظرات كارشناسى آنهامطلع مىشوند. رابعا: يكى از وظايف همه مسلمانان امر به معروف و نهى از منكر و نصيحت حاكمان 
وانتقاد صحيح. سالم وسازنده از آنان مى باشد (نظارت عمومى) و مردم و ساير متخصصان مى توانند نظرات خود را از طريق 
رسانههاء احزاب و... به حكومت و دستكاههاى مسؤول منتقل نمايند. بدينترتيب ملا-حظه مىشود كه منطقا وجود تخص صهاى 
مختلف نظامى, اقتصادى و غير آنها در مجلس خب ركان رهبرى واعضاى آن ضرورتى ندارد و انتخاب افرادى كه حد نصاب لازم و 
كافى را در اجتهاد و تقوا و آكاهى نسبت به مسائل سياسى و اجتماعى روز جامعه و بي نالملل داشته باشندء براى تعيين و تشخيص 
رهبر و ولىفقيه توسط مجلس خب ركان كافى است. افزون بر آن مسؤوليتهايى جون فرماندهى كل قوانيازمند آكاهىهاى نظامى 
نيست» زيرافرماندهى كل در واقع سياستهاى كلان مانند جنكك و صلح را اعلام مى كند نه فرماندهى يككانهاى نظامى در ميدائرا. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: -١‏ ولا-يت فقيه» ص 588 جوادى آملى -١‏ نككاهى كذرا به نظريه ولا-يت فقيه» ص ١18١‏ محمد مهدى 


نادرى قمى 
آبا مجلس خب ركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ 


يرسش 
آيا مجلس خب ركان رهبرى مى تواند ولى فقيه را عزل نمايد؟ 
باسخ 


اين مسئله در اصل يكصدويازدهم قانون اساسى بيش بينى شده است بر اساس قانون , يكى از وظايف و اختيارات مجلس خب ركان 
رهبرى نظارت بر كار رهبر و عزل و بر كنارى وى هنككامى كه تشخيص دهند برخى يا همه شرايط لازم را براى رهبرى از دست 
ذاده اسث مثلا "ختداى تاكردة مرتكب كناه كييره كشته و از مسير عدالث وتقوا فتحرى شده يا براث يعاري يا غامل ديكرق در 
شعور و قواى فكرى او خللى واقع شده يا قدرت اجتهادى را از دست داده است يا قادر به دركك و تحليل مسائل سياسى و اجتماعى 
نيست و فاقد مديريت و كارايى لازم براى رهبرى است در اين صورت ديكر آن رهبر فاقد ولايت و اختيارات شمرده شده براى فقيه 
مى باشد و خب ركان بعد از كشف فقدان شرايط او را رسما "بركنار كرده و به اطلاع مردم مى رسانند, (همان , ص ١88‏ و ص 


.)101/ 


اكر نمابنده مجلس خب ركان رهبرى شرايط نمايندكى را از دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ 
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يرسش 

اكّر نماينده مجلس خب ركان رهبرى شرايط نمايند كَى رااز دست داد آيا هم جنان عضو مجلس است؟ 

باسخ 


براساس آيين نامه داخلى مجلس خب ركان رهبرى» در مورد فقدان شرايط لازم نمايند كى مجلس خب ركان از سوى نمايندكان اين 
مجلسء با ييشنهاد ٠١‏ نفر از نمايند كان مجلس خب ركانء قابل طرح در ١كميسيون‏ تحقيق» بوده و يس از بررسى اين ييشنهاد به 
صحن علنى مجلس مى رود كه در صورت حضور آن نماينده. ابتدا نظرات و دلايل آن شنيده و سيس به رأى كيرى كذاشته مى 
شود كه در صورت تشخيص و رأى اكثريت بر فقدان صلاحيت» از سمت نمايندكى بركنار مى شود. در هر صورت تصميم كيرى 


در اين زمينه با رأى كيرى ساير نمايند كان مجلس خب ركان خواهد بود (تماس تلفنى با دبيرخانه مجلس خب ركان رهبرى 0/1//87). 
ساز و كار نظارت بر رهبرى از سوى مجلس خبركان جكونه است؟ 


برسش 
باسخ 


بر اساس اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» مجلس خب ركان رهبرى وظيفه تشخيص و شناسايى شرايط و 
صفاتى را كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده است (فقاهت» عدالت و مدير و مدبّر بودن) بر عهده دارد. همجنين بعد از 
معرفى فقيه واجد شرايط به عنوان ولى فقيه» در طول دوران رهبرى وظيفه نظارت بر اعمال و رفتار رهبرى و بقاى آن شرايط را 
عهدددار است. خب ركان بدين منظور از ميان اعضاى خود هيئت تحقيق را مركب از هفت نفره براى مدت دو سال با رأى مخفى 
انتتخاب مىكنند تا به وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايند بر اساس ماده يكم» آيين نامه مجلس خب ركان رهبرى. : هيئت 
موظف است هر كونه اطلاع لازم را در رابطه با اصل يكصد و يازدهم در محدوده قوانين و موازين شرعى تحصيل كند. همجنين 
نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله؛ در اين رابطه تحقيق و بررسى كند و در صورتى كه لازم بداندء با مقام رهبرى ملاقات 
نمايد. و بر اساس تبصره دوم ماده يكم آيين نامه مجلس خب ركان رهبرى» يس از ارائه كزارش هيئت تحقيق به مجلس خبر كان 
مقام رهبرى در خصوص كزارش ارائه شده حق دفاع از خود را خواهد داشت. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به اصل 
يكصد و يازدهم, آراى دو سوم نمايند كان منتخب است. هركاه رهبر به تشخيص خبركان از انجام دادن رهبرى ناتوان كردد» از 


مقام خود بركنار مى شود.همان مواد /او/ ووو ٠و‏ ١كو3١.‏ 


از ديدكاه حقوقى رابطه مجلس خب ركان و رهبرى حكونه است؟ آيا به دليل عزل و نصب رهبر از سوى خبركان» ابن مجلس جايكاه رفيعترى 
ندارد؟ 
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از ديد كاه حقوقى رابطه مجلس خب ركان و رهبرى جككونه است؟ آيا به دليل عزل و نصب رهبر از سوى خبركان» اين مجلس جايكاه 


رفيع ترى ندارد؟ 
باسخ 


طبق قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» عالىترين مقام در جمهورى اسلامى ايران» «ولى فقيه» است و از حيث عقل و شرع 
رفيع ترين جايكاه به او اختصاص دارد؛ لكن به دليل حوادث و ييشامدهاى مختلف (از قبيل مرض و فوت) ويا كشف فقدان بعضى 
از شرايط» خب ركان مردمء وظيفه اعلام عزل رهبرى را دارند. بنابراين خب ركان راه كشف عزل و نصب است؛ نه ايجادكننده آن. از 
اين رو كار خب ركان, يكك نوع تثبيت و حفظ جايكاه رهبرى صالح در جامعه است؛ نه ايجاد و نفى آن تا تصور شود كه داراى شأن 
برترى است. بدين ترتيب» نظارت مجلس خب ركان بر رهبرىء نه تنها موجب تنزل اعتبار رهبر ويا محدود كننده قدرت وى نيست؛ 
بلكه باعث تقويت و استحكام جايككاه والاى ولايت فقيه و مظهر جمهوريت نظام اسلامى است. از طرف ديكر اين كونه مقامات» 
داراى وجوه و اعتبارات مختلفى است. بنابراين به يكك اعتبار مى توان كفت: مجلس خبر كان تقدم بر رهبرى دارد و به اعتبار ديكرى 


رهبرى» مقدم بر خبركان و داراى جايككاه رفيع ترى است. 
در فرض وقوع همزمان عزل رهبرى از سوى مجلس خبركان و انحلال مجلس خب ركان به وسيله رهبر» كدام يك مقدم است؟ 


برسش 
در فرض وقوع همزمان عزل رهبرى از سوى مجلس خب ركان و انحلال مجلس خب ركان به وسيله رهبر» كدام يكك مقدم است؟ 
باسخ 


هر جند اين فرض نادر است؛ اما اكر زمانى جنين اتفاقى بيفتد» به نظر ما تصميم مجلس خب ركان فصل الخطاب خواهد بود؛ زيرا: در 
جارجوب نظام و قانون اساسىء اين امر بر عهده مجلس خب ركان است؛ جنان كه در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» مجلس خب ركان قانوناً حق عزل و بركنارى رهبرى را دارد. از طرف ديكر جنين اختيارى قانوناً براى رهبرى در نظر 
كرفته نشده است(.ولايت فقيه. ولايت؛ فقاهت و عدالت؛ ص 15888) بنابراين قول و تصميم مجلس خب ركان. قانوناً حبجت و ملاكك 
عمل است. از بعد انديشهاى و تثئورى و نظرى نيز در فرض وقوع جنين مسألهاى» قول خب ركان رهبرى مقدم است؛ زيرا هر جند 
ولايت فقيه واجد شرايطء ثبوتاً و در عالم واقع منبعث از كشف و شناسايى خبركان نيست؛ ولى از نظر اثباتى» ولايت جنين فقيهى و 
وجوب و لزوم اطاعت از او بر كشف خبركان -كه واسطه در تشخيص مردماند معتبر است. بنابراين به مجرّد اينكه خبر كان رهبرى» 
راق بافقداةصافسيت رهرنداف دركر جتيق فردئ اثبانا تولايثةكدارد و قرماة او ميق بز اتحلال خب ركان فاقد اختباز اسك الننه 
در مقابل اين نكرش» ديد كاه ديكرى هست كه حكم «ولى فقيه؛ را مقدم مىدارد. همجنين شرايط مختلفى را مى توان فرض كرد كه 


در برخى از آن شرايط نظر ولى فقيه مى تواند مقدم باشد. 


آيا خب ركان علاوه بر كشف و تعيين ولى فقيه به عنوان رهبر» وظيفه ديكرى هم دارند؟ 
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آيا خب ركان علاوه بر كشف و تعيين ولى فقيه به عنوان رهبر» وظيفه ديكرى هم دارند؟ 
باسخ 


خب ركان علاوه بر كشف و تعيين رهبرء وظيفه نظارت و در صورت لزوم عزل رهبرى -و به تعبير دقيقتر اعلا-م عزل او را بر عهده 
دارند. اجلا.س عمومى مجلس خب ركان سالى يكك نوبت تشكيل مىشود؛ اما در تمام سال كميسيونهاى فعالى به وظيفه خود و 
نظارت بر عملكرد رهبرى مىيردازند تا اكر به هر دليلى يكى از شرايط رهبر از بين رفت» اين مطلب را اعلام كنند. بنابراين يككى از 
كميسيونهاى فعال خب ركان -كه از ابتدا به بيشنهاد مقام معظم رهبرى تشكيل شد هيأت تحقيقى است كه اين مهم را ييكيرى 
فى كت 


فلسفه وجودى مجلس خب ركان جيست و به جه علت امام خمينى(ره) از سوى خبر كان انتخاب نشدند؟ 


برسش 


فلسفه وجودى مجلس خب ركان جيست و به جه علت امام خمينى(ره) از سوى خبركان انتخاب نشدند؟ 
ياسخ 


در ياسخ به اين سؤال جند مطلب قابل بررسى است: فلسفه وجودى مجلس خب ركان بنابر روايات و نصوص متعدد, فقهاى واجد 
شرايط -به صورت عاءاز طرف امامان معصوم(ع) منصوب كرديده و همه داراى ولايت اند. از طرف ديكر تصوّر وجود رهبرىهاى 
متعدد در يكك حكومت,ء غير قابل قبول است؛ زيرا ولايتهاى موازى در يكك دولت» موجب هرج و مرج است و عقل سليم به هيج 
وجه نمى تواند آن را بيذيرد. البته نفس تعدد ولايت مشكازا نيست؛ بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولايت است كه به هرج و 
مرج مىانجامد. به عبارت ديكر در صورت تزاحم يا احتمال آن بين فقيهان واجد شرايط» نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى 
همه شد و تنها يكى از آنان» بايد اعمال ولا-يت كند. ازاينرو يس از به قدرت رسيدن يكى از آنان» ساير فقها مىتوانند در 
محدودهاى كه فقيه حاكم اعمال ولايت نكرده - به شرط عدم تزاحم به اعمال ولايت ببردازند. نكته ديكر اينكه بايد يكى از آنان را 
كه داراى ملا-كك ترجيح و برترى نسبت به ديكران استء به رهبرى بركزينيم. عمده اين مرججحات عبارت است از: اعلم بودن 
برجستكى در فضايل اخلاقى» مقبوليت بيشتر» صلابت و استوارى» مديريت قوىتر تدبير استوارتر و.... براى تشخيص فقيه جامع 
شرايط» جند راهكار منطقى و مورد قبول وجود دارد: يكك. در بعضى از موارد رجحانء برترى و افضل بودن يكك فقيه نسبت به ساير 
فقيهان هم عصر خويش كاملا واضح و روشن است؛ به كونهاى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحير و ترديد يديد 
آيد. در جنين مواردىء نياز به اقامه ببنه يا كزارش كارشناسانه خب ركان نيست و حى حاكميت با اقدام فقيه و يذيرش مستقيم و بى 
واسطه مردم اعمال مىشود؛ جنان كه يذيرش نظام جمهورى اسلامى» در فروردين 2 از طريق همه يرسى و به طور مستقيم 
صورت كرفت. همين طور است يذيرش رهبرى بى بديل امام خمينى(ره) از سوى آحاد مردم كه از شروع انقلاب» ولايت ايشان به 
نحو تعن بر همككان روشن بود. در جنين مواردى بعد از اينكه فقيه واجد شرايطء اقدام به تشكيل حكومت كرد تمامى افراد جامعه 
-حتى فقهاى معاصر اوموظف به تبعيت از او مى باشند. دو. در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم براى رهبرىء از ميان ساير 


فقيهان ييجيده و دشوار و نيازمند به كارشناسى متخصصان باشد و مردم خود توانايى تشخيص جنين او را نداشته باشند» به خب ركان 
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مراجعه مى كنند و آنان را وكيل خود قرار مىدهند تا ولى فقيه واجد شرايط را شناسايى كنند. مراجعه به افراد خبره و كارشناس» 
يكك فرايند عقلايى است و انسانها در امور خود - بويزه در موارد يبجيده و مهم بر اساس آن عمل مى كنند. اين روش مورد تأييد 
شارع است. از آن جهت كه معمولاً مردم اطلاعات كمترى درباره فقاهت و شرايط ولى فقيه دارندء به افراد خبره رجوع مى كنند و 
خب ركان نيز رهبر با كفايت را كشفء. شناسايى و معرّفى مىنمايند. در قانون اساسى مصوب 1788 هر دو راه كار براى شناسايى و 
كشف رهبر وجود داشت؛ ولى از آنجا كه وجود فردى مانند امامراحل(ره)» بسيار نادر و در طول تاريخ كم نظير بود» در بازنكرى 
قانون اساسى تنها راه كار دوم (تشخيص و شناسايى به وسيله خب ركان) رسميت يافت. بنابراين اكر نمونه نادرى همجون امام 
راحل(ره) وجود داشته باشدء مردم به طور عادى تكليف خود را مىدانند و عملا در مرحله تعيين رهبر» نيازى به خبركان ندارند؛ 
البته در اين صورت هم در مرحله بقا و نظارت» خب ركان لا-زم است.الف. جوادى آملىء آيت الله عبدالله» وحى و رهبرىء مقاله 
امامت؛ ولايت فقيه» ص 658. ب. تازههاى انديشه» ش ١ء‏ خب ركان رهبرىء نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكادها. 


شرايط اعضاى خبر كان جيست؟ 


يرسش 


شرايط اعضاى خب ركان جيست؟ 


باسخ 

خب ركانى كه رهبر را تعيين مى كنند بايد خودشان مرتبهاى از شرايط رهبرى را داشته باشند. البته بايد حدّ نصابى را در نظر كرفت كه 
عملا قابل انجرا باشد. يع اا سه شرط اع كةامعيان الفتقان زشرئ اسنت يعض «فقاعت» «عدالت وسد ريع غره اعضائ 
خب ركان مرتبه ازاين شروط را دارا باشند. كرجه ممكن است در موقعتّتى رهبر از ديكران فقيهتر نباشد ولى با مجموع برآيند 
امتيازش از فقاهت و عدالت و مديريت شايستهتر از ديكران باشد. يس اعضاى خب ركان بايد حدّ نصاب فقاهت» عدالت و مديريت و 
آشنايى با مسائل سياسى و اجتماعى را داشته باشند و در شرايط مذكور حداقل اجتهاد را داشته باشند(١). ١‏ بخش ياسخ به سؤالات » 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسشها و باسخهاء آيت الله مصباح يزدى. 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند؟ 


يرسش 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند؟ 
باسخ 


از آن رد كه نظام ما جمهورى اسلامى است و بر اساس ارزشهاى اسلامى آن را يذيرفتهايم كرجه شكل حكومت جمهورى اسلامى 
است. اما محتواى آن بايد اسلامى باشدء براى رسيدن به اين هدف در رأس نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به مبانى اسلام 


و نحوه اجراى آن آشنا باشد. و اين همان مسأله ولا.يت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است. حال با توجه به اينكه كار 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2010. لاع لإأماع613. الالثالانا صفحه ثلاه١1‏ از ممعزا 


اصلى مجلس خب ركان تشخيص فرد مناسب براى تصدّى مقام ولايت استء به نظر مىرسد عاقلانهترين و منصفانهترين راه اين است 
كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود در فقاهت دستى دارند. و توان تشخيص اصلح و شايستهترين را براى تصدّى مقام ولايت 
فقيه را دارند. بنابراين اعضاى خب ركان بايد فقهايى باشند كه صلاحيت اين كار را دارند(7). « بخش ياسخ به سؤالات » ؟) نقل با 


جايكاه مجلس خب ركان جيست؟ و وظايف آن كدام است؟ 


يرسش 


جايكاه مجلس خب ركان جيست؟ و وظايف آن كدام اسيت؟ 
باسخ 


براى تعيين رهبر در نظام اسلامى جون مردم در شناخت و انتخاب اصلح بامشكل وويرو فى شود و معمولا شناختن يكك فرد جامع 
شرايط رهبرى براى افراد عادى سالها وقت لازم دارد وترجيح رهبر اصلح از ميان كانديداهاى رهبرى كارى دشوار است و دراكثر 
مواقع يقين آور نيست - البته ممكن است در بعضى مواقع مردم با اكثريت آرأ شخصى واجد شرايط را انتخاب كنند اما جون هميشه 
اين مسئله مقدور نيست- براى همين در اصل ٠١7‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران خب ركان رهبرى ييش بينى شده است و در 
آن اصل آمده است: «تعيين رهبر بر عهده خب ركان منتخب مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهأ واجد شرايط مذكور در 
اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشوررت مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام وموضوعات فقهى يا مسائل سياسى و 
اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به 
رهبرى انتخاب مى كنند ودر غير اين صورت يكى از آنان را به عنوان رهبر انتخاب و معرفى مى نمايند. رهبر منتخب خب ركان, ولايت 
امر و همه مسئوليتهاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت.1[2١1‏ با توجه به مطالب فوق جايكاه مجلس خب ركان ووظايف آن در 
نظام اسلامى مشخص مىشود و آن تعيين و شناساندن رهبرى داراى واجد شرايط به مردم است و در واقع آنان بعنوان مجتهد 
شناسان شهادت مىدهند كه اين فرد از همه اصلح و اعلم است و در اين صورت شهادت آنها يقي نآور مىشود مبناى فقهى خبركان 
تعيين رهبرى همان سيره عقلا- است كه معمولاً مردم براى رجوع به متخصص اصاح و اعلم از خبركان و كارشناسان زبده سوال 
مى كنند و براى اين سيره مويّدات فراوانى از ادله شرعى و سيره متشرعين وجود دارد. قبل از ايجاد نظام جمهورى اسلامى كرجه 
مسأله رهبرى اسلامى مطرح نبود» ولى مردم براى تشخيص مرجع تقليد با ذوق عقلا-يى خود همين كار را مىكردند» يعنى وقتى 
مرجع تقليد از دنيا مىرفت و كسى به تكليف مىرسيد و مىخواست به احكام دينى عمل كند» درصدد بود كه از كسى بيرسد 
مرجع تقليد اعلم كيست؟ طبيعى است كه او به عالم محل خود مراجعه مى كرد و اككر در روستا عالم سرشناسى نبود» به شهر يا مركز 
استان مراجعه مىنمود و آن قدر جستجو م ى كرد تا مطمئن شود اصلح را يافته است و نيازى نبود به مردم ياد بدهند از خبرهها 
بيرسيدء تا اصلح را بيابيد» بلكه با ذوق عقلايى خود اين كار را انجام مى دادند. 17 مى توان مجلس خب ركان رهبرى در جمهورى 
اسلامى ايران را به نوعى به مجل «اهل حل و عقد)» در ميان اهل تسئن دانست با اين تفاوت كه آن جلسه فقط براى تعيين خليفه و 
حاكم است اما انتخابات غير مستقيم و جند مرحلهاى براى انتخاب خب ركان رهبرى نظريههاى عامتر و فرا كيرتر از مسئله «اهل حل و 
عقد)است كه براى هر منصبى -از رئيس جمهورى كرفته تا وزير و قضات و حتى شهردارها و هركس كه بخواهد در منصبى قرار 
بكيرد قابل اجرا استء يعنى طبق اين روش» متخصصان هر صنفء بايد به اصلح رأى بدهند توضيح آنكه نحوه شناسايى و انتخاب 
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بهترين فرد براى يكك كار مشخصء اين كونه مى تواند باشد كه ابتدا مردم معتمدان محل را انتخاب مى كنند؛ جون مردم در طول 
سالهاى كديا آتها ؤند كن كردءانده خصضوعبيات آثها را هئ شتاسكد. بعذا معتمدان» متخصصان را مغرق من كتتده زيرا آنها مورد 
وثوق مردم هستند وبى دليل سخن نمى كويند سيبس خود متخصصانء افراد را از لحاظ تخصصء مهارتء تعهد و اهميت كار درجه 


بندى مى كنند و بهتريقها را معرفى م ى تمايند. 1 سس سس سس سس ساس ساس سس ساس سس سس سس 


جرا اعضاى خب ركان رهبرىء بايد فقيه باشند؟ 


برسش 


جرا اعضاى خب...ط(015..9)... لاطابايد فقيه باشند؟ 
باسخ 


يكى از وظايف مجلس خب ركان و بلكه اصلى ترين آنهاء تعيين رهبر از ميان فقهاى واجد شرايط رهبرى است. اين مهمء بعد از 
مرجع عالى قدر و رهبر فقيد انقلاب» حضرت امام خمينى - رحمه الله - بر عهده مجلس خب ركان كذاشته شد. علت اين مهم آن 
است كه رهبر نظام اسلامى علاوه برداشتن عدالت و تقوا مىبايست داراى صلاحيت علمى لازم براى صدور فتوا در ابواب كوناكون 
فقه باشد ؛ يعنى بايد مجتهدى جامع الشرايط باشد. [١)طبيعى‏ و منطقى است كه شناسايى جنين شخصى و بى بردن به توانايىهاى 
علبي او خخضوها فقو اصول تناز يه اطلاعات و سي يدر محف الكياد دارة هرا كه فقط مين ابريك كه تواناى الناسان مين 
را داراست. همجنان كه فقط يزشكك تشخيص ميدهد جه كسى در طبابت مهارت دارد» و مهندس ساختمان است كه مى تواند بفهمد 
جه كسى در اين موضوع اطلاعات كافى دارد. از اين روى اعضاى مجلس خب ركان رهبرى مىبايست فقيه و مجتهد( كرجه در 
برخى از ابواب فقهى )باشند تا بتوانند ولى فقيه واجد شرايط رهبرى را تشخيص دهند. يكى از انديشمندان معاصره درباره اين 
موضوع كه تشخيص فقيه جامع شرايط رهبرى دشوار است و بايد آن را بر عهده كارشناسان متعهد كذاشتء مى كويد: «فقيه جامع 
شرايط علمى و عملى؛ عهدهدار مناصب متعدد است كه بارزترين آنها مرجعيت فتواء قضا در محاكم عدلء ولايت و رهبرى امور 
مردم است...و جون محورىترين شرط آن منصبهاء همانا فقاهت و اجتهاد است...» تشخيص جنين وصف و شرطى دشوار بوده و 
بر كارشناسان متعهد است. سيره مستمر متشرعان و نيز بناى فرزانكان نيز در اين كونه از امور مهم اين است كه به متخصصان هر 
رشته مراجعه مى كنند و كزارش كارشناسان متخصص موثق را مى يذيرند....). [11همو در جاى ديكرى درباره ضرورت فقاهت و 
عدالت اعضاى مجلس خب ركان مى نويسد: «جمهورى اسلامى ايران» نظام ويزهاى است كه كذشته از مجلس شوراى اسلامى (قوه 
مقننه)» قوه قضاييه و قوه مجريه. نهاد برتر و فايقى دارد به نام ولايت فقيه.... نظام اسلامى ايران طبق اصل دوم و جهارم و ساير اصول 
مهم قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيدء؛ نبوت؛ معاد عدل الهى» امامت مستمر و كرامت و ارزش والاى انسان و آزادى توأم با 
مسؤوليت او در برابر خداء استوار است. جنين نظام الهىاى, انسانى مىطلبد كه كارشناسان فقاهت و عدالت (يعنى همان مجلس 
خب ركان رهبرى) در دو مرحله «حدوث) و«يقا [*) محققانه» سنت و سيرت رهبرى نظام را مراقب باشند). [ع2 روهض كر ذيكرف 
در ياسخ به اين كه جرا بايد اعضاى مجلس خبر كان مجتهد باشند» مى كويد: «از آن رو كه نظام ما جمهورى اسلامى است... براى 
رسيدن به اين هدفء در رأس اين نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد. و اين همان 
مسأله ولاءيت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است... حال با توجه به اين كه كار اصلى مجلس خب ركان» تشخيص فرد 
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مناسب براى تصدى مقام ولا-يت استهء به نظر مىرسد كه عاقلانهترين و منصفانهترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى 
باشند كه خود در فقاهت دستى دارند... اكر ازّها ببرسهد بهترين استاذ دانشكاه ذر فلان رشته كيست: بايد واب را از استادان 
دانشكاه كرفت. از آن رو كه مهمترين ويزكى ولى فقيه؛ فقاهت است...» اعضاى خب ركان بايد فقهايى باشند كه صلاحيت اين كار 
(يعنى تشخيص فقاهت و ميزان علمى شخص مورد نظر براى رهبرى) را دارند...). [0) يي ا ا ا ا 
لتتتتت سس سس سس سس ب [1.]1. قانون اساسى» صفات لازم براى رهبرى را در اصل ٠١9‏ برشمرده 
است/ [17].؟. مجله حكومت اسلامى؛ سال سوم» ش "؟ءجايكاه فقهى - حقوقى مجلس خب ركان (كفت و كو با آيت الله جوادى 
آملى)ء ص 75١‏ [7.. يعنى در بدو امر براى يذيرش منصب رهبرى و بعد از آن در كليه دوران زعامت. [؟].6. مجله حكومت 
اسلامى» سال سومء ش 7 ص ١0‏ - 756 [1.]8. يرسشها و ياسخها (ولا-يت فقيه و خبركان)» آيت الله مصباح يزدى (انتشارات 


مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» ص 4-6 
مجمع تشخيص مصلحت 
مرز بين مصلحت وحقيقت دين در كجاست؟ 


برسش 


مرز بين مصلحت وحقيقت دين در كجاست؟ 
ياسخ 


آنجه در انديشه دينى مصلحت خوانده مى شود هيجكونه انفكاك و مرز فاصلى با حقيقت ندارد» بلكه جهره و تجلى حقيقت در 
شرايط مختلف مى باشد. آنجه بين حقيقت (١/أألاأ1)‏ و مصلحتء جدايى مى افكند نككرش يرا كماتيستى بر مصلحت و تفسير مادى 
و سرد انككارانه (/إ][انألا) از آن است. اما در تفكر اسلامى مصلحت در مقابل مفسده و فساد است. در «مصباح المنير) آمده است: 
صلاح ضد فساد است» مصلحت در جيزى يعنى وجود خير در آن. (المقرى الفيدمى» احمد بن محمد بن علىء المصباح المنير» ج 3 
ص 758). بر اساس ديد كاه شيعه و معتزله همه احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد واقعى نهفته در متعلق آنها وضع شله اند. البته 
در مواردى مصالح و مفاسد با يكديكر تزاحم مى كنند. مثلا خوردن كوشت خوك به خاطر مفسده اى كه دارد حرام است و حفظ 
جان نيز مصلحتى است كه بايد رعايت شود. اكنون اكر براى حفظ جان به خوردن كوشت خوك حاجت شد قواعدى در دين 
وجود دارد كه بر اساس اهميت ملاكك ها تكليف را روشن مى سازد. مثلا جون از نظر شارع مصلحت حفظ جان اهم از رعايت 
مصلحت ترك خوردن كوشت خوك استء در جنين شرايطى اجازه خوردن آن را مى دهدء زيرا عدم تجويز آن مفسده بز ركترى 
دارد و آن از بين رفتن نفس محترمه است. بنابراين مصلحت آنككونه كه در شريعت تبيين شده عين حقيقت است و سراى رفع تزاحم 
بين مصالح و مفاسد واقعيه در شريعت اسلامى قواعدى قرار داده شده كه نقش حاكم و كنترل كننده ديككر قوانين را دارند» از طرف 
ديكر در مواردى كه تشخيص اهم و مهم و رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد نيازمند دقت هاى كارشناختى است امام معصوم و در 
غيبت او ولى فقيه جنين رسالتى را بر عهده دارد بنابراين مى توان كفت خود دين مرز مصلحت را مشخص كرده است كاهى به 
صورت قواعد كلى مانند قاعده «لاضرر و لا ضرار فى الاسلام» در اسلام ضرربينى و ضرر رسانى وجود ندارد. و يا قاعده «حرج) كه 
هر آنجه موجب سختى خارج از طاقت انسان باشد در اسلام نيست. و يا مصلحتى بايد باشد كه توسط امام معصوم و يا فقيه جامع 
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الشرايط تشخيص داده شود كه رعايت آن به مصلحت مسلمانان و جامعه اسلامى است. بنابر آن جه كفته شد اكر مصلحت را عرف 
متدينين و عقل جمعى تشخيص دهند به طورى كه شارع نيز آن را امضا كند. و يا «رهبر الهى» كه داراى دو ويزكى علم و عدالت 
است. اكر مصلحت را تشخيص دهد اطمينان حاصل مى شود از جهارجوب دين خارج نيست و ظلم در آن راه ندارد. اين همان 
مصلحت انديشى است كه مورد يذيرش دين مى باشد. رعايت فاكتورهاى فوق همان مرز شناسى ميان مصلحت و حقيقت دين است 
در غير اين صورت مصلحت انديشى هاى ديكران اطمينان بخش نخواهد بود و مورد تأييد و امضاى شارع نيست. براى آكاهى بيشتر 
ر.ك: .١‏ محمدصادق شريفى» بررسى فقهى و حقوقى مجمع تشخيص مصلحت نظام, بوستان كتاب قم؛ ؟. تشخيص مصلحت نظام 
محمدجواد ارسطاء كانون انديشه جوان؛ ؟. مجمع تشخيص مصلحت نظام» سيدحسين هاشمىء م ركز مطالعات و تحقيقات يزوهش 


هاى فرهنككى حوزه علميه قم. 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و جرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده هايى كه در 
مجلس هستند رأى آن ها جون منتخب مردم هستند ارجحيت دارد؟ 


يرسش 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و جرا بايد در رأس همه اركان ها از جمله مجلس قرار كيرد؟ در حالى كه نماينده 


هايى كه در مجلس هستند رأى آن ها جون منتخب مردم هستند ارجحيت دارد؟ 
باسخ 


رئيس مجمع تشخيص مصلحت نظام وظايفى از قبيل؛ اداره جلسات مجمع و نظارت بر حسن اجرا و عملكرد بخش هاى مختلف 
مجمع از قبيل شوراى مجمع» كميسيون هاى تخصصى (دائمى و خاص». دبيرخانه مجمع و همجنين ارجاع موضوعات مربوطه به 
كميسيون هاى تخصصى و... را بر عهده دارد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمىء جاب ينجم» نشر 
دادكسترء 2178٠6‏ صص 06# - 0287). در ياسخ اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: يكم. سابقه مجمع تشخيص 
مصلحت نظام به زمان امام و در بى اختلاف نظرى كه بين مجلس و شوراى نككهبان بود بر مى كردد. حضرت امام(ره) در ياسخ به 
نامدى مسؤولان و مقامات حكومتى وقت (در تاريخ )١15/1١/28‏ در مورد برخى از مشكلات و...» فرمانى را صادر نمودند كه به 
موجب آنء «مجمع تشخيص مصلحت نظام) تأسيس شد. در قسمتى از اين فرمان آمده است: «... براى غايت احتياط در صورتى كه 
بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعاً و قانوناً توافق حاصل نشدء مجمعى مركب از فقهاى محترم شوراى نككهبان: 
(رؤساى قواى سه كانه)»... (نخست وزير) و وزير مربوطه براى تشخيص مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد و در صورت لزوم از 
كارشناسان ديكر هم دعوت به عمل آيد و يس از مشوررتهاى لالزم؛ رأى اكثريّت اعضاى حاضر اين مجمع»؛ مورد عمل قرار 
كيرد... مصلحت نظام امور مهمّهاى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد...)» (مجموعدى قوانين و 
مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام انتشارات اداردى كل قوانين و مقررات كشورء جاب 21728 ص 7-5). سيس در 
بازنكرى قانون اساسى در سال 1788 مجمع تشخيص مصلحت نظام براى حل اختلاف بين مجلس و شوراى نككهبان و به عنوان كروه 
مشاوران وهيئت مشورتى رهبرى در قاثون اساسى قرار داده شد و تا سال ١79/8‏ كاه و بيكاه و متناسب مواردى كه بيش مى آمد 
تشكيل جلسه مىداد و اين همه هيج ارتباطى به رياست جمهورى جناب آقاى خاتمى ندارد. يعنى هم ضرورت آن وهم تشكيل آن 


قبل از رياست جمهورى جناب آقاى خاتمى بوده است. در سال 17178 قرار شد مجمع تشخيص مصلحت نظام بر همان اساسى كه 
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قانون اساسى مقرر نموده بود فعالتر و جدىتر عمل كند ودر آن زمان با اين كه آقاى هاشمى رفسنجانى رئيس جمهور وقت 
بودند» به رياست مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز انتخاب شدند, متأسفانه در كشور ما از فرط زيادهروى در كرايش و علايق 
سياسى حقايق عينى و تارخى نيز تحريف مى كردد. در سال 17178 (يعنى هشت سال يس از تأسيس مجمع تشخيص مصلحت نظام) 
رياست جمهورى آقاى خاتمى آغاز شد. دوم. مجمع تشخيص مصلحت نظام با توجه به فرمان بازنكرى امام راحل در 6/5/١188‏ 
(مجمع تشخيص مصلحت نظام براى حل معضلات نظام و مشاوره با رهبرى» به صورتى كه قدرتى در عرض قواى ديكر نباشد) و نيز 
نظر تفسير شوراى نكهبان (... مجمع تشخيص مصاحت نظام نمىتواند مستقلاً در موارد قانونى مصوبه خود. تجديد نظر كند)؛ نه 
تنها يك مركز تصميم كيرى» هم عرض ساير قوا نبوده و باعث تداخل امور جارى و اجرايى نظام نيست؛ بلكه اساساً براى حل 
معضلات و باز كردن كرههاى كور نظام و كمكك به نهادهاى آن - به ويزه قودى مقئنه و مجريه - تأسيس شده است. اين مجمع 
موظف است به عنوان بازوى مشورتى رهبرء ايشان را در ترسيم و تدوين سياستهاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران» كمكك 
كند. سوم. يكى از جلوههاى بارز حاكميت ملى در كشور ماء نهاد مجلس شوراى اسلامى است كه از نمايند كان منتخب ملت 
تشكيل مى كردد. (اصل 27). مجلس شوارى اسلامى نيز در عموم مسائل در حدود مقرّر در قانون اساسىء مى تواند قانون وضع كند 
(اصل ١‏ بنابراين صلاحّت عام تدوين كليه قوانين مورد نياز جامعه» در انحصار مجلس قرار دارد. يس مجمع تشخيص مصلحت» 
خود نهاد مستقلى در امر قانو نكذارى نيست و حق تقنين ندارد (اصل .)20١7‏ البته اين موضوع را نبايد با قانونى بودن مصوّبات آن 
مجمع؛ خلط نمود؛ زيرا: آن دسته از مصوباتى كه در موارد اختلا-فى بين مجلس و شوراى نككهبان مىباشند به موجب اصل 21١7‏ 
مانند ساير قوانين عادى است و بايد رعايت شود. دستهاى ديكر از مصوبات اين مجمع؛ به اين صورت است كه «هر كاه حل 
معضلات نظام؛ از طريق عادى ممكن نباشد» رهبر مى تواند از طريق مجمع آن را حل و فصل كند» (اصل .)٠‏ يس در مواردى» 
مجمع تشخيص مصلحت نظام, اقدام به تصويب و تدوين برخى از مقررات نموده است؛ به اعتبار اين كه رهبر انقلاءب براى رفع 
مشكلات نظام با آنها مشورت نموده و در واقع نظر كارشناسى آنها را خواسته است و سيس با تأييد نظرات آنان» آن مصوبه به 
صورت مقرّرات در آمده است. اين امر نيز منافاتى با اختيارات مجلس ندارد» (ر.كث: قاسم شعبانى» حقوق اساسى و ساختار 
حكومتى جمهورى اسلامى ايران» انتشارات اطلاعات: تهران» جاب هفتم ١171/4‏ صص 198 - 192). نكته ديكر اين كه مصوبات 
مجمع - بر عكس مصوّبات مجلس - دائم و ثابت نيست و نفس دوام و ثبات در مصوبات مجلس و تأيبد شوراى نككهبان و موقت 
بودن امر در مجمع, بهترين دليل براين است كه مصوبات مجمع بر اساس «ضرورت» استء (صورت مشروح مذاكرات شوراى 
بازنكرى قانون اسايس» ج 27 ص 678). در هر صورت» مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز يكى از نهادهاى كاملا قانونى مانند 
مجلس شوراى اسلامى و در راستاى تأمين مصالح كشور و اداره هر جه كار مدتر آن است و به هيج وجه با موقعيت و جايكاه 
مجلس و ساير نهادها تعارض و اصطكاكى ندارد. جهت مطالعه بيشتر ر.كك: -١‏ تشخيص مصلحت نظام از ديد كاه فقهى - حقوقى » 
محمد جواد ارسطاء نشر كانون انديشه جوان -١‏ مجمع تشخيص مصلحت نظام مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه 


عم 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و اكر مصوبه اى مخالف با شرع و قافون باشد, مى قواند آن را تاءييد كند؟ 


يرسش 


وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام جيست و اكر مصوبه اى مخالف با شرع و قانون باشد, مى تواند آن را تاءييد كند؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١١8‏ از ممعزا 
ياسخ 


مىدانيم كه احكام شرع جندكونه است. بعضى احكام اوليه است مانند حرمت شراب و بعضى احكام ثانويه است مانند حليت 
شراب. در صورت اضطرار و خوف مركك بعضى نيز احكام حكومتى است مانند يرداخت ماليات. اكر مصوبه مجلس مخالف با 
احكام اوليه بود شوراى نككهبان آن رارد مىكند دراين صورت با تصويب دوباره مجلسء از حيث اين كه آيا از زمره احكام 
حكومتى هست يا نه در مجمع تشخيص مصلحت نظام بررسى مى كردد. امام خمينى در نامهاى كه در اين باره نوشتند فرمودند: 
كرجه با تصويب دو سوم مجلس نظر كارشناسى به دست مىآيد و ازنظر شرعى حكم آن روشن است اما براى احتياط بيشتر در 
مجمع تشخيص مصلحت نظام بررسى كردد. مجمع تشخيص مصلحت نظام بر اساس بازنكرى قانون اساسى در سال 88 علاوه بر 
بررسى موارد اختلا-ف بين مجلس و شوراى نككهبان وظيفه مشورت دادن به رهبرى را نيز بر عهده دارد و تركيب مجمع تشخيص 
مصلحت نظام راقانون اساسى روشن كرده استء (نكك: اصلهاى ١١31و 1١7‏ و17 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران). از ياسخ 
روشن مىشود كه اين قسمت از سؤال كه آيا قانون و شرع مهمتر است يا مصلحتء جايى ندارد زيرامصلحتى كه در اينجا مورد 


بررسى قرار مى كيرد از ديد كاه و براساس شرع است و جيزى جداى از شرع و در مقابل آن نيست. [ل 


آبا وظيفه مجمع تشخيص مصلحت نظام آن است كه نزاع بين مجلس و شوراى نكهبان را صرفا با يك راى كيرى سياسى حل كند؟ آيا مسائل و 
مشكلات فنى كه به مجمع ارجاع داده مى شود صرفا با راى كيرى اعضا باعث مصلحت دارى حكم براى نظام مى شود. مكر همه اعضا از 
تشخيص كافى اسلامى ب 


يرسش 


آيا مسائل و مشكلات فنى كه به مجمع ارجاع داده مى شود صرفا با راى كيرى اعضا باعث مصلحت دارى حكم براى نظام مى 
شود. مكر همه اعضا از تشخيص كافى اسلامى بهره مندند؟ اكر خير يس جككونه راى مثبت و منفى ميدهند. مكر همه مسائل مجمع 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: يكم - مسلما مجمع تشخيص مصلحت نظام يكى از نهادهاى مهم 
نظام اسلامى است كه از يشتوانه هاى مستحكم حقوقىء منطقى و شرعى برخوردار بوده و كاركردهاى بسيار با ارزشى در زمينه هاى 
مختلف و در مقاطع حساس داشته و دارد؛ ازاين رو مناسب است با دقت بيشترى به قضاوت ييرامون جايككاه و كاركردهاى آن 
بنشينيم. دوم - همانككونه كه مى دانيد رأى كيرى ييرامون موضوعات مختلفى كه در مجمع مطرح مى شود تنها يكك مرحله از 
مراحلى است كه موضوعات درمجمع جهت تصويب طى مى كنند و قبل از آن» موضوعات در كميسيون هاى تخصصى مجمع 
توسط كارشناسان زبده؛ بررسى مى شوند. از اين رو در موارد اختلافى بين مجلس و شوراى نككهبان - به عنوان يكى از وظايف 
مجمع - اولا تنها با يكك رأى كيرى نيستء ثانيا رأى كيرى نيز على القاعده سياسى نمى باشد زيرا هم تركيب مجلس كه از جناح ها 
و سلايق مختلف سياسى و بخش هاى مختلف حكومتى و قواى سه كانه تشكيل شده است و هم مراجعه به مصوبات مجمع كه 
كاملا بى طرفانه و در بسيارى مواقع به نفع مجلس يا دولت مى باشد با اين نكرش همخوانى ندارد. بلكه بايد كارى كارشناسانه 
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براساس مصالح نظام و جامعه اسلامى باشد. سوم -مجمع تشخيص مصلحت نظامء متشكل از با تجربه ترين و متعهدترين افراد كشور 
مى باشد كه معمولا هر يكك در برخى از زمينه ها از تخصص و توانايى مديريتى مناسبى برخوردار مى باشند از اين رو تركيب اين 
مجمع نسبت به ساير نهادهاى حكومتى و دولتى از جايككاه ويزه و ممتازى برخوردار مى باشد. از سوى ديككر علاوه براين كه در 
نان اعضاق ممع أل بشمله زياست عتطرم مجيع اقزاد مستهك وأسلام اكاسى وتعوة ذاره»امصويات متجيم سنا بايد به تأبيك ولى 
فقيه جامع الشرايط برسد تا مشروعيت بيدا كند. جهارم - هم اصل مصلحت و هم جايكاه مجمع تشخيص مصلحت فلسفه وجودى و 
وظايف و اختيارات آن و جكونكى عملكرد آن و.... نيازمند ارائه توضيحات مبسوطى است كه از حوصله نامه خارج مى باشدء از 
اين رو توصيه مى شود در صورت تمايل به منابع ذيل كه كاملا به صورت منطقى اين قبيل موضوعات را براى علاقه مندان تبيين 
نموده اند مراجعه فرماييد: .١‏ مجمع تشخيص مصلحت نظام» محمد صادق شريعتىء قم بوستان كتاب» 1780 ؟. حقوق اساسى 


جكونكى ايجاد مجمع تشخيص مصلحت و عدم تعارض آن با مجلس شوراى اسلامى را بيان نماييد؟ 


برسش 
جِكونكى ايجاد مجمع تشخيص مصلحت و عدم تعارض آن با مجلس شوراى اسلامى را بيان نماييد؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال توجه به نكات زير حايز اهميت است: يكم. سابقه مجمع تشخيص مصلحت نظام به زمان امام و در يى اختلاف 
نظر بين مجلس و شوراى نككهبان برمى كردد. حضرت امام(ره) در ياسخ به نامه مسؤولا-ن و مقامات حكومتى وقىتدر تاريخ 
98 ,رد در مورد برخى از مشكلاتء فرمانى را صادر كردند كه به موجب آن «مجمع تشخيص مصلحت نظام)» تأسيس شد. در 
ساق اذ ابن فرمات امه اسك سد براق عاك فاط در سور كد يرد تجلين قوراف الاين و قوراق ركييات كدرها و قافنا 
توافق حاصل نشدء مجمعى مركب از فقهاى محترم شوراى نككهبان» رؤساى قواى سه كانه.... نخست وزير و وزير مربوطه براى 
تشخيص مصلحت نظام اسلامى تشكيل كُردد ودر صورت لزوم از كارشناسان ديكر هم دعوت به عمل آيد ويس از مشورتهاى 
لازم رأى اكثريّت اعضاى حاضر اين مجمع» مورد عمل قرار كيرد... مصلحت نظام امور مهمّهاى است كه كاهى غفلت از آن 
موجب شكست اسلام عزيز مى كردد...». (مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام انتشارات اداره كل 
قوانين و مقررات كشورء ص ” و *:) در بازنكرى قانون اساسى نيز مجمع تشخيص مصلحت نظام, براى حل اختلاف بين مجلس و 
شوراى نككهبان و به عنوان «كروه مشاوران وهيئت مشورتى رهبرى» در قانون اساسى قرار داده شد. اين مجمع سال تا ١٠1/0‏ كاه و 
بى كاه و متناسب با مواردى كه ييش مى آمد» تشكيل جلسه مىداد. سيس در سال 118 قرار شد مجمع تشخيص مصلحت نظام» بر 
همان اساسى كه قانون اساسى مقرر نموده بودء فعالتر و جدىتر عمل كند. دوم. مجمع تشخيص مصلحت نظام, با توجه به فرمان 
بازنكرى امام راحل (ره)1/188/. در (مجمع تشخيص مصلحت نظام براى حل معضلات نظام و مشاوره با رهبرى» به صورتى كه 
قدرتى در عرض قواى ديكر نباشد) و نيز نظر تفسيرى شوراى نككهبان (... مجمع تشخيص مصلحت نظام نمى تواند مستقلاً در موارد 
قانونى مصوبه خود» تجديد نظر كند)؛ اساساً براى حل معضلات و باز كردن كرههاى كور نظام و كمكك به نهادهاى آن -به ويزه 
قوه مقننه و مجريه تأسيس شده است. اين مجمع همجنين موظف است به عنوان بازوى مشورتى رهبر ايشان را در ترسيم و تدوين 
سياستهاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران» كمكك كند. سوم. يكى از جلوههاى بارز حاكميت ملى در كشور ماء نهاد مجلس 
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شوراى اسلامى است كه از نمايند كان منتخب ملت تشكيل مى كردد.اصل 27. مجلس در عموم مسائل در حدود مقرّر در قانون 
اساسىء مى تواند قانون وضع كند.اصل ."١‏ بنابراين صلاحيت عام تدوين كليه قوانين مورد نياز جامعه» در انحصار مجلس قرار دارد. 
يس مجمع تشخيص مصلحتء» خود فاك مسق دو ام قائون كدارم تبنت و انتشلدلة حق تقتين تدارداصيل 7. البته اين موضوع 
را نبايد با قانونى بودن مصوّبات آن مجمعء. خلط نمود؛ زيرا آن دسته از مصوباتى كه در موارد اختلا-فى بين مجلس و شوراى 
نكهبان مى باشدء به موجب اصل 1١7‏ مانند ساير قوانين عادى است و بايد رعايت شود. دستهاى ديكر از مصوبات اين مجمعء به اين 
صورت است كه: «هر كاه حل معضلات نظام, از طريق عادى ممكن نباشد» رهبر مى تواند از طريق مجمع آن را حل و فصل 
كند»اصل ..1١١‏ يس در مواردى» مجمع تشخيص مصلحت نظامء, اقدام به تصويب و تدوين بعضى از مقررات نموده است؛ به اعتبار 
اينكه رهبر انقلااب براى رفع مشكلات نظامء با آنها مشورت نموده و در واقع نظر كارشناسى آنان را خواسته است. يس از آن با 
تأييد نظرات آنان» آن مصوبه به صورت مقرّرات در آمده است. اين امر نيز منافاتى با اختيارات مجلس ندارد ( ر.كك: شعبانى» قاسم 
حقوق اساسى و ساختار حكومتى جمهورى اسلامى ايران» صص 298148). نكته يايانى اينكه مصوبات مجمع -بر عكس مصوّبات 
مجلس دائم و ثابت نيست و نفس دوام و ثبات در مصوّبات مجلس و تأييد شوراى نككهبان و موقت بودن امر در مجمعء بهترين دليل 
براين است كه مصوّبات مجمع بر اساس «ضرورت» است(.ر.كك:.صورت مشروح مذاكرات» ج 2.7 ص 878) براى 1 كاهى بيشتر : 
الف. ارسطاء محمد جواد. تشخيص مصلحت نظام مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر ب. هدايتنياء فرج الله و كاويانى»؛ محمد 


هادى» بررسى فقهى حقوقى شوراى نكهبان. 


قواى سه كانه 
مجريه 


آيا در قانون اساسى آمده است كه اكر يكى از وزراى كابينه اماه مانده به اتمام دوره رياست جمهورى استعفا دهد يا بركنار شودو رئيس 
جمهور نذمى تواند وزير جديدى به مجلس معرفى كند و فقطمى تواند سربرست براى وزارتخانه انتخاب كند؟ 


برسش 


آيا در قانون اساسى آمده است كه اكر يكى از وزراى كابينه اماه مانده به اتمام دوره رياست جمهورى استعفا دهد يا بركنار شود, 


رئيس جمهور نمى تواند وزير جديدى به مجلس معرفى كند و فقطمى تواند سريرست براى وزارتخانه انتخاب كند؟ 
باسخ 


جنين قانونى در قانون اساسى نداريم و اصل يكصدو سى و ينجم كاملا اين موضوع راتوضيح مى دهد: . بنابراين ا كر به هر دليلى 
وزيرى قادر به انجام وظايف محوله خود نباشد, رئيس جمهور فقط تا سه ماه مى تواند سريرستى براى وزارتخانه اتتخاب كند و بعد 


از آن بايد وزيرى را به مجلس معرفى نمايد, مكر اين كه فقط "اماه به اتمام دوره رياست جمهورى مانده باشد. 


لطفا توضيح دهيد كه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم و هم رئيس جمهور . وظايف هر يى جه بوده است و جكونه انتخاب مى شدند. 
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لطفا توضيح دهيد كه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم و هم رئيس جمهور . وظايف هر يكك جه بوده است و جككونه انتخاب 


فى سدق 
باسخ 


الف - بررسى فلسفه نخست وزيرى در قانون اساسى مصوب 1588: اينكه جرا در كذشته هم نخست وزير داشتيم وهم رئيس 
جمهورء نيازمند مراجعه به مذاكرات خب ركان قانون اساسى و ديدكاه ها و نظرات مختلفى است كه در اين زمينه وجود داشت و بر 
اساس آن مديريت غير متم ركز در قوه مجريه انتخاب كرديد. اما به صورت خلاصه مى توان جنين كفت تدوين كنند كان قانون 
اساسى به دليل سابقه نداشتن حكومتى مشابه نظام جمهورى اسلامى ايران در دنياى معاصرء به دنبال استفاده از تجارب ساير نظام 
هاى سياسى در بعد مديريت اجرايى و تقنينى كشور بودند. واز سوى ديكر به دليل اهتمام زياد نظام مقدس جمهورى اسلامى و 
رهبران آن به اعمال حق حاكميت مردم در تمامى زمينه ها از ميان دو نوع برداشت متفاوتى كه از تفكيكك قوا در دنيا مرسوم است - 
برخى كشورها رزيم رياستى و برخى رزيم يارلمانى را بركزيده اند - كرايش به سمت رزيم يارلمانى در جكونكى شكل دادن به 
قوه مجريه غالب شد كه براساس اين نظريه» حاكميت ملى از سوى مردم و از رهككذر انتخابات به نمايند كان يارلمان سبرده مى شود 
واز طريق يارلمان به دستكاهى و اشخاص كار كزار و ساير قوا منتقل مى كردد (بايسته هاى حقوق اساسىء دكتر ابوالفضل قاضىء 
تهران» نشر دادكسترء 1/0 ص 197). به عبارت ديكر در رزيم هاى يارلمانى تكيه بر يارلمان است و قوه مجريه در جنين نظام 
فا سياسى ‏ مائلد اتكلستان قراننة و سيارع ان ممالكة ازوياى د مغمولا دوركتى اسك4 ريات كقون (ياذشاه يا رئيس سسهوز 
يا شوراى مجريه) كه قاعدتا ركن غير مسؤول است و رياست هيأت دولت (نخست وزير) و كابينه كه كليه مسؤوليت هاى سياسى را 
بر عهده دارند و همككى ياسخكوى اعمال خود در برابر نمايندكان مردم مى باشند (همان» ص 195). بر اين اساس در قانون اساسى 
مصوب 1788 قوه مجربه غير متمركز و دو ركنى - يعنى هم رئيس جمهور واهم نخست وزير - در نظر كرفته شد و تا زمان 
بازنكرى قانون اساسى در سال 1768 اين سيستم حاكم بود. ب - وظايف و مسؤوليت هاى نخست وزير در قانون اساسى مصوب 
: يكم - رياست هيأت وزيران كه موجب مسؤوليت هاى ذيل است: (براساس اصل يكصد و سى و جهارم) .١‏ نظارت بر كار 
وزيران. ؟. اتخاذ تدابير لازم براى هماهنكك ساختن تصميم هاى دولت. ". همكارى با وزيران. 6. برنامه ريزى و تعيين خط و مشى 
دولت براى اجراى صحيح قوانين كشور. دوم - ييشنهاد وزراء به رئيس جمهور براى تصويب و اخذ رأى اعتماد از مجلس (براساس 
اصل يكصد و سى و سوم) سوم - مسؤوليت اقدامات هيأت وزيران در برابر مجلس (براساس اصل يكصد و سى و جهارم). جهارم - 
ادامه عمل به وظايف» يس از استعفا تا تعيين دولت جديد (براساس اصل يكصد و سى و ينجم). ينجم - هركاه يس از ابراز اعتماد 
مجلس به دولت نيمى از اعضاى هيأت وزيران تغيير كند» دولت بايد مجددا از مجلس تقاضاى رأى اعتماد نمايد (براساس اصل 
يكصد و سى و ششم). ششم - عزل و نصب مجدد وزيران توسط نخست وزير بايد با تصويب رئيس جمهور و اخذ رأى اعتماد از 
مجلس باشد (براساس اصل يكصد و سى و ششم). هفتم - نخست وزير نمى تواند بيش از يكك شغل دولتى داشته باشد و در موارد 
ضرورت مى تواند به طور موقت تصدى برخى از وزرات خانه هارا كه وزير مسؤول ندارد بيذيرد. (براساس اصل يكصد و جهل و 
يكم). هشتم - وضع تصويبنامه و آيين نامه منطبق با متن و روح قوانين در هيأت وزيران (براساس اصل يكصد و سى و هشتم) (فقه 
سياسى» حقوق اساسى و مبانى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» عباسعلى عميد زنجانى» تهران» انتشارات امي ركبير» 11/17 ص 
0". طبيعى است در جنين سيستمى با توجه به دامنه وسيع اختيارات نخست وزير و حوزه وظايف اوء براى رئيس جمهور نقش 
نظارتى و تشريفاتى باقى مى ماند و عملا همه كارهاى در دست نخست وزير بود. جهت آشنايى با وظايف رئيس جمهور در قانون 
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تهران» انتشارات امي ركبير» /ا/ا18 ص 87" - 01 ج - نحوه انتخاب رئيس جمهور و نخست وزير براساس قانون اساسى مصوب 
: در قانون اساسى مصوب 88 انتخاب رئيس جمهور همانند زمان كنونى است كه با اكثريت مطلق آراء مردم انتخاب مى شد 
(براساس اصل يكصد و هفتم قانون اساسى) و براساس اصل يكصد و بيست و جهارم «رئيس جمهور فردى را براى نخست وزيرى 
نامزد مى كند ويس از كسب رأى تمايل از مجلس شوراى ملى حكم نخست وزيرى براى او صادر مى نمايد). د - حذف نخست 
وزير در بازنكرى قانون اساسى 1388: در نظر كرفتن قوه مجريه دو ركنى در قانون اساسى 213588 ابهامات و مشكلات بسيار عديده 
اى هم در حوزه حقوقى وهم در حوزه عمل به وجود آورد به عنوان نمونه؛ يكى از مشكلات قانون اساسى مصوب 88 در زمينه 
رابطه رئيس جمهور با هيأت دولت» عدم توافق نظر احتمالى رئيس جمهور با مجلس شوراى اسلامى اين بود كه هر كاه افرادى كه به 
عنوان نخست وزير از طرف رئيس جمهور به مجلس معرفى مى شدند» نمى توانستند رأى اعتماد مجلس را كسب نمايند و رئيس 
جمهور نيز نمى توانست افراد مورد اعتماد مجلس را معرفى كند, در تعيين نخست وزير بن بست غير قابل حلى به وجود مى آمد و 
يا بن بست احتمالى در انتخاب وزراء كه از عدم توافق احتمالى رئيس جمهور و نخست وزير از يكسو و بين رئيس جمهور و مجلس 
از سوى ديككر ناشى مى شد و... ويا اين كه در حوزه عملى نيز اختلافات مهم و متعددى بين رئيس جمهور و نخست وزير (كه از 
همان آغاز رياست جمهورى ابوالحسن بنى صدر و نخست وزيرى شهيد رجايى يديد آمده بود و تا سال هاى يس از آن هم تداوم 
يافته بود) بر سر تسهيم قدرت اجرايى (كه از ابهام و كاستى هاى قانون اساسى ناشى مى شد و موجبات برداشت هاى كوناكون از 
قانون اساسى را فراهم مى آورد). و يا ساير بن بست هاى اجرايى و كم كارى هاى ادارى همكى بازنكرى قانون اساسى را در اين 
مورد مى طلبيد (ر.كك: مقايسه بازنكرى در دو قانون اساسى مشروطه و جمهورى اسلامى» محسن خليلى: فصلنامه متين» ش ©). 
جنانكه حجت الاسلام هاشمى رفسنجانى در اين زمينه مى كويد: «در مورد رياست جمهورى هم» دوكيزر كما كا أن تاريخ 
اختلااف نخست وزير و رئيس جمهور بود. واقعا توجيهى نداشت كه رئيس جمهور اين همه رأى بياورد و بعد هم اختيارى نداشته 
باشد. همه كارها در دست دولت بود. اين فلج كننده بود. بحث اينكه من باشم يا نباشم» اصلا مطرح نبود. البته درمقابل اين» بحث 
ديكرى بود و آن اينكه ما اصلا رياست جمهورى انتخابى نداشته باشيم و نظام يارلمانى باشد. نمايند كان مجلس انتخاب شوند و 
نخست وزير را هم مجلس انتخاب كند و اكر رئيس جمهورى هم بخواهد باشد كه درقانون اساسى هستء مثل جاهاى ديكرباشد. 
اين بحث بسيار جدى بود. ينج نفر هم كه از مجلس آمده بودند» نوعا طرفدار اين نظريه بودند و بحث هايشان هم قوى بود. در آن 
بحث آقاى عبدالله نورى به ما كمكك كرد. با اينكه از مجلس آمده بودء ولى نظر ما را قبول كرد و رأى ايشان هم موثر شد كه اين 
يذيرفته شود. يعنى همه قبول داشتيم كه سبكك موجود -كه رياست جمهورى انتخاب شود و نخست وزير را معرفى كند و اختيارات 
در دست دولت باشد- درست نيست. اختيارات در دست رئيس جمهور باشدء در غير اين صورت دولت شكل غيرمعقولى دارد) 
(ركك :كيهان كفتكو با هاشمى رفسنجانى؛ بهمن )8١‏ بر اين اساس در بازنكرى قانون اساسى 168 يكى از محورهاى اساسى 
بازنكرى» حذف نخست وزيرى بود كه با سيردن اختيارات و وظايف نخست وزير به رئيس جمهور و وسعت بخشيدن به حوزه 


اختيارات رئيس جمهورى» مشكلات حقوقى و عملى يبشين مرتفع كرديد. 


وجود عدالت و تقوى درنمايندكان جه لزومى دارد؟ 
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وجود عدالت و تقوى درنمايند كان جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


عدالت و تقواء از اركان اساسى مسؤوليت در نظام اسلامى است و كنار زده شدن آنء در واقع همه بنيانهاى الهى نظام را فرو 
هىريؤة و آن زابه نظامئ طاغوتى.ضد الهى و ضد انسائى مبذل ع كند: جوافعى انيز كه مكال وديد حكومث ها يشان واستكان و 
دست نشاندكَان سرمايهدارانند و مهمترين برنامههايشان, تأمين منافع آنها است. جالب است بدانيد كه براساس آمارهاى ارائه شده» 
از جامعه يهودىيان امريكا تنها يكك سوم از آنها صهيونيست مى باشند؛ ولى تمام رؤساى جمهور آمريكا از صهيونيستها هستند و 
برنامههايشان عموما در جهت منافع كميانىهاءتراستها و اميراتورىهاى بزركك اقتصادى - مانند روجيلوها - و... مى باشد و بسيارى 
از خواستهاى مردم»ءتحتالشعاع منافع اربابان دلار مى باشد. براى آكاهى بيشتر ر.كك: جهان زير سلطه صهيونيسم. افزون بر آنجه 
كذشت در حكومت اسلامى شخصى حاكم علاوه بر مديريت كلان اجتماعى نقش يكك الكو و راهبر به سوى نظام تربيتى معنوى و 


دينى جامعه را نيز بر عهده داردء لذا از هر جهت بايد فردى شايسته و اسوه باشد. 


نمايندكان مجلس شوراى اسلامى كه خود آنها عامل اغتشاشات اخير هستند به جاى اينكه در شهرستانها به سخنرانى ببردازند و به فكررفع 
مشكلات مردم باشند» جه كسى بايد با آنها برخورد كند؟ 


برسش 


تماتد كان مجلس شورائ اسلامى كه خود آنها غامل اغتشاشات اخير هستقد به جاى ايتكه درشهرستائها به سخترائى بيردازتك ويه 


فكررفع مشكلات مردم باشند» جه كسى بايد با آنها برخورد كند؟ 
باسخ 


آنجه مسلم است برابر اصل 88 قانون اساسى " نمايندكان مجلس درمقام ايفاى وظايف نمايندكى دراظهار نظر ورأى خود آزادند» 
نه اينكه درارتكاب هر كونه جرائم آزاد وغير قابل ييكرد باشند. بنابراين همانطور كه توسط مسؤلين محترم قضائى اعلا-م شد 


درصورت اثبات دخالت نماينده اى دراغتشاشات با او هم برخورد خواهد شد. 


در مورد فراكسسيون هاى مجلس (حزب مشاركت-وفاق - اكثريت - اقليت- دوم خرداد- همبستكى كا ركزاران - فراكسيون هاى حقوقى و 
قضابى و ...) و كميسسيون هاى آن مانند اصل 4١‏ توضيح دهيد بر جه اساسى شكل مى كيرد قوانين حاكم بر آنها جكونه است و جه وظايف 


برسش 
در مورد فراكسيون هاى مجلس (حزب مشاركت-وفاق- اكثريت- اقليت- دوم خرداد- همبستككى كاركزاران - فراكسيون هاى 


حقوقى و قضايى و ...) و كميسيون هاى آن مانند اصل 40 توضيح دهيد بر جه اساسى شكل مى كيرد قوانين حاكم بر آنها جكونه 
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الف - فراكسيون هاى مجلس : در اصطلاح سياسى واه فرانسوى فراكسيون(1130]1011]) به معناى جناح يا كروهى كه در داخل 
يكك حزبء مجلس يا سازمان سياسى يديد مى آيد و اعضاى آن در زمينه جكونكى اجراى برنامه ها و سياست هاى كلى آن حزب» 
مجلس با سازمان» نظريات و عقايدى متفاوت از ديكر اعضا ابراز مى كنند (فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات و مداركك علمى 
ايران» 137). اساس شكل كيرى فراكسيون ها مواضع سياسى و اشتراكات فكرى نمايند كان يا اشتراكات حرفه اى آنان مى باشد 
كه معمولا در مجالس مقننه فراكسيون هاى يارلمانى» به كروه هاى نمايندكان احزاب اطلاق مى شود. اكر بخواهيم تاريخجه شكل 
كيرى فراكسيون در جمهورى اسلامى ايران را بررسى نماييم؛ ابتدا در مجلس ششم ظهور كسترده بيدا كرد و سيس در مجلس هفتم 
نيز از زمان شروع به كار آن تاكنون شاهد شكل كيرى فراكسيون هاى متعدد مى باشيم با اين تفاوت كه در مجلس ششم محور 
شكل كيرى فراكسيون ها براساس مواضع سياسى بود ولى در مجلس هفتم بيشتر براساس اشتراكات حرفه اى و شغلى نمايند كان 
است مانند فراكسيون هاى فرهنكيان؛ كشاورزى؛ فراكسيون مطبوعات و روزنامه نككارانء ايثا ركران و... هر جند فراكسيون وفاق و 
كارآمدى كه در مقابل اكثريت سياسى مجلس (ائتلاف آبادكران) شكل كرفته» بر محور مواضع سياسى اعضاى آن مى باشد. شكل 
كيرى فراكسيون ها براساس درخواست و هماهنكى تعدادى از نمايند كان مجلس كه داراى اشتراكات سياسى يا حرفه اى مى باشند 
با رئيس مجلس و موافقت ايشان مى باشد. رئيس مجلس يس از بررسى اسامى و سوابق شغلى يا سياسى (بستكى به نوع فراكسيون) 
داوطلبين آن و اهميت و ضرورتى كه اساس آن فراكسيون مى تواند داشته باشد, نظر نهايى خود را اعلام مى نمايد. و بالاخره بايد 
به اين نكته نيز توجه داشت كه وجود فراكسيون هاى متعدد در مجلس در صورتى موجب يويايى و بالندكى مجلس است كه تمامى 
فعاليت هاى فراكسيون ها بر محور اصول و ارزش هاى نظام اسلامى بوده و هدف تنها ييشرفت همه جانبه كشور و خدمت به مردم 
باشدء اما اكر خحداى نكرده از اين اصول و محور اساسى خارج شوند و بر سر قدرت و منصب با يكديكر رقابت نمايند» موجب 
ناكار آمدى مجلس بوده كه بايد به شدت از آن يرهيز شود. ب - كميسيون هاى مجلس: .١‏ تعريف و ضرورت: كميسيون يا هيأت 
(201171171551017) مجموعه اى از افراد كه انجام عملى معينى مثل بررسى طرح ها و لوايح يا بررسى موضوعى خاص يا ارائه راه 
حل هايى را بر عهده مى كيرند (همان» ص 27). كميسيون هاى مجلس متشكل از تعدادى نماينده است كه كارها و مطالعات 
مقدماتى را در موارد مختلف انجام داده و آن را براى بحث و بررسى و اتخاذ تصميم نهايى به جلسه عمومى مجلس مى سيارد. 
نقشى كه كميسيون ها در اين خصوص ايفا مى كنند بسيار با اهميت است؛ زيرا شالوده و بنيان امور و بسيارى از قوانين در همين 
كميسيون ها كذارده مى شود و به تصميم كيرى هاى مجلس به طور قطع و يقين جهت مى دهد. هر كميسيون با بررسى طرح ها و 
لوايح رسيده آنها را مورد ارزيابى قرار مى دهد و در صورت لزوم به تكميل كاستى ها و حذف زوايد مى يردازد. اصولا از آنجا كه 
كار يارلمانى و قانون كذارى نياز به تخصص هاى كوناكون دارد و نمايند كان قادر به تشخيص و بررسى تمامى موارد نيستند 
تأسيس كميسيون هاى متعدد براساس تخصص و توزيع و جذب نمايندكانء با توجه به نوع آكاهى و تجربه» به كميسيون ها اين 
امكان را مى دهد كه بررسى هاى مقدماتى براساس هر موضوع به طور آكاهانه و كارشناسانه صورت كيرد. در اين صورت» مجلس 
عمومى نمايند كان قادر خواهد بود يس از كسب اطمينان خاطر از جهت فنى و تخصصى نسبت به موضوعات يبشنهادى اتخاذ 
تصميم سياسى بنمايد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» دكتر سيد محمد هاشمى» نشر دادكسترء 378 ج 7 ص .01١8‏ 7. 
مقررات تشكيل كميسيون ها: براى فراهم كردن مقدمات لازم براى تشكيل كميسيون ها براساس تخصص و تجربه؛ آيين نامه داخلى 
مقرراتى را به ترتيب ذيل بيش بينى نموه است: - شناخت و بررسى تخصص نمايندكان: قبل از تشكيل كميسيون هاء اسامى 
نمايند كان به همراه تحصيلات و تجربه و سابقه عضويت در كميسيون ها (در صورتى كه سابقه نمايند كَى داشته باشند) تكثير شده 


ودر اختيار نمايند كان كذارده مى شود. تشخيص صلاحيت اعضاء هر شعبه براى عضويت در كميسيون هاى مجلس براساس 
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ييشنهاد نماينده و رأى اكثريت نسبى اعضاء شعبه خواهد بود. هر نماينده ملزم است براى عضويت در يكك كميسيونء حداقل دو 
كميسيون را به ترتيب اول و دوم ييشنهاد دهد (ماده 58 آيين نامه داخلى مجلس). - تخصيص نمايند كان به كميسيون ها: براساس 
مسائلى نظير توافق هيأت رئيسه. و اوليت هايى نظير تخصصء تجربه و سابقه عضويت در آن كميسيون و با رأى كيرى مخفى 
اعضاى آن مى باشد (ركك: مواد لا و /اه آيين نامه داخلى مجلس»). - اداره و طرز كار كميسيون ها: «يس از انتخاب اعضاى 
كميسيون هاء هر كميسيون به رياست مسن ترين عضو با حضور حداقل دو سوم اعضاء خود منعقد و فورا يكك رئيسء دو نائب 
رئيس يكك مخبر و دو منشى با رأى مخفى با ورقه با اكثريت نسبى براى مدت يكك سال انتخاب مى نمايد) (ماده 059 آيين نامه 
داخلى مجلس). «مناط اعتبار براى رسميت جلسه كميسيون ها حضور حداقل دو سوم اعضاء مى باشد. مصوبات كميسيون با اكثريت 
مطلق آراء عده حاضر خواهد بود «هيأت رئيسه مجلس حداقل يكك نفر از كارشناسان با تجربه و مناسب مجلس را به عنوان دبير در 
اختيار هر كميسيون قرار مى دهد تا نسبت به امور كارشناسى و ادارى مربوطه اقدام نمايند) (ماده 287 همان). *. انواع كميسيون ها: 
از آنجا كه قانون اساسى دو وظيفه اصلى قانونكذارى و نظارت را براى قوه مقننه مقرر نموده» آيين نامه داخلى مجلس با در نظر 
كرفتن وظايف كلى مجلس بيش بينى نموده است: «مجلس داراى كميسيون هاى خاص ... و كميسيون هاى تخصصى (و كميسيون 
هاى موقت) با محدوده وظايف مشخص... خواهد بود) (ماده 79, همان). - كميسيون هاى خاص؛ شامل كميسيون تحقيق» تدوين 
آيين نامه داخلى مجلسء اصل نودم مى باشد. - كميسيون هاى تخصصى؛ مسؤوليت اصلى اين كميسيون ها در امور مستمر مجلس 
است و تشكيل نوعا متناسب با كارهاى اجرايى كشور مى باشد وظايف بررسىء اصلاح و تكميل طرح ها و لوايح قانونى» رسيدكى 
به طرح هاى تحقيق و تفحص و لوايح بودجه؛ بررسى و اظهار نظر در مورد لوايح و برنامه هاى توسعه و جككونكى اجراى قوانين و 
تبصره هاى آن» كسب اطلاع از كم و كيف اداره كشور و بررسى و تصويب آزمايشى طرح ها و لوايح و همجنين تصويب دائمى 
اساسنامه سازمان هاى دولتى و وابسته به دولت را كه طبق اصل 28 قانون اساسى به آنها واككذار شده است بر عهده دارند. كميسيون 
هاى تخصصى عبارتند از: .١‏ كميسيون آموزش و تحقيقات» ؟. كميسيون اجتماعى» .٠‏ كميسيون اقتصادى» ؟. كميسيون امنيت ملى 
وسياست خارجىء 5. كميسيون انرزى» 8. كميسيون برنامه و بودجه و محاسبات, /. كميسيون بهداشت و درمانء» 8. كميسيون 
صنايع و معادن» 4. كميسيون عمران» .٠١‏ كميسيون فرهنكى» .١١‏ كميسيون قضائى و حقوقى» .١7‏ كميسيون كشاورزى» آب و منابع 
طبيعى . جهت توضيحات درباره هر كدام از اين كميسيون ها و اعضاى آنء اهداف و وظايف و تاريخجه و... ر.كك: سايت مجلس : 
0لا 031 1/503 01116 1أ0ع1»© 1|١31‏ الالالالالا - كميسيون هاى موقت: در زمانى تشكيل مى شوند كه مسائل خاصى و 
استثنايى در مجلس قابل طرح باشد [ر.ككث: حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» همان» ص ].١١١‏ *. كميسيون اصل نودم قانون 
اساسى: از آنجا كه در سؤال از اين كميسيون نام برديد به صورت اختصار درباره آن مى توان جنين كفت: كميسيون اصل نودم 
قانون اساسىء يكى از مراجع اساسى تضمين كننده نظارت مردم بر روند اجراى امور در كشور و نظارت آنان بر عملكرد مسؤولان 
كشور در قواى سه كانه است. اين كميسيون به خاطر ارتباط آن با اصل نودم قانون اساسى «كميسيون اصل نود) ناميده مى شود؛ به 
موجب اين اصل: «هر كس شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه يا قوه قضائيه داشته باشدء مى تواند شكايت خود را كتبا به 
مجلس شوراى اسلامى عرضه كند» مجلس موظف است به اين شكايات رسي د كى كند و ياسخ كافى دهد و در مواردى كه شكايت 
به قوه مجريه و يا قضائيه مربوط استء رسيدكى و ياسخ كافى از آنها بخواهد و در مدت مناسب نتيجه را اعلام نمايد و در موردى 
كه مربوط به عموم باشد به اطلاع عامه برساند. اين اصل زمينه ساز فراهم آمدن اطلاعات كوناكون از آحاد ملت از سراسر كشور 
در موضوعات متنوع براى نمايند كان ملت مى شود. در واقع اين اصل تسهيل كننده مقدمات لازم براى نظارت نمايند كان و اطلاع 
آنان از امور جارى كشور خواهد شد. جهت توضيحات بيشتر در مورد كميسيون اصل نود. ركك: - نظارت و نهادهاى نظارتى» 


محسن ملكك افضل اردكانىء انتشارات يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 37787 صص ٠٠١ - ٠١١‏ - حقوق اساسىء همان» 
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صص ١20 - ١89‏ 
جايكاه قوه مقننه و ملاك بودن رأى نمايندكان مردم -با توجه به اينكه رأى ولى فقيه در تمام شئون جامعه جارى است جكونه است؟ 


يرسش 


جايكاه قوه مقننه و ملاكك بودن رأى نمايندكان مردم -با توجه به اينكه رأى ولى فقيه در تمام شئون جامعه جارى است جكونه 


است؟ 


باسخ 


با توجه به ماهيت نظام؛ يعنى» اسلامى بودن آن و اينكه مردم مسلمان وكالتشان به نمايند كانء به معناى توكيل در وضع قوانين بر 
اساس اسلام و قانون اساسى است؛ آنجه را كه وضع مى كنند آن كاه مشروعيت مىيابد و قابل اجرا است كه اسلاميت و هماهنكى 
آن با قانون اساسى و نيز با مصالح عالى جامعه اسلامى» سازكار باشد. تشخيص اين امور سازوكارها و نهادهاى خاص خود را 
مىطلبد. بررسى عنصر اول و دوم را كارشناسان حقوقى و فقهى شوراى نككهبان و عنصر سوم را ولى فقيه بر عهده دارند. يس از 
احراز اين سه عنصرء همكان -حتى ولى فقيه ملزم به تبعيت و اجراى آن قوانين هستند. از طرف ديكر در همه نظامهاى جمهورى و 
مبتنى بر تفكيكك قواء يكك شخص يا نهادى» قدرت فرا قوهاى دارد و به عنوان رئيس حكومت در شئون مختلف جامعه» حق نظردهى 
واعمال نظر دارد تا آنجا كه جه بسا به انحلالل مجلس و... مىانجامد. مراجعه به حدود اختيارات رؤساى حكومت در ديكر 


نظامهاى سياسى دمكراتيك, جمهورى و نمايند كى» نشان مىدهد اختيارات ولى فقيه در اين زمينه كمتر از آنها است. 
شوراى نكهبان 


جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 

برسش 

جرا شوراى نككهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر اساس 
آن رسالت خويش را انجام دهند. يكى از وظايف شوراى نككهبان نظارت بر قوانين مصوب توسط مجلس شوراى اسلامى است. 
فلسفهُ وجودى شوراى نككهبان آن استكه قوانين مصوب مجلس را با معيارها و موازين قوانين الهى تطبيق دهد. در صورت همسويى 
آن را تصويب و در غير آن» رد كند. علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان 
مبهم بوده» مجلس محترم تعريف جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع» تصويب آن را مشكل 
كرد» جنان كه تصويب آن ييامدهاى منفى در بى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود 


كه حتى اجراى احكام الهى از مصاديق آن محسوب مى شد. اكر قانون ييشنهادى مجلس تصويب مى شدء لازمة آنء اجرا نشدن 
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حدود الهى مانند قصاص و حدّ بود. طبيعى است قانونى كه تعطيلى احكام الهى را در يى داشته باشد, قابليت تصويب ندارد و 
تشخيص آن بر عهدة شوراى نككهبان است. بر همين اساس بود كه شوراى نككهبان به مجلس يبشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون 
منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از اشكالات و ابهامات آن را رفع نمايد. بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان 
بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق بودند» زيرا در آموزه هاى دينىء انسان ها از حرمت و 
قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است و همه موظف هستند بر اساس آن 
قوانين با زندانيان رفتار كنند. اكر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى دربارةٌ او اجرا شود و در برابر اجراى قانون همه مردم 
يكسان هستند. در صورتى كه شوراى نككهبان در تشخيص خود دجار اشتباه شد و يا بين آن و مجلس اختلاف به و جود آمدء قوانين 
مورد اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نكهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. بى نوشت ها: .١‏ 
دايره المعارف اسلامى» ج 27 ص 187#. ؟. دايره المعارف تشيع؛ ج ١‏ ص 2756 10ه. *. معجم البلدان» ج 2 ص 208. *. دايره 
المعارف تشيع» ج »١‏ ص 875. ه. دايره المعارف فارسى, ج 7 ص 187#. ع. دايره المعارف تشيع» ج ١‏ ص 1.875 ترجمه اخبار 


الطوال» ص ؟5,. ل همان» ص .ع 64 سيرة ييشوايان» ص 3 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتنهاى ماهوارهاى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در مجلس 
هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


3 


يرس 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكمهبان از تصويب استفاده از آنتنهاى ماهوارهاى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است 


در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 
باسخ 


اسلام و فقها و علماى اسلام با ارتباطات و فن آورى اطلاعات و دانش مخالف نيستند» بلكه با فساد و كناه مخالف هستند. از 
ماهواره تبليغات ضد اسلام و ضد اخلاق و فيلمهاى مستهجن يخش مى شود. اكر استفاده از ماهواره آزاد شود برخى از همين 
برنامءها استفاده مى كنند و مرتكب حرام مى كردند و جامعه به فساد و تباهى كشيده مى شودء يا موجب تغيير و تزلزل در 
هنجارهاى فرهنكى جامعه مى شود. امروزه بسيارى از نابهنجارىها و ناهمكونىها بين رفتارها ناشى از همين وسايل ارتباطى و عدم 
استفاده صحيح از آنها مى باشد. از طرفى نهى از منكر واجب است و يكى از راههاى نهى از منكرء قرار ندادن وسيله ارتكاب حرام 
در اختيار افراد است.(١)‏ از اين رو مجلس و شوراى نككهبان استفاده از ماهواره را تصويب نمى كنند و از اين راه جلوى فحشا و منكر 
رامى كيرند و به يكى از واجبات كه نهى از منكر است عمل مى كنند. اككر روزى برنامههاى خلاف شرع اسلام از ماهواره يخش 
نشود يا معلوم شود كه اكثر مردم در سطحى از تديّن و آكاهى و ثبات فرهنكى هستند كه به برنامههاى خلاف شرع نكاه نمى كنند 
و مرتكب حرام نمى شوند؛ مسلّماً استفاده از ماهواره اشكال نخواهد داشت. نكاهى به برنامههاى ماهوارهاى با توجه به اين كه غالبا 
به زبان اصلى يخش مى شوند يا در صورت يخش به زبان فارسىء الككوهاى فرهنكك غربى را ترويج مى كنند, همجنين با نكاه به 
نوع استفادهاى كه متأسفانه از آن مىشود و غالباً برنامههاى غير اخلاقى و فيلم هايى كه با فرهنكك اسلامى تطبيق ندارد» مورد توجه 
قرار مى كيرد» هم در رفتارهاى جوانان و الككوهاى رفتارى آنها تأثير مى نهدء هم در نوع فكر و لباس آنها و فرهنكك مصرفى و 
بسيارى از امورى كه نسبت به فرهنكك جامعه ما نابهنجار است. بى نوشتها: .١‏ امام خمينى» تحريرالوسيله» ج »١‏ ص 258١‏ مسئله ” 
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وعم 

جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأيبد نكرد؟ 

يرسش 

جرا شوراى نكّهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر اساس 
آن رسالت خويش را انجام دهند. يكى از وظايف شوراى نككهبان نظارت بر قوانين مصوب توسط مجلس شوراى اسلامى است. 
فلسفهُ وجودى شوراى نككهبان آن استكه قوانين مصوب مجلس را با معيارها و موازين قوانين الهى تطبيق دهد. در صورت همسويى 
آن را تصويب و در غير آن» رد كند. علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان 
مبهم بوده» مجلس محترم تعريف جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع» تصويب آن را مشكل 
كرد» جنان كه تصويب آن يبامدهاى منفى در بى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود 
كه حتى اجراى احكام الهى از مصاديق آن محسوب مى شد. اكر قانون ييشنهادى مجلس تصويب مى شدء لازمة آنء اجرا نشدن 
حدود الهى مانند قصاص و حدّ بود. طبيعى است قانونى كه تعطيلى احكام الهى را در يى داشته باشد, قابليت تصويب ندارد و 
تشخيص آن بر عهدة شوراى نككهبان است. بر همين اساس بود كه شوراى نكهبان به مجلس بيشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون 
منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از اشكالات و ابهامات آن را رفع نمايد. بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان 
بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق بودند» زيرا در آموزه هاى دينىء انسان ها از حرمت و 
قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است و همه موظئف هستند بر اساس آن 
قوانين با زندانيان رفتار كنند. اكثر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى دربارةٌ او اجرا شود و در برابر اجراى قانون همه مردم 
يكسان هستند. در صورتى كه شوراى نككهبان در تشخيص خود دجار اشتباه شد و يا بين آن و مجلس اختلاف به و جود آمدء قوانين 
مورد اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نكهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. بى نوشت ها: .١‏ 
دايره المعارف اسلامى» ج 7 ص 187#. ”. دايره المعارف تشيع؛ ج 2١‏ ص 275 180ه. ". معجم البلدان» ج *؛ ص 208. . دايره 
المعارف تشيع» ج 2١‏ ص 275 ه. دايره المعارف فارسى, ج 7 ص 127#. #. دايره المعارف تشيع» ج ١‏ ص 875. .٠‏ ترجمه اخبار 


الطوال» ص ؟53,. لل همان» ص .2ع 64 سيرة ييشوايان» ص م 


سؤال ؟1: در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتنهاى ماهوارهاى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است 
در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


يرسش 


سؤال :١7‏ در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتنهاى ماهوارهاى سرباز مى زند؟ آيا 
ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 1١19‏ از ٠معزا‏ 
يباسخ 


از احاديث موجود در كتب روايى شيعه و سئّى استفاده مى شود كه يوشيدن عمامه و عبا بخشى از سنّت معصومان ع) است؛ از آن 
جمله: -١‏ جابر نقّل كرده است: ييامبر اكرم(ص) در هنكام فتح مكه. ون الاو وريه مده كياد ان جقتكن برسر افية 0 
على(ع) فرمود": رسول خدا(ص) در روز عيد غدير» عمامهاى بر سرم كذاشت و كوشه آن را يشت سرم آويزان كرد؛ آن كاه 
فرمود": خداى متعال در جنكك بدر و حنين مرا با فرشتكانى كمكك كرد كه با جنين عمامه هايى معمّم بودند.("7) 7- اصبغ بن نباته 
كه از نزديكان اميرالمؤمنين(ع) به شمار مىرود» روايت كرده است: در آغاز خلاافت و يس از بيعت مردم» حضرت على(ع) به 
مسجد آمدء در حالى كه عمامه رسول خدا را بر سر داشت.(”) «- عباس بن عبدالمطلب و ربيعة بن الحارث فرزندان خود فضل و 
ربيعه را به حضور على(ع) فرستاده تااز حضرت تقاضا كنند كه آنان را براى جمع آورى زكات به كار بككمارد؛ حضرت امير(ع) 
فرمود: به خدا قسم هيج كدام از شماها را به كار نخواهم كرفت. ربيعه (يس از شنيدن نظر امام به محضر على(ع) شرفياب شد و با 
لحنى اعتراض آميز) عرض كرد: به مقام و منزلت دامادى ييامبر(ص) رسيدىء ما به خاطر آن بر تو حسادت نكرديم؛ اميرالمؤمنين(ع) 
(با بى اعتنايى نسبت به سخنان ربيعه) عباى خود را روى زمين انداخت و بر آن خوابيد.(6) بنابراين از مجموع روايات مى توان نتيجه 
كرفت: يوشيدن عمامه و عبا بخشى از سنّت بيامبر و امامان(ع) را تشكيل مىدهد. تا اين قسمتء ياسخ يرسش اصلى شما يعنى فلسفه 
وجودى لباس روحانيت؛ روشن شدء هم جنين ياسخ اولين يرسش فرعىء نيز معلوم كرديد. وقتى عبا و عمامه سنّت بيامبر(ص) و 
امامان(ع) باشد, جه لزومى دارد كه سفارش جداكانه براى آن در روايات شود؛ بلكه در هر زمان و مكانى ممكن است كه روحانى 
ياسخكوى شبهات و يرسشهاى افراد باشد و اين ميسور نيست مككر آن كه روحانى با يوششى خاص ميان جامعه اسلامى حضور 
داشته باشد؛ به خلا-ف مراجعه به صاحبان مشاغلى همجون يزشكان و نيروهاى نظامى وانتظامى كه مراجعه به آنان در موارد و 
ساعاتى خاص انجام مىشوده بنابراين» حتى اكر از نككاه شغلى نككّاه كنيم» شغل روحانى اقتضا مى كند كه هر وقت در جمعى حاضر 
شده؛ جه در خيابان و جه در مهمانى و... بايد اين لباس را به تن داشته باشد. ياسخ سومين سؤال فرعى: در سؤال مطرح كردهايد: در 
احاديث سفارش شده كه به لباس عصر خويش ملتزم باشيم؛ بله در اين زمينه رواياتى رسيده است كه به لحاظ رعايت اختصار فقط 
به بيان و تشريح يكك روايت مىيردازيم: حماد بن عثمان در محضر امام صادق(ع) بود كه شخصى به امام عرض كرد: به ما كفتهاند 
كه على(ع) لباس خشن و بيراهن ارزان قيمت مىيوشيده و شما را مىبينيم كه لباسى نيكو بوشيدهايد. امام صادق(ع) در ياسخ اين 
اعتراض فرمود': على بن أبى طالب عليه السّلام لباس با آن ويزكىها را در زمانى مى يوشيد كه يوشش آن عيب به حساب نمى آمدء 
امَا امروز هر كس به آن روش لباس بيوشدء لباس شهرت مىشود و بهترين لباس در هر زمان» لباس اهل همان زمان است.("0) اين 
روايت بهترين لباس راء لباس مردم هر زمان دانسته استء و لباس نوع ديكر را كه به صورت لباس شهرت (انككشت نما) در آيد نفى 
كرده است. اما آيا لباس روحانيت از اين نوع است؟ با توجه به اين كه نمايانكر طبقه خاص با وظايف خاص بوده و به لباس 
معصومين(ع) شباهت داشته و به لباسهاى سنّتى ايرانيان نير شباهت بيشترى دارد. بى نوشتها: .١‏ ميزان الحكمه؛ ج ع ص 1/68" 
ح 18098. ؟. احمد بن حسين بيهقىء السنن الكبرى (سنئن بيهقى)؛ ج .٠١‏ ص 18. . صدوق» محمد بن على بن الحسينء التوحيد» 
ص 05 ح ١؛‏ طبرسى» احمد بن على؛ الاحتجاج؛ ج »١‏ ص 204. *. محمود بن عمر بن محمد الزمخشرىء الفائق فى غريب 
الحديث؛ ج ؟. ص 77". 0. محمد بن يعقوب كلينى» كافى, ج *, ص 88©: ح 18. سؤال :١١‏ علت و زمان ظهور شيعه جه و كى 
بود؟ جرا نماز و اذان و بعضى جيزهاى آن با سنّىها فرق دارد؟ به علاوه جرا زند و مرد در برخى از مساى لنماز با هم فرق دارند» 
مثل بلند كردن دستها هنكام برخاستن و جسباندن دستها به بدن در حال سجده. آيا بيامبر اكرم(ص) در اذان و اقامه" اشهد ان 
علو ولي الله "مى كفت و از مهر استفاده مىكرد؟ ياسخ: وقتى كه در مرحله نخستين حيات امت اسلامى» در عصر يبامبر كرامى 
اسلام(ص) بررسى كنيم» متوجه مىشويم از همان سالهاى آغازين ظهور اسلام؛ دو كروه با هدف متفاوت» در امت اسلامى» در 
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كنار هم مى زيستند: -١‏ عقيدهاى كه تعد به دين را ملا-كك قرار داده و ييروى محض و تسليم مطلق از نص (آ يات قرآن و فرامين 
رسول خدا) را در همه شئون زند كى معتبر دانسته و شعار خود مىدانستند. "- عقيدهاى كه تعد به دين را تنها در محدوده يارهداى از 
عبادات و برخى از مسايل غيبى معتبر مى دانستند و در غير اين صورت»ء اجتهاد و مصلحت را بر نص مقدّم مىدانستند. از جمله اينان 
"عُمَر "است. به همين دليل در صلح حديبيه بر ييامبر(ص) اعتراض مى كند و" حي على خير العمل "را در اذان و اقامه حذف 
مى كند. بعد از رحلت بيامبر» اين دو كروه مقابل هم ايستادند و دو جناح را به وجود آوردند. جون در رأس كروه اوكل حضرت 
مولاى متقيان على(ع) قرار داشت و عدهاى با او هم عقيده بودند» ييروانش را شيعه ناميدند. شيعه يعنى ييروى در فكر و عمل و 
اخلاق و مواضع سياسى و عقايد دينى» از حضرت على(ع) و اوصياى به حقى آن بزركوار.(١1)‏ براين اساس زمان ييدايش شيعه و 
سنّى به طور رسمى بعد از رحلت يبامبر اكرم(ص) استء هر جند به طور غير رسمى شيعه در زمان نبى كرامى اسلام(ص) بود.(؟) 
كفتنى است: وقتى دو كروه از نظر رأى و عقيده با هم تفاوت داشته باشند» در مقام عمل هم متفاوت خواهند بود. لذا طبيعى است 
كه اذان و اقامه و كيفيت نماز و ايستادن در حال نماز و ساير جيزها بين شيعه و سنّى متفاوت باشدء جون قرار نيست سنّىها طبق 
فرامين ييامبر اكرم(ص) و جانشينيان او عمل كنندء بلكه قرار است طبق صلاح ديد خود عمل نمايند. در اين كه جرا اسلام فرمود: 
مردها هنكام بلند شدنء اول زانوها را از زمين بردارند» بعد دستها راء اما زنها بر عكس كنندء يا مردها در سجده آرنجها و شكم 
خوط واي زمرى اقياتقك و بازوهاى وين وا يكن ددا تكتؤاوتن إنا كاوها ى حلفت عمل عفدو اطال ا كته ع شرده ار 
تمام اوامر و نواهى شارع مقدس اسلام مبتنى بر مصالح و مفاسد است. حتماً در اين خصوص مصالح و مفاسدى بوده كه نمىدانيم و 
نمى توانيم اظهار نظر كنيم و بايد تعترداً آن را بيذيريم. ثانياً: زنها كانون جذب و كشش جنس مخالف هستند و تمام بدن آنها به 
ويزه برجستكىها مهدج و محرم است. شايد به همين دليل دستور داده شده - البته به صورت مستحبى - زنان هنكام برخاستن 
دستهاى خود را از زمين بردارند» نه زانوها را. يا فرمود: آرنج و شكم خود را به زمين بجسبانند» تا برجستككى جلو بدن بيدا نشود. 
يا جون صداى زن نازكك و دل فريب استهء فرموده: با وجود مرد غريبه و اجنبى حق ندارد حمد و سوره نمازهاى صبح و مغرب و 


عشا را بلند بخواند. ياسخ قسمت آخر 
جرا شوراى نكهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام ذمى كند؟ 
برسش 


جرا شوراى نككهبان دليل رد صلاحيت كانديداها را اعلام نمى كند؟ 


باسخ 


اعلاام مسائلى كه موجب رد صلاحيت مىشوند از نظر شرعى سهكونهاند: الف) برخى از آنها اعلامشان جايز و بلامانع است» اين 
كونه موارد را معمولاً شوراى نكهبان اعلا.م مى كندء هر جندبدون ذكر نام. مانند عدم تحصيلات كافى. ب ) برخى از مسائل با 
رضايت شخص قابل اعلا-م مىباشد و شوراى نككهبان در صورت تمايل شخصى آن را به اطلاع عمومى مىرساند. ج ) برخى از 
مسائل از نظر شرعى به هيج وجه. حتى با رضايت شخص.ء قابل اعلادم نيستند. به عبارت ديكر اعلا-م آنها نوعى اشاعه فحشاء 
محسوب مى شود و حرام استء كما اين كه اككر كسى به ديككران اجازه دهد كه غيبت او رابكنند از نظر شرعى مجوز غيبت نيست و 
خداوند آن را منع فرموده است. در جنين مواردى جه بسا براى شوراى نككهبان بسيار آسانتر باشد كه مسائل موجود در يرونده افراد 
را بر ملا كنند و خود را از آماج حملات ستككين برهاند»ليكن تقوى و عدالت برخلاف آن حكم مىكند. البته مقصود اين نيست كه 
لزوما تمام مواردى كه شوراى نككهبان اعلا-م علت نكرده مصداق واقعى و قطعى اين قسم باشدء منظور ما از نظر كلى است نه 
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مصداقى. 


بخشى از مطالب حجت الاسلام كروبى درباره تاريخجه نظارت استصوابى- سايت جبهه مشاركت- جمعه 77/2/41 - بنقل از كتاب «نظارت 
استصوابى» منتشره به اهتمام روابط عمومى دفتر تحكيم وحدت: «هدف ازاين نوشتار اين است كه در ابتدا به تاريخجه نظارت استصوابى اشاره 
جم وازان 


3 


يرس 


بخشى از مطالب حجت الاسلام كروبى درباره تاريخجه نظارت استصوابى- سايت جبهه مشاركت- جمعه 77/8/81 - بنقل از كتاب 
«نظارت استصوابى» منتشره به اهتمام روابط عمومى دفتر تحكيم وحدت: «هدف از اين نوشتار اين است كه در ابتدا به تاريخجه 
نظارت استصوابى اشاره كنيم و از آن اول بككوييم و بياييم تا برسيم به حالا و بنده ثابت كنم كه اين نظارت استصوابى درست نيست 
و يكك جيزى بوده كه بعد از امام (ره) بدين صورت درست شده و واقعش براى حذف يكك جريانى بوده است يعنى در واقع نظارت 
يكك اهرم فشار شده در اختيار شوراى نككهبان كه يكك كرايش خاص دارد تا به وسيله آن بتواند رقبا را از ميدان بيرون كند من 
خيلى دوستانه مى كويم كه اكر يكك داد كاهى هم تشكيل شود من آنقدر سند غير از اسنادى كه اينجا مى كويم براى ثابت كردن 
اين مسئله دارم كه هيج شخصى نمى تواند اينقدر ادله به نفع ديد كاهش بياورد و يكك لابحه تنظيم كند نمايند كان بايد در نخستين 
جلسه مجلس به ترتيب زير سوكند ياد كنند: كه من در برابر قرآن مجيد, بعد مى كويد نمايند كان اقليت هاى ديكر سوكند را با 
ذكر كتاب اسمانى خود خواهند خواند. اما اصل 86 از مفهوم شوراى نككهبان استفاده مى كند براى رد اينها و اصل 217 مفهومش اين 
است كه اقليت هاى مذهبى (كليمى يا يكك نماينده زرتشتى يكك نماينده مسيحى ها دو نماينده آشورى و كلدانى ها دو تا) مى 
توانند به مجلس نماينده بفرستند و مى كويد بر اساس اين دو اصل قانون اساسى آقاى كيانورى حق شركت ندارد يكى صراحت 
س وكند (اصل 207) و يكى مفهومى كه اصل 865 دارد كه مى كويد نماينده هاى مجلس يا مسلمان باشند يا اقليت هاى مذهبى يكك 
دوتا سه تايا جهارتا جون اينها به هيج يكك از اين اصل ها معتقد نيستند بر اساس قانون اساسى حق ورود ندارند در واقع بنده مى 
كويم نظارت شوراى نككّهبان اصلا در اصل ماده 44 مورد استفاده نبوده است حتى كمونيست هاى سرشناس ريشه دار مهم وابسته به 


شوروى هم وقتى مى خواهند اصرار كنند هيئت نظارت مى كويد بر اساس قانون اساسى اينها نمى توانند شركت كنند. 
ياسخ 


در مورد اصل اثبات نظارت استصوابى شوراى نككهبان» فلسفه وجودى و لزوم آن وجود جنين نظارتى در قوانين ساير كشورها و... 
مطالب و دلايل زيادى وجود دارد. (جهت آشنايى با آن به منابع معرفى شده مراجعه نماييد) اما در خصوص اين سوءال اكر 
بخواهيم به تاريخجه نظارت استصوابى مراجعه نماييم موارد متعددى يافت مى شود كه هم در قوانين انتخاباتى و هم در عمل» 
شوراى نكهبان جنين مسووليتى را بر عهده كرفته و آن را اعمال نموده است: الف - در اولين قانون انتخابات» مصوب سال ١١29‏ 
موادى مشاهده مى شود كه نظارت عام و استصوابى شوراى نككهبان را تاييد مى كند و با نظارت استطلاعى محض سازكارى ندارد. 
مثلا در ماده "اين قانون آمده است: «نظارت بر انتخابات به عهده شوراى نككهبان است. اين نظارت عام و در تمام مراحل و در كليه 
امور مربوط به انتخابات جارى است». همجنين به موجب تبصره يكك ماده ” اشخاصى كه هيأت اجرايى» صلاحيت آنان را رد كرد 
حق دارند به هيأت نظارت استانى شوراى نككهبان شكايت كنند واين مرجع در مهلت مقرر بايد به شكايت رسيدكى كند و نتيجه را 
اعلام كند. براساس تبصره ماده 88 افرادى كه از نحوه بركزارى انتخابات شكايت داشته باشند. مى توانند ظرف هفت روز از نتايج 


اخذ رأى » شكايت خود را به دبيرخانه شوراى نككهبان تسليم كنند. براساس ماده 84 اعلا-م ابطال انتخابات حوزه انتخابى از رسانه 
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هاى كروهى در اختيار شوراى نككهبان است. بر طبق ماده 7١‏ تأييد انتخابات از طرف شوراى نككهبان ضرورت دارد و صدور 
اعتبارتامة براق التخاب شد كان منوط به تأبيد شوراى تكهبان اسك در قائون اتعخابات مضوف سال هء ثيز موارذى مشاهده مى شود 
كه مؤيد نظارت استصوابى شوراى نكهبان اسث. حال سؤال اين است كه اكر نظارث شورا صرفا در حد استطلاعى بودء جكونه مى 
تواند در تمام مراحل انتخابات اظهار نظر كند و رأى او هم متبع باشد؟ جككونه مى تواند نظر وزارت كشور را در رد برخى از افراد 
تخطئه كند؟ جككونه مى تواند حكم به ابطال انتخابات بدهد؟و... ب - آيا رد صلاحيت تعدادى از كانديداها در مجلس اول و دوم 
و سوم (كه همه اينها در زمان حيات حضرت امام بوده است) آن هم رد صلاحيت كسانى كه جه بسا مورد تأييد وزارت كشور بوده 
اند (مانند رد صلاحيت آقاى اكبرزاده حتى بعد از اتتخاب شدن ويا آقاى رضوى تبريزى و...) جز با نظارت استصوابى قابل توجيه 
است؟! آيا حضرت امام در هيج يكك از اين موارد تذكرى به شوراى نككهبان» دال بر عدم صلاحيت آنها براى اين كار داده اند؟ آيا 
تفسير اصل 44 و حدود اختيارات شوراى نككهبان به عهده شوراى نكهبان است يا وزارت كشور؟! ج - مى دانيم شوراى نككهبان در 
زمان حضرت امام انتخابات در برخى از حوزه هاى انتخابيه را باطل اعلام كرد و نه تنها اين عمل مورد اعتراض حضرت امام واقع 
نشد بلكه شديدا "مورد تأييد ايشان هم قرار كرفت: زمانى كه حضرت امام در حمايت از شوراى نككهبان در مقابل جوسازى هاى 
شديدى كه عليه اين نهاد و عملكرد آن در ابطال جند حوزه انتخابيه به وجود آمده بود» فرمودند: «جنانجه مشاهده مى شود يس از 
انتخابات مرحله اول از دوره دوم مجلس شوراى اسلامى, افرادى كه نظريه شوراى نككهبان در ابطال يا تأييد بعضى از حوزه ها موافق 
ميلشان نبوده استء» دست به شايعه افكنى زده و اعضاى محترم شوراى نككهبان ايدهم الله تعالى را كه حافظ مصالح اسلام و مسلمين 
هستند» تضعيف و يا خداى نكرده توهين مى نمايند و به يخش اعلاميه و خطابه در مطبوعات و محافل دست زده اند... من به اين 
آقايان هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى نككهبان امرى خطرناك براى كشور و اسلام است. هميشه انحرافات به 
تدريج در يكك رزيم وارد مى شود و در آخر رزيمى را ساقط مى نمايد. لازم است همه به طور اكيد به مصالح اسلام و مسلمين 
توجه كنيم و به قوانين هر جند مخالف نظر و سليقه شخصى مان باشد احترام بككذاريم...) (صحيفه نور» ج 7( ص 1894 0/7/29). 
د - برخى از منتقدين كفته اند در اولين انتخابات مجلس شوراى اسلامى در سال 6٠‏ درباره نظارت استصوابى سخنى مطرح نبوده 
اسث و بر ادعاى خود جنين شاهدى آورده اند: «شوراى نكهبان در مورد رد صلاحيت برخى از كانديداها مانند كيانورى و احسان 
طبرى و محمد على عمويى ...نه اصول 26 2/0 استثاد مى كد ثه به اضل 54 و ححق نظارتث استصوابى غود. اكر اسفاط شوراق 
نككهبان از اصل 44 نظارت استصوابى بود جرا در رد صلاحيت به همين اصل استناد نكرده است؟» ياسخ اين سخن روشن است زيرا 
هر عند اضل 88 بر نظارت اسعتصراى دلالث دارد وشوراق تكهياق بر اشاس هميق اضل عق بررسى وار ستلااحيتث غارا براي ختود 
قائل استء اما همين اصل به تنهايى نشان نمى هد كه جه كسانى داراى صلاحيتند و جه كسانى داراى صلاحيت نيستند. شوراى 
نككهبان براساس قانون انتخابات كه اوصاف و شرايط نامزدى را مشخص مى كند به تأييد ويا رد صلاحيت ها اقدام مى كند. در 
اوليخ دوره انتخاباث مجلسء عنوز قانون اتعخابات تدوين نشده بوذه لذا شورائ نكهبان جاره ائ نداشت جر اين كةارد صلاحيت ها 
را به برخى از اصول قانون اساسى مستند سازد. جالب اين است كه منتقد محترم نيز در جايى به اين نكته اعتراف كرده و كفته است: 
«تصويب و تدوين قانون انتخابات در سال 25 انجام كرفته است» (به نقل از نظارت استصوابىء عباس نيكزاد» روابط عمومى شوراى 
نككهبان» نشر دفتر نظارت و بازرسى انتخابات استان قمء جاب اول» زمستان 178١‏ » صص /1- 47). جهت مطالعه بيتشر و آشنايى با 
ياسخ شبهاتى كه در مورد نظارت استصوابى وجود دارد علاوه بر منبع فوق ر.ككث: بررسى فقهى - حقوقى شوراى نككهبان» فرج الله 
هدايت نياء محمد هادى كاويانى» نشر يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اول» زمستان ١78٠١‏ 


نظارت استصوابى به جه معنى است؟ ضرورت آن جيست؟ دليل مخالفت برخى از افراد يا جريانات سياسى با آن جيست؟ آيا در كشورهاى 
ديكر نيز جنين سيستم نظارتى وجود دارد؟ 
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يرسش 


نظارت استصوابى به جه معنى است؟ ضرورت آن جيست؟ دليل مخالفت برخى از افراد يا جريانات سياسى با آن جيست؟ آيا در 


كشورهاى ديكر نيز جنين سيستم نظارتى وجود دارد؟ 
باسخ 


به طور كلى نظارت بر جكونكى و حسن اجراى فر يندهاى قانونى - سياسىء در هر كشور به دو كونه قابل تصور است: يكى به 
صورت استطلاعى و ديكرى به صورت استصوابى. نظارت استطلاعى: به نظارتى كفته مىشود كه ناظر موظئ است تنها از وضعيتى 
كه مجريان انجام مىدهند اطلاع يابد سيس بدون آن كه خود اقدام عملى كند و نحوه اجراء را تأييد يا رد كند آنجه را مشاهده 
كرده به مقام ديكرى كزارش كند اين كونه نظارت كه صرفا جنبها كاهى يابى دارد به واقع حق همه شهروندان جامعه نيز هستء و 
كرنه از اين حيث ناظران نمى توانند هيج كونه تصميم كيرى در مورد تخلفات احتمالى داشته باشند تفاوتى با نظارت ساير شهروندان 
ندارد اين كونه نظارت را نظارت غيرفعال يا «©/835517) نيز مى كويند. نظارت استصوابى: استصواب كه وازه عربى است با وازه 
صواب هم ماده است صواب به معناى درست در مقابل خطاو استصواب به معناى صائب دانستن و درست شمردن است مثل اين كه 
كفته شود اين كار صحيح و بى اشكال است. در اصطلاح نظارت استصوابى به نظارتى كفته مىشود كه در آن ناظر در موارد 
تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه و يا سوء استفاده از جانب مجريان 
كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت وتصميم كيرى مىباشد. اين كونه نظارت را نظارت فعال يا 
«©/80]7 نيز مى كويند. نظارت استصوابى به جند صورت تصور مىشود: صورت اول: نظارت استصوابى تطبيقى: در اين فرض 
ناظر موظف است اقدامات و اعمال عامل را با ضوابط و مقررات تعيين شده تطبيق داده و در صورت عدم انطباق عمل عامل اعتبار 
نخواهد داشت و عمل او منوط به تأييد ناظر مىباشد. صورت دوم: نظارت عدم مغاير و تعارض است كه در اين كونه نظارت ناظر 
موظف است از خروج و انحراف عامل از محدوده مقرر شده جلوكيرى و منع نمايد. اين كونه نظارت نسبت به مورد بالا دايره 
محدودترى دارد واز آن به نظارت استصوابى حداقلى يادمىشود صورت سوم: نظارت مطلق ناميده مىشود كه در اين شيوه از 
نظارت هر عملى كه عامل انجام دهد منوط به تأييد ناظر است و در صورت سكوت يا عدم اظهار نظر ويا عدم حضور ناظر كليه 
اقدامات عامل غير قانونى و بى اعتبار مىباشد. حال سؤالى كه مطرح مى شود اينكه: آيا شوراى نككهبان حق نظارت استصوابى دارد 
يا نه؟ ودر صورت مثبت بودن جه نوع نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى توسط شوراى نككهبان اعمال مىشود؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت كه نظارت استصوابى توسط شوراى نككهبانداراى يشتوانههاى عقلايى و قانونى بسيار محكمى مى باشد. توضيح 
آنكه: در تمام كشورهاى جهان و نزد تمامى عقلاى عالم براى تصدى مسؤليتهاى مهم يكك سرى شرايط ويزه در نظر كرفته 
مى شود تا هم وظايف محوله به فرد مورد نظر به درستى انجام بذيرد وهم حقوق و مصالح شهروندان در اثر بى كفايتى و نالايق 
بودن مسؤول بركزيده شدهيايمال نككردد. ازاينرو امروزه در دم وكراتيككترين نظامهاى دنيا نيز شرايط ويزهاى براى انتتخاب 
كنند كان و انتخاب شوند كان (در فرايندهاى انتخاباتى) در نظر كرفته مى شود و قانون مرجعى رسمى را براى اعمال نظارت و احراز 
شرايط داوطلبان انتخابات تعيين مى كند اين مرجع رسمى عهدهدار بررسى وضعيت و روند انجام انتخابات و وجود يا عدم وجود 
شرايط لازم در داوطلبان كه در نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مىانجامد مىباشد. بنابراين نظارت استصوابى امرى شايع 
عقلا-يى و قانونى در تمامى كشورها و نظامهاى موجود دنيا مى باشد مثلا يكى از شرايط معتبر در كليه نظامهاى حقوقى جهان اين 
است كه كانديداى مورد نظر سابقه كيفرى نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه كيفرى از يارهاى از حقوقاجتماعى از جمله انتخاب 
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شدن براى مجالس تصميم كيرى» هيأتهاى منصفه. شوراها و غيره محرومند. در كشور مانيز به مانند ساير كشورهاى جهان قانون 
مرجعى را معرفى كرده است كه براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل نوزدهم قانون اساسى 
اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان قرار داده شده اسث كه جنين بيان مىدارد: «شوراى نككهباننظارت بر انتخابات مجلس خب ركان 
رهبرى» رياست جمهورىء» مجلس شوراى اسلامى و مراجعه به آراء عمومى و همه يرسى را بر عهده دارد) نكته قابل توجه اين كه 
در قانون اساسى به نوع نظارت تصريح نشده ولى قانون اساسى در اصل نود و هشتم خود تفسير آن را به عهده شوراى نككهبان نهاده 
است بنابراين از نظر حقوق و اعتبار قانونى تفسير شوراى نكّهبان مبنى بر حق نظارت استصوابى بلا اشكال بوده و عدمتصريح به آن 
در قانون اساسى اشكالى ايجاد نم ىكند. به علاوه مطابق همان اصل عقلايى كه احراز صحت انتخابات و تأييد ويا رد صلاحيت 
نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مىداند و نيز ضرورت وجود مرجع قانونى كنترل اعمال مجريان (- وزارت 
كشور) برايبرطرف كردن اشتباهات يا سوء استفادههاى احتمالى نهاد اجرايى و همجنين ياسخكويى به شكايات و اعتراضات 
داوطلبان از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى نهاد ناظرى به عنوان مرجع رسمى ناظر بر انتخايات و تشخيص صلاحيت نامزدها و 
عملكرد مجريان انتخاباتى تعيين كردهاست اين نهادٍ ناظر شوراى نككهبان است و در قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا 
نهادى كه شوراى نككهبان به آن كزارش دهد معرفى نشده است يس تنها ناظر رسمى و قانونى همين شوراى نككهبان است و جون 
نظارت عقلا-يى بر رأى كيرى و تشخيص صلاحيت داوطلباناقتضاى تأييد يا رد و ابطلال عمل و مؤثر را دارد و اين ويزكى تنها در 
قالب نظارت استصوابى قابل تحقق است. بنابراين نظارت شوراى نككهبان نيز نظارت استصوابى مىباشد و نوع اين نظارت استصوابى 
صورت دوم يعنى نظارت عدم مغايرت و تعارض مى باشد كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نككهبان 
در رابطه با انتخابات طبق آن عمل مى كند يعنى اككر درموردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شود جلوى آن را 
مى كيرد و ابطال مى نمايد. نكته ديكرى كه بايد افزود اين است كه اساسا فلسفه نظارت»؛ اصلاح امور و جل وكيرى از مفاسد و 
انحرافات است و اين تنها با نظارت فعال و استصوابى امكانيذير است و صرفا استطلاع كافى نيست بنابراين به اصطلاح فقهى تناسب 
حكم و موضوع نشان مىدهد كه نظارتمصوب همان نظارت استصوابى است(ر.ك قاسم شعبانى» حقوق اساسى و ساختار حكومت 
جمهورى اسلامى ايران» ص /177) (استاد محمدتقى مصباح يزدى» يرسشهاو ياسخهاء ج ٠‏ ص 008) اما در مورد انككيزه مخالفين و 
مقرضين به نظارت استصوابى شوراى نككّهبان مى توان به دو طيف از مخالفان اشاره نمود: الف) مخالفتهاى جناحى: واقعيت آن است 
كه هيج جناح و كروه سياسى د ركشور نيست كه قائل به نظارت نباشد سابقه عملكرد برخى مخالفان امروزين نظارت استصوابى 
نشان مىدهد كه خود به هنكام تصدى امور جنين نظارتى را اعمال و شديدا از آن دفاع مىكردند اما هماكنون به انككيزه سياسى ونه 
به خاطر انكيزه دينى و ملى و تأمين منافع كروهى خود از در مخالفت بانظارت استصوابى در مىآيند تا بتوانند افرادى كه واجد 
صلاحيت نيستند را وارد مراكز تصميم كيرى و حساس نظام كرده و ازاين طريق اهداف حزبى و اغراض سياسى خود را 
برآوردهسازند. ب) مخالفتهايى كه توسط دشمنان نظام اسلامى ابراز مىشود كسانى كه با حاكميت اسلام و احكام حيات بخش 
آن براين كشور سر ستيز دارند ودر يى آنند كه تحت لواى حمايت از جمهوريت نظام به سست كردن و منزوى ساختن رد 
صلاحيت آن ببردازند و باحذف شرايطيكه در اثر داشتن ويزكّى اسلامى نظام براى داوطلبان انتخاباتى در نظر كرفته شده است 
انكيزههاى ضد دينى و ضد مردمى خود را عملى كردائئد. [ 

با توجه به نظارت استصوابى شوراى نكهبان». شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى جكونه قابل حل است؟ آيا در 
كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى اسلامى است؟ 
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يريس 
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با توجه به نظارت استصوابى شوراى نكّهبان». شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى جكونه قابل حل 
است؟ آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى 


باسخ 


به طور كلى نظارت بر جكونكى و حسن اجراى فرآيندهاى قانونى - سياسى» در هر كشور به دو كونه قابل تصور است: يكى به 
صورت استطلاعى و ديكرى به صورت استصوابى. يكك. نظارت استطلاعى» به نظارتى كفته مى شود كه ناظر موظف است تنها از 
وضعيتى كه مجريان انجام مىدهند اطلاع يابد. سيس بدون آنكه خود اقدام عملى كند و نحوه اجرا را تأيبد يا رد كند» آنجه را 
مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كندء اين كونه نظارت كه صرفاً جنبه آكاهييابى دارد؛ به واقع حق همه شهروندان جامعه نيز 
هست؛ و كرنه ازاين حيث ناظران نمى توانند هيج كونه تصميم كيرى در مورد تخلفات احتمالى داشته باشند» تفاوتى با نظارت ساير 
شهروندان ندارد. اين كونه نظارت را نظارت غيرفعال يا ©/35511 تانيز مى كويند. دو. نظارت استصوابى؛ استصواب كه وازه عربى 
است با وازه صواب هم ماده است. صواب به معناى درست در مقابل خطاو استصواب به معناى صائب دانستن و درست شمردن 
است؛ مثل اينكه كفته شود اين كار صحيح و بى اشكال است. در اصطلاح «نظارت استصوابى» به نظارتى كفته مىشود كه در آن 
ناظر در موارد تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه و يا سوء استفاده از 
جانب مجريان كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى» نظارت همراه با حق دخالت و تصميم كيرى مى باشد. اين كونه نظارت را 
نظارت فعال يا ©0177 نيز مى كويند. نظارت استصوابى به جند صورت تصور مىشود: .١‏ نظارت استصوابى تطبيقى: در اين فرض 
ناظر موظف است اقدامات و اعمال عامل را با ضوابط و مقررات تعيين شده تطبيق داده و در صورت عدم انطباق» عمل عامل اعتبار 
نخواهد داشت و عمل او منوط به تأييد ناظر مىباشد. 7. نظارت عدم مغاير و تعارض است كه در اين كونه نظارت» ناظر موظف 
است از خروج و انحراف عامل از محدوده مقرر شده جل وكيرى و منع كند. اين كونه نظارت نسبت به مورد بالا دايره محدودترى 
دارد واز آن به نظارت استصوابى حداقلى ياد مىشود. ". نظارت مطلق ناميده مىشود كه در اين شيوه از نظارت هر عملى كه عامل 
انجام دهدء منوط به تأييد ناظر است و در صورت سكوت يا عدم اظهار نظر و يا عدم حضور ناظرء كليه اقدامات عامل غير قانونى و 
بى اعتبار مى باشد. نظارت شوراى نككهبان حال اين سؤال مطرح مىشود كه: آيا شوراى نكّهبان حق نظارت استصوابى دارد يا نه؟ در 
صورت مثبت بودن جه نوع نظارت استصوابى و با جه مكانيسمى از سوى شوراى نكّهبان اعمال مىشود؟ در ياسخ اين سؤال بايد 
كفت: نظارت استصوابى به وسيله شوراى نككهبانء داراى يشتوانههاى عقلا-يى و قانونى بسيار محكمى است. در تمام كشورهاى 
جهان و نزد تمامى عقلاى عالم براى تصدى مسؤوليتهاى مهمء يكك سرى شرايط ويزه در نظر كرفته مىشود تا هم وظايف محوله 
به فرد مورد نظرء به درستى انجام يذيرد وهم حقوق و مصالح شهروندان در اثر بى كفايتى و نالايق بودن مسؤول بركزيده شدهء 
يايمال نكردد. ازاينرو امروزه در دموكراتيككترين نظامهاى دنيا نيز شرايط ويزهاى براى انتخاب كنند كان و انتخاب شوندكان (در 
فرايندهاى انتخاباتى) در نظر كرفته مىشود و قانون مرجعى رسمى را براى اعمال نظارت و احراز شرايط داوطلبان انتخابات تعيين 
مى كند. اين مرجع رسمى به بررسى وضعيت و روند انجام انتخايات و وجود يا عدم وجود شرايط لازم در داوطلبان مىيردازد كه در 
نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مىانجامد. بنابراين نظارت استصوابى امرى شايع» عقلايى و قانونى در تمامى كشورها و 
نظامهاى موجود دنيا است؛ مثلاً- يكى از شرايط معتبر در كليه نظامهاى حقوقى جهانء اين است كه نامزد مورد نظرء سابقه كيفرى 
نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه كيفرى, از يارهاى از حقوق اجتماعى - از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى» 


هيأتهاى منصفه. شوراها و... - محروماند. در كشور مانيز همانند ساير كشورهاى جهانء قانون مرجعى را معرفى كرده است كه 
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براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل نوزدهم قانون اساسىء اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان 
قرار داده شذه اسث: «شوراى نكهبان نظارت بر انتخاباث مجلس غب ركان رهبرى؛ رياست جمهورى:» مجلس شورائى اسلامى و 
مراجعه به آراى عمومى و همهيرسى را بر عهده دارد. نكته قابل توجه اينكه در قانون اساسىء به نوع نظارت تصريح نشده است؛ 
ولى قانون اساسى در اصل نود و هشتم خودء تفسير آن را به عهده شوراى نككهبان نهاده است. بنابراين از نظر حقوق و اعتبار قانونى» 
تفسير شوراى نككهبان مبنى بر حق نظارت استصوابى بلا اشكال بوده و عدم تصريح به آن در قانون اساسىء اشكالى ايجاد نمى كند. 
به علاسوه مطابق همان اصل عقلا-يى كه احراز صحت انتخابات و تأييد ويا رد صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى 
رسمى و قانونى مىداند و نيز ضرورت وجود مرجع قانونى كنترل اعمال مجريان (وزارت كشور) براى برطرف كردن اشتباهات يا 
سوء استفادههاى احتمالى نهاد اجرايى و همجنين ياسخ كويى به شكايات و اعتراضات داوطلبان از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى 
نهاد ناظرى - به عنوان مرجع رسمى ناظر بر انتخابات و تشخيص صلاحيت نامزدها و عملكرد مجريان انتخاباتى - تعيين كرده است. 
اين نهادٍ ناظر «شوراى نككهبان» است و در قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا نهادى كه شوراى نككهبان به آن كزارش 
دهد» معرفى نشده است. يس تنها ناظر رسمى و قانونى همين شوراى نككهبان است و جون نظارت عقلايى بر رأى كيرى و تشخيص 
صلاحيت داوطلبان اقتضاى تأييد يا رد و ابطلال عمل و مؤثر را دارد واين ويزكى تنها در قالب نظارت استصوابى قابل تحقق است. 
بنابراين نظارت شوراى نككهبان نيز نظارت استصوابى است و نوع اين نظارت استصوابى صورت دوم (نظارت عدم مغايرت و 
تعارض) مى باشد كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل 
مى كندء يعنى؛ اككر در موردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شود, جلوى آن را مى كيرد و ابطال مىنمايد. فلسفه 
نظارت: نكته ديكرى كه بايد افزود اين است كه اساساً فلسفه نظارت؛ اصلاح امور و جلو كيرى از مفاسد و انحرافات است و اين تنها 
با نظارت فعال و استصوابى امكانيذير است و صرفاً استطلاع كافى نيست. بنابراين به اصطلاح فقهى تناسب حكم و موضوع نشان 
مى دهد كه نظارت مصوب همان نظارت استصوابى است ر.ككث: شعبانى» قاسم» حقوق اساسى و ساختار حكومت جمهورى اسلامى 
ايران.. مصباح يزدى» محمدتقى» يرسشهاو ياسخهاء ج » ص 177. اما در مورد انككيزه مخالفان نظارت استصوابى شوراى نككهبان» 
مى توان به دو طيف از مخالفان اشاره نمود: يكك. مخالفتهاى جناحى: واقعيت آن است كه هيج جناح و كروه سياسى د ركشور 
نيست كه قائل به نظارت نباشد. سابقه عملكرد برخى مخالفان امروزين نظارت استصوابى» نشان مىدهد كه خود به هنكام تصدى 
امور» جنين نظارتى را اعمال و شديداً از آن دفاع مىكردند. اما هم اكنون به انككيزه سياسى - و نه به جهت انكيزه دينى و ملى - از 
در مخالفت بانظارت استصوابى در مىآيند تا بتوانند افرادى را كه واجد صلاحيت نيستند» وارد مراكز تصميم كيرى و حساس نظام 
كرده و ازاين طريق اهداف حزبى و اغراض سياسى خود را برآورده سازند. دو. مخالفتهايى كه از سوى دشمنان نظام اسلامى 
ابراز مى شود؛ كسانى با حاكميت اسلام و احكام حيات بخش آن براين كشور سر ستيز دارند و در يى آنند كه تحت لواى حمايت 
از جمهوريت نظام به سست كردن و منزوى ساختن رد صلاحيت آن ببردازند و باحذف شرايطيكه در اثر داشتن ويزكى اسلامى 


نظام براى داوطلبان انتخاباتى در نظر كرفته شده استء انكيزههاى ضد دينى و ضد مردمى خود را عملى كردانند. 
نقش كلى شوراى نكهبان در رابطه با مسايل اجرايى شرعى ‏ اجتماعى ‏ سياسى جكونه است؟ 

برسش 

نقش كلى شوراى نككهبان در رابطه با مسايل اجرايى شرعى - اجتماعى ‏ سياسى جككونه است؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه /الا١!‏ از همعلا 


شوراى نككهبان مطابق با اصول مربوطة مندرج در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران(١)‏ سه وظيفه مهم بر عهده دارد : .١‏ نظارت 
شرعى و قانونى بر قوانين و مقررّات ؟. تفسير قانون اساسى *. نظارت بر انتخابات و همه يرسى ها توضيح اينكه : الف : وظيفة اصلى 
شوراى نككهبان» ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى است؛ كه از طريق نظارت بر قوانين و مقررات انجام مى شود. طبق اصل 
7 قانون اساسى "» مجلس شوراى اسلامى نمى تواند قوانينى وضع كند؛ كه با اصول و احكام مذهب رسمى كشور يا قانون اساسى 
مغايرت داشعه باشد. تشخيض اين امر به ترتيبى كهاذز اصضل 4# قانون اساسئ آمده استه با شورائ تكهبان است ".لذا طبق اصل غة 
قانون اساسى "» مغاير نبودن مصوّبات مجلس با احكام اسلام, با رأى اكثريت فقهاى شوراى نككهبان» و عدم تعارض مصوّبات مجلس 
با قانون اساسىء با رأى اكثريت تمام اعضاى شوراى نككهبان» يعنى مجموع فقها و حقوقدانان معين مى شود ".ب : برابر اصل 4/8 
قانون اساسى "» تفسير قانون اساسى بر عهدة شوراى نككهبان استء كه با تصويب سه جهارم آنان انجام مى شود ".طبيعى است كه با 
كذشت زمان و در حين اجراء؛ مسايل و مشكلاتى بيش مى آيدء و يا برداشتهاى مختلفى از قانون اساسى روى مىدهد, كه به يكك 
مفسّدر رسمى نيازمند استء تا منظور را روشن سازد. اين مفسّدر رسمى طبق قانون اساسى " شوراى نككهبان "است. ج : از آنجا كه 
اجراء انتخابات و همه يرسى ها در جمهورى اسلامى ايران بر عهدة قوه مجريه و زير نظر مستقيم وزارت كشور استء اين بيم 
همواره وجود دارد كه مجرى انتخابات از قدرت و نفوذ خود سود جويدء ودر نتايج و روند انتخابات اعمالٍ نفوذ كند؛ لذا 
قانونكذار» مسؤول نظارت بر اين امر مهم را مستقل از قوه مجريه قرار داده» و نظارت بر انتخابات و همه يرسى ها (به جز انتخابات 
شوراى شهرء كه زير نظر مجلس شوراى اسلامى است) را بر عهدة شوراى نككّهبان قرار داده است. در واقع اين نظارت» تضمين 
كننده سلامت انتخابات و اطمينان به نتايج آن است. تا مشاركت مردم در امور سياسى به درستى اعمال شود. و مردم به اين 
شار كك غداة شورق شوتك. > ا 6 ل 0 


و ماآخذ : .١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصول 9١‏ تا 98, الاو ع٠‏ 

تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى» امرى اجرايى استء آيا تكفل آن از سوى شوراى نكهبان» دخالت در قوه مجربه نيست؟ 

يرسش 

تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى» امرى اجرايى استء آيا تكفل آن از سوى شوراى نككهبان» دخالت در قوه مجريه نيست؟ 
باسخ 


يكم. ملاك كار اجرايى آن نيست كه تمام امور ادارى و اجرايى جامعه به دست قوه مجريه باشد؛ بلكه اصول و امهات مسائل به 
اذن و اجازه اين قوه انجام مىيذيرد. دوم. اكر هر اقدامى از سوى نهاد يا قوهاى در ارتباط با نهاد ديكرء دخالت در آن محسوب 
شود؛ بنابراين اقدامات وزارت كشور در روند انتخابات مجلس شوراى اسلامى را نيز بايد دخالت قوه مجريه در مقئنه تلقى كرد؛ در 
حالى كه جنين نيست. در تمام نظامهاى حكومتى -به خصوص كشورهاى در حال توسعهتفكيكك قوا به طور مطلق و همه جانبه و 
تطبيق آن در جامعه؛ كار بسيار دشوارى است؛ به كونهاى كه عماللا موجب عقب ماندكى و كند شدن حركتهاى رو به توسعه و 
ساماندهى مىشود. از اينرو حقوقدانان» تفكيكك بين قواى مجريه؛ قضائيه و مقننه را بر اساس وظايف اصلى آنها تقسيم 
كردهاند.(حقوق اساسى و نهادهاى سياسىء ج 2١‏ ص )1"8٠0‏ به همين دليل دستكاههاى اجرايى كاهى به تصويب آييننامه و 
بخشنامههاى مختلف -كه از نقطه نظر حقوقىء امرى تقنينى استاقدام مى كنند؛ حال آنكه هيج كونه دخالت قوه مجريه در دستكاه 
قانونتكذار محسوب نمىشود. همجنين با حل و فصل دعاوى كاركر و كارفرما در ادارهدهاى كار در حقيقت عمل محاكم قضايى را 
انجام مىدهند؛ حال آنكه دخالت در قوه قضائيه به حساب نمىآيد. سوّم. تعيين صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى مجلس از سوى 
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شوراى نكهبان» سرانجام به قوه مقئنه بر مى كردد؛ نه قوه مجريه. جهارم. اصولاً شناسايى مصداق» كاهى بدون كشف و استنباط 
صورت مى كيرد؛ به عنوان مثال براى شناسايى فردىء از وى طلب شناسنامه و بركّه هويت مىشود. اما كاهى اين شناسايى 
وي كىهايى دارد كه بدون استنباط و تبيين در خارج حاصل نمىشود. به عبارت ديكرء اكر قانونكذار جهت قضيه و ماده قانونى را 
مشخص كند و تطبيق آن در واقع محتاج استنباط نباشد» مى توان به وسيله بخشنامه از سوى قوه اجرايى (مانند وزارت كشور)» شكل 
اجرايى بيدا كند؛ لكن حداقل در تشخيص اجتهاد و ديانت نامزد خبركان» نيازمند تخصص و استنباط علمى و عملى مىباشيم كه 
قطعاً از شكل ساختار اجرايى خارج است. 


جكونه اعضاى شوراى نكهبان -كه احتمالاً خودشان نامزد عضويت در مجلس '0-_0516مى باشند صلاحيت خود را تعيين مى كنند؟ 

برسش 

جكونه اعضاى شوراى نككهبان -كه احتمالاً خودشان نامزد عضويت در مجلس خب ركان مىباشند صلاحيت خود را تعيين مى كنند؟ 
باسخ(قسمت اول) 


فقهاى محترم شوراى نككهبان» بر اساس قانون بايد همه داراى اجتهاد و عدالت جهت عضويت در شوراى نككهبان باشند. بنابراين قبل 


صلاحيتهاى لازم براى عضويت در مجلس خب ركان نيز مى باشند؛ نه اينكه خودشان براى خود تعيين صلاحيت كنند. منابع كتاب 
ولايت فقيه و جمهورى اسلامى ايران كتابها .١‏ قرآن كريم. ". نهجالبلاغه. . قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. *. آشورى» 
داريوشء دانشنامه سياسىء» تهران: مرواريدء .١71/8‏ ه. آمدىء عبدالواحد» غررالحكم ف دررالكلم» ترجمه محمد على انصارىء قم: 
مؤسسه انتشاراتى امام عصر(عج)., .178١‏ #. آيين نامه مجلس خب ركان رهبرى. ". ابراهيم زاده آملى» نبى الله حاكميت دينىء اداره 
آموزشهاى عقيدتى - سياسى نمايند كى ولى فقيه در سياه» 171/4. 8 ابراهيمى» عبدالجواد» منشأ مشروعيت حكومت اسلامى» 
مجموعه آثار(؟)؛ امام خمينى(ره) و حكومت اسلامىء كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام(ره). 4. ابن ابى الحديدء عبدالحميد» شرح نهجالبلاغه» تهران: كتاب آوند دانش» .٠١ .178٠١‏ ابن خلدون, عبدالرحمن» مقدمه 
العبر» ترجمه يروين كنابادى» تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنككى, 117/4. .1١١‏ ابن فارس» احمدء معجم مقاييس اللغه تحقيق 
محمد عبدالاسلام هارون» قم: مركز نشر اعلام اسلامى» ١150©‏ ق. ؟1. ابن منظور» محمدء لسان العربء بيروت: دارالاحياء التراث 
العربى» 1504 ق. 1. ابن هشام» محمد بن اسحاقء السيره النبويّه» مكتبه محمد على صبيح» 1787 ق. .١5‏ احمد بن محمد بن عبد 
ربه» العقد الفريدء تحقيق محمد قميحه. بيروت: دارالكتب العلميه, ١0‏ ق. 18. ارسطاء محمد جواد» تشخيص مصلحت نظامء 
مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء .184١‏ 18. استادى» رضاء شورا در قران و حديث؛» انتشارات هجرت» :1"28. /11. اسداللهى» 
مسعود. و طاهرىء قهرمان, ولا-يت فقيه و دم وكراسىء تهران: سازمان تبليغات اسلامى, */17. 18. انصارىء عليرضاء مشروعيت 
ولايت فقيه از منظر امام خمينى» كتاب نقد» شماره 07 تابستان 11/7. 19. انصارى» مرتضىء المكاسبء قم: مؤسسه باقرى» 17١‏ ق. 
.٠٠‏ بازركان» مهدىء يادشاهى خداء تهران: شركت سهامى انتشار» 11/7. .7١‏ - » خدا و آخرت هدف بعثت انبياء» تهران: رساء 
.7١ 07‏ بحرالعلوم؛ سيدمحمدء بلغه الفقيه» ج "0 تهران: مكتبه الصادق» ١0*‏ ق. 57. برقى» احمدبن محمد بن خالد» المحاسن» 
قم: مركز جهانى اهل بي ت(ع)) .١7376‏ 758. بروجردى» محمد حسين» (م. 2<27 البدر الزاهر (تقريرات درس خارج)» [بىنا]» [بى تا]. 
©. بشريهء حسين» جامعهشناسى سياسى» تهران: نشر نى» 171/8. 78. بصيرت منش» حميدء علما و رزيم رضاشاه؛ تهران: نشر عروج» 


١33/2‏ . /307". بنواء آلن دو تأملى در مبانى دم وكراسى» ترجمه يزركك نادرزاده» تهران: نشر جشمه» /17117. ". بهشتى سرشت» محسن» 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١9‏ از همعلا 


نقش علما در سياست (از مشروطه تا انقراض قاجار)» تهران: يزوهشكده امام خمينى(ره) و انقلاب اسلامى»1781. 19. تبريزى» شيخ 
جوادء ايصال الطالب الى التعليق على المكاسبء قم: دفتر نشر بركزيده» ١5١١‏ ق. .٠‏ تبريزى» ميرزا جواد» صراط النجاه» انتشارات 
سلمان فارسىء» 1518 ق. ."١‏ تونى» ديويسء اومانيسم» ترجمه عباس مخبر» تهران: نشر مركزء 11/8. 7. ثقفى» سيد محمدء ساختار 
اجتماعى و سياسى نخستين حكومت اسلامى در مدينه؛ قم: مؤسسه انتشارات هجرتء //ا17. 8. جرداق» جرجء امام على صداى 
عدالت انسانى» ترجمه سيدهادى خسروشاهىء تهران: سوره. 171/4. ع". جوادى آملىء عبدالله» بيرامون وحى و رهبرىء تهران: نشر 
فاطمه الزهرا(س)» 1/8. 8". - » ولايت فقيه و رهبرى در اسلام» تهران: رجاءء 1717/8. 8" - » ولايتفقيه ولايت» فقاهت و عدالت» 
نشر اسراءء 11/8. /. جوان آراسته» حسينء مبانى حكومت اسلامىء قم: دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قمء 11/4. 78. جهان 
بزركى» احمدء بيشينه تاريخى ولايت فقيه تهران: انديشه جوانء //11. 9" - » درآمدى بر تحول نظريه دولت در اسلامء تهران: 
مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء .٠ .178١‏ حائرى» سيد كاظمء اساس الحكومه الاسلاميه» ترجمه طارمى رادء حسنء تهران: 
كنكره» 171. .6١‏ حائرى» عبدالهادى» تشيع و مشروطيت در ايران» تهران: امي ركبير» .178١‏ 67. حائرى» مرتضىء صلوه الجمعه 
تهران: دفتر نشر اسلامى» 171/8. "ا6. حائرى يزدى» مهدى, حكمت و حكومت,. لندن: 1998 م. #. حرانى» ابومحمد بن على» تحف 
العقول» قم: انتشارات اسلامى» ١6١8‏ ق. ه؟. حسنىء عبدالمحمدء ولايت فقيه. حوزه نمايندكّى ولى فقيه در جهاد سازندكى, .١"1/2‏ 
ع. حسينى المراغى» سيدمير عبدالفتاح» العناوين الفقهيه» قم: مؤسسه نشر اسلامى» 18١7‏ ق. لا5. حسينى حائرى» سيد كاظم, ولايه 
الامر فى عصر الغيبه» قم: [بى نا]» ١11‏ ق. 68. حسينى» سيدابراهيم» اصل منع توسل به زور قم: دفتر نشر معارف» 17/417. 59. حسينى 
عاملى» محم دجواد. مفتاح الكرامه دارالاحياء التراث العربى» بيروت: 1781. .2٠١‏ حكيم» سيد محمد سعيد» منهاج الصالحين» بيروت: 
دارالصفوه؛ ١6١0‏ ق. ١ه.‏ حلبى» ابوالصلاح» الكافى فى الفقهء تحقيق رضا استادى» مكتبه اميرالمؤمنين» ١٠اق.‏ ه. حلى: حسن بن 
يوسفء تذكره الفقهاء» ج 4) قم: مؤسسه آل البيت(ع)» “1587. “اه. حلى» محمد ابن ادريسء السرائر» نشر اسلامى» ١8١١‏ ق. 6. 
خسرويناه» عبدالحسين» جامعه مدنى و حاكميت دينى» قم: وثوق» .١71/4‏ 00. - 2 كلام جديدء قم: مركز مطالعات و يزوهش هاى 
فرهنككى حوزه علميه» .178١‏ 08. -» مشروعيت حكومت ولا-يى» كتاب نقد» ش ". /اه. خوئى» سيدابوالقاسمء البيان فى تفسير 
القرآن» نجف: 1770. 08. دانش يزوه» مصطفى و خسروشاهىء قدرت الله» فلسفه حقوقء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 
حي رو للق اوفع كاري حوزه وداتشكاف ور امدق باحتوق اسلاتى نيران نيم ديسل «عويلنى» احيلة 
مقدمداى بر مبانى حقوقى - كلامى نظام سياسى در اسلام, قم: معارف» .178١‏ 61. دينورى» عبدالله بن مسلمء الامامه و السياسه. 
قاهره: انتشارات مؤسسه الحلبى» 151 ق. 67. ذوعلم؛ على» نككاهى به مبانى قرآن ولا-يت فقيه» تهران: مؤسسه فرهنككى دانش و 
انديشه معاصرء 117/4. “ات. راغب اصفهانى» المفردات فى غرايب القرآن؛ بيروت: دارالقلم» ١118‏ ق. 2#. ربانى كليايكانى» على 
ريشدها و نشانههاى سكولاريسمء كانون انديشه جوان /17. 88. رجبى» محمود, انسانشناسىء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى 
امام خمينى(ره)» 171/4. 28. رشاد» علىاكبر» دانشنامه امام على(ع)» ج ©) تهران» مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء 1781. /91. 
روسوء زان زاكك. قرارداد اجتماعى» ترجمه مرتضى كلانتريان» تهران: مؤسسه انتشارات آكاه. 171/4. /8. زرشناس» شهريار» اشاراتى 
درباردى ليبراليسم» تهران: كيهان» 1578. 24. زان زاك شواليه» آثار بزركك سياسىء ترجمه ليلا سازكارء تهران: مركز نشر 
دانشكاهى» #/177. .١‏ سبحانى» جعفر فروغ ابديت» ج "2 قم: نشر دانش اسلامى» .١ .1*1٠‏ -» فروغ ولا-يت» قم: مؤسسه امام 
صادق(ع)) 17/8. ل. سروش» محمدء دين و دولت در انديشه اسلامى» دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 171/8. ل  -‏ 
مقاومت و مشروعيت» فصانامه حكومت اسلامى» سال هفتم شماره سومء ياييز .17١‏ 6/. -» نصيحت ائمه مسلمين» فصلنامه 
حكومت اسلامى» شماره .١‏ 1/0. سيوطى» جلالالدين» الدرالمنثورء ج ؟» دارالمعرفه, 172. 8. شاييرو» جان سالوين» ليبراليسم, معنا 
و تاريخ آنء تهران: نشر مركزء .17١‏ /الا. شاكرين» حميدرضاء سكولاريسمء كانون انديشه جوان. 8/. -» مشروعيت جيست,ء مجله 
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يرسمان» سال دوم» شماره هفتم» فروردين 1787. 4/. شعبانى» قاسم حقوق اساسى و ساختار حكومتى جمهورى اسلامى ايران» 
تهران: اطلاعات» 1717. .8٠١‏ شلتوتء علامه محمود» سيرى در تعاليم اسلام» ترجمه دكتر سيدخليل خليليان. ./١‏ صدرء سيد محمد 
باقر حاشيه بر منهاج الصالحين» ج ١‏ بيروت: 1948 ق. 87. صدوقء محمد بن علىء من لا يحضر الفقيه قم: جامعه مدرسين, ١05‏ 
ق. 87. صفى زاده» فاروق» ولا-يت فقيه از ديد كاه اهل سنتء تهران: نشر نذير» 17178. *8. صورت مشروح مذاكرات» شوراى 
بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اداره تبليغات و انتشاراث مجلس شوراى اسلامى:1788١.‏ 60 طباطبائى؛ محمد 
حسينء الميزان فى تفسير القرآن, دفتر انتشارات اسلامى, 178. 88. -» بررسىهاى اسلامى» مقاله ولايت و زعامتء قم: انتشارات 
دارالتبليغ» 198 ق. /ا8. طبرسىء امين الاسلام» الاحتجاج» مشهد: نشر مرتضى» ١07‏ ق. 88. طبرسى» فضل بن حسنء» مجمع البيان» 


تهران: ناصر خسرو» تفسضنة 4. طبرى» محمد بن جريرء تاريخ طبرى» تهران: نشر زمان» 1 
ياسخ(قسمت دوم) 


. طريحىء فخرالدين» مجمعالبحرين» تهران: مرتضوى, 17287. 91. طلوعى» محمود؛ فرهنكك جامع سياسى» تهران: نشر علم, //171. 
؟4. طوسىء» خواجه نصيرء اخلاق ناصرىء تهران: انتشارات خوارزمى, 1"89. 47. عادل ظاهرء الاسس الفلسفيه للعلمانيه» بيروت: 
دارالساقى» 1991 م. 45. عالم» عبدالرحمانء بنيادهاى علم سياستء تهران: نشر نى» 171/8. 40. عاملى» زيدالدين بن على» مسالكك 
الافهام» قم: مؤسسه المعارف الاسلاميه» “151 ق. 48. عبدالرزاق» على» الاسلام و اصول الحكمء بيروت: مؤسسه العربيه للدراسه و 
النشرء 1997. 91. عبد على بن جمعه الحويزى» تفسير نورالثقلين» قم: اسماعيليان» /197. 48. عقيقى بخشايشى» يكصد سال مبارزه 
روحانيت مترقى. 44. على بن ابراهيم» القمى» تفسير» تحقيق طيب الموسوى الجزائرى. ج ١‏ نجف, 1788 ق, 1988 م. .٠٠١‏ عميد 
زنجانى» عباسعلى. مبانى انديشه سياسى اسلام» تهران: مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء 11/4. .٠١1‏ فاروقى» فؤاد» ١0‏ سال 
سكومت على(ع)» تهران: نشر عطائى» 17178. .٠١7‏ فرانتس نويمان» آزادى و قدرت و قانون» ترجمه عزتالله فولادوند» تهران: 
خوارزمى؛ 178/6. .٠١‏ فيرحىء» داود» ش: 7١‏ قدرت» دانش و مشروعيت در اسلام» تهران: نشر نى» 171/8. .٠١5‏ قاضىء ابوالفضل» 
حقوق اساسى و نهادهاى سياسىء ج 2١‏ تهران: دانشكاه تهران» 188. .٠١0‏ قاضى ابو يوسفء كتاب الخراجء [بىنا]» [بى تا]. .٠١©‏ 
قاضى زاده» كاظمء انديشههاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى. .٠١7‏ قدردان 
قراملكى» محمدحسنء تقابل مشى ائمه با سكولاريسم» مجله معرفت» ش 79. .٠0١8‏ - » سكولاريسم در مسيحيت و اسلام, قم: دفتر 
تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 1518. .٠١9‏ قرائتى» محسنء امر به معروف و نهى از منكر» تهران: مركز فرهنككى درس هايى از 
قرآن؛ 1717/8. .1١١‏ كاشف الغطاءء جعفرء كشف الغطاءء ج ”؛ اصفهان: نشر مهدوى [بىتا]. .1١١‏ كديورء محسنء مجله راه نوه ش 
.1١7 1‏ كركىء على بن حسين» رسائل» رساله صلاه الجمعه, ج 2١‏ قم: جامعه مدرسين» 15١7‏ ق. .1١7‏ كركى» محقق» جامع 
المقاصدء قم: مؤسسه آلالبيت(ع): 1518 ق. .1١5‏ كعبى» عباسء تبيين مفهوم ولا-يت مطلقه فقيه» قم: مؤسسه فرهنكى انتشاراتى 
ظفرء .178١‏ 118. كلينى» محمدبن يعقوب» اصول كافىء الطبعه الرابعه» دارالتعارف» 150١‏ ق. .1١18‏ -» فروع كافى» ج 2 تهران: 
دارالكتب الاسلاميه» 17/0. 11177. لارى» سيد عبدالحسين» تعليقات المكاسبء ج ؟» [بى نا]ء [بىتا]. 114. ماوردىء ابوالحسن» 
الاحكام السلطانيه» قم: دفتر تبليغات اسلامى» ١508‏ ق. .1١19‏ مبلغى» احمدء دانشنامه امام على(ع)) ج 6) (مقاله هدف و وسيله)» 
انتشارات يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى, .17١ .178١‏ مجلس شوراى اسلامى؛ آشنايى با مجلس شوراى اسلامىء اداره 
تبليغات و انتشارات علمى»؛ 11/5. 171. مجلسىء علا-مه محمد باقر» بحارالانوار» دارالاحياء التراث العربى» ١5١7‏ قء 1987م. 177. 
مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام انتشارات اداره كل قوانين و مقررات كشور. *17. محمد 


حميية الله اولين قانون اساسى مكتوب در جهان. ٠318‏ . محمديان» محمك» روايت درياء تهران» مؤْ سسه فرهنكّى دائش و انديشه 
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معاصر» .17١‏ 170. -» شرحه شرحه؛ قم: نشر معروف» 1780. 118. محمدى رى شهرىء محمدء ميزان الحكمه؛ قم: مؤسسه 
فرهنكّى دارالحديث؛ /17977. /1717. مرندى» محمدرضاء نظارت استصوابى و شبهه دور تهران: مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه 
معاصرء .178١‏ 11. مرندى» مرتضىء» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» قم: يارسايان» 1787. 179. مشايخى فريدونى» نظارت 
سياسى در نهج البلاغه» ترجمه هادى خسروشاهىء قم: خرمء 11/0. .1١‏ مصباح يزدى» محمدتقىء اختيارات ولىفقيه در خارج از 
مرزهاء فصلنامه حكومت اسلامى, سال اول» شماره اول. ..١‏ -» ياسخ استاد به جوانان يرسشكرء قم: مؤسشة [مورشى نوهد 
امام خمينى(ره). 177. - » يرسشها و ياسخهاء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)؛ 171/8. 17. - » حقوق و سياست 
در قرآنء قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» /171/7. 178. - » حكومت و مشروعيت» كتاب نقد شماره /0 تابستان/ا/. 
"". -» نظريه حقوقى اسلام؛ قم: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» 158١‏ 178. -» نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه؛ قم: 
مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). /177. مطهرىء مرتضىء آشنايى با قرآن» ج "» تهران: صدراء 1727/2. 178. مطهرى» 
مرتضى» بيرامون جمهورى اسلامى» تهران: صدراء 158/4 189. -ء بيرامون جمهورى اسلامى: صدرا 1897 :18 د جاذبه و 
دافعه امام على(ع)» تهران: صدراء .15١ .171/١‏ معرفت» محمد هادىء ولايت فقيه» قم: مؤسسه التمهيد» //ا15. 1517. مفيد» محمدبن 
محمد نعمانء الجملء تهران: مكتبه الاعلام الاسلامى؛ 6/ا15. 187. -» المقنعه قم: جامعه المدرسين؛ 18٠١‏ ق. 158. مقدس 
اردبيلى» احمد. مجمعالفوائد والبرهان» ج *؛ قم: منشورات جامعه مدرسين» 107 ق. 168. مقدمداى بر مبانى حقوقى - كلامى نظام 
سياسى در اسلام. .١1١#‏ مكارم شيرازى» ناصرء آيات ولايت در قرآنء قم؛ نسل جوانء» .178١‏ /ا1. -» بيام قرآن (تفسير موضوعى)» 
قم: امير المؤمنين(ع)» .1717١‏ 15. مواضع قاء جوف جمهورى اشلاى. 158 موق محمدرضاء جابكاه مجلس شوراق اسللامى دن 
ساختار قدرت سياسى جمهورى اسلامى ايران» قم: بوستان كتاب» 1187. .18٠‏ موسوعه كلمات امام حسين(ع)» قم: نشر معروف» 
.18١ .١9/©‏ موسوعه الفقيهه. ج2: كويت: [بىتا]. 187. موسوى بهبهانى» على» حكيم استرآباد» ميرداماد» تهران: اطلاعات» .11/٠‏ 
.١12”*‏ موسوى خمينى(ره)» سيدروحالله» تحريرالوسيله؛ قم: اسماعيليان» ١6:4‏ ق. 188. -» حكومت اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام(ره»» ©/ا١.‏ 0ه١.‏ - » صحيفه امام» ج 27١‏ تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 188. -» صحيفه نورء ج 27 تهران: 
وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامىء ١/ا17.‏ /1ه1. -» كتابالبيع» قم: اسماعيليان» 188. /18. ميراحمدى زاده» مصطفىء رابطه فقه و 
حقوق. 189. مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» فلسفه سياست,ء قم: انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 
خمينى(ره)ء 15/8 :18. نائينى» محمد حسين» تنزيه الالعه و تنبيه الملهء تهران: شركت سهامى انتشان 189/8 .18١‏ نادرى قمى» 
محمد مهدى. نكّاهى كذرا به نظريه ولايتفقيه. قم: مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره), 171/9. 127. نجفىء زين العابدين» 
امام خمينى و حكومت اسلامى (مجموعه آثار)» مؤسسه نشر و تنظيم آثار امام خمينى(ره). 187. نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ 
ج 218 تهران: دارالكتب الاسلاميه» 137/6. 18. نراقى» احمدء عوائد الايام» قم: مكتبه بصيرتى» 1608 ق. .١180‏ نصرىء عبدالله» انتظار 
بشر از دين» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 48. 188. نوروزىء محمد جواد» نظام سياسى اسلام» قم: مؤسسه آموزشى و 
يزوهشى امام خمينى(ره)؛ 11/9. /181. نورى» ميرزا حسين» مستدركك وسائل الشيعه» قم: مؤسسه آل البيت(ع)» 9١٠١ق.‏ 188. نهاد 
نمايندكَى مقام معظم رهبرى در دانشكاههاء خب ركان رهبرى: مجله تازهوهاى انديشه: شماره .١‏ 188. نيكزاد» عباس» نظارت 
استصوابى» قم: دفتر نظارت و بازرسى انتخايات» .17٠١ .178٠١‏ واعظىء احمدء جامعه دينى» جامعه مدنى» تهران: يوهشكاه فرهنكك و 
انديشه اسلامى, /11/7. .177١‏ هاشمى رفسنجانىء على اكبر» (كفت و كو) روزنامه كيهان (دوشنبه 30/11/117417). ١0/7‏ هاشمى» 
سيد محمد؛ حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» نشر دادكستر .178٠١‏ “/10. هدايتنياء فرج الله و كاويانى» محمد هادى؛ بررسى 
فقهى - حقوقى شوراى نككهبان» تهران: مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء .178١‏ 11. هميتن» جين» فلسفه سياسى» ترجمه 
خشايار درهمىء» تهران: طرح نو» .125١‏ 176. همدانى» رضاء مصباح الفقيه» قم: مهدى موعود(عج)؛ 3/2" .١782‏ يزدى» سيد محمد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه تإناه | از همعلا 


كاظمء العروه الوثقى» قم: اسماعيليان» /الا١.‏ يعقوبى» احمد بن ابى يعقوب» تاريخ يعقوبى») ج 3 ترجمه محمد ابراهيم آيتى» 
تهران: علمى فرهنكّى» 7/1 ١‏ . مجللات .١‏ انديشه حوزه.» شماره 5" و سير يرسمان» سال دوم» شماره هفتم» فروردين لكك ارة 
تازههاى انديشه. شماره 2١‏ نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاهها. *. حوزه» شماره 88 و 60. ه. دانشكاه انقلاب» شماره 
335٠‏ تابستان و يابيز /الا. #. راه نو شماره ١١1و8١.ل.‏ روزنامه كيهان. كفت و كو با هاشمى رفسنجانى» (دوشنبه ا 00 
فصلنامه حكومت اسلامى» شماره >" و3 4. كتاب نفلك شماره ع تاستان فضدة .٠‏ كيان» شماره ١ع‏ ولمل؟ا. .١١‏ معرفت» شماره 
خخ 


برخى مى كويند: نظارت اسستصوابى شوراى نكهبان در زمان امام و مورد تأييد ايشان نبوده و بعد از رحلت حضرت امام براى حذف جريانات 
رقيب درست شده استء نظر شما در اين باره جيست؟ 
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برخى مى كويند: نظارت استصوابى شوراى نككهبان در زمان امام و مورد تأييد ايشان نبوده و بعد از رحلت حضرت امام براى حذف 


جريانات رقيب درست شده استء نظر شما در اين باره جيست؟ 
باسخ 


اكر به تاريخجه نظارت استصوابى مراجعه كردد. موارد متعددى يافت مى شود كه هم در قوانين انتخاباتى و هم در عمل» شوراى 
تكيبان حتين سؤوليتى رابر غهده كرفقه و آن .وا اعسال تموذه اسك: يكك: در اولين قانون انعخابات» مصوتب سال 127 موادى 
مشاهده مى شود كه نظارت عام و استصوابى شوراى نككهبان را تأييد م ىكند و با نظارت استطلاعى محض سازكارى ندارد؛ مثلا در 
ماده "اين قانون آمده است: «نظارت بر انتخابات به عهده شوراى نككهبان است. اين نظارت عام و در تمام مراحل و در كليه امور 
مربوط به انتخابات جارى است). همجنين به موجب تبصره يكك ماده ": «اشخاصى كه هيأت اجرايى» صلاحيت آنان را رد كند» حق 
دارند به هيأت نظارت استانى شوراى نككهبان شكايت كنند واين مرجع در مهلت مقررء بايد به شكايت رسيدكى كند و نتيجه را 
اعلام كند). براساس تبصره ماده 24 «افرادى كه از نحوه ب ركزارى انتخابات شكايت داشته باشند» مى توانند ظرف هفت روز از 
نتايج اخذ رأى » شكايت خود را به دبيرخانه شوراى نككهبان تسليم كنند». براساس ماده 28: «اعلام ابطال انتخابات حوزه انتخابى از 
رسانه هاى كروهى در اختيار شوراى نككهبان است). بر طبق ماده :/٠‏ «تأييد انتخابات از طرف شوراى نككهبان ضرورت دارد و 
صدور اعتبارنامه براى انتتخاب شد كان منوط به تأييد شوراى نككهبان است»). در قانون انتخابات مصوب سال 1١88‏ نيز مواردى 
وشاعلة ع قود كه مويل الات اعصوا ىن شوراى تكبيان الك رسال منقال ابن انيت قد ]كر تارك قور عزنا لاص بودهه 
جكونه مى تواند در تمام مراحل انتخابات اظهار نظر كند و رأى آن هم نافذ باشد؟ جكونه مى تواند نظر وزارت كشور را در رد 
برخى از افراد تخطئه كند؟ جككونه مى تواند حكم به ابطال انتخابات بدهد؟ دو. آيا رد صلاحيت تعدادى از كانديداها در مجلس 
اول» دوم و سوم -كه همه اينها در زمان حيات امام راحل(ره) بوده است آن هم رد صلاحيت كسانى كه جه بسا مورد تأييد وزارت 
كشور بوده اند (مانند رد صلاحيت آقايان اكبرزاده» رضوى و...) جز با نظارت استصوابى قابل توجيه است؟! آيا امام راحل(ره) در 
هيج يكك از اين موارد تذكرى به شوراى نككهبان» دال بر عدم صلاحيت آنان براى اين كار داده است؟ آيا تفسير اصل 44 و حدود 
اختيارات شوراى نككهبان به عهده آن شورا است يا وزارت كشور؟! سه. شوراى نكهبان در زمان امام راحل(ره)» انتخابات در بعضى 
از حوزههاى انتخابيه را باطل اعلا-م كرد و نه تنها اين عمل مورد اعتراض او واقع نشد؛ بلكه مورد تأييد ايشان نيز قرار كرفت. 


حضرت امام(ره) در حمايت از شوراى نككهبان در مقابل جوسازىهاى شديد عليه اين نهاد و عملكرد آن در ابطال جند حوزه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه لنإشهره | از ممعزا 


انتخابيه فرمود: «جنانجه مشاهده مى شود يس از انتخابات مرحله اول از دوره دوم مجلس شوراى اسلامىء افرادى كه نظريه شوراى 
نكهبان در ابطال يا تأييد بعضى از حوزه ها موافق ميلشان نبوده است» دست به شايعه افكنى زده و اعضاى محترم شوراى نككهبان 
(ايدهم الله تعالى) را -كه حافظ مصالح اسلام و مسلمين هستند تضعيف و يا خداى نكرده توهين مى نمايند و به يخش اعلاميه و 
خطابه در مطبوعات و محافل دست زدهاند... من به اين آقايان هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى نككهبان امرى 
خطرناكك براى كشور و اسلام است. هميشه انحرافات به تدريج در يكك رزيم وارد مى شود و در آخر رزيمى را ساقط مىنمايد. 
لازم است همه به طور اكيد به مصالح اسلام و مسلمين توجه كنيم و به قوانين -هر جند مخالف نظر و سليقه شخصىمان باشد احترام 


حفظ مقامشان را لازم مىدانم و اميد آن دارم كه اين نحو امور تكرار نشود. و به شوراى نككهبان تذكر مىدهم كه در كار خود 
استوار باشيد و با قاطعيت و دقت عمل فرماييد و به خداى متعال اتكار كنيد).صحيفه نورء ج 2١7‏ ص 184. جهار. برخى از منتقدان 
كفتهاند: در اولين انتخابات مجلس شوراى اسلامى در سال ١1١57٠‏ درباره نظارت استصوابى» سخنى مطرح نبوده است و بر ادعاى 
خود جلين شاهد آوودهاند «شوراى نكهبان در مورة ره اصلاحيت برغى از كانديداها (مانند كيانورى» احسان طبرى» محمد على 
عمويى و...) به اصول 88 و /61 استناد م ىكند؛ نه به اصل 94 و حق نظارت استصوابى خود. اكر استنباط شوراى نككهبان از اصل 9094 
نظارت استصوابى بود جرا در رد صلاحيت به همين اصل استناد نكرده است؟» ياسخ اين سخن روشن است؛ زيرا هر جند اصل 99 
برتظارت اسعصواين دلألت دار و شورايى نكيبان بر اسامن هميق اضل حق بررسى زؤاره صللاحيشها را براق حتود قاقل اسك اما 
همين اصل به تنهايى نشان نمى دهد كه جه كسانىداراى صلاحيتاند و جه كسانى داراى صلاحيت نيستئد. شوراى نككهبان براساس 
قانون انتخابات -كه اوصاف و شرايط نامزدى را مشخص مى كند به تأييد ويا رد صلاحيت ها اقدام مى كند. در اولين دوره 
انتخابات مجلسء هنوز قانون انتخابات تدوين نشده بود؛ لذا شوراى نككهبان جاره اى نداشت جز اينكه رد صلاحيتها را به بعضى از 
اصول قانون اساسىء مستند سازد. جالب اين است كه منتقد محترم نيز در جايى به اين نكته اعتراف كرده است: «تصويب و تدوين 


قانون انتخابات در سال 87 انجام كرفته اسستبه نقل از: نيكزاد» عباس» نظارت استصوابى» صص 87-/7.). 
اكر حقوقدانان شوراى نكهبان به وسيله قوه قضائيه تعيبن شود جه اشكالى دارد ؟راه حل قضيه جيست؟ 

برسش 

اكر حقوقدانان شوراى نككهبان به وسيله قوه قضائيه تعيبن شود جه اشكالى دارد ؟راه حل قضيه جيست؟ 
باسخ 


طبق اصل نود و يكم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به منظور ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى از نظر عدم مغايرت 
مصوبات مجلس شوراى اسلامى با آنهاء شورايى به نام شوراى نككهبان با تركيب زير تشكيل مىشود: -١‏ شش نفر از فقهاى عادل و 
آكاه به مقتضيات زمان و مسائل روز - انتخاب اين عده بر عهده رهبر است؛ -١‏ شش نفر حقوقدان در رشتهدهاى مختلف حقوقى از 
ميان حقوقدانهاى مسلمان كه به وسيله رئيس قوه قضائيه به مجلس شوراى اسلامى معرفى و با رأى مجلس انتخاب مى كردند. طبق 
اين اصل از قانون اساسى جمهورى اسلامى» حقوقدانان از سوى رئيس قوه قضائيه معرفى وانتخاب مى شوند. معمولا رئيس قوه 
قضائيه دو برابر اعضايى كه لازم است را به مجلس شوراى اسلامى معرفى مىكند تا انتخاب كردند. همانطور كه قانون اساسى 
كشورهاى جهان امروز يكك نظام كنترلى در نظر كرفته شده تا از تعارض قوانين عادى با قانون اساسى ممانعت به عمل آيدء در 
قانون اساسى كشور ما نيز اين نظام كنترلى به وسيله انتخاب شش حقوقدان در رشتههاى مختلف كه كار آنها تطبيق و عدم مغايرت 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه عإننا | از همعلا 


داشتن قوانين عادى مصوب مجلس با قانون اساسى است مى باشد. در كشور امريكا تشخيص مغايرت داشتن قوانين عادى مصوب 
مجلس (كنكره) بر عهده ديوان عالى فدرال امريكا (قوه قضائيه) مىباشدء و اين در صورتى است كه شكايتى دال بر معارض بودن 
قوانين عادى با قانون اساسى شود. اما در صورت عدم شكايت تمام قوانين مصوب كنكره به تصويب ديوان عالى فدرال امريكا 
نمىرسد. اما از آنجا كه تعيين وقت براى دادكاهها جهت بررسى مغايرت قانون» زمان مىبرد» در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
نهادى نظارتى به نام شوراى نككهبان بش بينى شده تا تمام قوانين از جهت عدم مغايرت با احكام شرع و يا قانون اساسى از ابتدا 
مشخص باشد و جون بايد تمام قوانين مصوب به شوراى نككهبان ارسال مى كردد در نتيجه تمام قوانين عادى بررسى مى شود و نظر 
اعضاى شوراى نككهبان در مورد آنها صادر مى كردد. 


سازمان بازرسى كل كشور جه وظايف و اختياراتى دارد؟ 


يرسش 
سازمان بازرسى كل كشور جه وظايف و اختياراتى دارد؟ 
باسخ 


اصل يكصد و هفتاد و جهارم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مى كويد: براساس حق نظارت قوه قضائيه نسبت به حسن اجراى 
امور و اجراى صحيح قوانين در دستككاههاى ادارى سازمانى به نام «سازمان بازرسى كل كشور» زير نظررئيس قوه قضائيه تشكيل 
مى كردد. حدود اختيارات و وظائف اين سازمان را قانون تعيين م ىكندء بنابراين سازمان بازرسى كل كشور يكك سازمان قانونى 
است و براى نظارت در حسن اجراى امور و اجراى صحيح قوانين در دستكاههاى ادارى بنياد نهاده شده استو تحقيق و تفحص در 
اين زمينهها در محدوده و وظايف آن مىباشد. اما اين كه وظايف آن به طور جزيى و دقيقاجيست ما نسبت به آن آكاهى نداريم. 


در عين حال اين كه در هر كارى دخالت مى كند نوعى قضاوت است و معلوم نيست درست باشد. 
حقوق مدنى 


١‏ آيا به اين علت حق ارث مرد بيشتر است كه ديه زن كمتر از مرد است يا غير مسامان» به طور مثال ديه مرد غير مسلمان با مسلمان يكى 
نيست اكر علت ايبن است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى آورد بس بايد درمورد زنهاى خودسريرست اين موضوع لحاظ شود و 
نسبى باشد د 


3 


يرس 


يكى نيست اككر علت اين است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى آورد يس بايد درمورد زنهاى خودسريرست اين موضوع 
لحاظ شود و نسبى باشد در حالى كه اين مسئله كلى است لطفا توضيح فرمائيد؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه هللاه از همعلا 
ياسخ 


احكام كلى است و يكك حكم به طور كلى براى همه جوامع وملل داده مى شود و موارد بسيار محدود و اندكك از اين قاعده بيرون 
نيست. بطور مثال بررسى هاى لازم در جوامع مختلفء بزركان تعليم و تربيت را به اين نتيجه رسانده است كه سنى كه كودكك بايد 
به مدرسه برود براى آموختن * سالكتّى استء حال اكر در موارد بسيار نادرى كودك در 5 سالككى به اين رشد رسيد نمى توان 
قانون كلى را بخاطر مورد نادر نقض كرد. و نكته ديككر اينكه اين حكم به صورت كلى بيان شده كه زنان كه شوهرانشان فوت مى 
كنند ويا طلاق مى كيرندء دوباره ادواج كنندء نه اينكه خود سريرست شوندء, وجه بسا كه دراين كونه موارد فسادهايى هم رخ 
دهد لذا به آنها هم ارث كمتر مى رسد تا براى تأمين مخارج خودشان ازدواج كنند. جه بسا مردانى كه نيز زنانشان طلاق كرفته يا 
فوت شده اند كه نياز به ازدواج مجددء دارند و اكر اينكونه زنان بخاطر دارا بودن ثروت و مال الارث از ازدواج امتناع كنند. ديكر 


امكان ازدواج براى اين كونه مردان بسيار كم خواهد شد و فساد از هر دو طرف زياد خواهد بود. 

با توجه به اينكه حكم شرعى درباره كنج برداخت خمس و تمليك مابقى است و يس جرا دولت آن را مصادره مى كند؟ 

برسش 

با توجه به اينكه حكم شرعى درباره كنج يرداخت خمس و تمليكك مابقى است , يس جرا دولت آن را مصادره مى كند؟ 
باسخ 


با توجه به اين كه دفينههايى كه امروزه يافت مىشود. از آثار ملى و فرهنكى است و حق جامعه به آن تعلق دارد» بنابراين دولت 
مى تواند آن را ضبط و براساس مقررات قيمتالمثل و يا ياداش يافتن آن را به يابنده بدهدء البته در دادن حق يابنده نبايد به او ستمى 


روا شود. 


جرا در اسلام حضانت دختر تا هفت سالكى و حضانت بسر تا دو سالكى بر عهده مادر است ؟ 
برسش 


جرا در اسلام حضانت دختر تا هفت سالككى و حضانت يسر ا دو سالكى بر عهده مادر است ؟ 


باسخ 


براى ياسخ به اين سؤال توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: -١‏ بايد توجه داشته باشيد كه در قانو نكذارى بايد به نوع 
انسانها توجه نمود و به كونهاى قانو نكذارى كرد كه مصالح و منافع جامعه تأمين كردد نه خواسته طبقه خاصى يا فرد و كروه ويزه 
وياحتى بر اساس شرايط فردىء زمانى وطبقاتى تصميم كرفت. اما در خصوص حضانت كه تنها قانونى جزيى از مجموعه قوانين 
است بايد توجه داشته باشيم كه حضانت يكك مسؤوليت است نه يكك امتياز كه اكر مرد خواست از آن بهره مى كيرد و الا نه. از 
جانب ديككر در مقررات حقوقى حضانت فرزندان بصورت مطلق به مرد واكذار نشده است بلكه بايد صلاحيتهاى اخلاقى» فكرى» 


اجتماعيو ... وى احراز و تأييد كردد تا بتوان اين مسؤوليت را به وى سيرد. لذا اين كونه نيست كه اسلام به زمينهدهاى رشد كودكك 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه نه | از همعزا 


بى توجهى روا داشته باشد بلكه بعد از احراز صلاحيتهاى لازم فرزندان را به يدر مىسياريم زوالا فحت قوست هادرقزار مى كبرتك. 
1- نكته ديكرى كه بايد مورد عنايت قرار بككيرد آن است كه مهر و عاطفه زمينهدساز رشد و ترقى هستند» ولى هدف آن نيست كه 
آدمى به جلب عواطف روى آورد بلكه هدف تعالى و ترقى است. شما در نامه خود بر عنصر عاطفه ومهرورزى تأكيد نمودهايد در 
حالى كه مهر مادرى و يدرى هر دو براى رشد فرزند ضرورى است و حتى در صورت ناكامى فرزندان ازاين مهر يدرى و مادرى 
بايد به ميزان حداقل از آن بهرمند شوند جه همان كونه كه خود فرموديد عنصر مهم زندكى است. لذا با توجه به تأثير آن در 
مراحل متفاوت رشد تدبيرى انديشيده شده تا فرزندان از حداقل آن برخوردار كردند. از همين روى در سنين نخستين زند كَى كه 
عاطفه نقش مهمترى رادر رشد و ترقى ايفا مىكند بايدفرزندان نزد مادر باشند و اين حق به عهده مادر و به مادر سيرده شده تا 
حداقل تبازهاى غاطفى آنها تأمين كردد و بعداز آن حتى مهرورزى عاطفى بايد بر اساس الكوى جنسى خاض تأمين كردد مثلا از 
نظر رشد فكرى و اجتماعى بايدزمينه الك وكيرى رفتارى و ظاهرى و ... براى يسرها و دخترها فراهم شود لذا يسر كه بعد از دو 
سالكى آماده الككويذيرى است و بايد از مرد الك وكيرى كندء به يدر مىسبارند ولى دختر جون بايد از زن الكو كيرى نمايد همجنان 
تا ل سالكى نزدمادر باقى مى كذاردند تا مراحل الكو كيرى را بطور كامل طى كند. *- خواهر محترم و دورانديشء افزون بر نكتهها 
قبلى اين سخن نيز بايد مورد غفلت قرار نكيرد كه آيا اكر به عنوان قانون» حق حضانت به مادر سيرده مىشدء زمينه بوالهوسى مردان 
فراهم نمىشد؟ جه به اندكك بهانهاى سرناساز كارى آغاز كرده و بجهها را رها كرده و بدنبال هوى و هوس خود مىرفتند واز 
جانب ديكر آيا كمان م ىكنيد؛ اكر حق حضانت به عنوان قانون بر عهده زنان قرار مى كرفت زمينه ازدواج مجدد براى زنانى كه 
تجربه شكست در ازدواج اول راداشتهاند فراهم مىشد؟ جه مردان كمتر حاضر هستند مخارج فرزندان مرد ديكرى را يرداخت كنند 
در حالى كه عادتابراى تمام مراحل زندكى و تمام سنين عمر زمينه اشتغال و درآمد براى خانمها فراهم نيست!؟ *- خواهر كرامى 
در كنار ياسخهاى متعدد ارائه شد يكك جواب كلى به تمام سؤالات از اين قبيل كه در زمينه فلسفه حقوق مطرح مىشود» وجود 
دارد كه شما مى توانيد با مراجعه به كتب فلسفه حقوق و نظام حقوقى اسلام و فلسفه سياست از انتشارات مؤسسه آموزشى يزوهشى 
امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. بهر حال در اينجا به اختصار به يكى ازآن ادلّه اشاره مى كنيم. مطابق اعتقاد ما مسلمانان خداوند يكى 
است يعنى معتقديم به توحيد واين توحيد تنها وحدانيت در خالق بودن نيست. به عبارت واضحتر نه تنها خالق هستى يكى استء 
مدبّر عالم نيز يكى است و تدبير آن نيز بر اساس حكمت وقوانين برخواسته از حكمت و انديشه است. و قانون كذار اصلى كه بر 
اساس آن به تمام هستى حاكميّت دارد اوست جون او بر تمام مصالح و منافع آكاهى كامل دارد و لذا حتى اكر ائمه هدى(ع) 
قانونى را بيان م ىكنند ويا حكمى رامىفرماييند در واقع حكم و قانونى الهى و خداوند است نه قانونى كه خود آن را وضع 
كردهاند. بنابراين كسى جزخداوند صلاحيت قانون كذارى را ندارد جون تنها او به تمام عالم و مصالح و منافع انسانها 1 كاهى كامل 
و جامع دارد.حالى با تكيه بر اين اصول اعتقادى كه آنها را با استدلال و برهان يذيرفتهايم بايد به آنجه او مى كويد يايبند باشيم البته 
نه جون مجبور هستيم بلكه جون بهترين قانون است و بر اساس كام لترين مصلحتانديشى جعل شده است و لذا درقانونى كه 
قانونكذار آن خداوند است بايد مورد يذيرش و عمل ما مسلمانان قرار كيرد. 

زنى كه شوهرش كارمند بوده فوت كرده مى تواند در حقوق فرزند صغير قصرف بكند و خرج آنها بكند يا بايد حقوق آنها را كنار بكذارد؟ 


يرس 


زنى كه شوهرش كارمند بوده فوت كرده مى تواند در حقوق فرزند صغير تصرف بكند و خرج آنها بكند يا بايد حقوق آنها را كنار 
بككذارد؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه لاللزه| از همعلا 
يباسخ 


اكر فرزند صغير است و جد يدرى او حيات دارد بايد تصرف در آن مقدار حقوق كه به عنوان فرزند داده مىشود با اجازه جد باشد 
واكر جد يدرى ندارد در صورتى كه مادر به وسيله حاكم شرع يا دادكاه اسلامى به عنوان قيم بجدها تعيين شده باشد تصرف مادر 
در حق بجدها بارعايت مصلحت آنها اشكال ندارد (اما بدون اجازه از حاكم يا داد كاه اسلامى جايز نيست و با اجازه ولى شرعى 


مى تواند خرج صغير را از آن حقوق ببردازد). إل 

آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده و مى تواند در تقسيم ارث جيز بيشترى مطالبه بكند؟ 
بيرسش 

آيا دخترى كه از تحصيل محروم بوده , مى تواند در تقسيم ارث جيز بيشترى مطالبه بكند؟ 
ياسخ 


ملا-كك در تقسيم ارث همان است كه در شرع مشخص شده و در رساله آمده (يعنى يسران دو برابر دختران ارث ببرند) اما اكر 
برادران راضى باشند كه جيزى اضافه به خواهر داده شود اشكال ندارد و يدر هم مى تواند وصيت كند كه تمام يا مقدارى از ثلث 


مالش را به دختربدهند. [ل 


خانه بدرى بدرم داشته كه مادر بدرم آن را مى فروشد كه سهم هر يك را مى دهد و سهم بدرم و عمويم و عمه ام مى ماند كه خانه اى در 
هاشميه ؟؟ مى خرد كه جند سال ايشان و خود ما هم آنجا زندكى مى كرديم و بس از آن كه مادر بزركم بميرد عمه ام ادعا مى كند كه اين 


يرسش 


خانه يدرى يدرم داشته كه مادر يدرم آن را مى فروشد كه سهم هر يكك را مى دهد و سهم يدرم و عمويم وعمه ام مى ماند كه 
خانه اى در هاشميه 7١‏ مى خرد كه جند سال ايشان و خود ما هم آنجا زندكى مى كرديم و يس از آن كه مادر بزركم بميرد عمه 
ام ادعا مى كند كه اين خانه را به نام من زده و مادريزركم در زمان حياتشان خانه را به نام او زده و عموى ناتنى ام كه از اين 
مادربزركم نيست جاى يدرم خودش را قرار مى دهد و وصيت نامه اى نيز تنظيم مى كنند كه بعد از فوت مادر بزركم خانه فروخته 
شود و هر يكك از وارث كه عموى ناداماد و يدر من و عمه ام باشد تقسيم كردد ولى عمه ام حال ادعا مى كند كه خانه مال شوهرم 
است و ما كه در آنجا زندكى مى كرديم بيرونمان كردند خانه كه در آن زمان 4 ميليون ارزش داشت سهم يدرم دو ميليون و 
جهارصد هزار تومان شد كه يكك فقره جكك مى دهند كه ما زمين مى خريم و با نبرداختن يول زمين بعد از ه ماه بركّشت مى خورد 
به صاحبش در حالى كه بعد از اين ماجرا عمه ام نوشت كه خانه ايكه به نام من است همه يكسان سهم مى بريم و حال بعد ازاين 
ماجراها كه كذشته خانه ٠ميليون‏ مى ارزد و عمه من ؟ دانكك از خانه را بدون اينكه كسى بفهمد فروخته است و حال در آن 
سكنى دارد و بجه هاى او هم ما را تهديد كرده اند در حالى كه خود عمه من با دست خودشان نوشته اند كه همه به طور يكسان 
سهم مى برند حال عمه ام وعده و وعيد مى دهد و مى كويد هر زمان كه خانه را بفروشد سه ميليون تومان از صد ميليون تومان مى 


دهم كه دروغ است و بجه هاى او هم يدرم را تهديد كرده اند آيا مى شود ما به دادكاه شكايت كنيم. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه كرنلاه! از معلا 


باسخ 


با اوضاع و احوالى كه نوشتيد (و ما از واقع آن اطلاعى نداريم و شما نيز دليلى براى اظهار خلاف واقع نداريد) شكايت حق شماست 
لكن مشكل در ناحيه ادله اثبات است يعنى جه كونه و با جه مدركى بتوانيد كفتار و ادعاى خودتان را محكمه يسند نموده و آن را 
نراق قاض :ذاه كام كايت كد ثري راه ممكن أذابيت كه شها با يكه وكل حكترقي حفرب تناس بكرية وبا نيان سسألهز 
مشكل خود. طبق راهنمايى ايشان اسناد و كواهى هاى معتبر حداقل در حد امارات و قرائن فراهم كنيد. اين يكك مسأله تخصصى 
است كه با توضيحات ما شما نمى توانيد اقدام عملى مثمر ثمرى داشته باشيد مثلا ادعاى جعلى بودن وصيت نامه مذكور كه به 
عنوان يكك سند عادى است و توجه به تاريخ » دست خط و ....) البته ريشه اشتباه آن بود كه مادر بزركك شما كه سهم يدر و عموى 
وعمه شمارا كرفت و با آن خانه اى خريد مسأله را بى كيرى نكرديد كه همانجا قرار دادى تنظيم كنيد و يا ببينيد كه مادربزركتان 
سند آن منزل در هاشميه 77 را به نام كى خريد و ... اميدواريم با كرفتن يكك وكيل حقوقى مجرب در كارتان موفق باشيد. سرعت 
ياسخدهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى است با ارتباط 


مكررء ياسخ كوى ديكر يرس شهاى شما خواهيم بود 


يرسش 


جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مىشود. مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبتهاى روحى مادر نياز 


ندارند؟ 


باسخ(قسمت اول) 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه و يكك بعد آن. مثلا در 
اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه و تا مين هزينه نيز بر دوش او نهاده شده است. ثانياً كرجه از 
جنبه برخى حقوق مرد داراى امتيازاتى است ولى از نظر روحى و روانى فرزند وابستككى شديدى به مادر دارد به كونهاىكه نوعا 
فرزندان در كنار مادر مىمانند و روابط خود را بااو حفظ مى كنند. ثالثا سفارشهايى كه در مورد مادر و حفظ حرمت و رعايت او 
شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد يدر آمده است نيست. رابعاً مساله نزاع بر سر سريرستى فرزند بالاخره بايد به نوعى حل شود 
يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت و يا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى جز اين نيست كه در اختيار يكك نفر باشد. 
در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديككر موارد اورا تحت سريرستى يدر دانسته است. كرجه در 
مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديككر او را آزاد نموده تا بتواند راه زندكى خود را انتخاب 
كند و مرد نيز نتواند از مسو وليت خود شانه خالى نمايد. در حكم «نككّهدارى بجه توسط يدراء هيج مشكل عقلى وجود ندارد؛ بلكه 
مصلحتهاى مهمى نيز در نظر كرفته شده است. اسلام حق نككهدارى دختر را تا هفت سالككى و يسر را تا دو سالكى به مادر داده 
اسك» يعنى» كر ماد مايل باشد فئ توائد يسن باادعف غود راغا ابى سزها با يرداعت هزينه ان توسط عرد) تكددازق كند يعد |3 
آن متوقف بر توافق طرفين است. در اين حكم هم مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى به محبت 


مادر در اين سنها است و هم مراعات مصحلت زن؛ جرا كه اكر نككهدارى بجدها هميشه بر عهده زن مى بود» در تشكيل زندكى و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ونه از ممعزا 


ازدواج مجدد وى مشكلات فراوانى ايجاد م ى كشت و مسلماً صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در زندكى خودء براى 
هميشه از داشتن يكك زند كى كرم و يُرمحبت محروم بماند و متحمل سختىها و دشوارىهاى فراوان كردد. انتساب فرزند به يدر و 
مادر از نظر شرعى يكسان است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا(س) را به ييامبر منسوب مى نمايد. با آنكه اين انتساب از 
طرف مادر است (آيه مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) مىداند حال آنكه انتساب او از طريق مادر 
است. بنابراين انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات فعلى آن است كه فاميل رااز يدر مى كيرند. 
قصاص قاتل زن يرسش ”6. يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين است 
كه جرا اكر مردىء زنى را به قتل رساندء اولياى مقتول بايد مازاد ديه را بيردازند تا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ قانون مجازات 
اسلامى در دو ماده» حق مشروط «قصاص» براى زن را بيان نموده است: در فصل مربوط به قتل عمد ماده 7٠١9‏ جنين آمده است: «هر 
كاه مرد مسلمانى عمداً زن مسلمانى را بكشد. محكوم به قصاص است ليكن بايد ولى زن قبل از قصاص قاتل نصف ديه مرد را به او 
ببردازد». و نيز در فصل كيفيت استيفاء قصاص - ماده 189 آمده: «هركاه مردى زنى را به قتل رساند ولى دم» حق قصاص قاتل را با 
يرداخت نصف ديه دارد ودر صورت رضايت قاتل مىتواند به مقدار ديه يا كمتر يا بيشتر از آن مصالحه نمايد). برخى از 
نويسند كان حقوقىء اين دو مورد رااز مصاديق نابرايرى حقوقى در قانون مجازات اسلامى دانسته اند. با صرف نظر از مبانى حقوقى» 
در نككاه سطحى و ابتدايى تساوى حق قصاص زن و مردء به مذاق ما نيز ممكن است ناخوشايند آيدء ولى از جهت مبانى» غيرقابل 
يذيرش است و اين هركز به معناى كم انككاشتن شخصيت زن نيست. بيش از ده روايت در وسايل الشيعه نقل شده كه به روشنى بر 
اين حكم دلالت مىكند. ر.ككث: وسائل الشيعه» ج 215 ابواب القصاص فى النفسء باب 33 ح: 1 7 ”2 له 15 و .... همجنين. فقيهان 
اماميه نيز به اين حكم تصريح كردهاند, از جمله امام خمينى(ره) در تحرير فرموده است: «مرد آزاد در مقابل مرد آزاد قصاص 
مىشود و؛ بلكه در برابر زن آزاد نيز كشته مىشود ولى مشروط به رد فاضل ديه مىباشد كه عبارت است از نصف ديه مرد آزاد) 
تحريرالوسيله» ج ؟, ص 19.. حال آيا مىتوان به طور قاطع ياسخ كفت كه جرا شريعتء داراى جنين حكمى است؟ آيا تفاوت 
بدين معناست كه ارزش زنء كمتر از مرد تلقى شده وو يا جهت ديكرى دارد؟ از آنجا كه قطعاً زن و مرد در انسانيت و منزلت و 
شخصيت انسانى و معيارهاى فضيلتء مساوى اند و اين باور را مى توان از آيات و روايات فراوان مستفاد نمود» ترديدى باقى 
نمىماند كه اين تفاوت ها ناشى از كم ارزش دانستن زن نيستء بلكه جهت و حكمت ديكرى دارد. با انديشه دراين احكام 
مىتوان حكمت و فلسفه آنها را تا حدودى دريافت. اما در مورد حكمت تفاوت ديه زن و مرد مىتوان كفت: به دليل وظيفه مهمى 
كه به طور معمول مرذاك ذر اقتصاد ختاثواده و اداره آن برعهده دارئد» خسارتى كه با فقدان بكك مرد متوجه خخانوادهشوده غالباً ببشثر 
از خسارتى است كه با فقدان يكك زن بيش مىآيد. بنابراين در مواردى كه مردى در برابر زنى قصاص مىشود با يرداخت نيمى از 
ديه قاتل به خانواده او خسارتى كه از ناحيه عدم حضور مرد متوجه آنها مىشود جبران مى كردد. حكم يرداخت ديه به بازماند كان 
قاتلى كه به جرم كشتن زنى اعدام شده است از حقوق اولياى قاتل به حساب مىآيد. در اينجا تنها جايكاه اقتصادى و توليدى قاتل 
و مقتول در نظر كرفته شده است و ارزش انسانى آنها به هيج وجه مورد معامله قرار نككرفته است. اككر مردى كه مسؤوليت اقتصادى 
جمعى را به عهده دارد» زنى را به قتل رسانده كه مسؤوليتى نداشته و دو جايكاه اقتصادى مخالف داشته اند» نمىتوان بدون در نظر 
كرفتن حقوق و زندكى اعضاى خانواده اش او را اعدام كرد. با قصاص قاتل و يرداخت نصف ديه به اولياى آن» حق اولياى مقتول 
و بازماندكان قاتل» هر دو تأمين مىشود. يرداخت ديه به بازماند كان قاتل به مفهوم تفاوت انسانى و ارزشى قاتل و مقتول نيست. 
زيرا كه در اين حكمء اولياى مقتول و حق آنها در يكك سوى قضيه قرار دارد و بازماندكان و افراد تحت تكفل قاتل در سوى ديكر 
قضيه هستند و آن افراد كناهى نكردهاند و نبايد از نظر مالى مجازات شوند. با مراجعه به روايات و فتاواى فقها مىتوان همين نكته را 


فهميد كه دريافت نصف ديه قاتل از سوى اولياى زن مقتول» از حقوق بازماند كان قاتل - اعم از زن و مرد - است نه از حقوق قاتل 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه معزه! از همعلا 


تا دليل برترى ارزش و شخصيت او باشد. قريب به اتفاق فقها يرداخت ديه به قاتل را قبول ندارند» بلكه فقهاى بز ركى جون شيخ 
مفيد و شيخ طوسى و بسيارى از فقهاى ديكر تصريح كردهاند كه نصف ديه را به ورثه قاتل بدهند نه به خود قاتل. بنابراين در اينجا 
تقابل بين مرد و زن به تنهايى نيست تا بككوييم نسبت به حقوق و شخصيت زنان ستم شده است. و نيز ديه» علامت ارزش انسانى يا 
ذرجه قرفي بكرا وكد تن باش سلما ابن تسليل كه بر فاق التضيادض ليل شنادهه بزدانشعى عفان اسك و قينا فى راق ندرا 
حكمت حكم دانست و نه علت آن. بنابراين نمى تواند مبناى توسعهء تضييق و يا تغيير احكام قصاص و ديات كردد. تا با تغيبر شرايط 
اجتماعى و خانوادكى زنان, احكام تغيير يابند. زن و ديه متفاوت ديه در اسلام بر معيار ارزش معنوى انسان مقتول نيست.؛ بلكه يكك 
دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه جسم و بدن انسان مىباشد. دليل اين ادعا با توجه به آيات و روايات به خوبى قابل فهم است. 
اسلام در بسيارى از موارد بين افرادى كه داراى اختلاف درجه علمى يا عملى اند اعم از زن و مردء تساوى را نفى مى كند و در عين 
حال ديه آنها را مساوى مىداند. مثلا درباره تفاوت عالم و جاهل زمر (59)» آيه 4. مجاهد قائم و غير مجاهد قائم نساء (6)) آيه 40. 
مؤمنين قبل از فتح مكه با كسانى كه بعد از فتح مكه اسلام آوردند حديد (87)» آيه .٠١‏ آيات قرآن صريحاً به آن اشاره مى كند. 
قرآن كريم با تصريح به عدم تساوى ارزش هاى الهى افراد يادشده و با اصرار بر تفاوت معنوى آنان تصريح به تساوى آنان در 
قصاص و ديه دارد و در اين باره راجع به تساوى همككان جنين مىفرمايد: «وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس و العين بالعين و 
الأنف بالأمنف و الأذن بالأذن و السن بالسن و الجروح قصاص فمن تصدق به فهو كفاره له مائده (2): آيه 58. «و مقرر كرديم بر 
ايشان كه جان در مقابل جان و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و دندان در برابر دندان مىباشد و 
زخم ها به همان ترتيب قصاص دارند وهر كه آن را ببخشد يس كفاره (كناهان) او خواهد بودا. يعنى هر انسانى اعم از زن و مرد 
در قبال انسان ديكر خواه زن و مرد قصاص مىشود جه اينكه قصاص اجزا و جراحت ها نيز مساوى استء ليكن همين عموم يا 
اطلاق در آيه ديكر تقييد و تخصيص مى يذيرد زيرا خداوند در آيه ديككر جنين فرمود: «يا ايها الذين آمنو كتب عليكم القصاص فى 
القتلى الحر بالحر و العبد بالعبذ و الأنثى بالأنثى» بقره (7): آيه 17/8. «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! درباره كشتكان» بر شما قصاص 
مقرر شده: آزاد عوض آزاد و بنده عوض بنده و زن عوض زن'. آيت الله جوادى آملى در توضيح دو آيه شريفه مزبور مطلبى دارد: 
«با اين آيه عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا تقيبد مىيذيرد» يعنى زن در قبال زن قصاص مى شود نه مرد و حكم ديه هم در 
اسلام با تفاوت بين زن و مرد تدوين شد. اما از جهت ارزش هاى معنوى ممكن است زنى بيش از مرد مقرب نزد خدا باشدء بنابراين 
تساوى ديه عالم و جاهل نه از ارج و منزلت عالم مىكاهد و نه بر مقام جاهل مىافزايد و نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد 
مى افزايد و نه از مقام زن م ىكاهدء زيرا برخى از تفاوت هاى مادى و مالى هيجكونه ارتباطى به مقام هاى معنوى ندارد؛ و هيج 
تلازم عقلى يا نقلى بين ديه و كمال معنوى وجود ندارد تا هر اندازه ديه بيشتر شود. قداست روح مقتول و تقرب وى نزد خدا افزون 
تر باشد جون حكم كلامى قتل ناظر به ارزش معنوى انسان مقتول است لذا قتل عمدى مرد يا زن مؤمن از جهت بحث هاى كلامى 
يكسان است يعنى اكر قتل عمدى مؤمن عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد هركز فرقى بين آنكه مؤمن مقتول عمدى زن بايد 
يا مرد وجود ندارد» جه اينكه از جهت لزوم كفاره هيج فرقى بين قتدل زن و مرد نيست يعنى در قتل عمدى كفاره جمع بين آزاد 
كردن برده و روزه شصت روز و اطعام شصت مسكين واجب است و در قتل غيرعمد كفاره به نحو ترتيب نه به نحو جمع و نه به 
طور تخيير» واجب مىشود وازاين لحاظ فقهى نيز فرقى بين قتل زن و مرد نيست» ر.كك: آيت الله جوادى آملى» زن در آينه جمال 
وجلال؛ ص 28".. 


ياسخ(قسمت دوم) 


زن و قصاص اعضا و جراحاث در زمينه قصاص اعضا و جراحات قول مشهور فقهاى اماميه اين است كه نا زمانى كه ديه عضو و يا 
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جراحات به يكك سوم ديه كامل مرد نرسيده استء زن و مرد به طور مساوى در برابر يكديكر قصاص مى شوندء اما زمانى كه ديه به 
يكك سوم و يا بالاترراز آن رسيدء مرد به شرطى در برابر صدماتى كه به يكك زن وارد ساخته قصاص شود كه زن نصف ديه صدمه 
وارد شده به خود را به او يرداخت كند. اكثر فقهاى شيعه از جمله شيخ مفيد ر.كك: ينابيع الفقهيهء ج 275 ص .2١‏ و نيز شيخ طوسى 
در كتاب النهايه؛ ابن ادريس در كتاب سرائر» علاهمه حلى در كتاب مختلف الشيعه و محقق حلى همان» ج 0؟2» ص *67. به آن 
تصريح نمودهاند. شيخ مفيد در كتاب المقنعه در باب ديه قتل مى كويد: «هنكامى كه مردى از روى عمد زنى را به قتل مى رساند 
اكر بستككان زن دريافت ديه را انتخاب كنند و قاتل نيز بدان رضايت دهد بر او لازم است كه ينجاه شتر به آنها ببردازد ... زيرا ديه 
زن نصف مرد استء. ر.كك: ينابيع الفقهيه. ج 75 ص 58. ايشان در ادامه كتاب مزبور در زمينه ديه اعضا و جوارح مى كويد: «در 
ديه اعضا و جوارح تا زمانى كه ديه به يكك سوم برسدء زن با مرد برابر است و زمانى كه ديه به اين حد رسيدء ديه زن نصف ديه 
مرد مىشود. ر.كك: ينابيع الفقهيه» ج ؟, ص 8. حكمت تفاوت ديه زن و مرد با بررسى دلايل و شواهدى كه در اين مسئله وجود 
دارد» جاى هيج شكك و ترديدى نسبت به اينكه تفاوت ديه زن و مرد از احكام قطعى و مسلم اسلام و مورد اتفاق همه مذاهب 
اسلامى است باقى نمى ماند. اما اين يرسش همجنان براى بسيارى مطرح است كه: جرا شارع مقدس ديه زن را نصف ديه مرد قرار 
داده است؟ بايد ديد آيا مىتوان ياسخى براى آن يافت در ابتدا بايد كفت كه يرسش از جرايى تفاوت ديه زن و مرد» يرسش 
جديدى نيست و در عصر امامان معصوم(ع) نيز اين يرسش مطرح بوده است. در روايت هايى كه از امامان معصوم(ع) در اين زمينه 
سؤال شده. محور اصلى ياسخ ها را تعبد نسبت به احكام الهى و ياى بندى به سنت رسول خدا(ص) تشكيل مىدهد. كه اين همان 
روح شريعت و اساس دين دارى است و بدون آن اسلام و مسلمانى جز ظاهرى توخالى جيزى نخواهد بود. اما تعبد و تسليم در برابر 
احكام شرع منافاتى با يى جويى از حكمت و فلسفه آنها ندارد. زيرا ما معتقديم اوامر و نواهى الهى بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى 
بوده و در همه احكام شرعء منافع بندكان و دفع ضرر از آنها لحاظ شده است. از بررسى مجموع توجيهاتى كه در اين باب از سوى 
انديشستنان مخدلل نيان ذه اسك فى تورات به نحو الصا ب مواره ذيل اشارة تمودة ١‏ مكر ارؤكن اثساتق يه بهائ بدت :اوبتك ا 


امتياز را در ديهها للدي 1 آيا براى ارزيابى انسان در دب بايد به ا ديه رفت تا ما به التفاوت زن و مرد را در ديه جستجو 


يي اي 
سكك (اكر جزم كلاب عراش تباشد) ديه تعيين شدة اسثه براى قن انسان نز ديه ا قائل شده اسث. ديه يكف ساب فقهن أسث و 
ارتباطى با اصول مذهب ندارد. مهم ترين شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد ديه 
يكك انسان متخصصء ديه يكك انسان مبتكر با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. به دليل اينكه ديه عامل تعبين ارزش 
نبسكهواتنها يكف ايؤار اسك زن.در آيينه جمال و جلال: صن 218 به يبان ديكر ذية"مالى انث كه در برابر أسيبى كة يه انسان وارد 
شده استء كرفته مى شود. ر.كك: رياض المسائل» جاب قديم» ج ؟» ص 818. مقدار آن به ارزش شخص آسيب ديده ارتباط ندارد. 
تابرايفه كسى تم توانك يكو يد حون ذيه ون نضف ذيدمرة اسقه ون تصينه مود ارش ذارة, عظست و ارزش الساة بدسيقات و 
كسب مراتب علمى و عملى وابسته است و در اين جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مىفرمايد: «يس يرورد كارشان دعاى آنان 
را اجابت كرد [ واشرموذ ] من عمل هينج صاحب عملى از ,: شما راء از مرد يا زن كه همه از يكديكرند» تباه نمى كنم.) ١‏ «فاستّجاب لَهُم 
رَيُهُم أَنّى لا أَضَِيعٌ عمل عاوتل منكم من ذَكرٍ أو أنثى بَعفّ كم من بَعض' '. (آل عمران(”), آيه .)١90‏ «هر كس از مرد يا زن كار 
شايسته كند و مؤمن باشدء قطعاً او را با زندكى باكيزءاى حيات [حقيقى في لظم وميد ا الاابور إد اجن اتوام امي الاك وإداتي 
خواهيم داد. امن عَيدلَ صالحاً من ذَكرٍ اراق رقو قوق قسن عي ا را لير اق أَجِرَهُم ببأَحسَن ما كانُوا يَعمَلُونَ». (النحل 
(19)» آيه /ا9). «و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشندء آنان داخل بهشت مىشوندء وو به 
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قدر كودى يشت هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى كيرند.) «وّ من يَعمَل مِنَ الصَالِحاتٍ من ذَكرٍ أو أنثى و هُوَ مُوْمِنّ َأُولئك يَدخُلُونَ 
اعد و لا تظلموق تير (الساء 1067 يه 1796). وض كله يلاق كند» جر بد مالقد آن كشن تس بابد وهر كه كار شاسيفة كلد هرد باشد 
يا زن در حالى كه ايمان داشته باشد» آنان داخل بهشت مى شوند و در آنجا بى حساب روزى مىيابند.» «من عَمِلَ سَيْنَةُ قلا مُجزى إلا 
يلها رع غيل مانا وق ذ كر أو أمض دقو مويق اوليك ودخارة ابكار زثرة وها كر مسابو قافن [ ءايه 080 ابراينة 
ارقن البان. به افسافيت ارو نالل قلق وى به هراتتب والاق قوب الفى أيه دوا نديت يتيك نتفي تدااردة 33 واغريد وكلبنائقك 
وجه بسا زنان از استعداد بهترى برخوردار باشند. ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اكر يككى از 
شخصيتهاى بزركك علمى يا سياسى كشور در جريان يكك قتل غير عمد كشته شود ديهاش با ديه كاركر سادهاى كه اين كونه 
عاق بالغشهه يراب اسنة: كسى تسن تواناه كويد عون ققادان أن شخصيت غلا بورك د زجافعة ابجاد نب ى كن ذيذائن يقن تر اسث! 
جنان كه قتل عمد كناهى بسيار بزركك است و در اين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مىفرمايد: «هر كس كسى را - جز 
به قصاص قتل يا [به كيفر |فسادى در زمين - بكشدء جنان است كه كويا همه مردم را كشته باشد.) ١مَن‏ قل نّفساً ير نفس أو قُسادٍ 
فى الكوض تكاتنا كل لقان عنا و قو الياها تكاكنا أمهااقاسس عبيطاء: تدده هه قن عفار راتسا كدر مسائل اخلاقى 
هيج امتيازى بين زن و مرد نيست و در مسأله ديه نيز جنبه خير بودن مطرح نيستء و؛ بلكه مربوط به جنبه بدنى استء و جون مردها 
در مسائل اقتصادى معمولاً بيشتر از زن ها بازدهى اقتصادى دارنده ديه آنها نيز بيشتر است و اين بدان معنا نيست كه از ديد اسلام 
مرد ارزشمندتر از زن است؛ بلكه تنها بعد جسمانى آن دو صنف لحاظ مىشود. يكى از مراجع معاصر در درس خارج فقه خود 
موضوع تفاوت ديه زن و مرد را مورد توجه قرار داد كه به طور مختصر به آن اشارهكنيم. ايشان در ضمن جواب اجمالى به اين 
مسأله متذكر مىشوند كه: ديه بر عكس آنجه در فارسى كفته مىشودء «خون بها» نيست. خون انسان بالاتر از اين است كه قيمتش 
اينها باشد؛ بلكه به تصريح قرآنء خون يكك انسان برابر با خون همه انسان ها است مائده (8)) آيه ””. ديه جنبه مجازات دارد كه 
طرف حواسش را جمع كند و ديككر از اين اشتباهات نكند و هم جبران خسارت اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از 
ميان رفته است» جاى او خالى است و اين خلاء؛ خسارت اقتصادى به آن خانواده وارد مى كند. براى ير كردن اين خسارت اقتصادى 
ديه داده مىشود. مكارم شيرازى» ناصرء دروس خارج فقه بحث ديات» روزنامه موزشى يزوهشى فيضيه. شماره 18. ". در يكك 
جامعه مطلوب دينى كه اسلام در يى تحقق آن استء عمده فعاليت هاى اقتصادى بر دوش مرد كذاشته شده و مهم ترين وظيفه زنء 
اداره كانون بنيادى ترين هسته تشكيل جامعه؛ يعنى خانواده است. بدين ترتيب آثارى كه از نظر اقتصادى بر وجود يكك مرد مترتب 
مى شود غالباً بيش از يكك زن است و از اين رو است كه تحصيل نفقه نيز بر عهده مرد كذاشته شده و براو واجب است. براين 
اساس فقدان يكك مرد از صحنه خانواده و اجتماعء از نظر اقتصادى آثار زيان بارترى بر جاى مى كذارد تا فقدان يكك زن. بنابراين 
عدالت اقتضاء م ىكند كه به هنكام ضرر اقتصادى فقدان يكك مرد از محيط خانواده و اجتماع به عامل مولد بودن اواز حيث 
اقتصادى توجه شود و بين ديه او و ديه يكك زن فرق كذاشته شود. ر.كك: شفيعى سربستانى» ابراهيم» قانون ديات و مقتضيات زمان» 
دفتر اول. بيان ديكر در حقوق اسلامى وظايفى خاص به عهده زن و مرد نهاده شده است كه تخلف نايذير است؛ براى مثال نفقه و 
خرجى همسرء تهيه مسكنء خوراككء لباس» يرداخت مهريه به عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و 
موقعيت شغلى عالى برخوردار باشد اشكال ندارد؛ ولى از نظر شرع» وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او نيست و 
شوهر نمى تواند وى را به يرداخت كمكك هزينه خانه و زندكى مجبور سازه. البنّه اكر زن با رضايت خاطر و تمايل درونى شوهر را 
ذو اقازة ميش غانه يار دقان بالداق ديك اسكعفوك ابح وظفة شرعا بعد هر قهاده شنده اشت: #غلاوه بر اسه كشت 
بايد توجه داشت؛ اينكه ديه زن نصف ديه مرد استء زنها بيشتر انتفاع مىبرند» زيرا به طور معمول ديه زن به شوهر و بجدها 


يرداخت مىشود و ديه مرد به زن و بجههايش مىرسد و جون بااز بين رفتن مرد» زن بيشتر صدمه مىبيندء لذا ديه مرد را بيشتر 
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كردهاند تا مقدارى از فشارى كه در نتيجه از دست رفتن مرد» متوجه زن مىشود جبران كردد زيبايى نزاد» محمدرضاء سلسله كلاس 


هاى آموزشىء دفتر تحقيقات و مطالعات زنان. 


سرانجام بس از يك سال كه از فروش منزل ما كذشت با صاحبخانه توافق كرديم كه تا زمانى كه مشكلمان حل شود در منزل بمانيم و در يشت 
ورقه قول نامه ذكر شده كه طبق توافق طرفين خانه تحويل داده خواهد شد. آيا صاحب خانه مى تواند هر زمان كه خواست ما را يرون كند؟ 


3 


يريس 


سرانجام يس از يكك سال كه از فروش منزل ما ككذشت با صاحبخانه توافق كرديم كه تا زمانى كه مشكلمان حل شود در منزل 
بمانيم و در يشت ورقه قول نامه ذكر شده كه طبق توافق طرفين خانه تحويل داده خواهد شد. آيا صاحب خانه مى تواند هر زمان كه 
برداخت يول منزل مان كه باعث متضرر شدن ما شد بككيريم. آيا با توجه به اينكه بنككاه در مساله اجاره دادن يس از يكك سال به ما 
دخالت نداشته است مى تواند دخالتى داشته باشد. از نظر حقوقى ما جه مراحلى را بايد طى كنيم تا به حق از دست رفته مان برسيم؟ 
زيرا صاحب خانه هر طور كه دلش خواست به ما يول داد و ما را خيلى اذيت كرد و ما هم به دليل كرفتار شدن يدرمان در زندان 
نتوانستيم از حقمان دفاع كنيم و آيا حق شكايت از بنكاه را مادرم دارد. من به عنوان فرزند اول خانواده مى خواهم كه از حق مادرم 
و ديكر بجه ها دفاع كنم و آيا مى توانم اين كار را انجام دهم و جكونه؟ و آيا مى شود اين قرارداد را فسخ كرد و ضرر و زيان 


صاحب خانه را هم ذاذ: 


يباسخ 


با اهداء سلام و آرزوى صبر و توكل بر خداوند رزاق و برطرف شدن مشكلات نامه هاى قبلى حضرت عالى كه در تاريخ 7١/9/8١‏ 
و 2/87/١و‏ نامه اخير را با دقت خوانديم و بسيار متأسف شديم, لكن قبل از ياسخ به سؤالات حقوقى جهت آرامش روحى و روانى 
توجه شما را به جند نكته جلب مى كنيم: الف) بايد يذيرفت مشكلات به وجود آمده ناشى از عدم آكاهى و اطلاع لازم از قانون 
بيع و اجاره و عدم مراجعه به كارشناس و مشاوره بوده كه در صورت اقدام منطقى و يا مراجعه به قانون با اين نتيجه مواجه نمى 
شديد» يس بايد يذيرفت و بر خداوند متعال توكل كرد و با همت و تلاش خسارات كذشته را جبران نمود وازاين تجربه تلخ كمال 
استفاده نمود. ب ) هركز از رحمت خداوند و مساعدت بارى تعالى نااميد نشويد كه با حفظ كانون كرم خانواده و ايجاد آرامش 
روحى و تفكر و انديشه و توكل بر خداوند مى توان خيزش جديدى برداشت و زندكى را دوباره رونق بخشيد. ج ) خودتان را يكك 
امتحان الهى قرار دهيد كه رمز موفقيت صبر و تلاش و ايمان به خداوند متعال است و كذشته را كاملا فراموش نماييد و سخن از 
مشكلات كذشته و بيش آمده به ميان نياوريد زيرا در سايه سلامتى يدر و مادر مى توان زندكى بهتر را آغاز نمود. زيرا قرآن فرمود 
جه بسا جيزى براى شما ناخوشايند باشد ولى نتيجه آن براى شما خير باشد «عسى ان تكرهوا شيئا فهو خير لكم) و خير و سعادت را 
در همين حادثه و مشكلات خواهيد يافت. اما ياسخ هاى حقوقى سؤالات شما: .١‏ با توجه به محتويات نامه هاى جنابعالى معامله 
انجام كرفته صحيح مى باشد و مالكك واقعى خريدار بود و هيج كونه اعتراضى از طرف فروشنده ويا فرزندان» مادرت و يدرت 
مسموع نخواهد بود لكن در سؤال اول مرقوم نفرموديد كه تحت عنوان جه قراردادى در منزل سكونت مى كنيد اكر در ضمن 
قرارداد اجاره قولنامه تنظيم نموده ايد و شرايطى را در آن ذكر نموده ايد تابع همان شرايط مى باشيد لكن بر اساس ماده 576 قانون 


مدنى توافق شما توجيه حقوقى ندارد زيرا شرط ضمن عقد جه بيع و جه اجاره بايد واضح و روشن و ماهيت حقوقى داشته باشد 
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يعنى يا بايد شرط صفت باشد يا شرط نتيجه يا شرط فعل. اما صرف توافق جهت تخليه منزل توجيح حقوقى ندارد و مالك مى تواند 
هر موقع بخواهد تقاضاى تخليه منزل بنمايد. مكر اين كه در ضمن عقد اجاره توافق بر زمان معين يا يرداخت مبلغ معين باشد و يا در 
ضمن عقد خارج لازمى باشد لذا كلمه توافق ابهام دارد. بنابراين توصيه مى شود كه اقامت شما در منزل بايد طبق قانون اجاره باشد 
و مدت و مبلغ آن مشخص باشد و در ضمن آن شروطى را طبق توافق طرفين قيد نماييد تا براى صاحبخانه لازم الاجرا باشد. ؟. اين 
شرط ابتدايى است و باطل و توجيه حقوقى ندارد مككر اين كه ابتداءا ثابت نماييد كه بابت تأخير در يرداخت ثمن منزل براى شما 
حقى است كه لالزمه آن اين است كه به محاكم قضايى مراجعه نماييد و طبق قولنامه فروش و شروط ضمن آن خواهان خسارت 
تأخير در تأديه ثمن باشيد كه يس از اثبات آن و ذى حقى شما مى توانيد حتى بدون عقد اجاره منزل را تخليه نكنيد ولى اكر معامله 
قطعى شد و اختلافى در مورد اصل معامله و وجه يرداختى آن نداريد جنين شرطى را نمى توانيد بكنيد. . دخالت بنكاه بستكى به 
توافق طرفين دارد و اككر تاكنون دخالتى نداشته حق مداخله و اظهار نظر در مورد اختلاف مالى و يا قرارداد شما را ندارد. ؟. و ديكر 
اين كه مادرت حق شكايت از بنككاه را ندارد زيرا دخالتى در معامله نداشته و يا اكر داشته اثر حقوقى كه او را مقصر بدانند براى 
شما ندارد لذا بهتر است كه قضيه تمام شده لحاظ نماييد و خودتان را بيشتر از اين دجار مشكلات روحى نكنيد و جون خانه به نام 
مادرت بوده و فروشنده او بوده و معامله قطععى شده واز نظر حقوقى مالكك خريدار مى باشد كارى از دست شما نيز ساخته نمى 
باشد بلكه بهتر است از راه توافق و نزاكت با حضور معتمدين محلى اختلاف را حل نماييد و الااز طريق محاكم قضايى راهى براى 
اثبات حق شما نمى باشد و به جز اتلادف وقت و نكرانى روحى جيزى نتيجه نخواهد داد. ه. حال كه مدت زيادى از معامله شما 
كذشته است و تاكنون نتوانسته ايد اثبات كنيد كه خريدار شما را اغفال نموده در معامله مغبون شده ايد نمى توانيد از خيار غبن 
استفاده كنيد زيرا براساس ماده 6١8‏ تا ماده 61١‏ قانون مدنى در صورتى مى توانيد معامله را فسخ كنيد كه غبن فاحش باشد و بعد 
از علم به غبن فورا اعمال خيار بكنيد. ثانيا در مورد خيار تأخير ثمن همان موقع طبق ماده 507 مى توانستيد اعمال خيار كنيد و 
معامله را فسخ نماييد و يا طبق ماده 9 قانون مدنى استفاده كنيد و يا معامله را فسخ نماييد ولى جبران خسارت تأخير ثمن در قانون 
معامله نيامده مككر در باب جكك. 


در يك اردوى دانشجويى بر اثر يك سانحه كه اشتباه محض بود اينجانب دجار سوختكى شديد از ناحيه دو يا كرديدم كه متعاقب آن يك ماه 
از درس و دانشكاه به دور ماندم و دجار افت تحصصيلى كرديدم علاوه بر آسسيب جسمى دجار افسردكى و نكرانى در مورد ياهايم شده ام 
مسؤلين دانشكده 


يرسش 


در يكك اردوى دانشجويى بر اثر يك سانحه كه اشتباه محض بود اينجانب دجار سوختكى شديد از ناحيه دو يا كرديدم كه متعاقب 
آن يكك ماه از درس و دانشكاه به دور ماندم و دجار افت تحصيلى كرديدم علاوه بر آسيب جسمى دجار افسردكى و نكرانى در 
مورد ياهايم شده ام مسؤلين دانشكده هيج كونه همكارى در مورد تداخلات درسى كه به دنبال آن به وجود آمد نداشتند وحتى 
يكك واحد درسى من را نيز حذف كردند و حاضر به يرداخت هزينه درمان نيستند و به نظر مى رسد كه اصلا هيج حادثه اى رخ 
نداده است. از شما خواهشمند هستم كه بنده را براى رسيدن به حق قانونى خود راهنمايى فرماييد و به من بكوييد كه جكونه آن 
حادثه دلخراش را كه موجب ناراحتى هاى فراوان براى من و دوستم كه او نيز آسيب ديد فراموش كنم و يا حداقل كمتر به آن فكر 


كنيم. 


باسخ 
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خواهر كرامى » در ابتدا به خاطر اين حادثه ناراحت كننده كه براى شما و دوستتان اتفاق افتاد متأسفيم و شفاى شما رااز خداى 
مهربان خواستاريم. از سخنان امام على(ع) درباره حوادث تلخ دنيا آمده است: «دار بالبلاء محفوفه) دنيا خانه اى است كه بلاها و 
اتفاقات ناكوار » آن را احاطه كرده است. رسول خدا(ص) نيز در اين باره مى فرمايند: خداوند راحتى و خوشى و لذت را در بهشت 
قرار داده ولى مردم در دنيا به دنبال آن مى كردند. اكر كمى تأمل كنيم متوجه مى شويم اين روايات مى خواهد به ما بككويد از 
بلاها و ناملايمات دنيا ناراحت نشويدء زيرا اين خاصيت دنيا است كه هر كسى را به طريقى كرفتار مى كند. مهم آن است كه انسان 
نااميد نشود و از زندكى خود راضى باشد حال براى اينكه اينككونه مشكلات كمتر فكر و ذهن را به خود مشغول كند لازم است به 
توصيه هاى زير توجه كنيم: .١‏ هميشه در كرفتاريها به كسانى كه وضعيت بدترى نسبت به ما دارند فكر كنيم هر روز صدها اتفاق 
ناكوار براى افراد مى افتد كه باعث مرككء قطع نخاع» نقض عضو و مانند آن مى شود كه يكك سوختكى در مقابل آنها جيز مهمى 
به حساب نمى آيد. كسى در كرفتاريها اين ديد را داشته باشدء به جاى ناراحتى» خوشحال هم مى شود و خدا را شكر كزارى مى 
كند كه وضعش بدتر نشده است. به قول معروف در مسايل مادى و جسمانى نبايد قسمت خالى ليوان ما را ازديدن قسمت ير آن 
باز دارد. ؟. هر بلا و كرفتارى كه براى انسان ييش مى آيد اكر در آن صبور باشد از خدا راضى باشد. باعث [مرزش كناهان او مى 
شود؛ به همين جهت امام صادق(ع) به هر بيمارى كه از مرض بهبود ييدا مى كردء مى فرمود: تو الان مانند كودكى كه تازه متولد 
شده و هيج كناهى ندارد هستى ؛ ازاين جهت به تو تبريكك مى كويم. جه بسا اين سوختكى باعث آمرزش كناهانى در شما شد كه 
اكر آن كناهان در نامه اعمالتان باقى مى ماند به آتشى كه هزاران برابر سوزنده تراز آتش دنياست كرفتار مى شديد. ". ارزش 
انسان به معنويات و زيباييهايى كه به روح او مربوط مى شود. نه جسم و ظاهرش. بنابراين ما بايد غصه و ناراحتى مان هم مربوط به 
كمبودهاى معنوى مان باشد اين جسم جند سال مهمان ماست و هنكام مركك بايد مانند يكك لباس كهنه و مندرس آن رااز خود 
دور كنيم. به قول شاعر : جان تو را بايد و يايد غم تن جند خورى اكرت هست سر آينه جان ديدن 5. سعى كنيد از تنهايى و فرو 
رقن ذوافكرها تازاحت كتندء اينات كيده و مشتر يا اقراد با تشاط ترام او مقت نكر تشميث وبرعوايت كنك 8 بادامن 
طبيعت و صحرا برويد و از تفريح و سركرمى هاى سالم غفلت نكنيد. *. با دعا و توسل و شركت در جلسات مذهبىء ايمان و توكل 
خود را زيادتر كنيد. 7. اكر سوختكى باعث تغيبر شكل ظاهرى ياهايتان شده » از حضور در جمع دوستان و بطور كلى جامعه؛ يرهيز 
نكنيد » بلكه با يذيرفتن اين واقعيت سعى كنيد به زندكّى خود ادامه دهيد. 8. امام صادق(ع) فرمود در مشكلات مادى هركز به فكر 
كذشته و ناراحتى هاى قبلى خود نباشيد » زيرا كذشته ها تمام شدء و ديكر بر نمى كردد ء و نيز هركز به فكر 5ينده نباشيدء زيرا 
آينده هنوز نيامدهء بلكه زمان حال را در نظر بكيريد (و سعى كنيد آن را از دسث ندهيد). معنى اين سخن آن استث كه به خود 
اجازه ندهيد كه اتفاقات كذشته و حوادث آينده؛ زمان كنونى شما را خراب كند. اما براى رسيدن به حقوق قانونى خود (تأمين 
هزينه درمان از دانشككاه و يكك واحد حذف شده) ( با مشاور حقوقى صحبت شود) اما از جهت جبران خسارت : .١‏ همه دانشجويان 
بيمه هستند شما مى توانيد با مراجعه به معاونت دانشجويى دانشكاه اقدام كنيد و حداقل بخشى از هزينه درمان را دريافت كنيد. .١‏ و 
جوت ايخ حادثه درارذق وده اسك سكوليتة داتشكاه مضاعف مى كود النه تجدافحه بهثحو عمد بوده وشما در ييدايكن أن مقصر 
بوده باشد بعيد است بيمه يا مسئولين خدماتى را به شما ارائه كنند. مناسب به نظر مى رسد به مسئول محترم نهاد نمايندكى مقام 


معظم رهبرى در دانشكاه خود مراجعه و از او بخواهيد كه در صورت امكان شما را يارى نمايد. 
حقوق مدنى طفل و آنجه در فقه درباره طفل هست مساوى است5؟ 


3 


يريس 
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حقوق مدنى طفل و آنجه در فقه درباره طفل هست مساوى است؟ 
باسخ 


خيرء هر كس اعم از طفل يا بالغ» زن يا مرد مشمول حقوق و تكاليفى مى شود كه بخشى از آن در حقوق اساسى و بخشى ديكر در 
حقوق مدنى و بخشى در حقوق جزاء و ... مطرح مى شود. مضافا به اين كه همه آنجه كه در فقه درباره طفل يا غير طفل مطرح 
ابت ذو مجبوعه حقوق تدوين 'تشده اسثة يه عيارت ذيكر © ع دسقوق كقوز ماي اساس فقه امافيه بنا شده است اما اولاه حقرق 
خواه براى طفل يا غير آن منحصر در حقوق مدنى نيست جه اين كه اكر جه طفل نمى تواند مرتكب جرم شود (به لحاظ اين كه به 
سن بلوغ نرسيده است) اما بسيارى از تخلفات كه تعزير دارد براى وى مطرح است علاوه بر آن كه مى تواند به عنوان موضوع جرم 
يعنى كسى كه جرم نسبت به او صورت مى كيرد مخاطب و مشمول حقوق جزا باشد. ثانياء همه آنجه كه در فقه مطرح شده است به 


شكل قانون و مقررات در نيامده است. 


يك طبقه آيارتمان كه /امتر است و خريدارى كرده ام كه بر روى آن سه طبقهء ديكر هست كه هر طبقه را خريدارى كرده اند و قعداد افراد 
خانوار آنان بيش تر از ما است . طبق قافون تملك آبارتمان هزينه هاى مشترك براساس متراز خانه يا تعداد نفرات بايد محاسبه شود, ولى 
آنان ق 


يرسش 


يكك طبقه آيارتمان كه #/امتر است , خريدارى كرده ام كه بر روى آن سه طبقهء ديكر هست كه هر طبقه را خريدارى كرده اند و 
تغداد اقراد خائوار آنان بيش تر از ها است . طبق قانون تملكك آيارتمان هزينه هاى مشت ركك براساس متراؤ خانه يا تعداد نفرات بايد 
محاسبه شود, ولى آنان قبول ندارند. در ضمن انبارى از زير زمين وجود داردكه همهء طبقات در آن شريكك هستند و در آن جا 
موتور خانه ويمب آب كذارده اند كه باعث مزاحمت است . نيزماشين هايشان را جلوى منزل ما يارك مى كنند كه باعث مزاحمت 


است . لطفاً حكم اسلام در موارد فوق را بيان بفرماييد. 
باسخ 


هزينه هاى مشترك مانند تلفن , آب و برق بر اساس قراردادى است كه هنكام خريد توافق كرده ايندويا بر اساس قوانين دولت است 
.اكر راجع به آن ها مشكل داريد, مى توانيد در خواست انشعاب جديد بكنيد. البته مقدارى از قيمت آن را با توافق صاحبان طبقات 
بالااز آنان دريافت كيد. در هر ضورت اكر قانون تملك آيارتمان ها بر اساس متراز يا بر اساس تعداد تفرات باشد, شما كه تعداة 
نفرات ومترازٌ خانه تان كمتر است , بايد هزينه ها را كم تر يرداخت نماييد واكر آنان قبول نمى كنند, به شما ظلم مى كنند و حق 
شكايت داريد. در مورد انبار مشتركك اكر شما كه ذوالحق و شريكك هستيد, راضى نباشيد موتور و يمب آب در آن جاباشد, آنان 
بدون رضايت شما حق ندارند اين كار را انجام دهند, جون در ملكك مشاع تمامى شركا بايد راضى به تصرفات يكديكر باشند. در 
مورد ياركك اتومبيل جلوى منزلتان و كثيف كردن آن جاو نظر اسلام اين است كه آنان حق ندارند به شما اذيّت و آزار برسانند. به 
آنان تذكر بدهيد و اكر كوش و توجهى نكردند, به دادكاه شكايت كنيد مكرجه بهتر است كدخدامنشانه و با جلسه و صحبت , 
مشكلات را حل نماييد. 
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كارمند بيمارستان و در عين حال دانشجوى رشتهدء رايانه هستم . جند ماهى است ازدواج كرده ام و ولى هنوز عروسى رسمى صورت نكرفته 
است . والدين خانمم حتّى اجازهء بيرون رفتن با همسرم را به ما نمى دهند. آيابراى برطرف كردن اين مشكل مى توانم به مراجع قانونى 
مراجعه كنم 0 


يرسش 


كارمند بيمارستان و در عين حال دانشجوى رشتهء رايانه هستم . جند ماهى است ازدواج كرده ام , ولى هنوز عروسى رسمى صورت 
52 5 اه 5 5 0 ٠.‏ : 11 . 5 2 اله 
نكرفته است . والدين خانمم حتّى اجازهء بيرون رفتن با همسرم را به ما نمى دهند. آيابراى برطرف كردن اين مشكل مى توانم به 


باسخ 


برادر عزيز وكرامى ! از اين كه ما را محرم راز خود دانسته و با ما مكاتبه كرده ايده متشكريم . از ديد كاه اسلام وقتى صيغهء شرعى 
بين زن و مردى خوانده شد, به يكديكر محرم مى شوند و مى توانند تمام التذاذزن و مردى را كه عروسى رسمى كرهده اندر از هم 
ببرند, منتهى بعضى شهرها و به خصوص برخى از خانواده ها روى اين موضوع حساسيت دارند كه تا ازدواج رسمى انجام نكيرد, 
دختر را در اختيار شوهر قرار ندهند و حتَّى اجازه نمى دهند به اتفاق هم بيرون بروند. اين ها يقيناً اشتباه مى كنند و در بيشكاه 
خداوند مسئول اند. اكر آن ها به دليل كم سوادى يا جهل به مسايل شرعى , در اشتباهند, از شما برادر عزيز كه جوان تحصيل كرده 
هستيد, بسيار بعيد است يكك امر داخلى قابل حل بين خود را به دادكاه بُرده و همه را از امر خصوصى آكاه سازيد. هنوز هم زمانى 
از ازدواج شما نككذشته است . عجله نكنيد, كه عجله كار شيطان است . اكر به راهكارهاى زير توجه شود, اميد است مشكل شما 
حل كردد: ١‏ با همسرتان صحبت كنيد كه ساعاتى از روز را به بهانهء خريد يا ديدار با يكى از بستكان در محلى به انتظارشما باشد, 
تابا هم قدم بزنيد و حرف بزنيد. 7 به يكى از بستككان خانوادهدء همسر كه والدين او از ايشان شنوايى دارند, بككوييد كه آنان راااز 
سوء عاقبت اين كار متتئه سازد. در صورت امكان زمان عروسى را جلو بيندازيد. ؟ مدت ها صبر كرده ايد, جند ماه ديكر هم 
دندان به جكر بككذاريد و به هيج وجه به فكر دادكاه نباشيد. 


دو نفو زن و مرد كه سسى سال بيش ازدواج كرده انسد و اكنون زن درخواست مهريه خود را مى كند, درحالى كه مهربه او مبلغ ناجيزى بوده 
است , آيا مهريهء او به روز برداخت مى شود؟ 


يرسش 


دو نفر زن و مرد كه سى سال بيش ازدواج كرده اند واكنون زن درخواست مهريه خود را مى كند, درحالى كه مهريه او مبلغ 


ناجيزى بوده است , آيا مهريهء او به روز يرداخت مى شود؟ 
ياسخ 


اخيراً قانونى در مجلس شوراى اسلامى تصويب شده است كه نرخ مهريه هاى سال هاى كذشته براساس جدول خاصى به قيمت 
بالاتر ارزيابى مى شود. جدول اين نرخ ها در كتاب هاى حقوقى آمده است و دفترخانه هاى ازدواج و طلاق از آن اطلاع دارند. از 


ايق ذو ظريق من توائيد ا"كاهى بيكن ترف كيت كيد 
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ميزان حقوق مرد و زن نسبت به يك ديكر را يبان كنيد. 

برسش 

ميزان حقوق مرد و زن نسبت به يكك ديكر را بيان كنيد. 

باسخ 


دراين مورد جزوه اى براى شما ارسال مى شود. حقوقى بر عهدهء زن و شوهر است كه بايد آن را مراعات كنند, اما حقوقى كه به 
كردن مرد است : ١‏ بر مرد لا-زم است بعد از تشكيل زندكى , مسكن , يوشاكك و خوراكك زنش را مطابق شأن او فراهم كند و 
ازاشتباهات او دركذرد و آبرويش را نريزد و بداخلاقى نسبت به زنش نكند.(1) 7 هم خوابى بر مرد فى الجمله واجب است ,م البته 
بعد از مراسم زفاف و نزديكى .(1) اما حقوقى كه بر عهدهء زن است : ١‏ زن بايد خود را براى تمتع و تلذّذ شوهرش آماده كند, مثلا 
از تنظيف و تزيين و آرايش و تمكين نفس (خود را در اختيار شوهر قرار دادن ) مضايقه نكند.() " بدون اجازهء او از خانه بيرون 
نرود و در خرج هايى كه مى كند, اككراز يول شوهرش هست بدون اجازهء اونباشد. تذكر اين نكته لازم و ضرورى است كه اساس 
خانواده , بر عشق و محبت به يكك ديكر و عفو و ككذشت ودورى از يكك دندكى ها و لج بازى ها استوار است . بسياى از زندكّى ها 
به خاطر يكك رنككى و لج بازى تلخ و ناكوارمى شود با اين كه از نعمت سلامتى و رفاه نسبى برخوردارند, با اين حال , مشاهده مى 
شود بين زن و شوهر به خاطر مسائل جزئى و خودخواهى هاى بى مورد, اختلااف و نزاع روى مى دهد. قرآن مى فرمايد: آن ها 
آرامقن بابي ودوسى و مهريائئ ذوييق شما قران ذادة. و هسائا در اين قراو نشاته عابى براق متفكران اسك >اكر دو همسر يباين 
واقعيث يئ ببرئد كه وقثار و دوسي شان ثنها سازكدهه زند كى عراز مدت وير مستوليت: ايشان وافرزتدانشاق ات هركر فراموش 
نمى كنند كه عصبانيت ها و خشم هاى فصلى و زود كذر و كله مندى هانبايد ويران كنندهء زندكانى ايشان باشد. از حكيمى 
يرسيدند: .(©) (ياورقى ١.امام‏ خمينى , تحرير الوسيله , ج ١‏ ص 7١8‏ مسئله مو ص "0" (ياورقى .همان , ص "١"‏ مسئله ١‏ 


(ياورقى ".همان و ص ”07””و 7١8‏ (ياورقى .سيد على كمالى , قرآن و مقام زن و ص ٠١7‏ 


مدت سه سال است ازدواج كرده ام و يك يسر دارم . شوهرم مرادر روستا همراه با مادر و خواهر و برادرانش مسكن داده است ,و در حالى كه 
در حين عقد به او كفتم در روستا زندكى نمى كنم . اكنون دو ماه است به خانهء يدرم آمده ام و اواز من شكايت كرده است . خواسته هاى من 
فى ح 


3 


يرس 


مدت سه سال است ازدواج كرده ام و يكك يسر دارم . شوهرم مرادر روستا همراه با مادر و خواهر و برادرانش مسكن داده است , در 
حالى كه در حين عقد به او كفتم در روستا زندكى نمى كنم . اكنون دو ماه است به خانهء يدرم آمده ام و اواز من شكايت كرده 
است . خواسته هاى من بى جا نيست . من نمى توانم در روستاكنار مادر و خواهر و برادرانش كه بعضى از آن ها معتاد هستند, 
زندكى كنم . لطفاً به من بكوييد در دادكاه جككونه ازخود دفاع كنم ؟ او حتى در خرجى دادن به من كوتاهى كرده و مرا در 


مضيقه قرار داده اسيك . 


باسخ 
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خواهر كرامى ! با تشكر از شما كه ما را محرم اسرار خويش دانستيد. در اين مورد بايد كفت بر مرد لازم است مسكن و خوراك و 
يوشاكك مناست رابرافى عمسن وفرزندانكن تهيه تشايك و آنآن وا ازاين حهات در مضيقة قران كلاهك. مام توانيد ادعا كنيد ١‏ ذو 
اين سه سال , حق مسكن كه هنكام عقد شرط كرده بودم در روستا زندكى نكنم , از من سلب شده است و تا كنون به اجبار در 
كنار مادر و خواهر و برادرانش باسختى زندكى كرده ام و با اين كه ايشان مى توانست مسكن مناسب تهيه كند 77 رفتار و اخلاق او 
با من نامناسب بود و من از حيث غذا و يوشااكك در مضيقه بودم . كاه لباس من توسط مادر شوهرم و كاه توسط يدرم تهيه مى شدمْ 
“ا من خواهان طلاق نيستم و مى خواهم با شوهرم زندكى كنم . مشروط براين كه حقوق اسلامى را درباره من روا دارد و به 
شرايطى كه ضمن عقد قول داده عمل نمايد. 


آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند 
برسش 

آيا بعد از طلاق شوهر مى تواند مخارجى را كه در دوران نامزدى به همسرش داده است مطالبه كند 
باسخ 


قاعدتا در اين موارد» زوج ادعاى خسارت كرده و مخارج را مطالبه مىنمايد و جنانجه طلاق (اكر عقدى صورت كرفته باشد) به 


تقاضاى زوجه باشدء بايد جوابكوى خسارات نيز باشد. 
شركت سهامى بودن قطار خلاف قانون اساسى نيست ؟ 
برسش 

شركت سهامى بودن قطار خلاف قانون اساسى نيست ؟ 
باسخ 


تأسيس توسط مؤسسين تأمين كرديده است. جه مؤسس دولت باشد يا بخش خصوصى وحداقل سرمايه آن ٠٠0/00١‏ ريال است. 
در مقابل آن سهامى عام است كه بخشى از سهام آن توسط غير مؤسسينخريدارى مىشود و حداقل سرمايه آن ٠00/0٠00/8‏ ريال 
است. إل 


در جه صورت وكيل مى تواند از موكل اجرت دريافت كند؟ 


يرس 


در جه صورت وكيل مى تواند از موكل اجرت دريافت كند؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 6. الالالالاا صفحه ٠١0٠‏ از ممعلا 
ياسخ 


اكر در قرارداد و عقد وكالت به ثمر رسيدن و نتيجه كار شرط شده باشد -مثلا وكيل بككُويد من اين مبلغ را مى كيرم وفلان زندانى 
را آزاد مى كنم يا فلان حق را براى شما اثبات مى كنم -در صورت عدم موفقيت وكيل حق كرفتن اجرت راندارد و اكر قبلا وجهى 
را دريافت كرده بايد به موكل بركرداند؛ ولى اككر قرارداد وكالت فقط انجام كار باشد - مثلا بررسيو دنبال كردن يرونده يا دفاع از 
حقوق موكل در دادكاهها- بعد از يايان يافتن كار حق دريافت اجرت را دارد. البته اينكونه شرايط كاهى در ضمن عقد وكالت از 


طرف وكيل با موكل به صورت صريح بيان مىشود و كاهى نيز از قرائن وعرف جارى وكالت فهميده مىشود. [ل 
آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ 

برسش 

آيا ازدواج موقت نيازى به مراجعه به محضر دارد؟ 

ياسخ 


ازدواج موقت نيز نوعى تشكيل خخانواده است و بر اساس قوانين و مقررات انضباطى مربوط به خانواده بايد ايجاد وانحلال آن در 


دفاتر رسمى ازدواج و طلاق ثبت شود. 

اكر در مدت ازدواج موقت زن حامله شود آيا فرزندى كه بعدا به دنيا مى آيد متعلق به بدر است و مسئوليتى بر عهده اوست 

برسش 

اكر در مدت ازدواج موقت زن حامله شود آيا فرزندى كه بعدا به دنيا مى آيد متعلق به يدر است و مسئوليتى بر عهده اوست 
باسخ 


فرزندانى كه از طريق ازدواج موقت به دنيا مى 1 يند متعلق به يدر و مادر هستند و مخارج آنان بر عهده يدر است و ازتمام حقوقى كه 


فرزند بر يدر و مادر دارد برخوردار مى باشند. !ل 


فرق وضع يد و خلع يبد جيست ؟ 


وضع يد و خلع يد دو اصطلاح فقهى و حقوقى هستند. منظور از «وضع يد) در اختيار داشتن و تصرف كردن دراشياى منقول يا غير 
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منقول است واين تصرف در فقه اسلامى و قانون مدنى, اكّر همراه با ادعاى مالكيت از جانبمتصرف كنونى باشدء او مالكك شناخته 
مى شودء مككر اينكه دليل و ببنداى بر خلاف آن اقامه شود. از وضع يدء به امارهتصرف و يا اماره يد تعبير مى شود و در قانون مدنى 
ايران ماده 8" آمده است: تصرف بىعنوان مالكين دليل بر ماليكتاست مكر اينكه خلاف آن ثابت بشود. خلع يد خلع يد در قبال 
وضع يد است؛ يعنى» به هر كيفيتى كه بر مالى وضع يد شدء رفع يد از آن مال نيزء تخليه يا خلع يدمحسوب مىشود, كه در ذيل به 
مواردى از اسباب خلع يد اشاره مىشود: ١‏ - وجود دليل معتبر بر خلاف اماره تصرفء موجب حكم به تخليه و خلع يد مىشود. ؟ - 
به موجب قانون ثبت املاكك ماده 77 يس از ثبت ملكك در دفتر املاكك» دولت فقط كسى را مالكك مىشناسد كهملكك به نام او در 
دفتر به ثبت رسيده استء و اماره تصرّف نسبت به آن ملكك يذيرفته نيست. 7 - در جايى كه حكم به تخليه و خلع يد توسط قانون 
داده مىشود؛ مانند: الف) تخليه براى اجراى عمليات نوسازى. ب) خلع يد از زارع مستنكف. ج) خلع يد از غاصب متصرف. 5 - 


خلع يد به وسيله يكى از معاملات قانونى كه به موجب آن متصرف عين را با اختيار خود در اختيار طرفمعامله قرار مى دهد. [ل 


قانون مدنى جيست ؟ 


قانون مدنى (/191 |ألاأن)) غير از جامعه مدنى (ل9:أع5001 |ألاأن)) است. «قانون مدنى» بخشى از روابط حقوقى است كهبا 
تفاوتهايى در همه جهان و در همه اعصار وجود داشته و خواهد داشت؛ ولى «جامعه مدنى» ايده خاصى نسبت بهساختار جامعه و 
حكومت است. اين اصطلاح اصالتاً غربى است و جامعه مدنى معاصر غرب - كه يس از رنسانس(©8810315531166]) و در دوران 
مدرنيته (©1100©/11716) شكل كرفت - مبتنى بر نككرش فلسفى خاصى نسبت به انسان وحقوق و ارزشهاى اوست. مبانى اين نظريه 
عبارت است از: -١‏ فرد كرايى (؟ (111011/10103115111- سكولاريسم ((5601013]15111- خردبسندكى (15311110115111) و وايس 
زدن سنتهاى دينى» عرفانى و وحيانى و... . البته آنجه توسط برخى درجامعه ما تبليغ مى شودء جامعه مدنى اسلامى» است. ليكن تا 
كنون تعريف و تصوير جامعى از آن به دست داده نشدهاست. براى آكاهى بيشتر ر. كك: فصلنامه نقد و نظرء سال سوم؛ شماره 


جهارم, يائيز 1/8 شماره مسلسل 2137 مقاله:يارادوكس جامعه مدنى دينى» احمد واعظى. 

اكر زن يا مرد از وظايف خويش در زندكى شانه خالى كرد از نظر جزايى و حقوقى جه كيفرى دارد؟ 

برسش 

اكر زن يا مرد از وظايف خويش در زندكى شانه خالى كرد از نظر جزايى و حقوقى جه كيفرى دارد؟ 
باسخ 


اين مسأله. بستكى به شرايط» ميزان و جكُونكى تخلف دارد. در درجه اول داد كاه طرفين را به انجام وظايف خودالزام م ىكند و در 


صورت عدم رعايت خاطى؛ برحسب درخواست شاكى و اهميت موضوع.؛ تصميمات ديكرى اتخاذمى كند. ل 
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اكر مرد مدتى از دادن نفقه به زن خوددارى نمايد و زن به دادكاه شكايت نمايد جه حكمى صادر خواهد كرد؟ 
برسش 


اكر مرد مدتى از دادن نفقه به زن خوددارى نمايد و زن به دادكاه شكايت نمايد جه حكمى صادر خواهد كرد؟ 
باسخ 


طبق ماده 1١١7‏ و159١‏ قانون مدنى در صورت «الف» و «ب» اككر با صدور اجرايبه دادكاه عليه شوهرء حكم اجرانشود» زن حق 
طلاق خواهد داشت. از نظر حقوقى نفقه زن مانند نفقه اقارب نيست كه تابع نياز باشد؛ بلكه از لوازم حقوقى عقد نكاح است. 
ازاينرو تا زمانى كه زن به وظايف زناشويى عمل كند حق نفقه دارد» هر جند از خود دارايى كافى داشته باشد. افزون بر آن از نظر 
اسلام زن داراى استقلال مالى است و دارايى او ربطى به شوهر و وظايف اوندارد. 


در صورقى كه زن ناشزه باشد و مرد به دادكاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ 


3 


يرس 


در صورتى كه زن ناشزه باشد و مرد به دادكاه رجوع كند دادكاه جه حكمى صادر مى كند؟ 


باسخ 


در صورت «الف) و«ب)» داد كاه كواهى عدم امكان سازش صادر مى كند و به استناد آن» مرد مىتواند همسر خود راطلاق دهد. در 
اين جا نيز مانند مسأله بالا بايد توجه كرد كه انجام وظايف زناشويى لزوما تابع نياز طرف مقابل نيست؛بلكه از لوازم حقوقى عقد 


نكاح است. 

اكر مرد و زن هر دو از وظايف زناشوئى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند 
برسش 

اككر مرد و زن هر دو از وظايف زناشوثى امتناع كنند دادكاه جه حكمى صادر مى كند 
باسخ 


نشوز زن موجب اسقاط حق نفقه او است؛ مككر آن كه عذر موجهى در عدم تمكين داشته باشد. مثل اين كه خطرى از ناحيه شوهر 
متوجه او باشد و بدين جهت ناجار به تركك خانه شود و يا به علت ابتلاى شوهر به امراض مقاربتى» از نزديكى با او امتناع كند. (0) 
نشوز مرد حق درخواست طلاق براى زن را يديد مىآوردء» ضمن آن كه در زمانى كه مرد از دادن نفقه خوددارى مى كندء زن 
مى تواند براى تهيه معاش از خانه خارج شود و در زمان تهيه معاشء اطاعت از شوهر نسبت به ماندن درخانه واجب نيست. از مطالب 


بالا روشن مى شود كه مسأله نسبت به نوع تخلفات متفاوت است؛ مثلا اكر اول زن تمكين نكند حق نفقه ندارد. بنابراين ندادن نفقه 
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در زمان عدم تمكين زنء به معناى نشوز مرد نيست. همجنين اككر مرد نفقه ندهدء خروج زناز خانه در امر تحصيل معاش» نشوز 
نيست. همجنين است اككر عدم تمكين زن ناشى از تهديدات جانى يا بيمارىهاى مقاربتى مرد باشد. ليكن اكر نوع رفتارها به 
كونهاى باشد كه عنوان نشوز بر رفتار هر يكك از دو طرف صادق باشد. صرف اين كه زن آغازكر بوده يا مرد؟ تأثيرى از نظر 
حقوقى ندارد و هر يكك از طرفين حق اقامه دعوى دارند. بنابراين اكر زن شاكى باشد» طبق «ج 0١‏ و اكر مرد شاكى باشد طبق ١ج "١‏ 
عمل خواهدشد و اكر هر دو شكايت كنند, نتيجه واحد خواهد بود. 


آيا ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ 
يرسش 

آيا ازدواج موقت از نظر قانونى آزاد است ؟ 
باسخ 


ازدواج موقت همان طور كه از نظر شرعى جايز و رواستء از نظر قانونى نيز منعى نداردء ليكن اين به معناى آن نيست كه جاى 
خاصى داشته باشد و يا كسى متكفل اجراى آن باشد. ازدواج موقت همجون ازدواج دائم» نوعى تشكيل خانواده است كه با شرايط 
ويزه دينى و تشريفات قانونى خاص خود مانند ثبت در دفتر ازدواج و طلاق انجاميذير است. بنابراين هر كسى مى تواند از فرد مورد 


نظر خود بر اساس متعارف» خواستكارى و با مراجعه به مراجع رسمىء عقد نكاح موقت را جارى و ثبت نمايد. 


همسرم كه جند سال است او را نامزدكرده ام در دانشكاه يكى از شهرستان هاى دور قبول شده و اصراردارد كه به تحصيل ادامه دهد آيا از 
نظر شرع و قانون جنين حقى دارد 


يرسش 


همسرم كه جند سال است او را نامزدكرده ام در دانشكاه يكى از شهرستان هاى دور قبول شده و اصراردارد كه به تحصيل ادامه 


دهد آيا از نظر شرع و قانون جنين حقى دارد 
باسخ 


در صورتى كه همسرتان قبل از عقد با شما شرط نكرده باشد كه در هر شرايطى بايد درس بخواند» از نظر شرعى وقانونى نمى تواند 
بر آنجه اشاره كردهايد اصرار ورزد. حتى نمى تواند تقاضاى طلاق با اخخذ مهريه بنمايد. در عين حال توصيه مىشود حتىالامكان 
موضوع را به خوبى و با وساطت بزركان فاميل حل كنيد. در اين رابطه جند نكته را به شماتوصيه مىكنيم: ١‏ بايد همسرتان را 
متوجه اين نكته بكنيد كه صرف درس خواندن و دانشكاه رفتن» نبايد به صورت يكك بت درآيد و باعث برهم زدن زندكى شود. 
"در صورت امكان نسبت به اين كه ايشان در اصفهان دانشجوى مهمان شوندء اقدام نماييد. "راه حل ديكر '0است كه ايشان بار 
ديكر در كنكور شركت كند و در رشتههايى كه در اصفهان يذيرش دارد» درس بخواند و يا اين كه بايكك دانشجوى ديكرى؛ جاى 
خود راعوض كند. به اين كه جند سال ديكر نيز دور از يكديكر بمانيد» توصيه نمى كنيم؛ ولى كر خودتان به اين مسأله راضى 


شديد, مانعى ندارد. از طرف ديككر طلاق نيز يس از ينج سال عقدء صحيح به نظر نمىرسد از اينرو لازم است كه تلاش كنيد كه 
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اين مشكل را با كمكك بز رك ترها و به صورت مسالمتآميز برطرف نماييد. 

آيااز نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ 

يرسش 

يا از نظر قانون مرد مى تواند بدون رضايت همسرش همسر دوم اختيار كند؟ 


باسخ 


قانون به طور مطلق» اختيار همسر دوم را منوط به اجازه همسر اول نمىداند؛ بلكه اين مسأله را به صورت شرط ضمن العقد درآورده 
است واكر مرد آن را بيذيرده از نظر اين كه آيا بدون اذن همسر اول مىتواند ازدواج موقت كند يانه» بستكى به اطلاق و تقييد 
مورد تعهد دارد؛ يعنى» اكر متعهد شده است كه بدون اذن همسر اول ازدواج ديكرى نكند؛ اين مطلب اطلاق دارد و شامل ازدواج 
موقت نيز مى شود؛ ولى اكر فقط متعهد شده است كه همسر دائم اختيارنكند» در اين صورت مى تواند بدون اذن همسر اولء ازدواج 
موقت كند؛ هر جند از نظر زمان بسيار طولانى باشد؛ جون اين از نظر قانونى ازدواج دائم نيست. از طرف ديككر ازدواج موقت نيز 


ازدواجى رسمى استء هر جند كوتاه مدت باشد و بايستى تشريفات قانونى را از نظر ثبت در دفاتر رسمى ازدواج طى كند. 
اكر در جايى قسمتى از اموال يك شخص به ناحق مصادره شد او مى تواند تقاص نمايد؟ 

برسش 

اكر در جايى قسمتى از اموال يكك شخص به ناحق مصادره شد او مى تواند تقاص نمايد؟ 

باسخ 


اكر واقعا اموال كسى به دست حكومت بدون دليل قانونى و شرعى مصادره شده باشد و شخص نتواند از طريق قانونى حق خويش 
را استيفا نمايد در اين صورت مى تواند با اذن مجتهد جامعالشرايط تقاص نمايد. 


بعد از واكذارى يك قطعه زمين از سوى هيئت هفت نفره , مالك آن مدعى زمين است , وظيفه ما جيست ؟ 

برسش 

بعد از واكذارى يكك قطعه زمين از سوى هيئت هفت نفره , مالكك آن مدعى زمين است , وظيفه ما جيست ؟ 
باسخ 


اكر زمين موات بوده و شما آن را آباد كردهايد» شرعا شما مالكك هستيد و ادعاى آن مالكك مسموع نيستء ولى در عين حال مساله 


مربوط به هيات هفت نفره و امور اراضى است. هر حكمى كه طبق ضوابط بكنند» مورد تاييد است» جون در هيات» يكك نفر به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع /إأماع3دات. الالالالانا صفحه 1١00‏ از ممعزا 
عنوان نماينده ولى فقيه نظارت دارد. 

مال صغير را جكونه مى قوان در شركتى سرمايه كذارى كرد؟ 

برسش 

مال صغير را جكونه مى توان در شركتى سرمايه كذارى كرد؟ 


باسخ 


زرف ناوامو ا لاسظرينا 3 نهذ كت اقرع الالئد ريدو راج درق كز حت وافعد رافقدا ودا كر كداز طرق متاك قرت 
قيم قرار داده شده آن هم با رعايت مصلحت صغير جايز نيست. بنابراين اكر قيم خودش و يا كسى كه از طرف او مجاز است با 


اموال صغير تجارتكند و سهم صغير را بدهد و اين كار هم به مصلحت صغير باشد اشكال ندارد. [ل 
از نظر حقوقى در اطاعت از يدر و مادر كدام يى مقدمند؟ 

برسش 

از نظر حقوقى در اطاعت از يدر و مادر كدام يكك مقدمند؟ 

باسخ 


رعايت حقوق و احترام يدر و مادر بر فرزند لا-زم است و فرقى بين حقوق يدر و مادر نيستء كرجه در بعضى روايات نسبت به 


احترام مادر بيشتر تأكيد شده است. [ل 

وضعيت حقوقى (ارث , حضانت ) فرزندان متولد شده از عمل تلقيح جكونه است ؟ 

برسش 

وضعيت حقوقى (ارث , حضانت ) فرزندان متولد شده از عمل تلقيح جكونه است ؟ 
باسخ 


اكر كسى با نطفه اجنبى تلقيح كرد فرزند ملحق به شوهر اين زن نمى شود بلكه ملحق به صاحب نطفه است؛ و شوهر زن نسبت به 
اين بجه بيكّانه محسوب مى كردد ولى زنى كه نطفه در رحمش قرار كرفته مادر بجه محسوب مىشود ودر باب ارث بايد احتياط 


شودء(تحريرالوسيله ج ؟ ص .)67١‏ ل 


فلسفه برده دارى و مشروعيت آن در اسلام جيست؟ جرا اسلام كه دين آزادى و رهائى بخش است برده دارى را به طور كلى لغو نكرده است؟ 
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برسش 


فلسفه برده دارى و مشروعيت آن در اسلام جيست؟ جرا اسلام كه دين آزادى و رهائى بخش است برده دارى را به طور كلى لغو 


نكرده است؟ 
يباسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى , سياسى , فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه نظام 
كاركرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى , اجتماعى , فرهنكى خاص آن را ايجاب نموده است . تا جند 
قرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است , به كونه اى كه هيج نظامى در 
شرايط أن .ووز امكان جايكريئ آنا نداشته است : ازاين زو هماسا ترينق شيوه در شرايط أن روز شيوه برده:ذارى بوده انث . 
بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده و از مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به اينكه تغيير اساسى در 
سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن , به اصل اين مسائله صحه كذاشت , ولى با وضع قوانين در جند جهت حركت 
كرده است : -١‏ تأمين حقوق افراد با وضع قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص. 7- وضع 
قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . *- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع 
قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق ). در مجموع اسلام شرايطى را براى برد كان فراهم ساخت كه آنان به 
مقامات و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند و حتى مدت ها حكومت ((مماليكك )) بر بسيارى از نقاط 
كشورهاى اسلامى يديدار شد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط انسانى و عاطفى براى زندكى برد كان , بردكان را از 
سراسر دنيا مشتاق به يبوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در بازكشت به موطن خود همراه با آزادى» مبلغ و مروج اسلام مى 
شدند. اسلام راه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز سوى ديكر راه آزادى برد كان را كشود و مسلما "يكى از عوامل 
دك ركونى نظام بردكى در جهان , نقش اسلام در اين زمينه بوده است . كنيزها نيز در اين بين مشمول همين قاعده و قانون بوده اند. 
آنان از كشورهاى ديكر كه دن جنككه با سلماتان اسير عى شدندوؤيباية صورتث تجارئ وارد مالك اسلافى عى كشسد, با 
فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و بسيارى از آنان همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكَى مى كردند و 
مالكيت كنيز در حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت به مالكك آن مى كرديد. بجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز 
بوده اند, حتى مادر امام زمان (عج ) نيز كنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد. اما توجه به اين نكته 
مهم است كه تنها عاملى كه در اسلام مجوز استرقاق (كرفتن بنده و كنيز) است موردى است كه كسانى در جنكك با اسلام به عنوان 
دين حق اسير شده باشند و يرواضح است كسى كه به خداوند رحمان كفر ورزيده است و باز به اين حد هم بسنده نكرده است بلكه 
بادين حق مبارزه مى نمايد. آيا حق حيات براى اين كروه قائل شدن , جز از روى تفضل الهى است ؟! معذ لكك , اسلام حق حيات 
اينان واتفسين كردهء كشن اسبر راجر در شددتث د ر كبرق ودر مع ركه حذكك روا تداتيسة ايت و لكن باية ايخ اقرافى كه ان أزادى 
عمل خود سوء استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين خدا و مؤمنين به آن شركت جسته است , دايره فعاليت 
هايشان و آزادى آنها محدود كردد. با وجود اين آموزه هاى بسيارى در اسلام براى رهايى آنان ارائه نموده است و براى تحقق اين 
آموزه ها نيز ياداش بسيار زيادى قرار داده است . براى مطالعه بيشتر ر . كك : -١‏ تفسير الميزان» علامه طباطبايى» ج * (عربى) ج ١‏ 
(فارسى) » ذيل آيت 118 تا ١7١‏ (سخنى درباره بردكى و بردكى كرفتن) 7- اسلام و مسأله آزادى , بردكى , موسوى زنجانى "- 


از بردكى روم قديم تا ماركسيسم , حجتى كرمانى 5- فرآورده هاى دينى , ناصر مكارم 8- برده دارى در روم باستان , بيدار فكر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١07/‏ از همعلا 
8- حقوق بشر, اسدالله مبشرى 1- نكاهى به بردكى , محمد على كرامى 8- بردكّى در اسلام و صادق ايرجى 
جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شودء مكر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز ندارند؟ 
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يرس 


جرا حضانت و سريرستى اطفال به يدر واكذار مى شود. مككّر مادر عاطفه ندارد و يا اطفال به مادر و محبت هاى روحى مادر نياز 


ندارند؟ 


باسخ 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه و يكك بعد آن. مثلا در 
اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه واتا مين هزينه نيز بردوش او نهاده شده است. ثانيا كرجه از 
جنبه برخى حقوق مرد داراى امتيازاتى است ولى از نظر روحى و روانى فرزند وابستككى شديدى به مادر دارد به كونهاىكه نوعا 
فرزندان در كنار مادر مىمانند و روابط خود را بااو حفظ مى كنند. ثالثا سفارشهايى كه در مورد مادر و حفظ حرمت و رعايت او 
شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد يدر آمده است نيست. رابعا مسا له نزاع بر سر سريرستى فرزند بالاخره بايد به نوعى حل 
شود يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت ويا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى جز اين نيست كه در اختيار يكك نفر 
باشد. در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديكر موارد او را تحت سريرستى يدر دانسته است. 
كرجه در مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديكر او را آزاد نموده تا بتواند راه زند كى خود 
را انتتخاب كند و مرد نيز نتواند از مسو وليت خود شانه خالى نمايد. در حكم «نككهدارى بجه توسط يدر )» هيج مشكل عقلى وجود 
ندارد؛ بلكه مصلحتهاى مهمى نيز در نظر كرفته شده است. اسلام حق نككهدارى دختر را تا هفت سالككى و يسر را تا دو سالككى به 
مادر داده است؛ يعنى» اكر مادر مايل باشد مى تواند يسر يا دختر خود را تا اين سنها (با يرداخت هزينه آن توسط مرد) نكّهدارى 
كند و بعد از آن متوقف بر توافق طرفين است. در اين حكم هم مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى 
به محبت مادر در اين سنها است وهم مراعات مصحلت زن؛ جرا كه اكر نككهدارى بجدها هميشه بر عهده زن مىبود» در تشكيل 
زندكى وازدواج مجدد وى مشكلات فراوانى ايجاد مى كشت و مسلما صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در زندكى خودء 
براى هميشه از داشتن يكك زند كى كرم و يُرمحبت محروم بماند و متحمل سختىها و دشوارىهاى فراوان كردد. ” - انتساب فرزند 
به يدر و مادر از نظر شرعى يكسان است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا (س) را به ييامبر منسوب مىنمايد. با آنكه اين 
انتساب از طرف مادر است (آيه مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) مى داند حال آنكه انتساب او از 
طريق مادر است. بنابراين انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات فعلى آن است كه فاميل را از يدر 


مى كيرنل. 


با توجه به اينكه مادرم فروشنده منزل بوده و در شرايط نابسامان روحى اقدام به اين كار كرده آيا او مى تواند حق ضايع شده خود را به 
خاطر تاخير خريدار در برداخت بول منزل بكيرد ؟زيرا آنها طبق قرارداد قولنامه اوليه عمل نكردند و از نبود يدرم سوء استفاده نمودند زيرا 


يرسش 
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با توجه به اينكه مادرم فروشنده منزل بوده و در شرايط نابسامان روحى اقدام به اين كار كرده آيا او مى تواند حق ضايع شده خود را 
به خاطر تاخير خريدار در يرداخت يول منزل بككيرد ؟زيرا آنها طبق قرارداد قولنامه اوليه عمل نكردند واز نبود يدرم سوء استفاده 


نمودند زيرا يدرم در زندان به سر مى برد. 
باسخ 


نهءعمل نكردن آنان به مفاد قولنامه حسب آنجه كه شما نوشتيد» در صورت اثبات صرفا يكك تخلفى است كه مجازات (برخورد 
قضايى) مخصوص به خود دارد و تأثيرى در صحت اين معامله ندارد. مسأله سوء استفاده از غيبت يدر شماء كرجه تأسف آور است 
ولى يكك مسأله اخلاقى است و فاقد ضمانت اجراى حقوقى. 


آيا من كه جزء شاهدين اين معامله بودم و بنكاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم شسهادت دهم 


يرسش 


آيا من كه جزء شاهدين اين معامله بودم و بنككّاه هم به اجبار قرارداد اجاره منزل را بنام من تنظيم نموده مى توانم براى مادرم 
شهادت دهم ؟و حتى از بنككاه و خريدار شكايت كنم كه سر مادرم را كلاه كذاشتند؟ 


باسخ 


نه شهادت بستككان ذى نفع مسموع نيست. اككر بتوانيد با استناد به شهود ديكر اجبار و اغفال و فريب بنككاه يا خريداران را اثبات 


دبكر بجه هاى مادرم كه صغير مى باشند مى توانند ادعايى داشته باشند مبنى بر اينكه مادر شان مورد اجحاف و ضرر و زيان قرار كرفته و حق 
فرزندان او ضايع شده و به دلايل نبود بدر و بودن يدر در زندان و نداشستن روحيه مناسب بدون اطلاع فرزندان اقدام به فروش منزل كرده 
برسش 


كرفته و حق فرزندان او ضايع شده و به دلايل نبود يدر و بودن يدر در زندان و نداشتن روحيه مناسب بدون اطلاع فرزندان اقدام به 
فروش منزل كرده است و فرزندان از اين موضوع خبر نداشته اند و حالا كه فهميده اند خواستار رسيدن به حق خود و مادرشان 


هستتل. 


باسخ 


نهء اختيار ملكك متعلق به مادرتان» حق مادرتان است (ولو آن كه مالكيت مادر شما صورى بوده است) و در حضور ايشان بجه هاى 


صغير و كبير هيج ادعايى نمى توانند داشته باشند و لذا اطلاع آنان از معامله شرط نيست و اصلا اطلاع يا عدم اطلاع آنها اعتبارى 
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ندارد. 


با توجه به اينكه بنكاه داراى بروانه كسب نمى باشد آيا اين معامله صحيح بوده است و آيا ما مى توانيم آن را در دادخواست بنويسسيم #در 
ضمن شاهدين معامله بنده و مادرم و خريدار و بنكاه دار بوده است و آيا بنكاه مى تواند از ما دفاع كند و طرف ما را بكيرد لازم به ذكر ا 
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يرسيس 


با توجه به اينكه بنككاه داراى يروانه كسب نمى باشد آيا اين معامله صحيح بوده است و آيا ما مى توانيم آن را در دادخواست 
بنويسيم ؟در ضمن شاهدين معامله بنده و مادرم و خريدار و بنككاه دار بوده است و آيا بنككاه مى تواند از ما دفاع كند و طرف ما را 
بكيرد لا-زم به ذكر است كه ما فقط خواستار جبران ضرر و زيان منزل هستيم و جون خريدار در موقع مقرر يول را يرداخت نكرده 


يباسخ 


معامله صحيح است جون با امضاى شما و رضايت شما (به صرف همان امضاء كه اعتراف به صحت آن داريد كرجه در اين كه با 
رضايت واقعى شما بوده يا نه و يا اين كه مشروط بوده به انجام تعهدات خريدار يا نه؟ شما به آن اعتراض داريد) راهى براى بطلان 
آن معامله نيست. بله» بنككاهى تخلف كرده و به واسطه آن با شكايت شما جريمه مى شود. واقعيت كار اين است كه اين شكايت با 


اين وصفى كه شما ذكر كرديدء به نظر ما بسيار مستبعد است كه به سرانجامى كه مورد نظر شما است برسد. 
مسائل حقوقى نفقه در اسلام را بيان كنيد؟ 
بيرسش 


مسائل حقوقى نفقه در اسلام را بيان كنيد؟ 
باسخ 


نفقه: در لغت به معنى هزينه. خرج: خرجىء آنجه هزينه عيال و اولاد مى كندء روزى و مايحتاج معاش است. در اصطلاح حقوقى و 
فقهى به معناى هزينه زندكى و آنجه كه براى كذران زندكى لازم و مورد نياز است. مسايل حقوقى نفقه در دو بعد مد نظر قرار مى 
كيرد: .١‏ وظيفه يرداخت نفقه و كسانى كه مكلف به يرداخت آن هستند و كسانى كه حق دريافت و مطالبه نفقه دارند و شرايط و 
حدود هر يكك از آنهاء اين مسائل درحقوق مدنى بررسى مى شود. ؟. ضمانت اجراى تخلف از وظيفه فوق يعنى كسانى كه على 
رغم مكلف بودن به يرداخت نفقه از آن سر باز زنند» دراين صورت جه ييامدهايى دارد و افراد ذى حق جه اقداماتى مى توانند 
انجام دهند؛ اين مسائل در قانون مجازات اسلامى (حقوق جزا) بحث مى شود. در بحث حقوق مدنى نفقه بايد توجه داشت كه نفقه 
به دو دسته تعلق مى كيرد: .١‏ نفقه همسرء ”. نفقه اقارب (بستككان و خويشاوندان). ما در اين مجال به مواد قانونى مدنى كه بر كرفته 
از فقه اماميه و مشهور فقها است اشاره مى كنيم اما براى فهم بيشتر جزئيات و تفصيل اين مباحث مى توانيد به كتاب هاى حقوق 
خانواده مراجعه نماييد از جمله: «مختصر حقوق خانواده»» دكتر سيد حسين صفايى و دكتر اسدالله امامى» صص 18 -/1817 و وم - 
الع 
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سوالى كه دارم اينه كه حق طلاق جه اختيارات و امتيازاتى به زنان ميده و ايا امكان اين هست كه مشروط حق طلاق داده بشه به فرض اينكه 
اكر زن طلا ق خواست از مهريه جشم بوشى كنه؟ 
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يريس 


سوالى كه دارم اينه كه حق طلاق جه اختيارات و امتيازاتى به زنان ميده وايا امكان اين هست كه مشروط حق طلاق داده بشه به 


فرض اينكه اككر زن طلا ق خواست از مهريه جشم يوشى كنه؟ 
يباسخ 


طلاق از نظر شرعى و از نظر حقوقى طبق ماده 117 قانون مدنى بدست مرد مى باشد و مرد مى تواند زن خود را طلاق بدهد. يس 
در ابتدا اين حق و اين امتياز مختص مرد است البته زن مى تواند در ضمن عقد شروطى كه متعارف و معقول است مطرح كند 
(بعضى از شروط در سند رسمى ازدواج هم مندرج است كه طرفين امضاء مى كنند و خود را ملزم به رعايت آن شروط مى كنند) 
حال اكر مرد آن شروط را اعمال نكند زن مى تواند از طرف زوج خود وكيل در اعمال طلاق باشد و اين قضيه ربطى به بذل مهر يا 
اخذ مهر هم ندارد. اما اككر در ضمن عقدءزن از طرف زوج وكيل دراعمال طلاق نبود, طلاق از طرف مرد است ولو اينكه زن مهريه 
خود را ببخشد و يا جيزى بيشتراز مهر به زوج خود بدهد نمى تواند طلاق بككيرد مكر با رضايت همسر خود. البته بر اساس قانون 
مدنى جمهورى اسلامى ايران؛ هر كاه شوهر بعد از عقد مبتلا به يكى از امراض مقاربتى كردد زن حق خواهد داشت كه از نزديكى 
با او امتناع نمايد و يا عيوبى مثل خصاء و عنن و مقطوع بودن آلت تناسلى براى مرد حاصل شود مى تواند اعمال فسخ عقد نمايد. و 
نيز طبق ماده ١1١79‏ «در صورت استنكاف شوهر از دادن نفقه و عدم امكان اجراء حكم محكمه و الزام او بدان نفقه» زن مى تواند 
براى طلاق بحاكم رجوع كند و حاكم شوهر را اجبار به طلاق مى نمايد. همجنين است در صورت عجز شوهر از دادن نفقه. و نيز بر 
اساس ماده قانون مدنى در صورتى كه دوام زوجيت موجب عسر و حرج زوجه باشد» وى مى تواند به حاكم شرع مراجعه و 
تقاضاى طلاق كند. جنانجه عسر و حرج مذكور در محكمه ثابت شود دادكاه مى تواند زوج را اجبار به طلاق نمايد و در صورتى 
كه اجبار ميسر نباشد زوجه به اذن حاكم شرع طلاق داده مى شود. و زن نمى تواند در ضمن عقد شرط كند كه اكر مهر خود را 
ببخشد حق طلااق با او باشد زيرا جنين شرطى باطل است زيرا جه در طلاق خلعى و جه در طلاق مبارات باز هم حق طلاق با مرد 
است و جشم يوشى زن از مهريه خود موجب احقاق طلاق او نمى شود. مككر در صورت اعمال مواد قانونى مذكور. زن مى تواند در 
ضمن عمد نكاح (و يا در ضمن عقد لازم ديكرى ) شرط نمايد كه : وكيل بلاعزل از طرف شوهر خود, در طلاق دادن خود - اعم 
از طلاءق رجعى , بائن و خلع - باشد و نيز حق خروج متعارف از منزل (براى صله رحم , ديد و بازديد غير مفسله انككيز. خريد, 
تحصيل , كار و...) را داشته باشد. 

با احترام » بسيار ساسكزارم از اينكه اينجانب را راهنمايى فرماييد . اينجانب مدرس دانشكاه مى باشم . دو سالى است كه ازدواج كرده و تا 
كنون هم فرزندى ندارم . متاسفانه از روز اول زندكى تاكنون يك مشكل اساسى داشته و اينكه متاسفانه خانم اينجانب كه شاغل هم مى باشد 
ص 


يرسش 


با احترام » بسيار ساسكزارم از اينكه اينجانب را راهنمايى فرماييد . اينجانب مدرس دانشكاه مى باشم . دو سالى است كه ازدواج 
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كرده و تا كنون هم فرزندى ندارم . متاسفانه از روز اول زندكى تاكنون يكك مشكل اساسى داشته و اينكه متاسفانه خانم اينجانب 
كه شاغل هم مى باشد صيانت كلام را رعايت نمى كند و هر روز به اينجانب و خانواده ام فحش مى دهد و به هيج شيوه اى تاكنون 
نتوانسته ام ايشان را مجاب كنم . وازه از شما متنفرم را هر روز ده ها بار تكرار مى كند . به اين نتيجه رسيدهام كه بهتر است به 
موضوع طلاق فكر كنم . مهريه ايشان ١8٠‏ سكه است كه اينجانب فعلا از عهده بر نمى آيم . حقوق اينجانب ١٠٠0٠8"ريال‏ در ماه 
بوده و حتى حاضرم تمامى اين مبلغ براى خلاصى بيردازم .از كم وكيف اين موضوع هيج كونه اطلا-عى ندارم و تاكنون مجالى 
نبوده تا باب طلاق را مبسوطا مطالعه كنم . از شما خواهش مى كنم كه در ارتباط با حل مسالمت آميز موضوع و طرح موضوعات 
اخلاقى خوددارى فرماييد كه به هيج وجه راه دومى وجود ندارد. دراين مدت تمامى وقار و شخصيت خود رااز دست رفته مى بينم 
ودرست خلاف آن در دانشكاه . شايان ذكر است تاكنون به خود اجازه بى حرمتى به ايشان را نداده ام جرا كه در شان خود اين 
رفتارها را سخى مى دانم . به هرحال با توجه به عدم تمكن اينجانب در يرداخت مهريه و با عنايت به اين مشكل اساسى جه 
راهكارى براى اينجانب وجود دارد . ضمنا اينجانب در فكر تضييع حقوق اين خانم نيستم . آيا مى توانم مهريه را ماهانه يرداخت 
كنم ؟ آيا مى توانم خانه اى را براى ايشان اجاره با يرداخت حقوق ماهانه و از زندكى در كنار ايشان خلاصى يابم؟ آيا مى توانم 
در دادكاه از ايشان شكايت كنم؟ آيا در قوانين حقوقى ايران عليرغم عندالمطالبه بودن مهريه راهى وجود دارد . آيا با تنظيم 
دادخواست طلاق وعدم تمكن زندان رفتن هم موضوعيت مى يابد ؟ لطفا اينجانب را راهنمايى فرماييد تا جككونه از اين خانم جدا 


د 
باسخ 


ضمن اظهار خرسندى از ارتباط با شما و ابراز تاسف از مشكل خانواد كى كه با آن مواجه هستيدء عليرغم نظر شماء ما نخست به 
تفاهم اخلاقى و امكان سازش ولو از طريق افرادى كه به دلايل مختلف (علمى» اخلاقى» مذهبى و يا فاميلى) در همسرش مى توانند 
نفوذ كلام داشته باشندء جون كرجه طلاق جايز است ولى راه خروج اضطرارى است كه هيج جاره اى جز آن نباشد زيرا ييامدهاى 
بسيارى بويزه در روحيات طرفين داردء از اين رو طلاق حلال است و جايز ولى حلالى بسيار مغبوض و دوست نداشتنى. در هر حال 
اككر ناجار به اين كار شديدء با يناه بردن به خدا از اينكه در اين مسير دجار انتقام كيرى و بداخلاقى و ستمكرى به همسرتان شويدء 
ياسخ يكايكك سئوالات شما به شرح زير است: .١‏ اكرحقيقتا دارايى و اموالى كه بتوانيد اين دين و قرض (مهريه) همسرتان را يكجا 
بيردازيد و بتوانيد اين مساله را در دادكاه اثبات كنيد» دادكاه بر اساس ميزان حقوق دريافتى شما مهريه را اقساطى خواهد نمود. شما 
مى توانيد به دادكاه محل (ذى صلاح) درخواست اعسار (ناتوانى از يرداخت مهريه) بدهيد و با ارائه ادله و شواهد و مداركك آن 
براى دادكاه اثبات كنيد» در صورت اثبات مشكل شما به كه شما بيان كرديد حل مى شود. البته تا زمان اثبات» در صورت 
درخواست همسرتان و ادعاى اينكه شما اموالى داريد ولى نمى خواهيد مهريه را بيردازيد؛ دادكاه مى تواند حكم زندانى نمودن 
شما را بطور موقت واثا زمائى كه شما با ارائه مداركك و شواهدء اعسار خود را اثبات كنيد صادر كتد. ؟. يرداخت مهريه از سوى 
شما يا درخواست يرداخت مهريه از سوى همسرتان و يا الزام به يرداخت از سوى دادكاه به معناى طلاق يا ملازم با آن نيست. لذا 
مى توانيد با هم زندكَى كنيد و اكر جنانجه بداخلاقى مى كندء مى توانيد خانه اى براى ايشان تهيه كنيد و البته ايشان را به حال 
خود وانكذاريد وليكن انسان بداخلاق اكر موعظه يذير تباشذده طبيعتا بايد انتظار بيشامد برخى مشكلات راداشته باشد يعنى 
همسرتان با اين اخلاق كه شما فرموده ايد يكك سرى محدوديت ها را ناخواسته بر خود تحميل مى كند. ". در صورتى كه بتوانيد 
بداخلاقى و دشنام دادن ايشان را اثبات كنيدء راه براى برخى محدوديتها ويا مجازات هايى مانند عدم وجوب نفقه (بدليل نشوز و 


نافرمانى) و خوددارى از حسن معاشرت و يا تسهيل در يذيرش درخواست صدور حكم طلاق مى كشايد. 
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با سلام» درصورتى كه مرد نتواند به منظور طلاق مهريه زن را نقدا ببردازد تكليف جيست ؟ آيا برداخت به اقساط موضوعيت دارد؟ جكونه 
دادكاه حكم مى كند؟ 


يرسش 


باسلام » درصورتى كه مرد نتواند به منظور طلا-ق مهريه زن را نقدا بيردازد تكليف جيست ؟ آيا يرداخت به اقساط موضوعيت 


دارد؟ جكونه دادكاه حكم مى كند؟ 
يباسخ 


آرى: مهريه يكك دين و بدهى به نفع همسر و عليه شوهر است البته اسم بدهى و در مقابل برخى تمتعات جنسى و اثبات صداقت 
براى تشكيل كانون كرم خانواده است. بايستى توجه داشت كه مهريه ربطى به طلاق ندارد, بلكه به مجرد عقد ازدواج ولو انكه هيج 
رابط جنسى نيز برقرار نشده باشد, به عهده مرد مى ايد, البته قبل از همسر شدن نصف مهريه به صورت قطعى به نفع زن ثابت مى 
شود ويس ازان تمام مهريه . حال, اكر شوهرى نتوانست مهريه را به صورت نقد بيردازد. همسرش مى تواند تقاضاى توقيف اموال 
اورا بنمايد و تا زمانى يرداخت همه مهريه تقاضاى جنس او را بنمايد. با وجود اين شوهر مى تواند از دادكاه تقاضاى صدور حكم 
به اعسار (تادارى و تتكدتى) سابد كه درضووت اثبات, از حبيس ومجازات. مغاف مى شود و ليكن به ميزانى كه داد كاه مقرر 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام <ق طلاق با مرد 


قرار داده شده است؟ 


3 


ير سس 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام حق طلاق 


با مرد قرار داده شده است؟ 


باسخ 


انسانها از حيث انسانيت با هم مشت ركند لذا خداوند در آيات زيادى به اين مسثله تأكيد كرده است. «من عمل صالحا من ذكر اوانثى 
و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم باحسن ماكانوا يعلمون» كسى كه كار صالح انجام بدهد فرقى ندارد كه زن باشد يا مرد 
بلكه ملاكك آن است كه ايمان داشته باشند ما آنها را زنده مى كنيم به حياتى ياكيزه و به آنها اجر مى دهيم به بهتر از آن كارى كه 
انجام داده اند. و يا آيات ديكر «لقد خلقنا الانسان من احسن تقويم) .... واين آيات بدان معنا نيست كه انسانها با هم برابرند. 
ملاكك و مراد خداوند تساوى انسانها نبوده بلكه عدم تمايز ملاكك است. اصلا خداوند در آيه اى مى فرمايند ما قرار داديم مردم را 
به صورت كروه هاى مختلف و اشكال مختلف تا يكديكر را بشناسند يس اين غلط است كه شما كمان كنيد انسانها با هم فرقى 
ندارند. فرق ها فراوان است ولى اين تفاوت ها مانع از اصل عدالت نيست. آن جيزى كه ما مرادمان است تبعيض استهء بله بين زن و 


مرد در شرايط كاملا مساوى تبعيض وجود ندارد» ولى مثالى كه شما زديد(حق طلاق با آقايان). از قبيل موارد تفاوت استء بطور 
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مثال زنان جون جنبه احساسى و محبتى آنها كثير است بخاطر خاصيت وجودى شان لذا وظيفه مادرى » باردارى» شيردهى و مسائلى 
از اين قبيل به آنها واكذار شده است. و آقايان جون جنبه احساسى آنها كثير نيست و از حيث جسمى هم داراى توان بسيار بيشترى 
نسبت به زنان هستند. لذا وظايفى مثل كار كردنء به عهده داشتن نفقه و يرداخت مهريه و ... به عهده آنان است. حق طلاق هم 
يكى از آن حقوقى است كه به آقايان داده شده است به خاطر خاصيت وجودى شان. اولا بدانيد طلاق تنها حقوقى است كه در نزد 
خدا منفور استء لذا اين حق طلاق به معنى جواز براى مردان نيست. بلكه در شرايط محدود و استثنابى خدا اين راه را قرار داده 
است كه مطلوب و زيبنده بود كه با رعايت حداكثر موارد عقلى انجام كيرد. و جون زن ازاين جنبه در نقص است «البته غالب زنان) 
اين امور به عهده آقايان كذاشته شده است. و جنانجه بيان شد يرداخت نفقه و مخارج زن همه مخارج آن و نيز تهيه مسكن و 
يرداخت مهريه و ... بر عهده مرد است لذا حق طلاق هم به او واكذار شده است و اين عين عدالت است و اككر حق طلاق با زنان 
بود بى عدالتى بود جون كه مرد زحمت تهيه مسكن, يوشااككء غذا و ديكر مايحتاج زن بر عهده او باشد و زن حق طلاق داشته باشد 
كه هركّاه دلش خواست از مرد جدا شود. لذا خداوند متعال در مقابل آن وظايف كه بر عهده مرد كذاشته است به او حقوقى 
اختصاص داده؛ مثل حق طلاق» بيشتر بودن ارث و ديه ... . و همان طور كه مى دانيد قرآن كريم همه انسانها را برابر مى داند و 
معيارى براى برترى قائل نيستء مككر تقوى«ان اكرمكم عندالله اتقيكم» كه نزد خداوند هركه بيشتر يروا و برهيز از كناه كند عزيز تر 
استء ولى برترى هاى ديكر قومىء ملى» تؤادى و ... را دليل ارزش بيشتر افراد نزد خداوند نمى داند ولى اين مطلب بدين معنا يست 
كه همه انسانها داراى ويكى هاى مساوى و يكسان به لحاظ شكلء قدء تيب» سن و ... باشند. و نيز نظام طبيعى عالم تكثر افراد 
مختلف را مى طلبد. اكر كل رز و مريم از هر جهت (شكلء رنكك. رايحه؛ . حتى زمان و مكان رويش )يكى بودند كه ديكر دوئى 
نبود واتكثر نمى شد. يس بايد متفاوت باشند. انسانها نيز داراى شرايط مختلف و لزوما حقوق متفاوت اند. اما اين تفاوت باعث 
برترى انسان نزد خدا نيست كه كفتيم برترى او به يكك جيز است آن هم تقوى. ليكن عدالت اين است كه هر كدام حقوق خود را 
دريافت كنند واين برابرى است. يس اكر كودكك است حقوق خاصى دارد و اكر جوان و يا زن يا مرد است حقوق خاص خود را 
دارد كه اكر با كودكك جنان كنند كه با مرد جهل ساله و بالعكس نابرابرى است. بى ترديد تفاوت زن و مرد هم انكار نايذير است 
على رغم نظريات تند و راديكال نهضت هاى زنانه(فمينيم) در غرب كه زن و مرد را از هر جهت مساوى مى دانند و بدين سبب 
حقوق زيادى رااز زنان جون حق نفقه و يا مهريه و ... را مى كيرند ما معتقديم كه اشرف مخلوقات عالم به صورت دو جنس زن و 
مرد آفريده شده است كه هيجكدام برترى نزد خداوند ندارند جز تقوى اما ويزكى هايى متفاوت از نظر روحى و جسمى دارند كه 
مقنضى حقوق متفاوت است. مثلا اككر مرد را قوى جنه و مظهر قدرت آفريده زن را مظهر جمال و زيبايى و لطافت آفريده است و 
همين روحيه ليطف است كه اقتضا مى كند با او همجون كل(با ملاطفت) رفتا شود كه «المرئه ريحانه ليست بقهرمانه). و نيز زن را 
دنياى ناز و مرد را در اوج نياز زن را عاطفى» حساس و نكته سنج و مرد را در مقابل جسور با جرأت و كلى نكر يديد آورد كه هر 
دو در كنار هم مكمل خانواده خواهند بود. لذا در عقد و ييوند ازدواج زن است كه حرف آخر را مى زند و در طلاق اين مرد است 
كه حرف آخر را مى كويد جرا كه در طول زند كى اككر نخواستن از جانب زن باشد زند كى نيمه جان است و با تمناى مرد ممكن 
است به حالت عادى بازكردد ولى با نخواستن مرد زندكى كاملا مرده است و بايد جدايى صورت كيرد. از طرفى مرد كلى نكر 
كمتر تصميم به طلاق و جدائى مى كيرد در حالى كه خانم حساس و عاطفى كه ظرايف زندكى راهم مى بيند ممكن است به 
كوجكترين جيزى روح و روان لطيفش دجار خدشه شده بار ها مرد را طلاق دهد. 


؟- جرا حت ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 


3 


يرسيس 
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" جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
باسخ 


ج -1١‏ حقوقى مثل ارث» ديه» حق طلاق و مسائلى از اين قبيل بسته به جنسيت افراد است از حيث نوع كار و تفاوتهاى فردى موجود 
ميان زن و مرد. البته بدانيد كه در همه جا ارث مرد دو برابر ارث زن نيست. مثلا ارث يدر و مادريكك ششم است. و در اين مطلب 
جنسيت ملاكك نيستء و اكر ديديد ارث دختر و يسر(اكر فرزند خانواده اى باشند) تفاوت دارد و ارث يسر دو براير است به اين 
دليل است كه يسرها متحمل خرج و نفقه خانواده هستند و ملزم اند كه اين ارث را در خانواده خرج كنند. ولى خانم مختار است كه 
اين ارث را به خانه همسر منتقل كند يا نه او در خرج اين ارث كامل مختار است و هيج اذنى از همسر لازم نيست. يس به تبع اكر 
خانواده اى را در نظر بككيريد وقتى يدر يا مادر مرد مى ميرند به اين مرد دو برابر مى رسد و مرد ملزم است به خرج اين ارث در 
خانواده خود. درنتيجه نيمى از اين ارث به خانم در خانواده جديد منتقل مى شود. و از آن طرف ديكر اكر يدر يا مادر اين زن فوت 
شوند ارثى كه به زن مى رسد يكك برابر است ولى اين زن مختار است كه اين ارث را به خانواده جديد منتقل نكند. درعمل ديده 
من شود كه زن داراف متفعك مادى ييشترق شده استه نكته ذيكرى كه ور ابن زعيته است وعى توان كفت كه سكدص خاص دارد 
اين است كه بقاء كانون خانواده ها نيز در همين امر است. يعنى اككر زن خخانواده اى ارث كاملى بككيردء داراى ثروت مى كردد و 
جون در خرج كردن آن آزاد است حتى بدون اذن شوهر. شايد كه احساس استقلال نمايد و ديكر نخواهد كه واجب الفقه فرد 
ديكرى باشد و به اصطلاح خودش زير دست كس ديكرى باشد. لذا دنبال طلاق كرفتن است و با اين عمل بنياد خانواده را از بين 
برذة اسك وو الى كدعكس ابن عمل كداهرد ذو برابر زن ارث عن برد ديكر معغمل ابن تين شطرات و اعتمالاتى يست 


1 آيا به اين علت حق ارث مرد بيشتر است كه ديه زن كمتر از مرد است يا غير مسامان» به طور مثال ديه مرد غير مسلمان با مسلمان يكى 
نيست اكر علت اين است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى آورد بس بايد درمورد زنهاى خود سريرست ايبن موضوع لحاظ شود و 
نسبى باشد د 
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يرس 


يكى نيست اككر علت اين است كه مرد ارث را به خانه و برا ى خانواده مى آورد يس بايد درمورد زنهاى خودسريرست اين موضوع 
لحاظ شود و نسبى باشد در حالى كه اين مسئله كلى است لطفا توضيح فرمائيد؟ 


باسخ 


احكام كلى است و يكك حكم به طور كلى براى همه جوامع وملل داده مى شود و موارد بسيار محدود و اند از اين قاعده بيرون 
نيست. بطور مثال بررسى هاى لازم در جوامع مختلفء بزركان تعليم و تربيت را به اين نتيجه رسانده است كه سنى كه كودكك بايد 
به مدرسه برود براق اسوهين #سنالكى اكه محال كر دو هواوة سيان تاذو كو د كددن ا نالكن عاايق رشك رسي تس توانة 
قاتوة كلى و الوطاطر عورط لالدو قي كرد و تكله لد كر ادكه ارق دك باشروظ كان باذ شاه #ابوناك كد ره فدات لوسرم 
كنند ويا طلاق مى كيرندء دوباره ادواج كنندء نه اينكه خود سريرست شوندء, وجه بسا كه دراين كونه موارد فسادهايى هم رخ 
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دهد لذا به آنها هم ارث كمتر مى رسد تا براى تأمين مخارج خودشان ازدواج كنند. جه بسا مردانى كه نيز زنانشان طلاق كرفته يا 
فوت شده اند كه نياز به ازدواج مجددء دارند و اكر اينكونه زنان بخاطر دارا بودن ثروت و مال الارث از ازدواج امتناع كنند. ديكر 


امكان ازدواج براى اين كونه مردان بسيار كم خواهد شد و فساد از هر دو طرف زياد خواهد بود. 


-١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام <ق طلاق با مرد 
قرار داده شده است؟ 
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يرسيس 


١‏ با توجه به آن آيه قرآن كه خداوند فرموده است انسانها با هم برابرند و برترى بر هم ندارند يس به جه علت در اسلام حق طلاق 


با مرد قرار داده شده است؟ 


باسخ 


انسانها از حيث انسانيت با هم مشت ركند لذا خداوند در آيات زيادى به اين مسئله تأكيد كرده است. «من عمل صالحا من ذكر اوانثى 
و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم باحسن ماكانوا يعلمون» كسى كه كار صالح انجام بدهد فرقى ندارد كه زن باشد يا مرد 
بلكه ملاكك آن است كه ايمان داشته باشند ما آنها را زنده مى كنيم به حياتى ياكيزه و به آنها اجر مى دهيم به بهتر از آن كارى كه 
انجام داده اند. و يا آيات ديكر «لقد خلقنا الانسان من احسن تقويم» .... واين آيات بدان معنا نيست كه انسانها با هم برابرند. 
ملاكك و مراد خداوند تساوى انسانها نبوده بلكه عدم تمايز ملاكك است. اصلا خداوند در آيه اى مى فرمايند ما قرار داديم مردم را 
به صورت كروه هاى مختلف و اشكال مختلف تا يكديكر را بشناسند يس اين غلط است كه شما كمان كنيد انسانها با هم فرقى 
ندارند. فرق ها فراوان است ولى اين تفاوت ها مانع از اصل عدالت نيست. آن جيزى كه ما مرادمان است تبعيض استء بله بين زن و 
مرد در شرايط كاملا مساوى تبعيض وجود ندارد» ولى مثالى كه شما زديد(حق طلاق با آقايان). از قبيل موارد تفاوت است, بطور 
مثال زنان جون جنبه احساسى و محبتى آنها كثير است بخاطر خاصيت وجودى شان لذا وظيفه مادرى » باردارى» شيردهى و مسائلى 
از اين قبيل به آنها واكذار شده است. و آقايان جون جنبه احساسى آنها كثير نيست و از حيث جسمى هم داراى توان بسيار بيشترى 
نسبت به زنان هستند. لذا وظايفى مثل كار كردنء به عهده داشتن نفقه و يرداخت مهريه و ... به عهده آنان است. حق طلاق هم 
يكى از آن حقوقى است كه به آقايان داده شده است به خاطر خاصيت وجودى شان. اولا بدانيد طلاق تنها حقوقى است كه در نزد 
خدا منفور استء لذا اين حق طلاق به معنى جواز براى مردان نيست. بلكه در شرايط محدود و استثنايى خدا اين راه را قرار داده 
است كه مطلوب و زيبنده بود كه با رعايت حداكثر موارد عقلى انجام كيرد. و جون زن ازاين جنبه در نقص است «البته غالب زنان) 
اين امور به عهده آقايان كذاشته شده است. و جنانجه بيان شد يرداخت نفقه و مخارج زن همه مخارج آن و نيز تهيه مسكن و 
يرداخت مهريه و ... بر عهده مرد است لذا حق طلاق هم به او واكذار شده است و اين عين عدالت است و اككر حق طلاق با زنان 
بود بى عدالتى بود جون كه مرد زحمت تهيه مسكن, يوشاككء غذا و ديكر مايحتاج زن بر عهده او باشد و زن حق طلاق داشته باشد 
كه هركّاه دلش خواست از مرد جدا شود. لذا خداوند متعال در مقابل آن وظايف كه بر عهده مرد كذاشته است به او حقوقى 
اختصاص داده؛ مثل حق طلاق» بيشتر بودن ارث و ديه ... . و همان طور كه مى دانيد قرآن كريم همه انسانها را برابر مى داند و 
معيارى براى برترى قائل نيستء مككر تقوى«ان اكرمكم عندالله اتقيكم) كه نزد خداوند هركه بيشتر يروا و برهيز از كناه كند عزيز تر 


استه» ولى برترى هاى ذيكر قومى: ملى؛ نؤادى و ... زا دليل ارزش ببشثر افراد نزد خداوند نمى دائد ولى اين مظلب بدين معنا يست 
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كه همه انسانها داراى ويكى هاى مساوى و يكسان به لحاظ شكلء قدء تيب» سن و ... باشند. و نيز نظام طبيعى عالم تكثر افراد 
مختلف را مى طلبد. اكر كل رز و مريم از هر جهت (شكلء رنكك. رايحه؛ . حتى زمان و مكان رويش )يكى بودند كه ديكر دوئى 
نبود واتكثر نمى شد. يس بايد متفاوت باشند. انسانها نيز داراى شرايط مختلف و لزوما حقوق متفاوت اند. اما اين تفاوت باعث 
برترى انسان نزد خدا نيست كه كفتيم برترى او به يكك جيز است آن هم تقوى. ليكن عدالت اين است كه هر كدام حقوق خود را 
دريافت كنند واين برابرى است. يس اكر كودكك است حقوق خاصى دارد واكر جوان و يا زن يا مرد است حقوق خاص خود را 
دارد كه اكر با كودكك جنان كنند كه با مرد جهل ساله و بالعكس نابرابرى است. بى ترديد تفاوت زن و مرد هم انكار نايذير است 
على رغم نظريات تند و راديكال نهضت هاى زنانه(فمينيم) در غرب كه زن و مرد را از هر جهت مساوى مى دانند و بدين سبب 
حقوق زيادى رااز زنان جون حق نفقه و يا مهريه و ... را مى كيرند ما معتقديم كه اشرف مخلوقات عالم به صورت دو جنس زن و 
مرد آفريده شده است كه هيجكدام برترى نزد خداوند ندارند جز تقوى اما ويزكى هايى متفاوت از نظر روحى و جسمى دارند كه 
مقنضى حقوق متفاوت است. مثلا اككر مرد را قوى جنه و مظهر قدرت آفريده زن را مظهر جمال و زيبايى و لطافت آفريده است و 
همين روحيه ليطف است كه اقتضا مى كند با او همجون كل(با ملاطفت) رفتا شود كه «المرئه ريحانه ليست بقهرمانه». و نيز زن را 
دنياى ناز و مرد را در اوج نياز» زن را عاطفى» حساس و نكته سنج و مرد را در مقابل جسور با جرأت و كلى نكر يديد آورد كه هر 
دو در كنار هم مكمل خانواده خواهند بود. لذا در عقد و ييوند ازدواج زن است كه حرف آخر را مى زند و در طلاق اين مرد است 
كه حرف آخر را مى كويد جرا كه در طول زندكى اككر نخواستن از جانب زن باشد زند كى نيمه جان است و با تمناى مرد ممكن 
است به حالت عادى بازكردد ولى با نخواستن مرد زندكى كاملا مرده است و بايد جدايى صورت كيرد. از طرفى مرد كلى نكر 
كمتر تصميم به طلاق و جدائى مى كيرد در حالى كه خانم حساس و عاطفى كه ظرايف زندكى راهم مى بيند ممكن است به 
كوجكترين جيزى روح و روان لطيفش دجار خدشه شده بار ها مرد را طلاق دهد. 


؟"- جرا حت ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
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برسس 
" جرا حق ارث مرد دو برابر زن قرار داده شده؟ 
باسخ 


ج١1-‏ حقوقى مثل ارث» ديه» حق طلاق و مسائلى از اين قبيل بسته به جنسيت افراد است از حيث نوع كار و تفاوتهاى فردى موجود 
ميان زن و مرد. البته بدانيد كه در همه جا ارث مرد دو برابر ارث زن نيست. مثلا ارث يدر و مادريكك د ششم است. و در اين مطلب 
جنسيت ملاكك نيستء و اككر ديديد ارث دختر و يسر(اكر فرزند خانواده اى باشند) تفاوت دارد وارث يسر دو براير است به اين 
دليل است كه يسرها متحما خرج و نفقه خانواده هستند و ملزم اند كه اين ارث را در خانواده خرج كنند. ولى خانم مختار است كه 
3 3 إوؤد خذا حَ 4 3 5 32 ُُ 

خانواده اى را در نظر بكيريد وقتى يدر يا مادر مرد مى ميرند به اين مرد دو برابر مى رسد و مرد ملزم است به خرج اين ارث در 
خانواده خود. درنتيجه نيمى از اين ارث به خانم در خانواده جديد منتقل مى شود. واز آن طرف ديكر اكر يدر يا مادر اين زن فوت 
شوند ارثى كه به زن مى رسد يكك برابر است ولى اين زن مختار است كه اين ارث را به خانواده جديد منتقل نكند» درعمل ديده 


فى قود كهؤن داراق متفسة مادق يشترى شده ايت نكه دركرئ كدذر اين (فيند اث و وان كفت كد سكيق ناض ذاره 
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اين است كه بقاء كانون خانواده ها نيز در همين امر است. يعنى كر زن خخانواده اى ارث كاملى بكيرد داراى ثروت مى كردد و 
جون در خرج كردن آن آزاد است حتى بدون اذن شوهر. شايد كه احساس استقلال نمايد و ديكر نخواهد كه واجب الفقه فرد 
ديكرى باشد و به اصطلاح خودش زير دست كس ديكرى باشد. لذا دنبال طلاق كرفتن است و با اين عمل بنياد خانواده را از بين 
بردة اسك ذوضالن كه عكين ابن عمل كد مره ذو برابر زن ارك من بر ديك معشيل :ابن عطي عتطرالق و اعتمالاتى انيس 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسى كشته است. برادر اول مىكويد: «او را مىبخشم و از خونش م ىكذرم و خونبها مىخواهم.» برادر دوم 
مىكويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» اين مسئله حقوقى را جكونه مىتوان حل كرد؟ 
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سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم واز خونش مى كذرم و خونبها مىخواهم.» 
ح 0000 1 ح 2000 5 5 58 2 
برادر دوم مى كُويد: «خونبهاى يدرم را مىخواهم.» برادر سوم مى كُويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى را جكونه 


مى توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كند. مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده؛ خونبها را بيردازد و حقٌ 


برادر اول نيز ساقط است؛ زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. ١‏ بخش ياسخ به سؤالات » 
آيا تقسيم ارث دختران و يسران با عدالت منافات ندارد؟ 
برسش 


آيا تقسيم ارث دختران و يسران با عدالت منافات ندارد؟ 


باسخ 


تفاوت بين زن و مرد دو كونه است: الف: تفاوت در ارزش» مقام و منزلت معنوى زن و مرد: همانطور كه از آيات قرآن به دست 
مىآيد نه تنها دين اسلام در اين زمينه بين زنان و مردان تفاوتى قائل نيستء بلكه زن و مرد را در ارزشهاء و مقام و منزلت معنوى و 
انسانى مساوى مىداند.١‏ كه به ذكر نمونههايى از آن آيات مىيردازيم: .١‏ تساوى ارزش و مقام زن و مردء از نظر خلقت: قرآن 
كريم در آايات متعددى»؟ زن و مرد را از يكك طينت دانسته و اعلام مىدارد كه زن و مرد از «نفس واحدة)» خلق شدهاند و مكمل 
يكديكرند.؟ ”. تساوى ارزش و مقام زن و مردء در داشتن صفات برجسته و ارزشهاى والاى انسانى و مقام معنوى.* ". تساوى زن 
و مرد از نظر ثوابه و عقاب8 اعمال: قرآن در كيفرها و ثواب اعمال» زن و مرد را يكسان مورد خطاب قرار مىدهد و قبح كناه و 
اعمال حرام و كيفر آن» و همجنين ثواب اعمال راء در مورد زن و مرد مساوى مىداند. *. تساوى زن و مرد در تحمل تكليف و 
مسئوليت: قرآن كريم با مطرح كردن زندكى آدم و حوا و رانده شدن آنها از بهشت,ء هيج كدام را مسئول اصلى معرفى نمىكند و 
در بيشتر مواقع هر دو را مسئول مىداند/ و حتى كاهى به صراحت مى كويد: شيطان آدم را وسوسه كرد؛ و قرآن با اين بيان بر روى 
اعتقاداتى مانند اينكه «زن را عنصر كناه و شيطان كوجكك مطرح مى كنند» خط بطلان م ىكشد.8 ه. تساوى زن و مرد از نظرتعليم و 
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تعلم: از آيات قرآن كريم به دست مىآيد كه همدى مسلمانان اعم از زن و مرد بايد در كسب علم و دانش اهتمام ورزند.؟ در 
حديثى از بيامبر اكرم(ص) نقل شده: «فراكيرى دانش بر هر مرد و زن مسلمان واجب است. ٠١‏ 2. برابرى زن و مرد در بيشكاه خدا: 
خداوند در قرآن مىفرمايد: «در حقيقت ارجمندترين شما نزد خداء خود نككهدارترين (يارساترين) شماست! ١١0‏ در واقع قرآن 
ملا-كك برترى نزد خداوند را تقوا مىداند (جه زن و جه مرد) ب. تفاوتهاى طبيعى بين زن و مرد: با وجود مطالبى كه در مورد 
تساوى زن و مرد كذشتء تفاوتهاى موجود ميان زن و مرد را نمىتوان منكر شد. تفاوتهايى كه زن و مرد رااز يكديكر متمايز 
مى سازد و همين تفاوتهاست كه باعث تفاوت در حقوق و وظايف زن و مرد مىشود. در اينجا به برخى تفاوتهاى طبيعى زن و 
مرد اشاره مى كنيم: .١‏ تفاوتهاى زيستى (جسمى): الف. تفاوتهاى اساسى تعيين كننده جنسيت. ب. تفاوتهاى ثانوى در اندام. 
.١‏ تفاوتهاى جسمى: براى مثال به طور متوسط مردان درشت اندامترء بلند قدتره خشنترء داراى صداى متفاوت با زنان مى باشند. 
رشد عضلانى مرد و نيروى بدنى اوء از زن بيشتر استء مقاومت زن در مقابل بسيارى از بيمارىهاء از مقاومت مرد بيشتر است و 
از آنجايى كه بين نفس |روح و روان[ و جسمء تناسب و ارتباط متقابل برقرار است. تفاوت جسمانى بدون تفاوت روانى أو 
روحى[ ممكن نيست و اين براى بقاء و كمال جامعه و نسل بشرى ضرورى است.؟١1‏ ؟. تفاوتهاى روانى: احساسات و عواطف[ 
زن» از مرد جوشانتر استء زن از مرد زودتر به هيجان مىآيد. و سريعتر تحت تاثير احساسات و عواطف خويش قرار مى كيرد. زن 
طبعاً به زينت و زيور و جمال و آرايش علاقه دارد. احساسات زن بىثبات تر از مرد است»ء زن از مرد محتاطتر و مذهبىتر است. أو 
مردها معيو لةاتسورار و شجاء تر ماشيند] الصاسيات ونه هادوائه انث وعلذقض ون واخاتواده نكم ابت وى 8 "ل قفاوت هافق 
اجتماعى كه محصول جامعدى انسانى و رفتارها و مناسبات ميان آدميان است: با توجه به تفاوتهايى كه در توانايىها و نقش 
اجتماعى زن و مرد وجود دارد عقل سليم اقتضا مى كند كه براى انجام نقشها بين زن و مرد تفاوت قائل شويم به اين ترتيب كه: .١‏ 
نقشها و كارهايى كه زن و مرد هر دو امكان اجرا دارند. ؟. نق شهايى كه با ساخت جسمى و روحى زن متناسب است. ”. 
نقشهايى كه با ساخت روحى و جسمى مرد متناسب است.18١‏ 6. تفاوت در برخى از احكام دينى كه از وحى نشأت كرفته است: 
همانطور كه كفته شد تفاوتهاى طبيعى و فطرى (جسمى و روحى) وظايف و تكاليف خاصى را برعهددى انسانها (زن و مرد) 
مى كذارد و به علت همين تفاوتهاست كه براى زنان و مردان احكام و تكاليف دينى خاصى معين شده است.18١‏ بعد از بيان 
تفاوتهاى بين زن و مرد و اقسام آن توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: .١‏ با دقت در آيهدى ١‏ سوردى نساء در مىيابيم كه 
قرآن كريم براى اهتمام يه حق:زن هنكام تعيين سهع ارث» ارث زنوا اصل و مبنا قرارداذةنو 1ن را سبلم دائسته وامعيار ارث معزفئ 
مى نمايد آنكاه مىفرمايد: اللذكر مكل خط الأثقوو» يعنى در :موقم يان متهم براذر بعلين فى فزمابد كد خواهر تعنق متهم برافر 
مى برد كه معيار اصلى» سهم برادر باشد بلكه معيار و اصل مفروض و مسلم را ارث خواهر كه دختر ميت است قرار مىدهد و سهم 
برادر شما را دو برابر سهم خواهر مىداند» تا اصل ارث زن قطعى و مفروغ عنه باشد.7١‏ و شايد محور بودن دخترء در آيهدى مذكور 
براى جبران بى توجهى به دختر باشد.18 ". در مورد بعضى از احكام فلسفههايى ذكر شده است كه بعضى از اين فلسفدها را عقل 
سليم دركك مى كند و بعضى از آنها در كتابهاى دينى به نام فلسفدى احكام و اسرار عبادات آمده است كه البته به صورت كامل 
نمى باشد و اين مورد حكمت حكم است نه علت آن و بعضى ديكر از احكام نه فلسفهى آنها در كتابهاى دينى آمده است و نه 
عقل ما آن رادرك م ىكند و ناجاريم از روى تعبد آنها را بيذيريم و به آنها عمل كنيم جون براساس علم و حكمت الهى بوده 
است. نكتهدى جالب اينكه از آنجا كه خداوند تمام قوانين حقوقى را براساس حقوق فطرى و ويزكىهاى انسان تنظيم و تدوين 
فرموده است در يايان آيدى ارث (نساء / )١١‏ دو اسم از اسماى حسناى الهى را يادآور مىشود... و آن «علم) و«حكمت» خداوند 
است «... ان الله كان عليماً حكيما؛ يعنى شما از علم و حكمت كافى برخوردار نيستيد تا راز تفاوت را كه در هستهى مركزى عدل 


نهفته استء در آن جستجو كنيد؛ ليكن خداوند آكاه و حكيم است؛ همدى علل تساوى و عوامل تفاوت را جمع بندى نموده و بر 
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مدار حكمتء آنها را به صورت دستورات معتدل حقوقى صادر مىفرمايد تا مسائل در سنت و مانند آنء از «تفريط» جاهليت كهن» 
واز«افراط» جاهليت جديد و مّدرن مصون بماند.9١‏ ه. عدالت آن نيست كه در تقسيم جيزى به همدى افراد به طور مساوى بدهندك؛ 
به عنوان مثال: در يكى از اتاقهاى بيمارستان كه يكك متخصص حاذق مسئول طبابت بيماران آن اتاق است براى هر كدام دستور 
غذايى خاص نسبت به وضعيت آنها مىدهد در دستور غذايى يكى جلومرغ و به ديكرى سوب و به بيمار ديككر اجازهدى غذا خوردن 
نمىدهد و آن را ازغذا ممنوع م ىكند كه ممكن است براى برخى جاى تعجب باشد و بككويند: جرا به همه يكك نوع غذا نمىدهد؟ 
عدالت آن است كه هر جيزى را به موقع» ودر جاى خودش قرار دهيم و خداوند كه حكيم و عليم است و خود خالق انسانها 
مى باشد مى داند كه مصالح و مفاسد بندكان خود در جيست,. و از اين رو احكام را براساس مصالح و مفاسد وضع مى كند هر جند 
در ظاهر براى برخى افراد ناخوشايند باشد. يس آنجه نايسند است تبعيض است نه تفاوت. تذكر مهم: احكام اسلامى به صورت 
اجزاى يكك سيستم و شبكه. به همديكر مرتبط هستند و كاهى با توجه به همديكر حكم جديد وضع مى شود لذا در موقع قضاوت و 
داورى» و اشكال كرفتن به يكك حكمء بايد به احكام ديكر هم بى توجه نبود و از همدى جوانب به آن نككّاه كرد. به عنوان مثال: در 
قضاوت در مورد تقسيم ارث زنان» كه از قوانين اقتصادى اسلام استء بايد به قوانين اقتصادى ديككر اسلام نيز توجه كرد: جنانجه 
بيان شد اسلام مسئوليت اقتصادى خانواده را به مرد واكذار كرده و بار اين مشكل را به عهددى مرد نهاده است و بر او واجب كرده 
است؛ در حالى كه در اين باره به عهددى زن هيج مسئوليتى كذاشته نشده است و از طرفى به هنكام ازدواج «مهريدى زن) بر 
عهددى مرد است كه يرداخت آن عند المطالبه بر مرد واجب است. از اين روست كه لازم است احكام و قوانين اقتصادى را به 
صورت يكك شبكه و سيستم به هم ييوسته نككريست نه از هم كسيخته و جدا جدا. . در قانون ارث هميشه اينطور نيست كه سهم 
يسر دو برابر دختر باشد و مواردى هست كه از اين قانون تبعيت نمى كد كه عبارتند از: 7١‏ الف. مواردى كه سهم زن بيشتر از سهم 
مرك اسرفة » ميوردى كداميث غير ان مدرو دضف وارث ديكرى تداعنها باش كدادر ابنجا ندارس برد و وسترش يثن از 1ن.:*» 
موردى كه مدت داراى نوه باشد. و فرزندان او در زمان حيات وى مرده باشند كه در اينجا نودى يسرىء. سهم يسر را مى برد (هر جند 
دختر باشد) و نودى دخترى» سهم دختر را مىبرد (هر جند يسر باشد) ب. مواردى كه زن همتاى مرد ارث مى برد و نه كمتر از مرد: 
* يدر و مادر ميت: در صورتى كه ميت فرزند داشته باشد هر كدام از يدرو مادر از سهم ارث را مىبرند؛ و سهم يدر از مال فرزند 
(در اين مورد) بيشتر از مادر نيست. * كلالهى مادرى يعنى برادر و خواهر مادرى ميت» كه به اندازهدى مساوى ارث مىبرند.١؟‏ در 
احكام و قوانين قانون به صورت كلى وضع مىشود و ناظر به موارد جزئى و استثنايى نيست و بر محور افراد دور نمى زند. براى مثال 
اسلام مسئوليت اقتصادى خانواده را بر عهددى مرد قرار داده و بار اين مشكل را بر دوش مرد نهاده استء و بر او واجب كرده است؛ 
لذا در قوانين» اسلام مرد را به عنوان محور و ركن اقتصادى و نانآور خانواده مىشناسد. حال اكر دخترى مجرد بوده و ازدواج 
نكرده است يكك مورد استثنايى است ولى قانون» كلى و براى همدى زنان است ياورقى: ١‏ . رك: قرآن در آيينه انديشههاء جمعى 
از نويسند كان سازمان تبليغات اسلامىء آذر ٠3727‏ تهران» ص 8/". و سيرى در مسائل خانواده» حبيب الله طاهرى» نشر سازمان 
تبليغات» جاب اولء» بهمن 0/١‏ صص 58-77. 7 . نساء / »١‏ اعراف / 189. ". ر.كك: تفسير نور و تفسير الميزان ذيل آيدى ١‏ سورهدى 
نساء. '. ر.كك: تفسير نمونه» ذيل آيهدى 0" سوردى احزاب. 0 . نساء / 2١175‏ نحل //91 و غافر / .6٠‏ © . مائده / 28 توبه / 68. /ا. طه 
/ 7 اعراف / 27١‏ 77. 8 ر.كك: شخصيت زن از ديد كاه قرآن» هادى دوست محمدىء قم نشر سازمان تبليغات اسلامى» جاب اول؛ 
بهار 17٠0‏ ص ؟8. 9 . ركك: قرآن در آيينه انديشههاء همان». ص ٠١ ."8١‏ . ميزان الحكمه» محمد محمدى رىشهرىء مكتب 
الاعلام الاسلامى» جاب جهارم, زمستان 1/ا1» بىجاء ج 8 ص 82#. 1١‏ . حجرات /15. 17 . نظام حقوق زن در اسلام» مرتضى 
مطهرىء انتشارات صدراء جاب سيزدهم» زمستان 1788, قم» صص ٠١8‏ و 17.508 . منزلت زن در انديشه اسلامى» محمد فنايى 


اشكورى» موسسه موزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» جاب اول» بهار وهؤردة قم ص .١6 ١6‏ نظام حقوق زن در اسلام» همان» 
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ص 7٠٠7‏ و 508. 10 . منزلت زن در انديشةً اسلامى» همان» ص 18. 18 . منزلت زن در انديشة اسلامى» يبشين» ص ١7.2١‏ . زن در 
آيينةُ جلال و جمالء آيت الله عبدالله جوادى آملى» ص /7". 18 . ر.ككث: تفسير نور» ذيل آيدى ١١‏ سوردى نساء. 19 . ر.كك: زن در 
آيينه جلال و جمالء آيتالله جوادى آملىء ص 697”. 3١‏ . زن در آيينةُ جلال و جمالء آيت الله جوادى آملى» ص 62” واهع” .7١‏ 


نساء / 11و .1١١‏ 


دين اسلام براى زن و مرد حقوق مساوى در نظر كرفته است اما در مبحث ارث» جرا زن نصف مرد سهم مى برد و يا در بحث شهادت شهود جرا 
شهادت دو زن عادل به اندازة شهادت يك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح ذدهيد. 
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يرسيس 


دين اسلام براى زن و مرد حقوق مساوى در نظر كرفته است اما در مبحث ارث» جرا زن نصف مرد سهم مى برد ويا در بحث 


شهادت شهود جرا شهادت دو زن عادل به اندازة شهادت يكك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
باسخ 


در بسيارى از حقوق و جزائيات مرد و زن با هم تفاوت دارند مثلا اكر مردى مرتد شود با شرايطى حكم او قتل است ولى اكر زنى 
مرتد شود حكم او قتل نيست. وظايفى كه بردوش مرد قرار داده شده بر زن نيست. مكانيسم خلقى زن و مرد با هم متفاوت است. 
روحيات و اخلاق زن و مرد با هم يكجور نيست. توقعى كه خداوند از زن دارد با توقعى كه از مرد دارد يكى نيست. خداوند زن را 
نراق امرق خلق كرذه و .مرد را برائ هدق ديكرى آفريده اسث. اين دو كرجه ازايكك جتستد. اثا هر عت كه از يكك جسن باشندة :نا 
هم مساوى نيستند. در بحث ارث نيز تفاوت ها منشأ اثر شده و باعث شده كه ارث يسر دو برابر ارث دختر باشد همان طورى كه در 
سؤال قبل به آن اشاره شد. يسر خانواده بايد عهده دار وظايف سنكينى بشود كه يكى از آن ها رفتن به خواستكارى دخترى ودادن 
مهريه و تهية مسكن و خورد و خوراكك وادارة آن دختر و فرزندانش استء ولى خواهر او نيازى به اين همه خرج و مخارج ندارد 
بلكه بايد يسرى مانند برادر او به خواستكارى اش بيآ يد و مهريه بدهد و خانه و زندكى براى او تهيه كند و خرج و مخارج او را 
بيردازد. حال ممكن است اشكال كنيد جرا دختر بنشيند تا يسرى به دنبال او بيآيد و به او مهريه بدهدء نه اين كه خود دختر قبول 
كند كه تمامى هزينه ها يا مقدارى از آن ها را بيردازد؟ ياسخ: اين مسثئله نيز مربوط به خلقت و فطرت مرد و زن است. مرد به جهت 
بنيهُ جسمانى و شكل بدنى براى انجام وظايفى آفريده شده كه با شكل و بنية بدنى زن متفاوت است. اين تفاوت آفرينش در ساير 
حيوانات نيز به جشم مى خورد. هميشه نرها به دنبال ماده مى روند و ماده با نازو كرشمه خود را عقب مى كشد. نرها به دنبال خار 
و خاشاك و تهيه مكان مناسبى براى تخم كذارى مى روند و در مقام دفاع از ماده كاهى خود را به كشتن مى دهند. هنكامى كه 
شير ماده در بستر زايمان افتاده اكر شير نر نبود كه صيدى به دست آورد و براى شير ماده و بجه هايش بيآورد» در بستر مى مردند. 
بنابراين تفاوت ارث به جهت ياره اى از وظايف است كه به حسب خلقت مرد و زن قرار داده شده است. بحث شهادت, اطلا-ع 
وساك مقافي ممع وبطل "نه ناسيك مره 6319 وخلقك نادو تدارف ور شتص عوارة كاشهادف ببوظ و زان باشد اد 
شهادت مردان مورد قبول نيست جون مرد در آن موارد نمى تواند شاهد باشد. در وقايع و رخدادهاى كوجه و بازار» مردان بيشتر از 
زنان دست اندر كار هستند. مردان به خاطر كار و تلاءش و به دست آوردن زاد و توشه و كذران زندكى با رخدادها و وقايع 
اجتماعى بيشتر مأنوس اند و اكر واقعه اى رخ دادء بيشتر و بهتر در معرض اطلااع اند. فرض كنيم در خيابان دو نفر با هم دعوا مى 
كنند و با جوب و جاقو و سنكك به جان يكديكر افتاده اند. يس از جند دقيقه مردان اطراف آنان را كرفته و آنان رااز يكديكر جدا 
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مى كنند. اين جا اكر قتلى يا جراحتى واقع شد مردان جون شاهد و ناظر بوده اند بهتر مى توان از آنان شهادت را يذيرفت. در اين 
رو يذيرفتن شهادت مردان و نيذيرفتن شهادت يكك زن مسئله طبيعى است و ربطى به نقص يكى و كمال ديكرى ندارد. 


آآيا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى ماذند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مىباشد؟ 


3 


إبرسس 
آيا اجرا نشدن بعضى از احكام اسلامى مانند حكم مفسد فى الارض به خاطر ترس از حقوق بشر سازمان ملل مى باشد؟ 
باسخ 


در خصوص تأثير كذار بودن قدرت ها و قوانين خارجى بر اجرا نشدن احكام و حدود اسلامى در ايران بايد كفت: تا آن جا كه 
مسئولان نظام توان دارند» احكام و حدود اسلامى را اجرا مى كنند و تقريباً تأثير يذيرى از قدرت ها و قوانين خارجى منتفى است. 
هر جند فشارهاى زيادى به بهانه هاى مختلف و به نام سازمان ملل و حقوق بشر بر ايران وارد مى شود كه طبعاً مشكلاتى را براى 
كشور فراهم مى آورد. نظام جمهوى اسلامى ايران داراى قانون اساسى و قوةُ قضائيه مستقل مىباشد كه حكومت اسلامى طبق آن 
اداره مىشود. يكى از شاهدان اين مدّعا حكم قتل سلمان رشدى مرتد مى باشد كه توسط امام (ره) صادر شد و با وجود فشارهاى 
زيادى كه از خارج وارد مى شود. هنوز يابرجا است. اكر براى قاضى مفسد فى الارض بودن شخصى ثابت بشود؛ حكمش را صادر 
مى كند واكر كاهى اتفاق مى افتد كه به آن عمل نمى شود؛ مى تواند دلائل متعددى داشته باشدء از جمله ثابت نشدن جرم كه 
دلائل كافى براى قاضى وجود نداشته است تا حكم صادر كند. يكى ديكر از دلائل وجود مصلحت نظام و مسئله اهم و مهم بودن 
مى باشد كه حكومت بايد مصلحت عموم را در نظر داشته باشد. در فقه شيعه به اين مسئله توجه شده استء مانند بعضى از يرونده 
هاى سياسى. در زمان ييامبر(ص) اين موارد وجود داشته است و به فرمودة امام (ره) شرايط زمان و مكان در صدور احكام تأثير 
كذار هستند» ازاين رو ممكن است حكمى در يكك مقطع زمانى اجرا شده و در مقطع ديككر اجرا نشده و يا به تأخير افتد. در برخى 
موارد» دور بودن شهرها از مركزء كم بودن نيروى لا-زمء همجوار بودن با بعضى از كشورهاى همسايه مى تواند سبب كوتاهى در 
اجرا نشدن احكام و حدود اسلامى بشود. هم جنين وجود عواملى ديكّر مانند اشخاصى غير مؤمنء منافق و نفوذى و قدرتمند كه در 
بعضى از دستكاه هاى حكومتى نفوذ كرده اند. دلايل ديكر نيز مى تواند در عدم اجراى احكام تأثير كذار باشند. البته نمى توان 
مسئلة فشار بر ايران را در مسايل حقوق بشرء حقوق زنان؛ مسئلةً اعدام ها و اجراى احكام و قوانين جزايى اسلام و ... ناديده كرفت. 
دشمنان اسلام در دنياى اطلاعات و ارتباطات داراى قدرت تبليغات مى باشند كه همه جيز را وارونه به دنيا جلوه مى دهند و به دنبال 
بهانه تراشى مى باشند تا با قدرت نظامى و قلدر مآبانه بر جهان اسلام تسلط بيدا كنند. نظام اسلامى بايد با زيركى و عنايت خداوند و 
توجه امام زمان(ع) خود رااز كزند دشمنان حفظ كرده و هر كونه بهانه را از دست آزها بككيرد و آن جه به مصلحت نظام است 
عمل نمايد. طبعاً در جنين مواردى» كاهى اين هجوم بسيار سنكين است و موجب مىشود كه در بعضى مسايل به نوعى به خواسته 
هاى سازمان ملل كه در دست قدرتمندان قرار دارد» براى حفظ نظام تن در دهد. بازى هايى كه دشمنان بر سر افغانستان و عراق و 
ساير كشورها در آورده و مى آورند» شاهد مدّعاى ما است. به هر حال سعى و تلاش مسئولان نظام با وجود مشكلات و موانعى كه 


بر سر راه است» در جهت اجراى احكام اسلامى مى باشد كه اميد است موفق بشوند. 
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حق يدر و مادر بر فرزندان و بالعكس بر جه اساسى است؟ آيا جنين حقوقى را مىتوان حقالناس حساب كرد؟ 

برسش 

حق يدر و مادر بر فرزندان و بالعكس بر جه اساسى است؟ آيا جنين حقوقى را مى توان حقالناس حساب كرد؟ 

باسخ 


به طور حتم يدر و مادر و فرزندان نسبت به يكديكر حقوق متقابلى دارند. بر اين حق قرآن و عقل و سيره عقلا دلالت دارد اما قرآن 
مجيد احترام و تشكر از يدر و مادر را در رتبه و مرحله بعد از شكر خدا قرار مىدهد": و ما به انسان درباره يدر و مادرش سفارش 
كرديم... كه شكر براى من و براى بدر و مادرت به جا آور كه بازكشت همه شما به سوى من است.(١1)‏ تأكيدى كه در قرآن 
نسبت به حق يدر و مادر بر فرزند شده» براى فرزند از طرف يدر و مادر نشده است. يقيئاً حق يدر و مادر برتر و بالاترراز حق فرزند 
نسبت به ايشان است و اصولاً اين دو حق با يكديكر قابل قياس نيستند. البته در روايات معصومين به حقوق يرداخته شده است. جدا 
از دستور اسلام و شرع مقدسء احترام فرزند به يدر و مادر و برعكس به عنوان يكك سنت يايدار و مورد قبول همه اديان و جوامع 
انسانى مىباشد. و عقل نيز ياسداشت حرمت كسى را كه حق حيات بر انسان دارد؛ لازم مى شمارد. طبيعى است هر انسانى به حكم 
فطرت و غريزه و عقلء زندكى خود را مديون زحمات و تلاش يدر و مادر مىداند. اما آيات الهى و روايات معصومين به اين نكته 
توجه مىدهند كه حقوق يدر و مادر بر فرزند و حقوق فرزند بر والدين از جمله حقوق خدا است زيرا خداوند به آن فرمان داده 
است و مانند نماز و روزه وحج و جهاد بايد اطاعت شود و سرييجى از آن كناه و معصيت يروردكار استء البته اككر علاوه بر عدم 
احسانء به يدر و مادر يا فرزند ظلمى صورت كيرد؛ ظلم به ديككران حق الناس است و جلب رضايت آنها لازم است. بىنوشتها: ١‏ 


- سوره لقمان» آيه 1 
آيا قانون منع حجاب در فرانسه با قانون اساسى آن هماهنك است؟ 
يرسش 


آيا قانون منع حجاب در فرانسه با قانون اساسى آن هماهنكك است؟ 
باسخ 


اين مسئله زواياى كوناكونى از جهت حقوقى دارد لكن تا آن جا كه به اين بحث مربوط مى شودء مطالبى را در ذيل بيان مى كنيم: 
ولا در قانون اساسى فرانسه بر أزادى تصريح شده و آزادىهاى مذهبى يكى از شاخههاى آن است؛ بدين معنا كه افراد در انجام 
اعمال مذهبى خويش و كرايش به مذهبى خاص آزاد مى باشند. اما از طرف ديككر در قانون آن كشور به اصل جدايى دين از 
سياست و لائيكك بودن تصريح شده است؛ بدين معنا كه دين جنبه فردى داشته و حق دخالت در امور اجتماعى» سياسى و... را براى 
آن قائل نيستند. قانون كذاران كشور فرانسه با استفاده از اصل اين قانون» نمادهاى مذهبى آشكار (مانند حجاب) را در مكانهاى 
رسمى مانند مدارس غير قانونى اعلام كردهاند. اما آنجه در اين ميان مورد سخت كيرى واقع شده» حجاب زنان مسلمان است. در 
اين طرح ميان حجاب اسلامى و صليب بزركك مسيحى و كيبا (كلاه كوجكك يهوديان) فرق كذاشته شدء به صورتى كه حجاب 
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اسلامى» نشانهاى دينى - مذهبى تلقى شده و آن را به برخى جريانهاى بنياد كرايى دنياى اسلام منسوب كردداند. بنابراين اكر جه 
اين طرح بر اساس قانون لائيتسه (جدايى دين اق سياست) ظاهراً مطارق با قالوة اساسى كفور قرائسة است,ء اما از طرف ديككر ايرادات 
فراوانى دارد كه ذيلا به آنها اشاره مى كنيم: -١‏ اين طرح هدفى جز محدود كردن آزادىهاى تصر بح شده در قانون اساسى فرانسه 
زاتدازه وثنها برائ مسلمانان محدوديت مى اقريدك. #- جاب قبل از اين كه تشالهائى ذهبن تلقى كردة» يكك قاثون و وظيفة 
مذهبى است كه با توجه به آزادىهاى مذهبىء جنين نتيجه مى كيريم كه هر زن مسلمانى آزاد است كه آن جه را وظيفه او استء 
انجام دهد. "- اين قانون ناقض اصل هجده اعلاميه حقوق بشر سازمان ملل مبنى بر آزادى اظهار مذهب و عقيده در تعليم» عمل؛ 
عبادت و اجراى مراسم است كه كشور فرانسه آن را يذيرفته است. - بعيد نيست كه در يشت يرده اين قانون مشكوك, لابىهاى 
صهيونيستى و مخالفان اسلام وجود داشته باشند جرا كه اين سخت كيرىها تنها بر ضد مسلمانان اجرا شده است اما روز به روز 
يهودىها از آزادى بيشترى برخوردار مى شوند! دين اسلام اولين اقلئّت مذهبى در كشور فرانسه با جمعيت تقريبى شش ميليون نفر 
است كه روز به روز براين جمعيت افزوده مى شود. همواره تعداد مسلمانان» در نتيجه رعايت حجاب اسلامى توسط بانوان رو به 


كسترش است. اين مسئله براى مدعيان حقوق بشر و آزادى» كران و تلخ استء از اين رو سعى در كاهش رشد اسلام كرايى دارند. 


روايت شده كه زنى نزد رسول اكرم(ص) آمد و اظهار داشت: از همسرم جدا شده ام و او قصد دارد فرزندم را از من جدا كندء ييامبر(ص) با 
اشاره به اين كه مادر زحمت حمل فرزند و زايمان و شيردادن را متحمل مى شودء فرمود: حضانت فرزند از آن مادر است تا زمانى كه ازدواج 
مجدد 


يرسش 


روايت شده كه زنى نزد رسول اكرم(ص) آمد و اظهار داشت: از همسرم جدا شده ام واو قصد دارد فرزندم را از من جدا كندء 
ييامبر(ص) با اشاره به اين كه مادر زحمت حمل فرزند و زايمان و شيردادن را متحمّل مى شود فرمود: حضانت فرزند از آن مادر 
است تا زمانى كه ازدواج مجدد نكند. بر اساس اين روايت جرا در داد كاه هاى كشور حضانت فرزند يس از سن معن به يدر 
واككذار مى شود و مادر ازاين حق محروم است؟ جرا يبامبر(ص) فرمود: زن در صورتى كه ازدواج مجدد كند, بايد حضانت فرزند 


ازاو كرفته شود؟ 
ياسخ 


حق حضانت و سريرستى فرزندان كوجكك كه به مادر يا يدر واكذار شده؛ براى رعايت مصالح فرزندان است. ازاين رو حق 
حضانت دوران شيرخوا ركى و يس از آن متفاوت است. به طور كلى حق حضانت طفل (يسر باشد يا دختر) در مدت شيرخواركّى 
يعنى تا دو سالكى با مادر است و در اين مدت يدر حق كرفتن او را ندارد. يس از دو سال به لحاظ تفاوت جنسيّت يسر و دختر و با 
توجه به نيازهاى روحى و جسمى اين دوء اككر بجه يسر باشدء يدر براى حضانت اولويت دارد» واكر دختر باشدء مادر تا هفت 
سالككى اولويت دارد. حق حضانت مادر در صورتى است كه شوهر نكرده باشد» ولى اكر شوهر كرد» حق حضانتش ساقط مى كردد 
واين حق به يدر بجه منتقل مى شودء يعنى يدر مى تواند فرزندش را از مادرش جدا كند و خودش سريرستى و نككهدارى او را به 
عهده كيرد. اين كار به خاطر رعايت مصلحت فرزند استء زيرا اككر زن بجه را به خانة شوهر دومش ببرد» ممكن است مشكلاتى از 
نظر تربيتى و عاطفى و فشار روحى و جسمى بجه را تهديد كند. طبق نقلى رسول خدا(ص) در ياسخ زنى فرمود": انت احق به مالم 
تنكحى؛ تو اولويت حضانت دارىء تا وقتى كه ازدواج نكرده اى.("71) داد كاه ها نيز طبق قانون شرع و مصالح فرزندان عمل مى 
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كنند. در ايام سريرستى و حفظ و حضانت فرزندان توسط هر كدام از يدر و مادرء اكر ديكرى بخواهد فرزندش را ببيند يا اين كه 
جيزى به او بدهد يا مشكل يا نياز او را بر طرف كند يا بخواهد ساعاتى با هم و در كنار هم باشند» ديكرى نبايد مانع شود؛ بلى 
جنانجه بودن آن ها با هم موجب فساد و انحراف اخلاقى بجه شود جلو كيرى مانعى ندارد. بى نوشت ها: .١‏ امام خمينى» تحرير 
الوسيله» ج ”؛ آيت الله فاضل لنكرانى» جامع المسائل» ج ؟» ص 578 سؤال 1798. ”. سنن بيهقى» ج 4ه ص ؟؛ مستدركك الوسائل؛» 
ج ذاء ص 128؛ عوالى اللثالى» ج ١‏ ص 84" واج *, ص ."1/١‏ 


سن قانونى ازدواج جقدر است؟ 


3 


يريس 
باسخ 


بر اساس تبصره يكك ماده ٠‏ قانون مدنى جمهورى اسلامى سن بلوغ در يسر يانزده سال تمام قمرى و در دختر نه سال تمام قمرى 
اسك بر اناس نافه 1589 قاتون مددتي» كناك يشش الا نلوغ متوع استقه اق ان روسن قاترى ازدوات ون اسان عواوين شترعن 
مشخص شده است كه براى دختر نه سال تمام قمرى و براى يسر يانزده سال تمام قمرى مى باشد. ظاهراً در محاضر رسمى اكر دختر 
در ١١‏ سالك #القتودو عقر تت م كلد كر حمر كا سال داشته باشد» در دفتر ازدواج ثبت نمى كنند. 


آيا سنّى كه براى ازدواج دختران كذاشته اند كافى است؟ 
يرسش 


آيا سنّى كه براى ازدواج دختران كذاشته اند كافى است؟ 
باسخ 


ازدواج بستكى به بلوغ و رشد جسمانى دختر و يسر استء بلوغ و رشد جسمانى دو وها سعدولا بايداكن اولين قاعدكَى بين 
"اتا ٠سالكى‏ آغاز مى شود. اين دوره بستككى به وضع آب وهوا و نزاد و شرايط جغرافيايى دارد, مثلادر نقاط كرمسير زودتر (در 
حدود تا ١٠سالكى‏ ) و در نقاط سردسير در حدود 18تا 8اسالككى و در نقاط معتدل ؟١تا‏ ١سالككى‏ بلوغ ظاهر مى شود. اين بلوغ 
قوفي ناد كن يراق :3ق انين وجاردارى اسعاء كظالا عمراة با يرزوة اقار جسيس امعو ال قي دين شندن نكن كفل )و 
برآمدكى يستانها و بزركك شدن مهبل و روييدن مو در نقاط معين بدن كه غالباً همراه با تغييرات روحى وروانى از قبيل ميل به 
خود آرايى , عشوه كرى , زودرنجى و عصبانيت است . دورهء بلوغ دورهء بحرانى است و بسيارى از انحرافات و رسوايى هاى 
خانوادكى در اين مرحله آغاز مى شود.(١)‏ در وصيت ييامبر اكرم (ص) به على (ع)است كه" : لا ينم بَعدَ احتلام(: ؟) بعد از اين 
كه يسر يا دختر محتلم شد, ديكر بجه نيست و يتيم و بى سريرست محسوب نمىشود واحتياج به قيم ندارد . "در روايت ديكر است 
": و على الصبى اذااحتلم الصيام و على المرئه اذا حاضت الصيام(/ ") بر يسر وقتى كه محتلم شدء روزه كرفتن واجب مى شود و بر 


دختر وقتى كه حيض بيند» روزه واجب مى شود. "امي رالمؤمنين (ع) به عمر هنككامى كه مى خواست به دخترى كه بالغ نشده بود 
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حد جارى كندء فرمود": أما علمت أن القلم يرفع عن ثلا-ثه , عن الصبى حتّى يحتلم و عن المجنون حتّى يفيق و عن النائم حتى 
يستيقظ (آيا نمى دانى كه قلم تكليف از سه طائفه برداشته شده : ١‏ بجه تا وقتى كه محتلم شود ١‏ مجنون تا وقتى كه عاقل شود " 
انسان به خواب رفته تا وقتى كه بيدار شود.("2) در بسيارى از روايات علائم بلوغ را بر رشد جسمانى وابسته دانسته و علائم رشد 
جسمانى راء احتلام (جنب شدن در خواب )» حيض شدن در دختران» ظاهر شدن موى درشت در زير شكم و بالاى عورت دانسته 
است. اين ها علا-ئم تكوينى هستند. اين كه بعضى روايات سنّ و سال رامطرح كرده. به جهت اين بوده است كه غالباً يسران و 
دختران در آن سنين داراى اين علائم تكوينى مى شوند.يس ملاكك اصلى در بلوغ» احتلام و حيض و روييدن موى درشت در زير 
شكم و بالاى عورت است . روايات» از جهت سن و سال مختلف هستند. در برخى 8اسالككى براى يسران و در برخى ٠‏ سالكى و 
براى دختران 4 و ٠١‏ و "١سالككى‏ را مطرح كرده اند. بنابراين وقتى كه ملا-كك اصلى در بلوغ , احتلا-م و حيض و روبيدن موى 
وشت باشد» ديكر دن تشخيض وظيفه بين افرادق كه ون مناطق مختلف زند كى من كند, شكه و ترةيدق حاضل تمى شوة. 
دخترانى كه در مناطق كرمسير هستند, اكر اين علا-ئم زودتر ودر سنين كمتر بر آنان ظاهر شود زودتربالغ مى شوند و در مناطق 
سردسير جون ديرتر آن علا.ئم ظاهر مى كردد, ديرتر بالغ مى شوند. بلوغ در يسران به معناى مرد شدن و در دختران به معناى زن 
شدن است. ازدواج دختران يس از رسيدن به حدّ بلوغ و رشد جسمانى كه حدوداً در نه سالككى به بعد ظهور و بروز مىكند. اشكال 
ندارد» كر جه خلاف عرف و باور اجتماعى است. بى نوشت: ١‏ - دكتر صفدر صانعى , بهداشت ازدواج از نظر اسلام و ص 71١‏ - 
وسائل الشيعه , ج ١‏ ص 7". # - همان . 5 - همان , ص 7". 


با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد» ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده استء جرا؟ 


3 


إبرسس 
با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر مشكلى ندارد» ولى قانون جمهورى اسلامى آن را منع كرده استء جرا؟ 
باسخ 


در اسلام براى ازدواج دختران باكره شرايط و محدوديت هاى وجود دارد يكى از آنها اجازه ولى دختر استء يعنى بايد يدر و يا 
جد يدرى دختر اجازه دهند تا ازدواج به كُونةُ شرعى صورت كيرد ازاين رو اكثر فقهاى شيعى صحت ازدواج دختر باكره را مبتنى 
بر اجازه ولىّ نموده اند. در توضح المسائل مراجع آمده است... ': دخترى كه به حد بلوغ رسيده و رشيده استء يعنى مصلحت خود 
را تشخيص مى دهدء اكر بخواهد شوهر كند, جنانجه باكره باشد, بايد از يدر و يا جد يدرى خود اجازه بككيرد.("1) البته اين شرايط 
و محدوديت هابه خاطر مصالح است,. مانند اين كه دختر جوان كه هنوز تجربه كافى در امر ازدواج ندارد» زود تحت تأثير قرار 
كرفته و اتن به ازدواج هايى مى دهد كه به صلاح نيست و جه بسا حقوقى و منزلتى كه دارد» يايمال شود. اسلام با طرح اجازه ولىّ 
در ازدواج دختران باكره؛ عملا آنها را در امر ازدواج و تشكيل نظام خانوادكى مطلوب كمكك كرده است. در قانون اساسى از منع 
ازدواج دختران باكره سخن به ميان نيامده است و ما به موردى كه ممنوع شده باشدء برخورد نكرديم . جنانجه از منبع قانونى و... در 
مورد ممنوعيت ازدواج موقت اطلاع داريد» خوشحال خواهيم شد كه ما را آكاه كنيد. يى نوشت ها : ١‏ - توضيح المسائل مراجع 


ج31 ص 9417. 


با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر باكره مشكلى ندارد» جرا جمهورى اسلامى آن را منع كرده است5 
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برسش 
با توجه به اين كه در اسلام ازدواج موقت دختر باكره مشكلى ندارد» جرا جمهورى اسلامى آن را منع كرده است؟ 
باسخ 


مكتب جاودانى و انسان ساز اسلام براى حفظ حيات بشر و جهت دادن به تمايلات اوء در كنار عقد دايم» عقد موقت را مطرح كرده 
تا نيازهاى انسان به صورتى مشروع و براساس قانون و موازين برآورده شود. ازدواج موقت با دختر باكره را فقها در صورتى كه با 
اسلامى اصل ازدواج موقت و ازدواج موقت با دختر باكره را منع نكرده استء بلكه قانون مدنى جمهورى اسلامى ايران در بحث 
مربوط باب نكاحء مواد ل و١٠٠١‏ و لا/ا١٠٠‏ اختصاص به ازدواج موقت دارد» يس در قانون مدنى اين مسئله ذكر شده است. در 
ماده ٠١0‏ قانون مدنى آمده است": نكاح وقتى منقطع مى شود كه براى مدت معتّنى واقع شده باشد. ''مشاهده مى شود كه نه تنها 
نكاح موقت منع ن شده؛ بلكه به صورت قانون مدوّن ذكر شده است. اجازه يدر به خاطر مصلحت عمومى جامعه و نيز دختر مى 
باشد كه اسلام خواسته است از او حمايت به عمل آورد مورد سوء استفاده واقع نشود و حريم عفت و شخصيت زن محفوظ و 


مصون بماند. بى نوشت ها : ١‏ - توضيح المسائل مراجع؛ ج 7 ص 27817 مسأله 771/8. 
جرا با توجه به اينكه شرع ازدواج دختر را به طور موقت بلامانع دانسته قانون جمهورى اسلامى ايران آن را ممنوع اعلام كرده است؟(ب) 
برسش 


جرا با توجه به اينكه شرع ازدواج دختر را به طور موقت بلامانع دانسته قانون جمهورى اسلامى ايران آن را ممنوع اعلام كرده است؟ 
(ب) 


باسخ 


مكتب جاودانى و انسان ساز اسلام براى حفظ حيات بشر و جهت دادن به تمايلات او» در كنار عقد دايم» عقد موقت را مطرح كرده 
تا نيازهاى انسان به صورتى مشروع و براساس قانون و موازين برآورده شود. ازدواج موقت با دختر باكره را فقها در صورتى كه با 
اذن يدر باشد» صحيح مى دانند» يعنى براى تحقق ازدواج موقت همانند ازدواج دايم» اذن يدر را شرط مى دانند.(١)‏ جمهورى 
اسلامى اصل ازدواج موقت وازدواج موقت با دختر باكره را منع نكرده استء بلكه قانون مدنى جمهورى اسلامى ايران در بحث 
مربوط باب نكاح, مواد 230170 ٠١78‏ و ٠١/7‏ اختصاص به ازدواج موقت دارد» يس در قانون مدنى اين مسئله ذكر شده است. در 
ماده 11/0 قانون مدنى آمده است": نكاح وقتى منقطع مى شود كه براى مدت معتنى واقع شده باشد. ''مشاهده مى شود كه نه تنها 
نكاح موقت منع شده؛ بلكه به صورت قانون مدوّن ذكر شده است. اجازه يدر به خاطر مصلحت عمومى جامعه و نيز دختر مى باشد 
كه اسلام خواسته است از او حمايت به عمل آورد مورد سوء استفاده واقع نشود و حريم عفت و شخصيت زن محفوظ و مصون 
بماند. بى نوشت ها : ١‏ - توضيح المسائل مراجع ج 7 ص 27817 مسأله 71/8؟ 


سن قانونى ازدواج جقدر است؟ 
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يرسش 
باسخ 


بر اساس تبصره يكك ماده ٠‏ قانون مدنى جمهورى اسلامى سن بلوغ در يسر يانزده سال تمام قمرى و در دختر نه سال تمام قمرى 
اسث. بر اساس ماده ٠١6١‏ قانون مدنى» نكاح ببشتر از بلوغ ممنوع اسثه از اين رو سن قانونى ازدواج بر اساس هوازين شرعى 
مشخص شده است كه براى دختر نه سال تمام قمرى و براى يسر يانزده سال تمام قمرى مى باشد. ظاهراً در محاضر رسمى اكر دختر 
در ١١‏ سالكى باد دو دقتر قث فى كندل اكر وصور كش انا سال داشته باشد» در دفتر ازدواج ثبت نمى كنند. 


مشكل مهريه با كاهش ارزش بول جكونه برطرف مىشود؟ 
يرسش 

مشكل مهريه با كاهش ارزش يول جككونه برطرف مى شود؟ 
باسخ 


كر شو مم غقند اوش ]لاسكا ممم شود و كر كدان عسل وباك كتتفات ارزين اتبافاقة دار اد كالق باه 
مساويست مهر زوجه قرار داده شد مسلماً بايد به هنكام يرداخت» اين جهت رعايت شود. ولى اكر اين شرطء انجام نككيرد» جنانكه 
تا كنون رسم نبوده يا كمتر رسم بوده استء به خاطر اينكه نوسان در ريال جندان جشمكير نبوده» در اين صورتء اكر با هم 
مصالحه كردند جه بهتر و در غير اين صورتء بايد ارزش آن را در نظر بككيرند» زيرا مهريه در حكم قرض نيست. كه در آن «مثلا 
بمثل» در نظر كرفته شود و قرض دهنده ارزش نسبى و مشخص يول را در نظر نككيرد و خود يول را بخواهدء بلكه اسكناس كه 
ارزش اعتبارى دارد» از آن نظر مهريه قرار مى كيرد كه داراى قدرت خريد معينى بوده و با فلان كالا يا نقدينه معادل مى باشد» كواه 
اينكه موقع مهر بُرى» طرفين جانه مىزنند تا بر حدى توافق بيدا كنند. لذا يس از سى سال اكر همان ريال سابق را بيردازد زن» 
شوهر را مجحف و ظالم و متعدى تلقى كرده و خود را مظلوم و مورد تجاوز مىشمارد. اين نوع داوريهاى فطرى نبايد از نظر فقيه» 
دور بماند» اسلامىكه دعوت به عدالت كرده؛ و ظلم و تعدى را محكوم مى كند» واز نظر عرفء جنين كارى مصداق ظلم و تعدى 
است طبعاً بايد زوجين از در تصالح درآمده و ارزش آن روز ريال را در نظر بككيرند» و همكان به آيه «لا تتظلمون ولا تُظلمون» عمل 


جرا ديه مرد دو برابر ديه زن است؟ 
برسش 


جرا ديه مرد دو برابر ديه زن است؟ 
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از نظر انسانيت ميان زن و مرد فرقى نيست و هر دو انسان كامل هستند با روحيات و مسئوليتهاى كوناكون كه بر اثر تلفيق يكك 
زندكى كرم و شيرين يديد مىآيدء بنابراين اكر زنى كشته شد بسان اين است كه مردى كشته شده است. از نظر انسانيت يكسانند و 
فقدان هر يكك فقدان يكك انسان است ولى ديه. جنبهٌ اقتصادى دارد از آنجا كه مرد هزينة زندكّى خانواده را بر عهده دارد و به 
اصطلاحء مردهنان آور خانواده» است طبعاً با فقدان مرد زيان اقتصادى بيشترى متوجه خانواده مىشود تا با كشته شدن يكك زنء از 


اين جهت دية مرد دو برابر ديةٌ زن محسوب مى شود. 
فرق دو مفهوم ((حق)) و ((ملكى)) جيست؟ 
يرسش 


فرق دو مفهوم ((حق)) و ((ملكك)) جيست؟ 
باسخ 


مهمترين تفاوت اين دو مفهوم اين است كه در حق بين له الحق و من عليه الحق اضافه اى بر قرار است, ولى در ملكك نسبتى ميان 
مالكك و من عليه الملكك نيست؛ جنين نيست كه مالكيت مالكك نسبت به جيزى, بر ديكرى باشد. آرى يكى از احكام مالكيت اين 
است كه مالكك مى تواند ديكران رااز هر كونه تصرّف و بهره بردارى نسبت به مملوكك خود باز دارد اما اين مانع شدن, خود حقى 
است كه مالكك دارد. به ديككر سخن در مفهوم ملكك ((بر -على)) نمى كنجد اكر جه يكى از لوازم مالكيت, حق منعى است كه 
مالكك نسبت به ديكران دارد. فرق دوم ميان اين دو مفهوم آن است كه اصطلاح ملكك در جايى استعمال مىشود كه انسان بتواند هر 
كونه استفاده اى از مملوكك خود ببرد, جه استفاده حقيقى و تكوينى- مانند خوردن و آشاميدن- و جه استفاده اعتبارى مانند 
فروختن, واككذار كردن و بخشيدن. هركز جنان نيست كه مالكك فقط حق يكك يا دو يا جند نوع تصرّف و استفاده نسبت به مملوكك 
حرو شع رايد و مكلك بعرانه انرا مويه ول كقوالك آن عفدي يا عراند در ان سكى كرتنولن رانك ندرا فروهه كر 
جه ممكن است به موجب قانون, مالكى از بعضى تصرفات ممنوع شود يا حتى براى مدتى محجور كردد و نتواند در مملوكك خود 
هيج كونه تصرفى داشته باشد, ولى اين موارد با اقتضاى ذاتى ملكك- كه مجوّز هر كونه تصرفى است- منافات ندارد. اما بر خلااف 
ملك ((حق)) همواره در مورد خاصى است؛ حتى سكنى, حق شفعه و ... مثلاً كسى كهح در معامله اى- حق خيار دارد هيج كونه 
تصرف ديكرى نمى تواند در معامله انجام دهد. حتى هنكام ىكه كسى نسبت به جيزى جند حق كوناكون دارد هر يكك از آن حقوق 


حق جداكانه اى است و از ديكر حقوق به كلى انفكاك دارد و هيج حقى نيست كه خود به خود ساير حقوق را به دنبال بياورد. 
اكر كسى با وجود وارث ديكرء در زمينى زراعتى ارثى كار كند» مالك آن مى شود؟ 

برسش 

اكر كس با وهوة وازنف ديك ور زفي زراعى ازثى كان كندامالك أن فى شوو؟ 


يباسخ 
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اكر يكك نفر از وارثان در زمين ارثى يى كه هنوز تقسيم نشده با رضايت بقه وارئان تصرّف كندء محصول به دست آمده را به طور 
كلى مالك است. اكر بدون رضايت بقه در زمين تصرّف كندء مالك محصول استء اما بايد براى يرداخت سهم ديكران اجرت 


المثل آن را بيردازد. ( بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا مى توان اعتقاد داشت كه شيوه كنونى بانكدارى ما واقعاً اسلامى است؟ مثلادرمورد انواع قراردادها » قرارداد مضاربه مى باشد كه 
همانطور كه مى دانيد دوطرف بايد درسود وزيان شريك باشند درحالى كه بانك دراين نوع عقود فقط سود خودرا ( كه آنهم تعيبن شده 
وخالى ازاشكال 


يرسش 


آيا مى توان اعتقاد داشث كه شيوه كنونى بانكداريى ما واقعاً اسلامى اسث؟ مثلادرمورد انواع قراردادها » قرارداد مضاربه مى باشد 
كه همانطور كه مى دانيد دوطرف بايد درسود وزيان شريكك باشند درحالى كه بانكك دراين نوع عقود فقط سود خودرا ( كه آنهم 


تعه: شلاه:و خالا تاشكال اسيت) دويافة هو دارد خوامظ ف دك سنذة كند كزاه نان > 
2 و ر رد و 3 امسو واه د 
يباسخ 


اصل قانون باتكدارى مصوب مجلس شوراى اسلامى ومورد تأييد شوراى محترم نككهبان وانجام عمليات بانكى براساس آن صحيح 
وسود حاصله ازآن حلال مى باشد ولى توجه به دونكته ضرورى به نظر مى رسد : ١‏ درخصوص معين شدن سود ونداشتن ضرر 
براى سيرده ككُذاردرقانون بانتكدارى تدابيرى انديشيده شده ازجمله اينكه سود مورد نظر بعنوان على الحساب يرداخت كردد 
ودرمورد ضرر شخص ثالث دولت و يا منابع اعتبارى ديكر عهده دار زيان آن باشد وأشكال ديكرى كه درمجلس تصويب كشته وبه 
تأييد شوراى نككهبان رسيده است كه مى توانيد به مصوبات وبحث هاى مربوط به آن مراجعه نماييد . ١‏ سلامت قانون» عملكرد 
ناروا وخلاائ مسؤولا-ن بانكها ومشتريان مختلف را تصحيح خواهد نمود. ”" انجام آن مصوبات درخارج ازمجموعه بانكهاى 
جمهورى اسلامى نيز جايز وشرعى مى باشد به شرط شناخت دقيق مقررات ومصوبات وتنظيم عملكرد برآن اساس . حضرت آيت 
الله العظمى خامنه اى مدظله العالى در ضمن ياسخ به سؤالى دراين باره فرمودهاند ": س 828 : آيا معاملاءت بانكهاى جمهورى 
اسلامى ايران محكوم به صحت هستند ؟ خريد مسكن وغيره با يولى كه ازبانكها كرفته مى شود جه حكمى دارد؟ غسل كردن 
ونماز خواندن درخانه اى كه بااين قبيل يولها خريدارى شده جه حكمى دارد ؟ وآيا كرفتن سود دربرابر سيرده هايى كه مردم 
دربانكك مى كذارند . حلال است؟ بطور كلى معاملات بانكى كه بانكها براساس قوانين مصوب مجلس شوراى اسلامى ومورد تأييد 
شوراى محترم نككهبان انجام مى دهند ؛ اشكال ندارد ومحكوم به صحت است وسود حاصل ازبكاركيرى سرمايه براساس يكى 
ازعقود صحيح اسلامى » شرعا حلال است » لذا درصورتى كه كرفتن يول ازبانكك براى خريد مسكن ومانند آن تحت عنوان يكى 
ازعقود باشد» بدون اشكال است ولى اكر به صورت قرض ربوى باشد » هرجند كرفتن آن ازنظر حكم تكليفى حرام است » ولى 
اصل قرض ازنظر حكم وضعى صحيح است وآن مالكك . ملكك قرض كيرنده مى شود وجايز است درآن ودرهرجيزى كه با آن مى 
خرد تصرف نمايد(".1) ١)اجوبة‏ الا ستفتائات .مقام معظم رهبرى » جلد دوم .ص :7 و1”. 


همسرى بسيار بد برخورد از نظر رفتار و كردار اسلامى نسبت به من و فرزندان خودش و خودم دارم در حدى كه دو فرزند قبلى من جندين 
بار بدون اطلاع من اقدام به خودكشى كردند ولى خداوندمنان صلاح در زنده نكهداشتن شان داشت. از نظر شرعى به عنوان تشويقات مالى» 
زيارقى و مجا 
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برسش 


همسرى بسيار بد برخورد از نظر رفتار و كردار اسلامى نسبت به من و فرزندان خودش و خودم دارم در حدى كه دو فرزند قبلى من 
جندين بار بدون اطلاع من اقدام به خودكشى كردند ولى خداوندمنان صلاح در زنده نككهداشتن شان داشت. از نظر شرعى به عنوان 
تشوقات مال ارق مالس وحظ وش هات :و ازقادات استلقي او راخدا دض كموذة ون كناقنيا وى اثز وودة يلك ال سال 81 
تا كنون مجبور شدم جندين بار از طريق دادكاه اقدام به طلاق كنم شايد لااقل اين كار ارشادى داشته باشد!؟ كه متاسفانه نه تنها 
ارشاد نشد بلكه باحق (نحله) كه برايش تعيين نمودهاند ياغىتر و فحاش تر درحد خلاف شرع شده كه من از نظر شرعى مجبور به 
تبرى و دورى ازاو شدم و شرعاً اورا توسط يككى از قضات بازنشسته كه قبلاً حكم طلاق ايشانرا صادر كرده بود و باز من براى 
هدايت او و فرزندانم طلاق ندادم» طلاق شرعى دادهام. البته مهريه نامبرده طبق توافق فقط كلام الله مجيد بوده كه در قباله قيد شده. 
با توجه به اينكه من شرعاً و عرفاً ازاين زن راضى نيستم و حدود هفت سال است كه بدون ا. زندكى م ىكنيم و مخارج او و 
فرزندانم را تاكنون با مدركك بانكى يرداختهام آيا حق النحلهداى كه بدون رضايت من باشد يس از فوتم واجب اليرداخت به جنين 
زنى است؟ جون در نظر دارم و وصيتنامهاى تنظيم نمايم و حقى و حقوق فرزنودانم را تفكيك نمايم ولى راضى نستم كوجكترين 
حقى به او برسد. آيا مى توانم حقوق بازنشستككى خود را وقف ايتام و يا غيره كنم يا به دولت ببخشم يس از فوتم طبق وصيتنامه يا 
خير؟ 

باسخ 

اكر واقعاً امكان زندكى با همسرتان براى شما مقدور نيست قرآن كريم آخرين راه را طلا-ق ييشنهاد كرده در صورت طلاق و 
متاركه ديكر يس از آن حق وحقوقى نسبت به او نخواهيد داشت ولى اكر آن زن در زوجيت شما بماند طبق شرع و قانون حقوقى 
دار دكه ملزم به يرداخت آن هستيد و محروم كردن ازارث نيز حتى اككر وصيت بكنيد لازم الاجرا نيست ولى اكر در زندكى و در 
حال حيات اموال خودتان را به فرزندان خودتان يا فرزندان يتيم ديكرى ببردازيد آزاد هستيد ولى حق النحله زمانى كه او مسير 
ديكرى اختيار نكند حق اوست و شما نمى توانيد او را از آن حق محروم نماييد تنها راه طلاق است. اكر واقعاً مصر هستيد | ز او جدا 
بشويد بطور جدى بى كيرى كنيد والبته در اين تصميم مصلحت خود و فرزندانتان را بطور كامل در نظر بككيريد. هم حساب و 
كتابها را بكنيد و آثار آنرا كاملل بررسى و ارزيابى كنيد. اككر صلاح و مصلحت خودتان و فرزندانتان در جدايى وطلاق است 


درنكك نكنيد وجدا بشويد اكر مصرانه به دنبال آن باشيد موفق خواهيد شد. راههاى ديككر شرعى و قانونى نيست. 
هبه به جه معناست و جند نوع است؟ 
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إبرسس 
هبه به جه معناست و جند نوع است؟ 
باسخ 


هبه يعنى بخشيدن جيزى به ديكرى بدون عوض و مجاناً و صيغه خاصى لازم ندارد بلكه اكر هبه كننده جيزى را به قصد بخشش به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه الىل١١‏ از ممعزا 


ديكرى بدهد واو هم به همين انكيزه بكيرد هبه انجام كرفته و هبه داراى دونوع است. ١‏ هبه معوضه يعنى بخشيدن بشرط دريافت 
جيزى و كارى مشروع بعوض آن بخشش ١‏ هبه غير معوضه يعنى بخشش مطلق و بدون شرط براى 1 كاهى بيشتر از ديد كاه مرجع 
تقليدتان نسبت به هبه به توضيح المسائل و استفتائات آن بزركوار مراجعه فرماييد. 


جه فرقى بين اشخاص حقيقى و حقوقى وجود دارد؟ 
يرسش 
جه فرقى بين اشخاص حقيقى و حقوقى وجود دارد؟ 


باسخ 


الف) شخص حقيقى: همه افراد بشر اشخاصى حقيقى هستند كه با متولد شدن داراى حقوق و سيس قادر به اجرايآن مى كردند. ب) 
شخص حقوقى: از اجتماع افراد يا تمركز اموال براى انجام دادن مقاصد انتفاعى يا غير انتفاعى بنابر تعريفقانونى به وجود مىآيد؛ 
مانند: موءسسات دولتى انجمنها كانونها و شركتهاى تجارى. (مأخذ: مقدمهاى بربانتكدارى داخلى كاربردى ص داعال 


آيا والدين مى توانند تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ 
برسش 

آيا والدين مى توانند تنها به يكى از فرزندان خود ارث بدهند وآيا اين كار كناهى ندارد؟ 
باسخ 


اكر وصيت نمايد تا مقدار ثلث نافذ است و بيش از ثلث منوط به اجازه ورثه مىباشد ولى اككر در زمان حيات خود بهيكى از 
فرزندان تمام مال را بدهد (به صورت صاح يا هبه) اشكال ندارد» ولى از انصاف دوراست و حق ديككران راضايع نموده است. اما 


وصيت به ارث نبردن يكى از ورثه باطل است. 1ل 

منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ 

برسش 

منظور از نفقه واجب زن بر همسر جيست ؟ 

باسخ 

هزينه هاى لازم و ضرورى زندكى مانند خوراك , يوشاكك و مسكن است و مخارج تحص )را شا3) أنمى شود. 


آيا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ اكر مراكزى در اين زمينه وجود دارد, معرفى كنيد. 
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برسش 

آيا ازدواج موقت به قشر خاصى اختصاص دارد؟ اكر مراكزى در اين زمينه وجود دارد, معرفى كنيد. 

باسخ 


از نظر شرعى ازدواج موقت اختصاص به مردان مجرد يا متاهل ندارد ليكن از نظر قانونى هركونه ازدواجى بايدتشريفات قانونى خود 
راطى نمايد و در دفاتر رسمى ازدواج ثبت كردد. در ضمن در اين رابطه مراكز خاصى وجودندارد. و طالبان آن تقريبا مانند ازدواج 


دائم بايد شخص مورد نظر خود را يافته و خواستكارى نمايند. [ل 
على رغم ابن كه ازدواج موقت بسيار آسان مى باشدرجرا اكر يسر و دخترى صيغه را جارى كردند مسئولين قضايى آن را نمى بذيرند؟ 
برسش 


يذيرند؟ 


باسخ 


آن مقدار بساطت و سادكى كه در مورد ازدواج موقت ذكر كردهايد از نظر فقهى در ازدواج دائم نيز هست. ولى درعين حال 
دستكاه قضايى هيج خانوادهاى را بدون ثبت در دفاتر رسمى ازدواج به رسميت نمى شناسد. آنجه مهممى باشد اين است كه ازدواج 
موقت ودائم هر دو ازدواج مى باشند و از نظر بسيارى از شرايط فقهى و قانونى مساوىاندليكن يكى دائمى است و ديكرى غير دائم. 
متأسفانه غير دائمى بودن متعه موجب برداشت نادرستى در جامعهكرديده و باعث شده آن را به ديد التذاذ آنى بنكرئد. در حالى كه 
ماهيت مسأله اين نيست. اما اينكه دستكاه قضاييمقررات ويزهاى براى هر دو ازدواج مقرر ساخته مربوط به احكام حكومتى مى شود. 
زيرا اجراى احكام اوليه همين كهاز قالب فردى خارج شد و به نحوى در دايره روايط اجتماعى قرار كرفت نيازمند نظام و مقرراتى 
است كه مطابق باشرايط زمانى آن را سامان بخشد و جلوى بسيارى از مفاسد هرج و مرجها و ضايع نمودن حقوق را بكيرد. 
بنابراينتناقص بين احكام اولى فقهى و احكام حكومتى نيست. بلكه تناقص آن جاست كه يككى ديككرى را نفى كند. مثلا قانونبكويد 
خواندن صيغه شرع لازم نيست وفقه آن را لازم بداند. ولى اين كه مقررات ديكرى براى استحكام ييوندها دركنارش قرار دهد و 


آن را مضبوط و سامانمند نمايد با آن تلائم دارد. [ل 

آيا در اسلام مرد مى قواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ 

برسش 

آيا در اسلام مرد مى تواند زن را بلاتكليف رها نموده و در برابر طلاق از او وجهى مطالبه نمايد؟ 


باسخ 
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عقد ازدواج قرار دادى طرفينى است كه دو طرف مى توانند در هنكام عقد هر نوع شرط مشروعى را براى خودكسب نمايد. مثلا 
ايتكه حق طلاق با زن باشد ويا با شخص ثالث ديكر. البته اكر هيج شرطى در ضمن ازدواج صورتنكيرد مقتضاى طبيعى عقد 
ازدواج آن است كه طلاق در اختيار مرد باشد زيرا اسلام دريى آن است كه تا حد امكاننهاد خانواده دجار تزلزل نككردد از همين 
روست كه حق طلاق را تنها به مرد داده آن نيز با شرايطى كه در محل خودمذكور است روشن است كه اكر ابتدا اختيار طلاق به 
زن نيز داده مىشد احتمال تزلزل و درهم شكستن خانوادهها به دوبرابر افزايش مىيافت. علاوه بر آنكه احتمال سو استفادههاى ديكر 
(مسائكرنه كد و كىن مردها غدل فى كندد) سيان زيادتر سى قف كز موود مشكل تا قران مس بدعنر اشن عطين كارف را 
مذمت نموده اينكه زن را مورد آزار واذيت قرار دهند تا مالى از او بككيرند و يا اينكه او را معلق كذارده و در بلاتكليفى رها نمايند. 
براى نمونه آيه 19 . سورهنسا اى اهل ايمان ... و بر زنان سخت كيرى و بهانه جويى مكنيد كه قسمتى از آنجه به مهر آنان كردهايد 
به ظلم بكيريد.مكر آنكه از آنان عمل زشتى آشكار كردد وبا آنان در زندكانى با انصاف و خوش رفتار باشيد ... و در آيه اده 
النسا نيزمىفرمايد : و ... آنها را معلق نككذاريد ( نه مانند شوهردار و نه مثل بىشوهر ) باشند ... در هر صورت ظلم در هيجشكلى 
يسنديده نيست و دادكاهها بايد در رفع ظلم اقدام نموده و فرد را از بلاتكليفى نجات دهناد. البته اكر در موردعملكرد دادكاهها و 
مراجع قضاى سخنى داريد مىتوانيد آن را با دفتر بازرسى و همجنين ديوان عدالت ادارى مطرحنموده و حقوق خود را مطالبه 
نمائيد. [ل 


در مورد حبس زن زناكار در منزل در آيه 16 سوره نساء توضيح دهيد 
يرسش 
در مورد حبس زن زناكار در منزل در آيه ١‏ سوره نساء توضيح دهيد 


باسخ 


قبل از آن كه حكم حد زناكار نازل شود و شرايط براى ابلاغ و اجراى آن فراهم كردد. حكم زن زناكار حبس وى درخانه بوده 
است. البته با نزول آيات سوره نور و حكم صد ضربه شلاق براى زناكار» حكم قبلى منسوخ كرديد. إل 


حقوق جزا 

جرا مى كويند: جنايتكار به صحنهء جنايت بر مى كردد؟ 
برسش 

جرا مى كويند: جنايتكار به صحنهء جنايت بر مى كردد؟ 
باسخ 


شايد مراد اين باشد كه بالاخره جانى به سزاى جنايت خود مى رسديا اعتراف و اقرار مى كند و خود را لو مى دهد يا ديكران افشا 
مى كند. در بسيارى ازجنابت ها و قتل هار از يكك راهى به قائل دست همى يابند واو محاكمه مى كند. كفته اند: الخائن خائف, 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عللم١ ١‏ از همعلا 


كسى كه خيانت كرده است ,و خوف و دلهره دارد. دلهره وترس بروز مى يابد و وجدان انسان نمى تواند و راضى نمى شود جنايت 


خود را كتمان كند. در نتيجه خود را لو مى دهد. 


سال كذشته بدرم مرتكب قتل خطايى شد و به شش ميليون تومان ديه محكوم كرديد و روانهء زندان شد و سيس با ضمانت آزاد شد. مدتى بعد 
در اثر نشت كاز فوت كرد. بعد از مراسم جهلم , خانوادهء مقتول ما را زيرفشار قرار دادند كه بايد دخترتان را به ما بدهيد تا سند يدرتان را 7 


3 


ير سس 


سال كذشته يدرم مرتكب قتل خطايى شد و به شش ميليون تومان ديه محكوم كرديد و روانهء زندان شد و سيس با ضمانت آزاد 
شد. مدتى بعد در اثر نشت كاز فوت كرد. بعد از مراسم جهلم , خانوادهء مقتول ما را زيرفشار قرار دادند كه بايد دخترتان را به ما 
بدهيد تا سند يدرتان را آزاد كنيم . من با كسى كه آن ها مى خواستند, ازدواج كردم و بعد از مدتى فهميدم معتاد و بيكار است و 
فردى لاابالى و لات مى باشد. بعد از جند ماه مقدارى يول به او دادم كه مرا طلاق دهد. دادكاه به ما سه ماه فرصت داده است . از 
شما خواهش مى كنم توضيح دهيد: آيا بعد از مركك يدرم ديه به ما تعلق مى كيرد, با وجودى كه خانه اى كه در آن مى نشينيم , 
سند مالكيت ندارد؟ 


باسخ 


جون يدر شما اقرار به قتل كرده است , بايد ديه را يرداخت نمود. اكنون كه او مرحوم شده است , بايد از اموالش ديه را يرداخت 
بنماييد. مى توانيد در دادكاه ادعاى بكنيد و بككوييد درست است ما مديون هستيم , اما يدرما مالى براى ما نككذاشته است , تا دادكاه 
به شما مهلت بدهد, يا از بيت المال يرداخت شود. اما اككر يدر شما اقرار به قتل نكرده بود ديه بر (خويشان مقتول ) بود و بر شما 
جيزى واجب نبود. طلا-ق ربطى به ديه ندارد وشوهرتان حق ممانعت از اين بابت ندارد. مى توانيد به جهت اين كه شوهرتان معتاد 


است , درخواست طلاق بنماييد. اكر مى توانستيد شوهرتان را به تركك اعتياد وا داريد, بهتر بود, كرجه مشكل است . 


مجازات جشم جرانى و استمناء جيست؟ 


هر كدام از انحرافات جنسى (جشم جرانى» استمناء» لواط» زنا و...) در بيشكاه الهى كناه محسوب مىشود و مرتكبين آنها بايد 
مجازات شوند. بيش كيرى ازاين كونه كناهان زشت بر همه اشخاص مخصوصاً جوانان و نوجوانان لازم است. راه بيش كيرى در 
مطالعه» شركت در مجالس عمومى و در سهاى اخلاق» تهذيب نفس و ترس از خدا و قيامت» ورزش كردنء دورى كردن از 
فيلمهاى مستهجن و عكسهاى محرّك و مناظر شهوتانكيز و هم جنين تشكيل خانواده و ازدواج است. عارضه عدم تمركز حواس 
و ناتوانى از تصميم جدى و مردانه و هجوم افكار» بى ميلى به زندكى سستى در كارهاء نااميد بودن نسبت به آينده همه و همه ناشى 
اق غهاق تاراح شا عصبى وغوه كرايى .كسا اسبنت و يعقى ها از آثاز امتستاء م باقيذه لذايا ترك كردن اسعيداء و تقويت يدن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ٠١860‏ از معلا 
و ازدواج و ديكر راه كارهايى كه عرض شد..همه اين عوارض انشاءالله از بين مىرود. 


در كتاب تاريخ طبرى آمده كه :. جراراويان اسلام و مسلمان كلمهء مرتّد را به هر دو دسته اطلاق كرده اند؟ آيا از نظر فقهى امروزه هم اين 
دو دسته مرنّد هستند؟ 


3 


يرسيس 


در كتاب تاريخ طبرى آمده كه :. جراراويان اسلام و مسلمان كلمهء مرتّد را به هر دو دسته اطلاق كرده اند؟ آيا از نظر فقهى امروزه 


هم اين دو دسته مرنل هسديل؟ 


باسخ 


از روايات استفاده مى شود كسى كه است , مجازات سختى دارد. يردات زكات اهميت ويزه اى دارد كه اككر كسى آن را يرداخت 
نكند, نمازش قبول نيست و تا حدّ كفر و ارتداد ييش مى رود. جند نمونه ازروايات را ذكر مى كنيم : امام صادق /از يدرانش نقل 
مى كند كه رسول الله #به على /اوصيت كرد و فرمود: مالش را نيردازد, نه مؤمن است و نه مسلمان . باز امام صادق /افرمود: كم 
تريق آن ارا ء برداضتك تكد (به اوم كوينة) من خدوافى هودق .نمين ااتصتراق ايع سلما تمن هيرق > يدن :ووابات ديكر 
فرمود: . از مجموعه روايات استفاده مى شود كه نيرداختن زكات يا انكار آن باعث ارتداد و كفر مى شود و ازاين جهت كسانى كه 
تداز'مى حعوائدنةو ولى اكات وامدكر مى شدئد يا برداخت مى كرؤثلى دشتور ححملة وعسكف با آنان ضادرمى شد و آثان را هسلمان 
نمى وانسقيد. لذا آثان وا مى تاميدثد و جنك با آثان زا واجحب م 'شمردتدك: بعد از فوث رسول الله لابعضى از طوائق مرتد شدئد و 
بعضى مسلمان بودند و نماز مى خواندند, اما جون ابوبكررا به عنوان حاكم اسلامى قبول نداشتند, زكات به او يرداخت نمى كردند. 
لذا ابوبكر لشكرهايى به سوى آن ها فرستادتا آن ها را مطيع خود كند.(١)‏ جه بسا افراد بى كناهى نيز در اين جنكك ها كشته شدند. 
امروزه هم اككر كسى از اسلام بركردد يا عقيده داشته باشد زكات از برنامه هاى اسلام نيست , كافر مى شود, جون زكات از 
ضروريات دين است واكر كسى منكر آن شود و انكار او به انكار خدا و رسول منجر شود, از جركهء اسلام خارج مى شود. 


(ياورقى ١.تاريخ‏ ابن ابن خلدون . ج ؟*ءص 9آبه بعد. 
آيا حد مرتد در قرآن آمده است؟ يرسش 
باسخ 


در قرآن مجيد تنها به مذمت شديد آنان و وعدة عذاب عظيم الهى نسبت به آنها اشاره شده؛ بى آنكه سخن از جكونكى كيفر 
دنيوى آنها به ميان آمده باشدء در آي ٠١‏ سورة نحل مىخوانيم ١مَنْ‏ كَمّرَ بالل مِنْ بَعْدٍ إيمانه إلا مَنْ أكره وَ قَلبهُ مُطْمَئِن بالإيمانء 
وَلكنْ عَنْ شَرَح بَالْكفْرِ ص را فَعَلَتهمْ عَضَّب مِنّ الله وَّلَهُعْ عذاب عَظيم؛ [كسانى كه بعد از ايمان» كافر شدند ‏ بجز كسانى كه نحت 
فشار واقع شدهاند (ظاهراً اظهار جدايى از اسلام كرده) در حالى كه قلبشان آرام با ايمان است ‏ آرى آنها كه سينه خود را براى 
يذيرش كفر كشودهاند غضب خخحدا بر آنهاست و عذاب عظيمى در انتظارشان مى باشد!] در جاى ديكر مىفرمايد ١كيفٌ‏ يَهدِى الله 
قَؤْماً كَفَرُوا بَعْدَ إِيُمانِهغ وَ شهَدِوًا أن الَسُولَ عق وَجائَهع الْيناتٌ وَ الله لايَؤدى الَْوْم الظاليمين ‏ أوليكك جَرائهع أن عليه لَغْنَةَ الله و 
الْمَلائكة و النّاس اجمَعِينَ)آل عمران/86 و 47 [جكونه خداوند هدايت م ىكند 000 را كه يعد از ايسان و كواهى .به :سحقاقت 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 1١84‏ از ممعزا 


رسول خدا و آمدن نشانههاى روشن براى آنان كافر شدند و خدا كروه ستمكاران را هدايت نخواهد كرد كيفر آنها اين است كه 
لعن خداوند و فرشتكّان و مردم » همكّى بر آنهاست.] 


مرتد فطرى و ملى يعنى جه؟ و حكم هر كدام جيست؟ 
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يريس 
مرتد فطرى و ملى يعنى جه؟ و حكم هر كدام جيست؟ 
باسخ 


متكن شه باقن تعد اوقل الى تريناقن. حون فهه تدك (العور عزوواتى كدر باشو كر ع سل باق ع ال لان 
ماقو كر اماق يع انك شاه امك تكريك يهاو مشكياة تريداس شود | كز متاورقك حرق بر او كسك وا كر ريه دكره سد ار قفل 


است. 

جرا در اسلام براى مرقد سختكيرى شده است؟ 
برسش 

جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 
باسخ 


اسلام در مورد كسانى كه هنوز اسلام را نيذيرفتهاند سختكيرى نمىكند و آنها را با دعوت مستمر و تبليغات بى كير منطقى به اسلام 
فرا مىخواند» هر كاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرايط ذمّه همزيستى مسالمت آميز با مسلمانان داشته باشند» نه تنها به آنها امان 
مى دهدء بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد. ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول 
كنند فوقالعاده سختكير استء جرا كه اين عمل موجب تزلزل جامعة اسلامى م ىكردد و يكنوع قيام بر ضدٌ رزيم وحكومت 
اسلامى محسوب مىشود و غالباً دليل بر سوء نيت است. لذا همان كونه كه اشاره شد جنين كسى اكر يدر يا مادرش هنكام انعقاد 
نطفةً او مسلمان بوده و به تعبير سادهتر اكر مسلمان زاده باشد و از اسلام ب ركردد و آشكارا از اين بازكشت سخن كويد و در دادكاه 
اسلامى به ثبوت رسدء اسلام خونش را مباح مىشمره. اموال او بايد در ميان وارئان مسلمانش تقسيم كردد و همسرش از او جدا 
مى شود و توبة او در ظاهر نيز يذيرفته نيستء يعنى اين احكام سهكانه دربارة جنين كسى به هر حال اجرا مىشود؛ ولى اكر واقعاً 
بشيمان كردد توبة او در يبشكاه خدا يذيرفته خواهد شد (البته اككر مجرم زن باشد توبهاش مطلقاً يذيرفته و حكم اعدام ندارد)» و اكر 
بشيمان نشود و توبه نكند» ولى در ظاهر سخنى كه دليل ارتداد باشد نككويد كسى به او كارى ندارد. واكر شخصى كه از اسلام 
بركشتهء مسلمان زاده نباشد به او تكليف توبه مى كنندء اكر توبه كرد مورد قبول واقع خواهد شد و همه مجازاتها از ميان خواهد 
رفت» واكر توبه نكرد مجازات مىشود (در تمام اين موارد توب ظاهرى او كافى است و ما مأمور به باطن او نيستيم). حكم سياسى 
مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند ممككن است يكنوع خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى انديشه تلقَى كردد. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه ١١//‏ از ٠معلرا‏ 


ولى كرايخ واقعتت توه كنيم كه اين احكام؛ مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن بر نيامده 
بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و در حقيقت قيام بر ضدٌ رزيم موجود جامعة اسلامى كند روشن 
مى شود كه اين خشونتء بىدليل نيست و با مسألة آزادى انديشه نيز منافات ندارد و شبيه اين قانون در بسيارى از كشورهاى شرق و 
غربء با تفاوتهايى وجود دارد كه خون افرادى كه قيام بر ضدٌ رزيم آنها كنند مباح مىشمرند. كوتاه سخن اينكه اول حكم توبة 
مرتد فطرى مخصوص كسانى است كه مرد و مسلمان زاده باشند و در آغاز اسلام را يبذيرند و سيس از آن باز كردند» كسى كه 
اسلام را از آغاز بلوغ نيذيرد» مشمول احكام مرتد نيست! ثانياً كسانى كه در حال تحقيق باشند» مشمول اين حكم نيستند حتى اكر 
نتيجة تحقيق آنها بازكشت از اسلام و كرايش به آيين ديكرى باشد» مشروط بر اينكه سخنى برخلاف اسلام نكويند» كسى با آنها 
كارى ندارد و از اين مجازاتها معافند. ثالثاً هر كاه در برابر مرتد سكوت شود, بيم آن مىرود كه هر روز كروهى (مانند يهوديان در 
آغاز اسلام) به توطئهاى بر ضدٌ مسلمين برخيزند و براى درهم ريختن اعتقادات مردم و قيام بر ضد حكومت اسلامى از طريق اظهار 
ارتداد وارد شوند و اينجاست كه هرج و مرج عظيمى در داخل جوامع اسلامى روى مىدهد. به خصوص اينكه كارهاى تخريبى؛ 
معنولة آنأو سريع دارد. اسلام در برابر اين كار ايستاده و عكس العمل شديدى نشان داده است. 

آيا حد شراب خوار در قرآن آمده است؟ حد شراب خوار جقدر است؟ 


يرس 


آيا حد شراب خوار در قرآن آمده است؟ حد شراب خوار حجقدر است؟ 


باسخ 


در قرآن مجيد در آيات متعددى دربارة كناه شرابخوارى و زشتى فوق العاده آن بحث شده؛ ولى سخنى از حد شرب خمر به ميان 
نيامده است» ولى در احاديث آمده است كه حد شرب خمر هشتاد تازيانه استء در حديثى از بريد بن معاويه از امام صادق(ع) 
مى خوانيم فرمود (إنَّ فى كتاب عَلِىٌ يُظْرَبُ شارِبٌ الْحَمْرِ ثَمانِينَ وَ شاربٌ النَبِذٍ تّمانِينَ» (مرآت العقول 57/7*0) [در كتاب على(ع) 
(كتابى كه به خط امير مؤمنان و املاء رسول خدا(ص) بود) آمده استء به كسى كه شرب خمر كند هشتاد تازيانه» و همجنين كسى 
كه شرب نبيذ كند هشتاد تازيانه زده مىشود.» (خمر شراب انككورء نبيذ شراب خرماست و كاه به معنى وسيعترى نيز اطلاق مىشود). 
در بعضى از روايات آمده است كه تعيين مجازات هشتاد تازيانه براى شرابخوار به خاطر آن است كه هنكامى كه كسى شراب 
مى نوشد» مست مى شود و در آن حال غالباً سخنهاى ناروا مى كويد و از جمله نسبتهاى زشت ناموسى به اشخاص مىدهدء و از اين 


رو شبيه حدٌ قذف بر او جارى مى شود. 
آيا حد لواط در قرآن آمده است؟ حد لواط جيست5؟ 
برسش 


آيا حد لواط در قرآن آمده است؟ حد لواط جيست؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١١/8/8‏ از ممعزا 


در قرآن مجيد زشتى اين عمل و عظمت اين كناه در آيات مربوط به داستان قوم لوط(ع) بيان شده است ونيز به عقيده بعضى از 
مف ران اشاره اجمالى در مورد حدّ آن در آيهُ ١8‏ نساء ديده مىشود, آنجا كه مىفرمايد «وَالّذان َاتِيانها منْكع كَأَدُومُما فَانْ تابا وَ 
اص لحا فَأَعْرضُوا عَنْهُّما إِنَّ الله كان تَوَابَاً رحيماً) [و كسانى كه به سراغ آن كار زشت (لواط) مىروند آنها را آزار دهيد واكر توبه 
كتند و خود را اصلاح نمايند از آنها در كذاريدء زيرا خداوند توبه يذير مهربان اسث.] البته اين در صورتى اسث كه «الّذانِ» اشاره 
به دو مرد. و ضمير «يّاتيانها» اشاره به لواط باشد» در حالى كه اين ضمير به كلمةٌ «فاحشه» بر مى كردد كه درآيةُ قبل آمده و اشاره به 
«زنا» است. به هر حال حدٌّ لواط و همجنس كرايى طبق روايات اسلامى» اعدام است در صورتى كه دخول واقع شده باشد واكر 


واقع نشده تازيانه است و روايات متعددى از بيشوايان معصوم ‏ عليهم السلام ‏ در اين زمينه نقل شده اسث. 
آيا حد مساحقه در قرآن آمده است؟ حد مساحقه جيست؟ 


3 


يرس 


آيا حد مساحقه در قرآن آمده است؟ حد مساحقه جيست؟ 


يباسخ 


مساحقه ‏ يعنى همجنس كرايى زنان -در اسلام نيز حدٌّ شديدى دارد و حدّ آن مطابق مشهورء حدّ زنا صد تازيانه استء و فرقى ميان 


مدصية وض ديه تيك اتن مطلي دوووانات قد كان بيقوا بان قال قدواست مده جر قزق عمد شيريكا مطل دز 


ان اسل 
م 


اين باره ديده نمىشود» ولى بعضى از مفسّران آيهُ ١8‏ سورةٌ نساء ا اشارةيه أن م كاده انحا مىقرمابد 1واللاتى كاترى الفاحلة من 
نسانكع فَاسْعَفْهِدُوا عَلَتَِِ زع نكم فَِنْ طَهدُوافَامدكومُنَّ فى الْيِبوتٍ حَتّى يَتَوقَامنَ الْمَوْتُ أ يَخعلٌ اله َه سيلا [و كسانى كه 
اززنان شما مرتكب عمل منافى عفت شوندء جهار نفر از خودتان را به شهادت دربارة آنها بطلبيد؛ اكر كواهى دادند, آنان را در 
خانههاى خود نكاهداريد (محبوس كنيد) تا مركشان فرا رسد يا اين كه خداوند راهى براى آنها قرار دهد.] ولى غالب مفسران. اين 
آيه را اشاره به مساله زنا ميدانند» ييش از آنكه حكم تازيانه در سوره نور نازل شود و قرائن موجود در اين آيه و آيه بعد نيز همين 
معنى را تأييد ميكند. 


آيا حد قيادت در قرآن آمده است؟ حد قيادت جقدر است؟ يرسش 
باسخ 


اسلام دارد (هر جند در قرآن نيامده است) و بنابر مشهور حدّ آن» 78 تازيانه يعنى سه جهارم حدّ زناست. 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستكى دارنء آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون براى جرم واحد 
جل و كيرى كند؟ 


يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١89‏ از ممعزا 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستككى دارد؛ آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون براى 


باسخ 


بلى» مانعى ندارد كه قضات كاه و كارشناسان جرايم در جلساتى با هم بنشيند و حدودى براى تعزيرات در نظر بككيرند» البته نه به 
صورت معينء بلكه حدّ اكثر و حدّ اقلى از زندان و جريمة مالى و مجازاتهاى اسلامى و امثال آن را در نظر بككيرند تا وحدت روية 
حاصل شود. اين امر با موازين اسلامى كاملا سازكار است و لاقل از عناوين ثانويه در عصر و زمان ما براى مشروعتّت آن مى توان 
استفاده كر 


آيا تعزير منحصر به شلاق است؟ 


3 


يريس 
باسخ 


تعزير معانى وسيع و كستردهاى دارد كه هر كونه منع و تأديب را شامل مىشود و هيج دليلى در دست نيست كه در شرع مقدس 
اسلام يا اصطلاح فقها اين مفهوم تغيير كرده باشد (و به اصطلاح داراى حقيقت شرعييه يا متشرّعه نيست) و نيز نقل به معنى جديد در 
اصطلاح فقها نشده است. هر جند بسيارى از فقها به ييروى از روايات» غالباً روى مصداق خاصى (ضرب و تازيانه) تكيه كردهاندء 
ولى بيان اين مصداق معروف هركز دليل بر انحصار مفهوم تعزير به آن نمىشود, هر جند اين توهّم براى جمعى يبدا شده است كه 
تعزير در نظر آنها مساوى است با ضرب و تازيانه» اما بررسيهاى بيشتر روى كفتار فقها و روايات» بطلان اين تصور را ثابت مى كند. 
مرحوم علامة حلى ‏ قدس سره الشدريف در كتاب «تحريرا مى كويد «تعزير براى هر جنايت و كناهى است كه حدّى دربارة آن 
وارد نشده است - تا آنجا كه مىفرمايد و هُوَ يَكُونٌُ بالضّوْب و الهس و التُؤييخ مِنْ غير قَطّع و لا جوح ولا أَخْمل ماليِ» (تحرير 
[تعزير كاهى به وسيلهُ ضرب ياحبس يا توبيخ» بدون قطع كردن عضو و 5585 ساختن ربدي كرفتن مالى است.] در كتاب 
الْفِقَهُ عَلَى الْمَذاهِب الأرْبَعَةُ) بعدازنقل كلام «ابن قَيِم) و اينكه ظاهر عبارت اوجنين نتيجه مىدهدكه حاكم مى تواند به هر طريقى كه 
عام باتعو ات از لحان صبرت - مجرمان راتعزير كندء مى كويد لاجمل ان التعِيرَ باب وايع يكن لنُحاكم آنا يَقُضى به 
عَلَى كلّ الجراء ثم الَتى لَمْ يَضّع الشَارِعٌ لّها حذاً و كفَارَه عَلَى أن به ِضَع الْعقُوبَة الْمنامةً ِكل بيه و لِكلّ حَرِئِمَةُمِنْ سجن أو ضَ وب أو 
تفي أو تؤبيخ أو غثر ذلككا » (الفقه على المذاهب الاربعه )08/8٠١‏ [خلاصه اينكه تعزير» باب وسيعى دارد كه به حاكم و قاضى اجازه 
ب لخاد ا لالقرام جرارني سانا رم بيطا وكقاا ديجا الائرا ر جلاادم سازانة سانب قراو وعدل كديا زشيع هن جامعة: وبغز 


كناه تناسب داشته باشد» خواه زندان باشد يا ضربء يا تبعيد يا توبيخ يا غير آن.] 
معناى تخبير حاكم در تعزيرات جيست؟ برسش 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 1١90‏ از ممعزا 


منظور اين است كه دست قاضى باز باشد تا بتواند تناسب را بين١جرم»‏ و «جريمه) از تمام جهات در نظر بككيرد در حقيقت قاضى 
ظاهراً مختير استء ولى در واقع مختر نيستء زيرا براى هر جرمى مقدار خاصى از مجازات را تعيين م ىكند؛ به اين معنى كه اكر 
تناسب جرم و جريمه اقتضا كند يكك ماه زندان» يا بيست ضربه شلاق در نظر بككيرد» نمى تواند او را يكك ضربه بيشتر يا كمتر شلاق 


بزند» يا يكك روز بيشترريا كمتر زندانى كند ويا يكك ريال بيشتر وايا كمتر غرامت نمايد. 
قاريخ بيدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 


3 


يرس 


تاريخ بيدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 
باسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفةُ اول زندان به معنى محل خاصى براى نككهدارى مجرمان وجود نداشت 
وتنها در عصر امير مؤمنان على(ع) بود كه زندان ساخته شدء ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد «عمرا 
نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان» در كتاب «شرح فتح الغدير) كه در 
فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل م ىكند «در عصر بيامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در 
مسجد يا دالا-ن خانه زندانى مىشدند تا اينكه «عمر) خانهاى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح 
الغدير ١ا0/5)‏ مسأل خريدن خانهاى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه» و كتاب «الجنايات المتحده بين 
القانون و الشريعه» نيز مده است. آنها تصريح كردهاند كه «عمر» آن خانه را از «صفوان بن اميّه)» يكى از سران مكه. خريدارى 
كرد ان اسسحاق شيزاوس 3و دو كناب (ميدية كدو قله شاف ارشع تاد كر ودار جائة توسيط رعمر» وكديل دبرا ردان 
آورده است. تنها سخنى كه مى توان در زمينة جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى 
وجود آن يا فشارى دارند بيان كرد اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد» تنها همان خانة «صفوان بن امه را به جهار هزار 
درهم خريدارى كرد واز آن براى اين منظور استفاده مىنمود» ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصاً اقدام ساختن 
زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جلو كيرى كند.) جالب اينكه در تواريخ آمده 
است كه حضرت»ء نخست زندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت وهم هوا و نام آن را «نافع» كذاشت (شايد به اين منظور 
كه اين زندان از نظر اخلاقى در روح مجرمان اثر بككذارد و بزودى اصلاح شوند) ولى متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده 


قرار كرفت و دزدها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان محكمى از كل ساخت و آن را «مُحيِس) ناميد. 
فلسفة وجود زندان جيست5 
برسش 


فلسفةٌ وجود زندان جيست؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه 1١91‏ از ممعلرا 


شق انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و ييشرفت سرجشمه مى كيرد» جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند به سير 
تكامل خود ادامه دهد. حتى حيوانات» از قفس رنج مىبرند» هر جند تمام وسايل زند كيشان در آنجا فراهم باشد» و آزاد شدن از 
قفس را بر اسارت ترجيح مى دهند» هر جند در بيرون قفسء انواع خطرات آنها را تهديد كند. به همين دليل؛ جاندارانى كه در قفس 
اسيرند» نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارند» مكر اينكه متولد قفس بوده؛ و طعم آزادى را نجشيده باشند. 
كر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء در انسان اين دركك عاطفى با دركك عقلى هماهنكك مى كردد؛ و با 
دليل و برهان» آزادى خود را م ىطلبد و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازاتهاى سخت براى بشرء سلب آزادى و 
زندان است. بىشكك بيشتر زندانها در طول تاريخ ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه. كينهتوز و انتقامجو 
براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده استء ولى اين مانع از فلسفةُ واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح افراد متخلف و مبارزة با 


فساد اجتماعى نيست. اين سلب آزادىء يكك اهرم سنككين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


اين نوع زندان معمولا براى كسانى است كه مرتكب خلافى شدهاند» آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود بشوند 
ودر آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون بوده استء و 


هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 
زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزشها در آنها تأثير 
نمى كذارد» جارهاى جز اين نيست كه آنها را از بيكر جامعه جدا كنند و مدت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند و اصلاح شوندء 


و اعتياد خود را تركك كويند. 
زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 


يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه 1١91‏ از ممعزا 
زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 
باسخ 


حادثة مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مىدهد كه قاتل به درستى شناخته نيست,ء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستند» بدون 
شكك بايد دربارة قاتل تحقيق شود ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم دسترسى به او 
نباشد. در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مىشوند واكر 
كناهكار باشند به جزاى عمل خود مىرسند. اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن 
است واقعاً بىكناه باشد بايد هر جه زودتر تحقيقات دربارة او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 


زندان استحقاقى جه نوع زندانى است5 
برسش 
زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 


باسخ 


منظور او اعطاق :رانين حاء كرقدن عق اسك مدل كاه كب طلين از كرض :دازد كداق موعين كوانا ير بردات از اذام دين 
خوددارى م ىكند. در اينجا كاهى بدهكار را زندانى مى كنند تا تحت فشار قرار بككيرد و حاضر به اداى حق طلبكار كرددء البته در 


اينجا بايد به محض اينكه آمادكى براى اداى دين بيدا كرد از زندان آزاد شود» جون هدف و فلسفه زندان او يايان يافته است. 
زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به طورى كه 
اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مىافتد» در حالى اكر مرتكب كناهى هم شدهاند مستحق اعدام نمى باشند در اينجا حكومت كه 
حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آتش خشم مردم, اينكونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان منتقل مى كند تا با عادى 
شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و معمولاً در انقلابها و 
طوفانهاى اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداقهايى بيدا م ىكند. 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١9‏ از ممعزا 


برسش 
آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
باسخ 


آنجه مسلّم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك» ذكر شده است مىفرمايد 
و الاتى أي الفاح من نسافكم قا ستَْهِدُوا عَلْبهِنٌ أزبعةً نغ فَإِنْ طَهِدُوا فَمْيدَكوهُنٌ فى لوت عَبّى يَتوَقَاهْنَ الْمُوتٌ أو يَجْعَلٌ 
اذالم شان كسا 5 إن كما انالا قشها كد نكي وباشرنك مياق القرن الا مماهانا »ا معدو اهدي انها طليه كر 
كواهى دادند آن زنان را در خانههاى خود نككاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار دهد.] معروف در 
ميان مفسّ ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مىشدند ييش از آن كه حدّ نازل شود و در اينجا 
حكمشان به صورت «زندان ابد» ذكر شده. هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا رجم(سنكسار كردن) كرديد. 
جلت كوق ا افد ص عض كرناق المضك» آثيا رادو خافدها تكيداويد دامر كقاة وزارنه] ةسفن الارقفان در 31 
به ميان نيامده؛ ولى نككهداشتن در خانههاء تا آخر عمر جيزى شبيه زندان ابد است. اين تنها موردى است كه در قرآن دربارة حكم 


زندان ديده مى شود. 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 
برسش 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 
باسخ 


در ووانات اسلامى: موارد متعددّى براى زندانابد وغير آن آمذه است: از جمله -١‏ در مورد معاونت ذرقتل هر كاه كسىء د يكرق 
را بكيرد و شخص ديككرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه اسلامى» اعدام است و حكم معاون او زندان ابدء اين حكم در 
ميان فقهاى ما مورد اتّفاق و اجماع است و احاديث متعدّدى كه در منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مىدهد. در حديثى از 
على(ع) مىخوانيم كه در باره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و.ديكرى او را به قشل وسانده جنين قضاوت فرمود ايقل 
القاك و تففيق انعد عق ينوك لخن ) كب اعيهة عق ماك غناه (وسائل الس 5805 إقاعل وا فى كو بتر درك راحيسن 
فى كنتك قا با اندوه بميرة» همان كونه كه او هقتول را تكهدافت ثابا اندوه كشعه شود.] اادستور قتل وادن از نظر فقه اسلامئ» كر 
كسى ديكرى را مجبور به قتل بى كناهى كندء حتّى اكر مأمور را تهديد به مركك در صورت تخلف نمايدء او حق ندارد كه بى كناه 
رمقل بوسافد قير ادر مور وض نكروع سكو العأموز مقدوودر اين مورةة سيدى بن اسانن عه بفال اك كرسي يبه اين 
حكم اسلامى اعتنا نكرد» و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كردء قانون اسلام مى كويد حكم 
قاتل»؛ قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! امام باقر (ع) دربارة جنين كسى فرمود (يحبِسٌ الامِرٌ بِقَيْلِهِ حَتّى يمُوتَ) (وسائل الشيعه 
|[امر كننده را زندان مىكنند تا بميرد.] در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبة سوّمء او را به زندان ابد 


مجازات كنندء اين حكم را كروهى از اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كردهاند. در مورد زنان 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه علو١!‏ از ممعزا 


مرتد فطرى, اككر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) مىخوانيم دو االْمَدئَهُ اذا 
إرْنَّدَّتْ عن الإشلام أسُتيبثء فَإِنْ تابَتُ وَ إلا خُلَدَتْ فِى السّجْنَ) (وسائل الشيعه 18/888) [به زن مرتد يبشنهاد توبه مى كنند» اكر 


يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


3 


ير سس 


ديد كاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى دربارة حقوق زندانيان و دادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان و دوستان» مطالب 
قابل ملاحظداى ديده مىشود. از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مىخوانيم كه فرمود اعَلَى الإمام َنْ يَخْرِجٍ الْمَحَيِسينَ فى الذَّيْن 
يو الْججمْعة إلى الْجمعةء وَ يوم اليد إلى الْعِدء كيْسِلٌ مَعهُع اذا قَضَوًا الصّلاة وَ الِْيدَ رَدّهُمْ إِلَى الجن (وسائل الشيعه 018/15١‏ [بر 
ييشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به زندان افتادهاند» روز جمعه براى نماز جمعه و روزعيد 
براى نماز عيد» همراه مأموران بفرستد» هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] بايد 
توجه داشت كه نماز جمعه و عيد. هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوقالعادهاى دارد. در حديث ديكرى از اين فراتر 
رفته» مىفرمايد «إنَّ عَلِيَا عَلَيِِ السّلام كانّ يُخْرِجٌ أَهْلَ السّحجَونٍ - مَنْ حبس فى دَيْن أو تُهْمَةْ ‏ إلى الْجمْعَةُ فَيِشْهَدُوتها وَ يض منَهُمْ الاؤلياء 
حَتّى يُرَدوُهُمْ) (مستدركك 6 إعلى (ع)) زندانيانى را كه به خاطر مذشكارن يا اتهام ديكرى به زندان افتاده بودند» به نماز 
جمعه مى آورد تا در آن حضور يابند و از اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانند.] (درست شبيه بعضى از 
مرخصٌّ ىهايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). از حديث ديكرى استفاده مىشود كه على (ع) هر جمعه سرى 
به زندان مىزدء آنهايى كه در انتظار اقامة حدٌ بودند» اجراى حدّ بر آنها م ى كرد (و آزاد م ىكرد) و كسى را كه حدّى بر او نبود 


آزاد مىساخت. 
ابو يوسف در حمايت از زندانيان» جه طرحى به هارون الرشيد ارائه كرد؟ برسش 
باسخ 


هارون الرشيد» خليفة عباسىء براى بستن دهان مردم به ابو يوسف بيشنهاد كرد طرحى دربارة جكونكى رفتار با زندانيان از نظر 
اسلام و فقه اسلامى بنويسد و مخصوصاً درسؤال هارون اين موضوع قيد شده بود كه در مورد افراد خلافكار و شرور و سارقين» 
هنكامى كه دستكير و زندانى مى شوندء آيا لازم است براى آنها غذا تهييه شود؟ واكر لازم است آيا بايد از محل زكات باشد يا 
مطل درك » و«يعطرى كلى سكره نايد جا آثينا قار كرو هديق اس كاووق دلق :براق زتداقاة عشم خنه بود ققار افكار سوم :او 
را مجبور ساخت. ابو يوسف طرح مشروح و كستردهاى در اين باره تنظيم كرد و براى خليفه فرستاد وبا صراحت آميخته با شجاعت» 
قسمتهاى زيادى از دستورهاى اسلام را كه توأم با انتقادهايى از وضع موجود بود براى او نوشتء بىآنكه دايرة سؤال و جواب را 


محدود به زندانيان دزد و شرور كندء» جه اين كه او به خوبى مىدانستء بيشتر زندانيان عباسيان» زندانيان سياسى هستند! اين نامة 
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تاريخى رادر دوازده قسمت خلا-صه كرده؛ ذيلاً مىآوريم. ١‏ هر كاه زندانيان» از خود جيزى براى تغذيه ندارند بايد از محل 
«زكات» (حقٌّ فقراء) يا بيت المال (حقوق عمومى) تغذيه شوند و تو مختار هستى هر يكك از اين دو امر را ب ركزينى. 1 واجب است 
براى هر زندانى به مقدار نيازش آذوقه تهه شود و هيج كونه كوتاهى در اين امر جايز نيست! “7 مراقب باش حتّى اككر اسيرى از 
مش ركان كرفته شود مادام كه حكمى دربارة او از دادكاه اسلامى صادر نشده بايد نسبت به او خوشرفتارى شود و وسايل تغذيه او 
فراهم كردد» تا جه رسد به مسلمانى كه به زندان افتاده استء آيا سزاوار است بككذارند از كرستككى بميرد؟! # اى خليفه! خلفاى 
ييشين» بيوسته دربارة زندانيان سفارش مى كردند و وسايل تغذيه و لباس تابستانى و زمستانى آنان را تهيه مى نمودند» و نخستين 
كسى كه بيشككام در اين راه بود اميرمؤمنان على(ع) بود و خلفاى بعد نيز به اين مسأله اهميّت مىدادند. بعضى از روات حديث براى 
من نقل كردهاند كه عمر بن عبدالعزيز دستور اكيد داد كه در زندانها هيج كس را طورى در زنجيز نكنند كه قدرت بر نماز ايستادن 
نداشته باشدء اصلل نبايد كسى شب تا صبح در غل و زنجير باشد. مكر آنها كه خون بيكناهى را ريختهاند! ه سفارش كن مقدار 
خوراكك زندانيان را به صورت يول نقد در آغاز هر ماه در اختيارشان بككذارند» زيرا از اين ميترسم كه اكر غذا به صورت جدس در 
اختيارشان كذارده شود مأموران زندان از آن بدزدند! و جيز قابل توجهى به دست آنها نرسد (ابو يوسف در اينجا فساد حاكم بر 
زندانهاى بنى عباس را به روشنترين وجهى بازكو كرده است). ع يكك نفر از افراد مورد اطمينان و اهل خير را مأمور كن تا نام تمام 
زندانيانى كه از بيت المال تغذيه مىشوندء در دفتر ثبت كند و نزد خود نككاه دارد و در آغاز هر ماه شخصاً به زندان برود و مطابق 
آن دفتر» زندانيان را يكك يكك به نام صدا زند و مخارج او را به دست خودش بدهد و من كمان مى كنم ده دينار براى هر يكك نفر 
در ماه كافى باشد (اكر دينار را به عنوان يكك مثقال هيجده نخودى طلا در نظر بككيريم به يول امروز مبلغ هنككفتى مىشود و حنتّى با 
يول آن زمان نيز مبلغ قابل توجهى بودء انتخاب اين رقم از سوى ابو يوسف شايد براى اين است كه اكر از اين هم كمتر بدهند باز 
مجبور باشند به مقدار نياز آنها بيردازند). /ا- شنيدهام كاهى بعضى از زندانيان را درحالى كه به زنجير بسته شدهاند در معرض ديد 
عموم قرار مىدهند تا مردم بر آنها ترخحم كنند و صدقهاى به آنها ببردازند وازاين طريق يولى براى زندانيان جمع شود! از اين كار 
ناشايست جلو كيرى كنء جرا كه خدا به اين كار راضى نيستء من فكر نمى كنم مش ركان در مورد اسيران مسلمان جنين رفتارى 
كنند» يس حككونه ممكن است با مسلمين اين جنين رفتار شود؟ تازه معلوم نيست يولى را كه از طريق صدقات جمع آورى مى كنند 
ذو اختيار خود زنداثيان قراز ذهقد (و ايخ مصيبتث بورك د ركرى اسث): هر كاه كسى ذر زنذان بميرد و خويقاوتداتى نداشته 
باشدء بايد وسايل غسل و كفن و دفن او از طريق بيت المال به طور مناسبى فراهم كردد و نيز بايد براو به عنوان يكك مسلمان نماز 
بخوانند» آنكاه به خاكك سيرده شود. افراد مورد وثوق به من خبر دادهاند كه كاه» غريبى در زندان از دنيا مىرود و جنازة او يكك يا 
دو روز بر زمين مىماند تا زندانيان» دربارة او از مقامات مسئول كسب تكليف كنند, در اين ميان زندانيان براى يايان دادن به اين 
صحنه غمانككيز درميان خود يول جمع آورى مى كنند تا به كسى دهند كه او را فقط تا كورستان ببرد و بى آنكه مراسم غسل و كفن 
و نماز انجام كيرد او را به خاكك بسيارد» اين كار دردناكى است كه براى مسلمان قابل تحمّل نيست! 4 من فكر مى كنم أكر دستور 
دهى حدود و تعزيرات اسلامى به صورت صحيح عمل شود تعداد زندانيان به حداقل مىرسد. زيرا افراد خلافكار. مجازات را با 
جشم خود مىبيندد و در روح آنها اثر مى كذارد! يكى ديكر از علل فزونى تعداد زندانيان اين است كه بسيارى از افراد بعد از آنكه 
به زندان افتادند فراموش مى شوند و كار آنها تعقيب نمىشودء به عدهاى مأموريّت ده كه همه روز يروندة زندانيان را مورد مطالعه 
قرار دهند و زودتر به كار آنها رسيدكّى كنند. اككر مدركى بر ضدٌ آنها وجود دارد مجازات شوند و آزاد كردند واككر ندارد به 
زندان آنها يايان دهند. وادمخصوف] وسعووجز كد ادن كي كه جار هيهاز اس خط كار تراه اقراط فو وداه ونال هد معاز اسالامين 
تجاوز نكنندء به من خبر دادند كاه مأموران تو به صرف اتهام» زندانيان را مى زنند, حتّى در مورد بعضى از كناهان 7٠٠١‏ يا "٠0‏ 


تازيانه يا بيشتر و كمتر زدهاند! اين جيزى است كه در اسلام مجاز نيستء تن مسلمان احترام دارد و بدون جهت نمى تواند آن را 
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آزودة. ساخحث. ١‏ هركاه يكى از زندانيان جنايتى مرتكب شده كه بايد قصاص شود و يا عملى انجام داده كه در خور حد و تعزير 
است بايد اين احكام اسلامى به زودى در حق او اجرا كردد و بى جهت در زندان نماند ويا اينكه در مورد قصاصء صاحبان خون 
عفو كنند واز مجرم بكذرند ودر اينصورت نيز بايد فوراً آزاد شود. ١١7‏ در موردى كه قصاص ممكن نيست بايد شخص جانى ديه 
كامل را بيردازد» بعد مقدارى در زندان بماند تا آثار توبه در او ظاهر كردد و در اين هنكام بايد بلافاصله آزاد شود و راه خود را 
بيش كيرد. اين نامه تاريخى كه حاكى از طرز فكر و برداشت يكك فقيه معاصر عباسيان از احكام اسلام؛ دربارة زندانيان است» 


مى تواند به عنوان مشت نمونة خرواره سند زندهاى براى تعليمات اسلام در اين زمينه باشد. 
تاريخ بيدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ يرسش 
باسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفةُ اول زندان به معنى محل خاصى براى نكتهدارى مجرمان وجود نداشت 
واتنها در عصر امير مؤمنان على(ع) بود كه زندان ساخته شدء ولى اين ادعا مخالف روايات بسيارى است كه مى كويد «عمرا 
نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان» در كتاب «شرح فتح الغدير) كه در 
فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل م ىكند «در عصر بيامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در 
مسجد يا دالا-ن خانه زندانى مىشدند تا اينكه «عمر) خانهاى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح 
الغدير ١ا0/5)‏ مسألة خريدن خانهاى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه) و كتاب «الجنايات المتحده بين 
القانون و الشريعه» نيز مده است. آنها تصريح كردهاند كه «عمر» آن خانه را از «صفوان بن امّه»» يكى از سران مكه. خريدارى 
كرف ابو اناق اكسيراوس نر عن كنات سياس كدو كه عاق ترشطه شد كر ودازض عقاته كريط اعسرة وكدنل آذ زا زثفاة 
آورده است. تنها سخنى كه مى توان در زمينة جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى 
وجود آن يا فشارى دارند بيان كرد اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد» تنها همان خانة «صفوان بن امه را به جهار هزار 
درهم خريدارى كرد واز آن براى اين منظور استفاده مىنمود» ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصاً اقدام ساختن 
زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جلو كيرى كند.) جالب اينكه در تواريخ آمده 
است كه حضرتء نخست زندانى از بوريا ساخت كه هم نور فراوان داشت وهم هوا و نام آن را «نافع» كذاشت (شايد به اين منظور 
كه اين زندان از نظر اخلاقى در روح مجرمان اثر بككذارد و بزودى اصلاح شوند) ولى متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده 


قرار كرفت و دزدها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان محكمى از كل ساخت و آن را «مُحيِس» ناميد. 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ برسش 
باسخ 


اين نوع زندان معمولا براى كسانى است كه مرتكب خلافى شدهاند» آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود بشوند 
ودر آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون بوده استء و 


هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 


زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ يبرسش 
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باسخ 


اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزشها در آنها تأثير 
نمى كذارد» جارهاى جز اين نيست كه آنها را از بيكر جامعه جدا كنند و مدت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند و اصلاح شونده 


و اعتياد خود را تركك كويند. 
زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ يرسش 
باسخ 


حادثة مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مىدهد كه قاتل به درستى شناخته نيست,ء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستند» بدون 
شكك بايد دربارةً قاتل تحقيق شود ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم دسترسى به او 
نباشد. در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مىشوند واكر 
كناهكار باشند به جزاى عمل خود مىرسند. اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن 
است واقعاً بىكناه باشد بايد هر جه زودتر تحقيقات دربارة او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 


زندان تأديبى جه زندانى است؟ يرسش 
باسخ 


اين نوع زندان» بيشتر در مورد كودكان است كه مشمول قوانين نيستند» ولى اكر آزادى مطلق نيز به آنها داده شود سوء استفاده 


كرده راه انحراف را بيش مى كير ند» لذا در مقابل يارهاى از كناهان» آنها را به زندان مىافكنند تا تأديب و تربيت شوند. 

زندان سياسى جه نوع زندانى است؟ برسش 

باسخ 

معمولا زندانى سياسى به كسانى مى كويند كه فعاليتهاى سياسى آنها مخالف مصالح جامعه و نظام موجود است. كاهى نيز مخالف 
مصالح جامعه نيستء بلكه موافق آن استء ولى با مصالح يا مطامع رزيم خودكامة حاكم تضاد دارد (مانند زندانيان سياسى در 
بسيارى از كشورهاى دنياى امروز كه افراد مخالف را هر جند در مسير حق باشند به زندان مىافكنند). 

زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ يرسش 

باسخ 

اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به طورى كه 
اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مىافتد؛ در حالى اكر مرتكب كناهى هم شدهاند مستحق اعدام نمىباشند» در اينجا حكومت كه 


حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آتش خشم مردم, اينكونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان منتقل مى كند تا با عادى 
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شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و معمولا در انقلابها و 
طوفانهاى اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداقهايى بيدا م ىكند. 


فلسفة حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسشس 
باسخ 


شكك نيست كه تشريع احكام الهى به خاطر دعوت مردم, به قسط و عدل و هدايت جامعه به طرق امن و امان استء تا انسانها بتوانند 
به كسب فضايل و نفى رذائل و سير الى الله و مقام قرب الهى كه مقصد اعلاى آفرينش است بيردازند. و از آنجا كه احكام الهى به 
تنهايى در همه نفوس مؤثر نمىشودء لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا انككيزة حركت مردم و انجام آنها شود. و از 
آنجا كه بشارات وانذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلاسف و وادار ساختن به انجام وظايف فردى و 
اجتماعى كافى نيستء لازم است مجازاتهاى دنيوى براى كسانى كه از حدود الهى تجاوز كنند و حق و عدالت را زير يا بككذارند 
تعيين كردد تا ضامن اجراى اين احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى ندارند. شكك نيست كه نظام 
اسلامى با نظامهاى مادّى در اين قسمت تفاوت دارد» جون در نظامهاى مادّى هيج ضامن اجرائى جز همان مجازاتهاى دنيوى و 
مادّى وجود نداردء به همين دليل هر حكمى كه فاقد عقوبت متخلف باشدء از نظر آنها حكم و قانون شمرده نمىشود, بلكه آن را 
يكك توصية اخلاقى مىدانند. در حالى كه در نظامهاى دينىء اعتقادات قلبى و تعهدات معنوى و ايمان به دادكاه بزركك الهى در 
قيامت» و توجه به مراقبت يرورد كار در دنياء يكى از انكيزههاى مهم و ضامن اجرائى قوى استء ولى جون اين انككيزههاى الهى در 


همهُ نفوس به تنهايى مؤثر نيست بايد در كنار آن ضامن اجراهاى مادّى و عقوبتهاى دنيوى نيز قرار كيرد. 
معناى حدود و تعزير جيست؟ يرسش 


باسخ 


«حدودا جمع ١حدًا‏ در لغت به معنى «منع» است و انتخاب اين اسم براى بخشى از مجازاتهاى شرعى به اين جهت است كه سبب منع 
مردم از كارهاى خلا-ف مى شود وامَّرا در اصطلاح شرع. در عبارات فقها به معنى مجازات مخصوصى است كه به خاطر ارتكاب 
بعضى از كناهان در مورد مكلفين اجرا مى شود. اما «تعزير) در لغت به معنى «تأديب» و كاه به معنى «بز ركداشت؛ و «ايارى كردن و 
«منع نمودن» آمده استء و در اصطلاح شرع و فقها به معنى مجازات يا اهانتى است كه اندازه معيّنى در شرع براى آن ذكر نشده و 
بسته به راى قاضى است كه با در نظر كرفتن «ميزان جرم» و «مقدار تحمل مجرم) دربارة او اجرا مىشود. بنابراين فرق«حدٌ) و «تعزيرا 
در يكك جمله است و آن اينكه حدّء مجازات معين و ثابتى استء ولى تعزير غالباً نامعتّن است, و اينكه مى كوييم «غالبً» به خاطر آن 
است كه در موارد معدودى, تعزيرات معتّنى در روايات اسلامى وارد شده كه شرح آن در كتاب حدود كفته شده است» هر جند در 
اينكه آيا تعيين مقدار در اين موارد قطعى است يااز قبيل ذكر مثال و مصداق است نيز كفتكو است. البته در ميان حد و تعزير 
اختلافات ديكرى نيز هستء تا آنجا كه مرحوم شهيد در كتاب قواعد, ده وجه براى اختلاف آن دو شمرده است كه اينجا جاى 


كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسش 
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يباسخ 


در اسلام عمدتاً ده حدّ دربارةً ده كناه كبيره آمده است كه تعداد جهار مورد از آن در قرآن مجيد با صراحت ذكر شده و بقتتِه از 
ملك التفاقه مى شود لحك ؤفا دو ]لة"#اسورة تور ع رانب «الثايرة والزائى كاخزدوا كل ولعن وتهبااية علد ولا تاخد كم بهيا 
رَأَقَهُ فى دِيْن اله انْ كثتم تُؤْمنُونَ بالل وَ اليم الآخر و لَيِشْهَدْ عَذابَهُما طائقَهُ مِنَ الْمُؤْمنِينَ؛ [هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه 
بزنيد» و نبايد رأفت اوهطيفا كادب) شيم ان دو شما را از اجراى حكم الهى مانع شود اكر به خدا و روز جزا ايمان داريد! و 
بايد كروهى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند!] در اين آيه اشاره به حدّ زن و مرد زناكار شده؛ هرجند «استثنائات» و 
«جزئيات» آن مانند احكام زناى محصنه. و زناى با محارم و امور ديكر از اين قبيل در آن نيامده؛ بلكه در سنّت و روايات اسلامى 
شرح داده شده است. 7 حدٌ سرقت در آيهُ ٠"‏ سورة مائده مىخوانيم ١و‏ السَارق وَ السَارقةُ فَافطعُوا آَبدِيَهُما جَزاءٌ بما كتدبا تكالاً مِنّ 
لله وَاللّهُ تخزيز حكيم» [دست مرد و زن دزد را به كيفر عملى كه انجام دادهاند به عنوان مجازات الهى قطع كنيد خداوند توانا و حكيم 
است.] در اين مورد نيز» شرايط و خصوصيّاتى دربارة قطع دست سارق و همجنين استثناهايى وجود دارد كه همككى در سنّت و 
روايات اسلامى آمده است و مىدانيم معمول قرآن اين است كه اصول مسائل را بازكو مىكند و شرح آن را به سنّت واككذار 
مى نمايد. “- حدٌ قذف در مورد مجازات كسانى كه عمل منافى عفَّت را به افراد ياكدامن نسبت مىدهند درآيةٌ ؟ سوره نور جنين 
مى خوانيم اوالديق يَرْمُونَ الْمَخْصٍ نات ثم لَمْ نَأنُوا دعو شّهَداءَ فَاجْلَدُومُعْ تمازين جَلَْدَة ولا تَعْبلُوا لَهُْ شَهادَةٌ آوداً و أوليك هُمْ 
الْفابتتون» [كسانى كه زنان ياكدامن را مبّهم م ىكنندء سيس جهار شاهد بر مدّعياى خود نمىآورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد و 
شهادتشان را هر كز نيذيريد و آنها همان فاسقانند!] اين شدّت عمل و مجازاتهاى سهكانه كه براى قذف كنند كان (آنها كه نسبت 
عمل منافى عفمت به افراد ياكدامن مى دهند) ذكر شده به منظور ياكسازى محيط اجتماع و حفظ احترام و كرامت انسانها و 
جل وكيرى از اشاعهٌ فحشاء و كسترش فساد مىباشد و شرايطهء وي كيها و استثنائات آن نيز در روايات اسلامى آمده است. 6 حدّ 
محارب در قرآن مجيد در مورد اخلالكران نسبت به امتتئت اجتماعى و آنها كه حمله مسلّحانه به جان و مال و ناموس مردم مى كننده 
مجازات بسيار شديدى ذكر شده است كه مى تواند افراد شرور را بر سر جاى خود بنشاند. در آيهُ “” سور مائده جنين مىخوانيم 
إنّما جزاء الَدِينَ يُحارِبُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَيَشِمَعُونَ فى الآْض قساداً آن مُقَتُوا آو يْصَ موا أ تُقَطَع آنديهغ و أرْجُلهُمْ مِنْ خلافٍ أو ينَْوا 
مِنَ الزض ذلك لَهُمْ خَزى فى الدُنْيا وَ لَه فى الاخِرةٍ تذاب عَظيم) [كيفر كسانى كه با خدا و بيامبرش به جنكك برمىخيزند و اقدام 
به فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد به اسلحه) به جان و مال و ناموس مردم حمله مى برند اين است كه اعدام كردند يا به دار 
آويخته شوند يا (جهار انككشت از) دست (راست) را و ياى (جب) آنها به عكس يكديكر بريده شود ويا از سرزمين خود تبعيد 
كردندء اين رسوايى در دنيا است و در آخرت مجازات عظيمى دارند!] منظور از محارب همان كونه كه در بالا اشاره شد» كسى 
است كه با تهديد به اسلحه؛ به جان يا مال و ناموس مردم حمله مىكند؛ اعم ازاين كه به صورت دزدان جادّهها و كردنهها باشد, يا 
درداخل شهرها و حتّى افراد جاقوكش كه با تهديد به اسلحه سرد؛ به جان و مال و نواميس مردم هجوم مى آورند نيز مشمول اين 
مجازات هستندء و قابل توجه اينكه اين مهاجمان بر مردم» به عنوان محاربان با خدا و ييامبر(ص) معرّفى شدهاند و اين دليل بر تأكيد 


فو قالعادهاى است كه اسلام دربارة رعايت آزادى وامتئّت اجتماعى و حقوق انسانها دارد. 
آيا حد مرتد در قرآن آمده است؟ يرسش 
باسخ 


در قرآن مجيد تنها به مذمت شديد آنان و وعدة عذاب عظيم الهى نسبت به آنها اشاره شده؛ بى آنكه سخن از جكونكى كيفر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1١١‏ از ممعزا 


دنيوى آنها به ميان آمده باشدء در آيهُ ٠١‏ سورة نحل مىخوانيم ١مَنْ‏ كَفّرَ بالل مِنْ بَغردٍ إيمانه إلَا مَنْ أكره وَ قَلبهُ مُطمَئِن بالإيمانء 
وَلكِنْ مَنْ شَرَح بَالْكفْر ص ثرا قَعلئِهِْ عَضَب مِنّ لله وَلَهُْ عذاب عَظيم) [كسانى كه بعد از ايمان» كافر شدند ‏ بجز كسانى كه تحت 
فار واقع شذءاند (ظامراً اطهار جحدايى ال اسلا كرده) :در حدالى كه قلطنن ارام با ايخاة الست - آرى آتها كه سينه خوكدرا براق 
بافيرضى كل كنووواقو ضف دار اثيانيف وعندات عظس زر انظار فاق هن راهنا ذو هات دركر بن ترهايك, كنت يتنس ال 
قؤماً كََرُوا بد يانه وَ شَهَدِوًا أن الرَُولَ حقَ وَجائَهمْ اينات وَ الله لايهردى الْقَوْم الظالمين أولتكك جَرائهٌ ُهُمْ أنَّ عَلَيِهِمْ لَعْنَةَ له و 
الْمَلانِكة وَ الناس أَجْمَعينَاآل عمران/88 و #1 لكر حل ود دان ع كد سق وا كايح اذ ابضاة و كراى بدعتاية 
رسول خدا و آمدن نشانههاى روشن براى آنان كافر شدند و خدا كروه ستمكاران را هدايت نخواهد كرد - كيفر آنها اين است كه 
لعن خداوند و فرشتكان و مردم » همككى بر آنهاست.] 


با توجه به اينكه در تعزيرات» نوع و ميزان تعزير به نظر قاضى بستكى دارنء آيا راه حلى وجود دارد كه از احكام كوناكون براى جرم واحد 
جل و كيرى كند؟ برسش 


باسخ 


بلى» مانعى ندارد كه قضات آكاه و كارشناسان جرايم در جلساتى با هم بنشيند و حدودى براى تعزيرات در نظر بككيرند» البته نه به 
صورت معينء بلكه حدٌّ اكثر و حدٌ اقلى از زندان و جريمة مالى و مجازاتهاى اسلامى و امثال آن را در نظر بككيرند تا وحدت روية 
حاصل شود. اين امر با موازين اسلامى كاملا سازكار است و لاقل از عناوين ثانويه در عصر و زمان ما براى مشروعتّت آن مى توان 
استفاده كر 


آيا تعزير منحصر به شلاق است؟ برسش 
باسخ 


تعزير معانى وسيع و كستردهاى دارد كه هر كونه منع و تأديب را شامل مىشود و هيج دليلى در دست نيست كه در شرع مقدس 
اسلام يا اصطلاح فقها اين مفهوم تغيير كرده باشد (و به اصطلاح داراى حقيقت شرعليه يا متشرّعه نيست) و نيز نقل به معنى جديد در 
اصطلاح فقها نشده است. هر جند بسيارى از فقها به ييروى از روايات» غالباً روى مصداق خاصى (ضرب و تازيانه) تكيه كردهاندء 
ولى بيان اين مصداق معروف هركز دليل بر انحصار مفهوم تعزير به آن نمىشود, هر جند اين توهّم براى جمعى يبدا شده است كه 
تعزير در نظر آنها مساوى است با ضرب و تازيانه» اما بررسيهاى بيشتر روى كفتار فقها و روايات» بطلان اين تصور را ثابت مى كند. 
مرحوم علامة حلى ‏ قدس سره الشدريف در كتاب «تحريرا مى كويد «تعزير براى هر جنايت و كناهى است كه حدّى دربارة آن 
وارد نشده است تا آنجا كه مىفرمايد و هُوَ يَكُونٌُ بالصّوْب و الهس و التؤبييخ مِنْ غَِرِ قَطّع و لا جوح ولا أَخْمدٍ مالل (تحرير 
[تعزير كاهى به وسيلةُ ضرب ياحبس يا توبيخ» بدون قطع كردن عضو و مجروع ساختن وليه كرفتن مالى است.] در كتاب 
الْفِقَهُ عَلَى الْمَذاهِب الأرْبَعَُ) بعدازنقل كلام «ابن قَيِم) و اينكه ظاهر عبارت اوجنين نتيجه مىدهدكه حاكم مى تواند به هر طريقى كه 
عاج بمدداف ازربداد) جرت «امرجاة راعدي كند ع كويد او بالْججمْلة إن التعِيرَ باب وايع يُمْكنٌ للُحاكم آنا يَقُضى به 
عَلَى كل الْجراء ثم الى لَم يَضَع امارح لها حذاً و كفَارَكه عَلَى نْ بَضَع الْعقُوبَة المنابسبة لكل بد وَ لكل جَريِمة مِنْ سن أَوْ ضَوْبٍ أو 
تفي أو تؤبيخ أو غير ذلك ؛ (الفقه على المذاهب الاربعه )08/8٠١‏ [خلاصه اينكه تعزير» باب وسيعى دارد كه به حاكم و قاضى اجازه 


مى دهد دربارة تمام جرايمى كه شارع» حدّ و كفارهاى براى آن قرار نداده» مجازات مناسبى قرار دهد كه با وضع هر جامعه و هر 
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كناه تناسب داشته باشد» خواه زندان باشد يا ضربء يا تبعيد يا توبيخ يا غير آن.] 

معناى تخيير حاكم در تعزيرات جيست؟ برسش 

باسخ 


منظور اين است كه دست قاضى باز باشد تا بتواند تناسب را بين١جرم)‏ و «جريمه) از تمام جهات در نظر بككيرد در حقيقت قاضى 
ظاهراً مخير استء ولى در واقع مخير نيستء زيرا براى هر جرمى مقدار خاصى از مجازات را تعيين م ىكند؛ به اين معنى كه اكر 
تناسب جرم و جريمه اقتضا كند يكك ماه زندان» يا بيست ضربه شلاق در نظر بككيرد» نمى تواند او را يكك ضربه بيشتر يا كمتر شلاق 


بزند» يا يكك روز بيشترريا كمتر زندانى كند ويا يكك ريال بيشتر ويا كمتر غرامت نمايد. 
فلسفة وجود زندان جيست5؟ 
يرسش 


فلسفة وجود زندان جيست؟ 
يباسخ 


شق انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و ييشرفت سرجشمه مى كيرد» جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند به سير 
تكامل خود ادامه دهد. حتى حيوانات» از قفس رنج مىبرند» هر جند تمام وسايل زند كيشان در آنجا فراهم باشد» و آزاد شدن از 
قفس را بر اسارت ترجيح مى دهند» هر جند در بيرون قفسء انواع خطرات آنها را تهديد كند. به همين دليل؛ جاندارانى كه در قفس 
اسيرند» نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارند» مكر اينكه متولد قفس بوده؛ و طعم آزادى را نجشيده باشند. 
اكر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء در انسان اين درك عاطفى با درك عقلى هماهنكك مى كردد؛ و با 
دليل و برهان» آزادى خود را م ىطلبد و درست به همين دليل است كه يكى از انواع مجازاتهاى سخت براى بشرء سلب آزادى و 
زندان است. بى شكك بيشتر زندانها در طول تاريخ ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه. كينهتوز و انتقامجو 
براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده استء ولى اين مانع از فلسفة واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح افراد متخلف و مبارزة با 


فساد اجتماعى نيست. اين سلب آزادىء يكك اهرم سنكين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 
زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان ايذايى و مجازاتى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


اين نوع زندان معمولا براى كسانى است كه مرتكب خلافى شدهاند» آزادى آنها را سلب مى كنند تا متوجه زشتى اعمال خود بشوند 
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ودر آينده از تكرار جنان اعمالى خوددارى كنند» ديكران نيز عبرت كيرند. اين معمولترين نوع زندان از قديم تا كنون بوده استء و 


هر حكومتى براى خود جنين زندانى داشته است. 
زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

برسش 

زندان اصلاحى جه نوع زندانى است؟ 

باسخ 


اين نوع زندان در مورد كسانى است كه به عادت بدى كرفتارند (مانند معتادان مواد مخدر) و اندرزها و آموزشها در آنها تأثير 
نمى كذارد» جارهاى جز اين نيست كه آنها را از ييكر جامعه جدا كنند و مدت كوتاهى يا طولانى در زندان بمانند و اصلاح شوندء 


و اعتياد خود را تركك كويند. 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 
برسش 

زندان احتياطى جه نوع زندانى است؟ 
باسخ 


حادثة مهمى مانند قتل نفس در جايى رخ مىدهد كه قاتل به درستى شناخته نيست,ء ولى فرد يا افرادى متهم به قتل هستند» بدون 
شكك بايد دربارةً قاتل تحقيق شود ولى ممكن است متهم فرار كند و بعد از ثبوت مداركك كافى بر ارتكاب جرم دسترسى به او 
نباشد. در اينجا متهم يا متهمين را موقتاً بازداشت مى كنند» يس از تحقيق اكر بى كناه باشند با عذر خواهى آزاد مىشوند واكر 
كناهكار باشند به جزاى عمل خود مىرسند. اين نوع زندان تقريباً در همه جا معمول استء بديهى است جون شخص متهم ممكن 
است واقعاً بىكناه باشد بايد هر جه زودتر تحقيقات دربارة او انجام كيرد و دوران بازداشت او هر جه ممكن است كوتاهتر باشد. 


زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 
برسش 

زندان استحقاقى جه نوع زندانى است؟ 
باسخ 


منظون 11 اسغتطاق هو لوم نان كرقن بق اسك عد كاه كببى طلى اق فركرق دازة كةاو.قو هون ترانايي ير نرذاغت از ادلم فيق 
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خوددارى م ىكند, در اينجا كاهى بدهكار را زندانى مى كنند تا تحت فشار قرار بككيرد و حاضر به اداى حق طلبكار كرددء البته در 


اينجا بايد به محض اينكه آمادكَى براى اداى دين بيدا كرد از زندان آزاد شود. جون هدف و فلسفه زندان او يايان يافته است. 


زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 


3 


يريس 
زندان حفاظتى جه نوع زندانى است؟ 
ياسخ 


اين نوع زندان كه به ندرت ممكن است صورت بيدا كند در مورد كسانى است كه مردم از آنها سخت عصبانى هستند به طورى كه 
اكر آزاد بمانند جانشان به خطر مىافتد» در حالى اكر مرتكب كناهى هم شدهاند مستحق اعدام نمى باشندء در اينجا حكومت كه 
حافظ منافع مردم است براى فرو نشستن آتش خشم مردم, اينكونه افراد را مدتى به جهار ديوارى زندان منتقل مى كند تا با عادى 
شدن شرايط و رفع خطر از آنها آزاد شوندء البته همانكونه كه كفتيم اين نوع زندان بسيار كم است و معمولاً در انقلابها و 
طوفانهاى اجتماعى و هيجان احساسات عمومى مصداقهابى يبدا م ىكند. 


آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
يرسش 

آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
باسخ 


آنجه مسلّم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك» ذكر شده است مىفرمايد 
او الّلاتى يَأَتِينَ الفاحطَةٌ ين نسائكع فَاسْقشهدُوا عَلَِهِنَ أَزِْعةً منكخ فَإِنْ طَهِدُوا قأميدكُومُنّ فى اليِوتٍ حَتَّى يَتوفَامُنَ الْمَوثٌ أو يَجِعَلٌ 
الك لظ عياف سائرة؟ آن كسا بايا تسر كن وقوه سيان قر اذ مسلعانان وا ودعيوان شاعدي آآنها بطليدته ار 
كواهى دادند آن زنان را در خانههاى خود نككاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار دهد.] معروف در 
ميان مفسّ ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مىشدند ييش از آن كه حدّ نازل شود و در اينجا 
حكمشان به صورت «زندان ابد» ذكر شده. هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا رجم(سنكسار كردن) كرديد. 
جبلة واتردكيقة فى العرت فك فاق مودت آنها رادركاتدها تكيداريد قامر كفاة ف وشح ره سف اوزقداة دن اق 
به ميان نيامده؛ ولى نككهداشتن در خانههاء تا آخر عمر جيزى شبيه زندان ابد است. اين تنها موردى است كه در قرآن دربارة حكم 


زندان ديده مى شود. 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 


برسش 
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آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 
باسخ 


در روايات اسلامى» موارد متعددّى براى زندانابد و غير آن آمده استء از جمله ١‏ در مورد معاونت در قتل -هر كاه كسىء ديكرى 
را بكيرد و شخص ديككرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه اسلامى» اعدام است و حكم معاون او زندان ابدء اين حكم در 
ميان فقهاى ما مورد اتّفاق و اجماع است و احاديث متعدّدى كه در منابع معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مىدهد. در حديثى از 
على(ع) مىخوانيم كه در ناره دق مرة كة يكى از آن دو كسى :وأ كرفته وبديكرئ أوروا به فل زسائده جتين قضاوت فرمود ايتكل 
القايك و فق الخهة عق يدرك كو ] كااعيية عت :ماك خنا الإوسائل الس و8 4) إقامل راع كعد ور درك را سس 
مى كنند نا با اندوه بميردء همان كونه كه او مقتول را نكهداشت نا با اندوه كشته شود.] ؟-دستور قتل دادن -از نظر فقه اسلامى: اكر 
كسى ديكرى را مجبور به قتل بى كناهى كندء حتّى اككر مأمور را تهديد به مركك در صورت تخلف نمايدء او حق ندارد كه بى كناه 
راافاققل وستافد قير تهون موره حتوره تشروع تست و العائوة تقدوو كر ابن سورد سدق بن اسان السك سفال كر كلس بد اق 
حكم اسلامى اعتنا نكرد» و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كردء قانون اسلام مى كويد حكم 
قاتل؛ قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! امام باقر (ع) دربارة جنين كسى فرمود (يحْبِسٌ الامِرٌ بمَيْلِهِ حَتّى يَمُوتَ) (وسائل الشيعه 
""/29 [امر كننده را زندان مى كنند تا بميرد.] ”در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبة سوّمء او را به زندان ابد 
مجازات كنندء اين حكم را كروهى از اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كردهاند. -در مورد زنان 
مرتد فطرى, اككر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) مىخوانيم دو االْمَدِتَهُ اذا 


ِزْنَدَّتْ عن الإش لام أَستَتِيبَتُ فَِنْ تابّتُ و إِنَا خلدَتْ فِى السّجْنَ) (وسائل الشيعه 18/868) [به زن مرتد يبشنهاد توبه مى كنند اكر 


يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


3 


يريس 


ديد كاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى دربارة حقوق زندانيان و دادن مرخصى به آنان براى شركت در نماز جمعه و ملاقات بستكان و دوستان» مطالب 
قابل ملاحظهاى ديده مىشود. از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مىخوانيم كه فرمود اعَلَى الامام أَنْ يُخْرِجَ الْمُحْبَسينَ فِى الذَّيْنِ 
َم الجفترة إلَى المع و يَء اليد إلَى الْعيدء قَيرِسِلُ مَعَهُع ذا قَضَوًا الصَّلاة وَالْعِيِدَ رَدهُمْ إِلَى السجن» (وسائل الشيعه 018/17١‏ [بر 
يبشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به زندان افتادهاند» روز جمعه براى نماز جمعه و روزعيد 
براى نماز عيد» همراه مأموران بفرستد» هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] بايد 
توجه داشت كه نماز جمعه و عيد, هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوقالعادهاى دارد. در حديث ديكرى ازاين فراتر 


7 
و 


رفته مى فرمايد «إنَّ عَلَِا عَلَيِِ السّلام كانّ يُخْرِجٌ أَهْلَ السّحَونٍ ‏ مَنْ حبس فى دَيْن أو تُهْمَةُ ‏ الى الْجَمْعَة فَيِشْهَدُوتَها وَ يِضَ مْنَهُمُ الاؤلياء 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1١0‏ از ممعرا 
حَتّى يُرَدَوْهَُمْ) (مستدركك *1/5:07) [على(ع)» زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اتهام ديكرى به زندان افتاده بودند» به نماز 
جمعه مىآورد تا در آن حضور يابند و از اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانند.] (درست شبيه بعضى از 
مرخص ىهايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). از حديث ديكرى استفاده مى شود كه على (ع) هر جمعه سرى 
به زندان مىزدء آنهايى كه در انتظار اقامة حدّ بودند؛ اجراى حدٌّ بر آنها م ىكرد (و آزاد م ىكرد) و كسى را كه حدّى بر او نبود 


1 


آيا ديه بر عاقله» معلول ساختار زندكى قبيله اى عصر بيامبر نبوده است؟ و اكنون كه كيفيت زندكى دكركون شدهء آيا اين حكم به قوت خود 
باقى است5 


3 


يرس 


آيا ديه بر عاقله» معلول ساختار زندكى قبيله اى عصر يبامبر نبوده است؟ و اكنون كه كيفيت زند كى د كركون شده. آيا اين حكم به 


قوت خود باقى است؟ 
باسخ 


ديه بر عاقله» ربطى به ساختار زندكى ندارد .١‏ درست است كه در عصر جاهلى عشيره به دفاع از جانى بر مىخاستء ولى دفاع 
آنان» فاقد هر نوع قيد و شرط بودء و اسلام دربارة آن» يكك رشته قيودى اخذ كرد و حكم را به صورت عقل يسند و خرد يدير در 
آورد. شروطى كه بر آن قائل شدء حكم را در دايره بسيار محدودى قرار داد واين شروط عبارتند از: الف: جنايت عمدى نباشد. 


ب: جنايت» خطاى محض باشد. 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم و از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» برادر دوم 
مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» اين مسئله حقوقى را جكونه مى توان حل كرد؟ 


يرسش 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم و از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» 
برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.) برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى را جكونه مى 


توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء. مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد و 


حقٌّ برادر اول نيز ساقط است رزيرا هم حقّ قصاص وهم ديه را بخشيده است. ( بخش ياسخ به سؤالات ) 
حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعد از اينكه توبه نموده شهيد شود جيست5 


يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1١+‏ از ٠معلرا‏ 
حكم كسى كه جند نفر را كشته و بعد از اينكه توبه نموده شهيد شود جيست؟ 
باسخ 


اكر كسى جند نفر را كشت (آن كاه توبه كرد و شهيد شدء حقٌ اولياى مقتول درباره او محفوظ است و از بين نمى رود مككر اينكه 
اولياى مقتول ازاين حق صرف نظر و آن را اسقاط كنند» ولى در مورد حقّ خدا جنين نيست إ(يعنى توبه باعث بخشيده شدن كناه او 
مى شود و اين خلاف عدالت نيست ,حون براساس وعده خداوند توبه موجب آمرزش مى شود. اين حقّ خداوند است كه از حقٌ 
خود بككذرد و ديككران نمى تواندد بككويند جرا خدا از حقٌ خويش كذشته است. ( بخش ياسخ به سؤالاءت ) برسش: حكم قتل 
عمدى در جه شرايطى اقصاص است؟ ياسخ: كسى كه قتل عمدى انجام داده است»ء از نظر شرعى بايد قصاص شود ,يعنى اولياى 
مقتول حق دارند وى را اعدام نموده قصاص نمايند, و اينكه قاتل سى سال داشته باشد يا هفده سالء از جهت شرعى و عرفى و عقلى 
تفاوتى نمى كند رُزيرا جوان هفده ساله هم با آكاهى از اينكه از اينكه اكر كسى را كشت او را مى كشندء اقدام به اين كار مى كند 
واينكه شخص سى ساله تجربه بيشترى دارد» موجب تفاوت در مجازات نمى شود. ( بخش ياسخ به سؤالات ) يرسش: حق قصاص 
با كيست؟ ياسخ: قصاص حقَى است كه براى ولىّ دم(صاحب خون) قرار داده شده است كه براساس اين حق مى تواند از كسى كه 
قاتل استء انتقام بكيرد و وى را به قتل برسائد زمثلاً كسى كه بدر شخصى را عملا كشته استء فرزند مقتول كه ولى دم استء حق 
دارد از قاتل يدر قصاص نمايد. ( بخش ياسخ به سؤالات ) يرسش: اكر دو نفر يكك نفر را بكشند» جه حكمى دارند؟ 


ديه كامل جيست؟ 


منظور از ديه كامل مرد مسلمان اين است كه اككر وى راز روى عمد به قتل برسانند» ديه او صد شتر وو يا دويست ككاو يا هزار 
كوسفند يا دويست حله يا هزاردينار(هزار مثقال شرعى طلا كه هر مثقال 18 نخود مى باشد) يا ده هزاردرهم(ده هزار مثقال شرعى 
نقره) است. ( بخش ياسخ به سؤالات ) -ه يرسش : آيا اجراى حدّء مستلزم يياده شدن دستورات اسلامى است؟ ياسخ : در اجراى 
حدودء آنجه لازم است مراعات شرايط است و با وجود شرايطء فرقى ميان اينكه دستورات اسلام بياده شده يا نشده باشد» نيست,م 
مثلاً در حد سرقت و دزدى يكى از شرايطى كه براى قطع دست دزد هست اين است كه مضطر نباشد(1). ( بخش ياسخ به سؤالات 
لا-ا١-رءك:‏ امام خمينى((رحمه الله))» تحريرالوسيله» كتاب حدود. 5 يرسش : آيا اجراى حدّ دختر باكره بدون اذن 
ولى او جايز است؟ ياسخ : اذن ولى» در اجراى حدود الهى لازم نيست. ( بخش ياسخ به سؤالات )1 يرسش : ديه شكستن دندان 
جقدر است؟ ياسخ : ديه شكستن تمام دندان هاء ديه كامل يكك انسان است كه ده هزار درهم است و تقريباً 0 مثقال نقره مى 
شود و جون مجموع دندان ها 18 عدد استء طبعاً ديه» يكك دندان» يكك قسمت از 18 قسمت خواهد بود كه تقريباً معادل 0/141 
مثقال نقره مى شود. ( بخش ياسخ به سؤالات ) -ل يرسش : آيا اجراى حدّ لازم است؟ ياسخ : اجراى حد الهى نسبت به مرد و زن 
لازم است. خداوند متعال در قرآن مجيد مى فرمايد: «الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما مائه جلده(١‏ )زن و مرد زناكار را هر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفحه ١1١1,/‏ از ممعلرا 


يكك صد تازيانه بزنيد». بنابراين حدود الهى را بايد همراه با معيارهاى شرعىء اجرا كرد. ( بخش ياسخ به سؤالات ) 

١‏ - سوره نورء آيه ؟. -9 يرسش : آيا اجراى حد شرايط دارد؟ ياسخ : حدود الهى بايد اجرا شود. ولى اجراى حدود هم داراى 
ضوابطى است كه بايد بدان يايبند بود رمثلاً- زناى يكك فرد بايد براساس معيارهاى اسلامى ثابت شود و صرف اينكه كفته شود 
فلانى اين عمل را انجام داده استء كافى نيست. حتّى اكر كسى بدون دليل و مدركء كافى, به زنى نسبت زنا دهد. حد 
قذف(تهمت) در مورد او اجرا مى شود. ( بخش ياسخ به سؤالاءت ) ١٠١-‏ يرسش : آيا اجراى حكم شلاق و تازيانه غير عاطفى 
نيست؟ ياسخ : مسأله شلاق و تازيانه زدن در موارد متعددى از قوانين كيفرى اسلام وجود دارد و در آيات قرآن هم درباره برخى از 
كناهان. تازيانه قرار داده شده است. در احاديث هم براى كناهان كيفرهاى مختلفى مانند تازيانه زدن و كشتن به انحاى مختلف 
وارد شده است. بايد توه داشت كه در احكام كيفرى اسلام, نبايد انسان دستخوش عاطفه قرار كرفته و بى جا نسبت به كناهكار و 
متخلف مهرورزى نمود. جنانكه قرآن مجيد مى فرمايد: «ولاتاخذكم بهارأفة فى دين الله(1 ))و شما نسبت به آن دو(زانى و زانيه) 
درباره اجراى قوانين الهى دستخوش رأفت و مهر قرار نكيرد». ( بخش ياسخ به سؤالات) - ١١١‏ - سورهنوره آيه ١١.7‏ 
يرسش : حكم اعدام دختر باكره جكونه است؟ ياسخ : درباره اينكه اعدام دختر باكره(در صورتى كه سزاوار اعدام باشد) به خاطر 
باكره بودن ممنوع باشدء جيزى به نظر ما نرسيده است. ( بخش ياسخ به سؤالات ) ١١‏ يرسش : اكر بر كسى حد جارى شود در 
آخرت هم براى كناه كيفر مى شود يا نه؟ ياسخ : در روايتى از امام باقر((عليه السلام)) سئوال شد كسى كه حد بر وى اقامه شده در 
آخرت هم عقاب مى شود يا نه؟ حضرت در ياسخ فرمودند: خدا كرامى تر از اين است ]كه شخصى را كه حد بر وى جارى شده 
است در آخرت هم براى آن كناه كيفر دهد.. البته اينكه كناه كفر و ارتداد در جهان ديككر عذاب خواهد داشتء از اين قانون مستثنا 
است ويعنى كسى كه مرتد شود و بدون توبه از دنيا برود» در جهان ديكر معذب خواهد بود كرجه حد هم براو جارى شده باشد. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) ١7‏ يرسش : فرق بين نهى از منكر و اجراى حد جيست؟ ياسخ : نهى از منكر يكك وظيفه عمومى و 
سمكاتى رزاق همة مساسية اسنة كه نا شرايطى كه وازذ ير همه واف من شود تخلى :ان احراق أن كنام يور كتءاسث زول 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم و از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» برادر دوم 
مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» اين مسئله حقوقى را جكونه مى توان حل كرد؟ 


يرسش 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم وو از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» 
جح 0100 4 ح 25-308ظ 5 5 506 2 
برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كُويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى را جكونه مى 


توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء. مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد و 


حقٌ برادر اول نيز ساقط است رزيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. ( بخش ياسخ به سؤالات ) 


سه برادر هستند كه بدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم و از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» برادر دوم 
مى كويد: «خونبهاى بدرم را مى خواهم.» برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.» اين مسئله حقوقى را جكونه مى توان حل كرد؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه ١١١/86‏ از معلا 


يرسش 


سه برادر هستند كه يدرشان را كسى كشته است. برادر اول مى كويد: «او را مى بخشم و از خونش مى كذرم و خونبها مى خواهم.» 
برادر دوم مى كويد: «خونبهاى يدرم را مى خواهم.) برادر سوم مى كويد: «قاتل بايد قصاص شود.) اين مسئله حقوقى را جكونه مى 


توان حل كرد؟ 
باسخ 


برادرى كه مى خواهد قصاص كندء. مى تواند قاتل يدر را قصاص كند و به برادرى كه درخواست ديه كرده. خونبها را بيردازد و 


حقٌّ برادر اول نيز ساقط است زيرا هم حقّ قصاص و هم ديه را بخشيده است. ( بخش ياسخ به سؤالات ) احكام سياسات قضا 


اكر دزدى براى دزدى وارد خانه اى شود و صاحب خانه براى دفاع از مال و ناموس خود او را عمد يا غير عمد بكشد. حكم اسلام در مورد 
قاتل جيست؟ آيا او را به قصاص محكوم مى كنند؟ و جرا در جامعه امروزى فرد قوسط قو قضائيه به قصاص يا ديه محكوم مى شود؟ 


يرسش 


اكر دزدى براى دزدى وارد خانه اى شود و صاحب خانه براى دفاع از مال و ناموس خود او را عمد يا غير عمد بكشد. حكم اسلام 
در مورد قاتل جيست؟ آيا او را به قصاص محكوم مى كنند؟ و جرا در جامعه امروزى فرد توسط قوةُ قضائيه به قصاص يا ديه 


محكوم مى شود؟ 
باسخ 


به استحضار مى رساند انسان حق دارد از مال و ناموس خود دفاع نمايد هر جند منجر به كشتن كردد با رعايت مراتب دفاع يعنى 
سعى نمايد تا دفاع با راهكار سبكتر ممكن است با خشونت و قتل انجام ندهد. ولى بايد بتواند در دادكاه ثابت كند تهاجم مهاجم را 
و دفاع خويشتن راو كر نه حاكم شرع حكم به قصاص خواهد نمود. براى كاهى بيشتر به احكام دفاع و استفتائات يبرامون آن در 
توضيح المسائل و استفتائات مرجع تقليدتان مراجعه كنيد. 


آيا در صورتى كه مسامانى به هر دليلى دين ديكرى غير از اسلام انتخاب بكند» در اين صورت حكم كافر را دارد و به طور كلى آيا همه غير 
مسلمانان كافر هستند؟ 


يرسش 


آيا در صورتى كه مسلمانى به هر دليلى دين ديككرى غير از اسلام انتخاب بكند» در اين صورت حكم كافر را دارد و به طور كلى 
آيا همه غير مسلمانان كافر هستند؟ 


ياسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١1١9‏ از ٠معلرا‏ 


إشياج اهن 9 لادان الكتير الاساكيد وير كفكن ازايماد يه كر مت ابن معاي كو اباي ازتر ا قي كان وفع اسل راز 
جمله. 8657 سورة ماده كيف عاد انلها لتيل ارا عن برق يدك قن وين تسوت اق الله كن يه اكطرة زان 
كسانى كه ايمان آوردهايدء هر كس از شما از آيين خود باز كردد (به خدا زيانى نميرساند) خداوند جمعيتى را ميآورد كه آنها را 
دوست دارد و آنان (نيز) او را دوست دارند. "...و نيز در آي 7١17‏ سورة بقره ميفرمايد": وَمَن يَوْئَدِدْ مِنّْكم عَن دِينه فَيِمْتُ وَهُوَ كافرٌ 
لاوس ب رس م 0 


ا ا 000 آن بابخ كه 000 آزادى انديشه 
تلقن كردد رولى اكر بدداين واقعيت توجه كنيم كه اين احكام مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در تمام اظهار آن 
بر نيامده» بلكه تنها كسى را شامل ميشود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و ارتداد او ناشى از شبهات نباشد» روشن ميشود كه اين 
خشونت بى دليل نيست و با مسئلة آزادى انديشه نيز منافات ندارد( ,الميزان» علامه طباطبايى» ترجمه موسوى همدانى؛ ج 2, ص 
“277 .) البته ناكفته نماند كه هر فرد» قبل از يذيرفتن دين اسلام آزاد استء فكر كند و بر اساس آن اقدام نمايد و اكر كسى نخواهد 
به دين اسلام بككرايد به هيج وجه مورد ستم و جبر قرار نميكيرد زولى اكر به آيين اسلام كرويدء آن كاه حكم مذكور كريبان كير 
او خواهد بود. اين شيوه برخورد در جامعه نيز ملموس است إمثلا نا شخصى عضو سازمانى نشده» كسى متعرض او نيستء ولى وقتى 
در سازمانى عضويت بيدا كردء در برابر قوانين آن مقيد شده است و همان طور كه از امكانات آن استفاده ميكند» بايد تاوان اعراض 
را نيز ببردازد ,بنابراين قانون اسلام دربارة مرتد كاملا عقلايى و متين است و بشر نيز در امور اجتماعى خود به كونههاى مختلف از 


اين نوع برخوردها دارد. 
حكم اسلام را دربارةً مرقدان و كسانى كه ييامبر و معصومين را دشنام دهند بيان كنيد؟ 


3 


يرس 


حكم اسلام را دربارة مرتدان و كسانى كه ييامبر* و معصومين را دشنام دهند بيان كنيد؟ 


باسخ 


ارتداد در لغت به معناى بازكشتن است و در اصطلاح به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام قاموس قرآن سيدعلىاكبر قرشى ج 
اصن #الاذار الكت الاسلاية )ى ركنن اق إيماق به كثر است ابن امبطاق در آداثى از تر انيه كار ركه الت مله آيدُ *ه 
سوره مائده كه مىفرمايد 1ه الل وكاكر | فق #رلامتكيق فم شوق اللدرنم كفو وتكر ندر ..اى كسانى كه ايمان 
ارود« عر اس اونما اق ابو عرد باز اردد رودا زباتي لص ونيا وكيا اوولاستع را مى آورد كه آنها را دوست دارد و 
آنان (نيز) او را دوست دارند " عو زاون آنه 7107 سور بغره ترما ند توق رزقية يكهقن بوزنو تلك ومو كانه فأوليك 
خبطت أَعْمَلُهُمءفِى الدَّنيا وله خِرَه وَأوْلَتبِك أَضْ َب النَّار هُمءفِيعَ ا خَمَلِدُونه زيعنى كسى كه از آيينش بركردد و در حال كفر 


بميرد» تمام اعمال نيكك (كذشته او در دنيا و آخرت بر باد مىرود» و آنان اهل دوزخند و هميشه در آن خواهند بود د برش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 107مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفحه ١١١١‏ از ٠معلا‏ 


اسلام بايد طبق منطق باشد مكسى كه آيينى همجون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آيينهاى ديكر برود» 
معمولاً انككيزه صحيح و موجهى ندارده بنابراين عدول و بازكشت او به تخطته و خيانت شبيهتر است تا به اشتباه و عدم دركك حقيقت 
جنانكه قرآن كريم مىفرمايد": إِنهالَّذِينَ ادْتدُوأ عَلَى أَذبَرهِم من بَعْدٍ ما تَِيّنَ لَهُمء الْهُدَى السَّيِطَنْ ل قور انل ا اميحقد 0 
كسانى كه بعد از روشن شدن هدايت براى آنهاء يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را در نظرشان زينت داده و آنان را با 
آرزوهاى طولانى فريفته است . و در آيه ٠١/‏ سوره نحل مىفرمايد": اين به خاطر آن است كه زندكى دنيا (و يست را بر آخرت 
ترجيح دادند. "...تعبيراتى كه قرآن درباره مرتد به كار برده" وَشَّهدُوَا أنه الوَسُول حَوه وَجَآءَهُمالِينَت (آلعمران 88") من بعد مَا 
َيّنَ لَه الْهُدَى (محمّد.0)؛ نشان دهندة اين است كه اين كونه افراد از روى عناد» لجاجت هتكك مقدسات و مقابله با اسلام دست 
از دين برداشتهاند و مؤيد آن حوادث صدراسلام (اهل رذه است كه وقتى عدد مرتدين زياد شدء آنان به قصد نابودى اسلام به 
مدينه حمله كرده و با مسلمانان وارد جنكك شدند.(ر.كك تاريخ اسلام دكتر حسن ابراهيم حسن ج ١‏ ص 087-768 داراحياالتراث 
العربى ) علاوه بر آن اككر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل باشند خود را مسلمان معرفى كنند و هر روز مايل نباشند انكار 
نمايند» به زودى جبهه داخلى كشور اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل و ايادى آنها باز خواهد كرديد و 
هرج و مرج در جامعه اسلامى يديد خواهد آمد رُجنانكه قرآن كريم مىفرمايد": جمعى از اهل كتاب (از يهود) كفتند: (برويد در 
ظاهر) به آنجه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد ,رُشايد آنها (از آيين خود) باز كردند". 
(آلعمران .0١‏ آيين مقدس اسلام جهت بيش كيرى و ريشهكن ساختن جنين فتنهدها و فسادها دستور داده است كه مرتد كشته شود 
تا نظام دين و حكومت اسلام و آيبن و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد و مغرضان با مكتب خدا بازى نكنند. بنابراين 
اسلام به خاطر جرمى كه مرتد مرتكب شده و براى حفظ حقوق ديكران كه در ساية بقاى دين و حكومت اسلامى و مبارزه با ايادى 
و عوامل بيكانه حاصل مى شود جنين كيفرى (اعدام يا حبس و...) را براى مرتد در نظر كرفته است واين حكم (مجازات مرتد) 
هيج منافاتى با آيه" لا إكراه فى الدين و آزادى عقيده ندارد. در يايان لازم است يادآورى كنيم كه اسلام ميان مرتد فطرى (كسى 
كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده و يس از قبول اسلام از اسلام بركشته است و مرتد ملّى (كسى كه يدر و مادر او به هنكام 
انعقاد نطفهداش مسلمان نبودهاند و او بعداً اسلام را يذيرفته سيس از آن بركشته و همجنين بين مرد مرتد و زن مرتد فرق كذاشته 
است مرد اكر مرتد فطرى باشدء بدون قيد و شرط اعدام مى شود رُولى اكر مرتد ملى باشد» در صورت عدم بازكشت به اسلام توبه 
كفم وى قود ابن اوت شابد عه حاط ابو ياش كغرو ازكداك ردي كه اعالعا ميلداة يوكدابت (مرقد فطره بد هر مدال راق 
فرة بيكاتة الست كدقير مسلفان بزدة سيس مفسلناق شده ات قرد اول به خباطر واشعن 'ارفاطاك قرى وتبرومتدة وروي فكر و اذه 
خانوادههاى اسلامى و ضعيف الايمان بيشتر مى تواند اثر منفى بككذارد و بهتر مى تواند بر ضد حكومت اسلام قيام و فعاليت كند ,در 
حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است انا زن مرتد (جه فطرى و جه ملى در اسلام كشته نمىشود و آن هم شايد به اين جهت 
باشد كه زن هر جند يكك انسان كامل است اما بر اثر داشتن عواطف سرشارء زودتر تحت تأثير قرار مى كيرد و اكر جه زودتر به 
انحراف فكرى كشيده مى شودء زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. همجنين برخى از محققان از فقها نيز فرمودهاند: فردى كه بر اثر 
تماس و ارتباط با كروه باطل شبهاتى در دل او ييدا شده كمكم صورت انكار به خود كرفته و باعث شده تا برخى از احكام 
شروو يق را انان كقن ول ميد كوتداى امت كد كر شبهة اواؤابا شوةه قورا به اشركن عق باذ عن كرد اين علور فر د قو 
كشع تم شوة.( كنا برسشها و ياسشهاء امنعاة حسف سييحاق عن 8ه ؟ 18:5 التشارزات مو سسة شبد التنهدا سكت الغروة 
آيتالله سيدمحسن طباطبايى حكيم ج 2١‏ ص 1737/8 08 الطبعة الرابعه نجف اشرف / تفسير نمونه آيتالله مكارم شيرازى ج 7 ص 
-781 وج ١١ل‏ ص 85١-818‏ واص 652 70 دارالكتب الاسلاميةٌ / الميزان علامه طباطبايى ج ؟» ص 7- /070581 مؤسسه 


مطبوعاتى اسماعيليان / قاموس قرآن سيدعلىاكبر قرشى ج *. ص 23٠١88- ٠١7‏ دارالكتب الاسلامية" ) دشنام دهندكان به معصومين 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١١١١‏ از ممعلرا 


يا نواصب همانند كفار و غاليان (كسانى كه يكى از ائمه را خدا خوانده يا بككويند دا در او حلول كرده است و خوارج نجس 
مى باشند.(توضيح المسائل مراجع فتاواى دوازده نفر از مراجع معظم تقليد مج 2١‏ ص 405 جامعة مدرسين ) دشنام دهنده به 
ييامبر* و ائمه اطهار: محكوم به قتل است كشتن شخص دشنام دهنده بر شنونده در صورتى كه بر جان و آبروى خود و مؤمن 
ديكرى نترسد واجب است و در صورت ترس كشتن او جايز نيست همين كونه اكر بر از بين رفتن مال جشميكرخود و مؤمن 
ديكرى ترس داشته باشد باز هم قتل آن شخص بر شنونده واجب نمى باشد. و در صورت فراهم بودن زمينة قتل اجازةٌ از امام مععصوم 
ويا نائب اماملازم نمى باشد. و قول قوى در خصوص دشنام دهنده به فاطمةُ زهرا" نيز همانند ديكر معصومين قتل مى باشد خصوصاً 
زمانى كه اهانت به ايشان به اهانت به بيامبر* بركردد.(ر.كك تحريرالوسيله امام خمينى , ج ”2 ص #/50/الا, كتاب الحدود. 


حدقذف القول فى القاذدف والمقذوف ‏ احكام -فرع اول ) 


نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جكونه معرفى شده است 


3 


يريس 
نظر اسلام و قرآن كريم در مورد اعدام جيست اعدام در اسلام جككونه معرفى شده است 
باسخ 


با توجه به اين كه اسلام در هر مورد مسائل را با واقعبينى و بررسى همه جانبه دنبال م ىكند, در مسأله خون بىكناهان و" اعدام , 
نيز حق مطلب را دور از هر كونه تندروى و كندروى بيان داشته است نه هم جون يبن تحريف شده" يهود» "فقط تكيه بر قصاص و 
اعدام مى كند و نه مانند" مسيحيت كنونى فقط راه عفو يا ديه را به بيروان خود توصيه مى نمايد» زيرا دومى مايه جرئت است و اولى 
نيز عامل خشونت و انتقامجويى است لذا حكم اصلى را در مورد خون به ناحق ريخته قصاص قرار داده و براى تعديل آن حكم عفو 
رادر كنار اين حكم ذكر كرده است به عبارت روشتتر اوليأ مقتتول حق دارند در برابر قاتل يكى از سه حكم را اجرا كنند: .١‏ 
قصاص كردن ؟. عفو كردن بدون كرفتن خونبها *. عفو كردن با كرفتن خونبها. قرآن كريم در يكك جمله كوتاه و بسيار ير معنا 
ياسخ بسيارى از سؤالات را در زمينة مسأل قصاص بازكو ودر "ار كيال التقامن جز اذل الا ليب لَعَلّكمء تون (بقره 
و براى شماء در قصاص حيات و زندكى است اى صاحبان خردء تا شما تقوا بيشه كنيد» "آيةُ فوق دلالت دارد بر اين كه حكم 
اعدام و قصاص اسلامى در مورد قتل به هيج وجه جنبة انتقامجويى ندارد» بلكه دريجهاى به سوى حيات و زندكى انسانها است از 
يك سو ضامن حيات جامعه است زيرا اكر حكم قصاص و اعدام به هيج وجه وجود نداشت وافراد سنككدل احساس امنيت 
مى كردند» جان مردم بى كناه به خطر مىافتاد» همان كونه كه در كشورهايى كه اعدام به كلى لغو شده آمار قتل و جنايت به سرعت 
بالا رفته است از سوى ديكر مايه حيات انسان است زيرا ديكران را از فكر آدمكشى تا حد زيادى باز مىدارد و كنترل م ىكند. واز 
سوى سوم به خاطر لزوم تساوى و برابرى جلو قتلهاى بى در بى را مى كيرد و سنتهاى جاهلى كه كاه يكك قتل مايه جند قتل و آن 
نيز به نوبة خود مايه قتلشهاى بيشترى مىشدء يايان مىدهد. دقت در اين آيه روشن مىنمايدء كه از بين بردن افراد مزاحم و 
خطرناكك كاه بهترين وسيله براى رشد و تكامل اجتماع است از بين بردن افراد خونريز و فاسد در اجتماع همانند قطع كردن و از بين 
بردن عضو شاخة مزاحم و مضر است كه به حكم عقل بايد آن را قطع كرد. اسلام حكم اعدام و قصاص را براى عموم دنيا و ملل 
تشريع كرده و اختصاص به افراد و ملت معينى ندارد ,به اين ترتيب هر ملتى كه از نظر اخلااقى و تربيت اجتماعى به ترقيات كافى 
نائل شده باشند» طبعاً به حكم " عفو را ل ل 10 فَايْبَاء بِالْمَعْرُوف و أدآء إِلَيِهِ يإخسن (بقره 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١١١‏ از ممعزا 


) يس اككر كسى از ناحيه برادر ]دينى خود مورد عفو قرار كيرد ]و حكم قصاص او تبديل به خوزبها كردد[ بايد از راه يسنديده 
بيروى كند ]و در طرز يرداختث ديه حال يرداخت كننده را در نظر بككيرد[ و قاتل نيز به نيكى ديه را به ولى مقتول ببردازد» ".نيز ناظر 
به اين مطلب است ولى ملتهايى كه داراى انحطاط اخلاق هستند و نعمتهاى الهى را كفران مى نمايند بايد" به حكم قصاص در 
آنها عمل كرد ولى در عين حال عفو هم در حق آنها جائز است از نظر اسلام استفاده از رأفت و محبت هميشه فضيلت محسوب 
نمى شود ُبلكه بكار بردن حس رحمت در مورد آدم جانى و ستككدل و سركش كه از هركونه تعدى و اجحاف بر جان و عرض 
ديكران فر وكذارى نمى كندء ظلم دربارة افراد صالح است از طرف ديكر بكار بردن اين حس در تمام موارد» موجب اختلال وضع 
زندكى اجتماعى وهلا-كك انسانيت و از بين رفتن فضيلت خواهد بود. همجنين هدف از قصاص حفظ حيات عمومى اجتماع و 
بيشكيرى از تكرار قتل و جنايات است مسلماً زندان نمى تواند اثر قابل توجهى داشته باشد. -آن هم زندانهاى كنونى كه غالباً طرز 
زندكى افراد جنايتكار و مجرم خيلى بهتر از زندكى بست و مشقت بار آنها در خارج از زندان است -» به همين دليل در 
كشورهايى كه حكم اعدام لغو شده در مدت كوتاهى آمار قتل و جنايت فزونى كرفته به خصوص اككر حكم زندانى افراد» در 
معرض بخشودكَى باشد كه در اين صورت جنايتكاران با فكرى آسودهتر و خيالى راحتتر دست به جنايت مىزنند.(ر.كك تفسير 
نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديككران ج ١‏ ص ,2٠١608‏ دارالكتب الاسلامية / تفسير الميزان علامه طباطبايى » ترجمه آيت الله 
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برسس 
خداوند در مورد اعدام جه نظرى دارد؟ 
باسخ 


اعدام مصدر باب افعال از ريشه (ع دءم و به معناى نيست كردانيدن نابود ساختن از بين بردن كشتن و تهىدست كردن آمده است 
(لغت نامه دهخداء وازه" اعدام .) ودر اصطلاح اعدام به معناى مجازات مركك براى ارتكاب جرمهاى خاص مى باشد. اعدام از 
وازههاى غير مصرح قرآنى است كه مىتوان به مباحث آن ذيل اين وازهها دست يافت" قتل - كشتن و" صلب - دارزدن (مائده 
راعراف 175 و...) ذبح - سربريدن كردن زدن (بقره 259 ابراهيم ؟١)‏ رجم - ستككسار كردن (هود, 24١‏ كهف ٠١‏ و...) به كار 
كرفتن اعدام به عنوان مجازات ارتكاب برخى جرائم سابقة تاريخى بسيار طولانى دارد. مجازات اعدام اختصاص به آيين خاصى 
نداشته و در اديان مختلف معمول بوده است و در همه كشورهاى دنيا با تفاوتهايى اجرا مىشود. دين اسلام نيز اين مجازات را در 
مورد جرائمى يذيرفته است جرا كه اعدام به رغم ظاهر آن كه موجب نيستى و مركك كسى مىشود, داراى منافع و بركات اجتماعى 
فراواق از جمله امن حبات اجماعيى و سحلت آناست" وَلكوف لضام دواو الأذه لَب أعلكم كشون 1 '"بقره 
09)ر.كك الميزان علا-مه طباطبايى ج ١‏ ص 67# جامعة مدرسين / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 
28١‏ دارالكتب الاسلامية ) خطاب به" اولى الالباب نشانة آن است كه حيات بخشى اعدام تنها براى انسانهاى داراى انديشه قابل 
فهم و درك است يايان آيه" لعلكم تتقون نيز اجراى اين حكم را زمينهداى براى يرواييشكّى جامعة انسانى دانسته است اعدام ظالمانه 
ونا به حق و اعدام عادلانه و به حق در بررسى آيات ييرامون اعدام به دو نوع برخورد مى كنيم .١‏ اعدام ' نا به حق م مانند: اعدام انبيا 
(بقره »)2١‏ قل دعوت كنند كان به حق و عدالت (آلعمران »)7١‏ كشتن ايمان آورندكان به خدا و رسولان الهى بروج 805) ؟. 
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اعدام به حق مانند: اعدام و قتل قاتل به عنوان قصاص نفس در مقابل جنايت وى (بقره 17 و 174) انواع جرمهاى مستحق اعدام در 
يكك دستهبندى جرمهاى مستوجب اعدام را مى توان به سه كروه تقسيم كرد: .١‏ جرمهاى منجر به فتنهدهاى اعتقادى مانند: ارتداد و 
شرك ؟. نفاق قرآن منافقان را كمراهانى هدايتنايذير مىداند كه در صددند تا مؤمنان را به كفر بكشانند و مانند خويش سازند» 
ازاين رو مؤمنان را از دوستى با آنان بر حذر داشته و دستور داده است تادر صورتى كه از فتنهدها دست نكشند آنان را به قتل 
برسانند.(نسأء 88 و 89) ". جرمهاى منجر به فتندهاى اجتماعى مانند قتل نفس (بقره 17) محاربه (ايجاد رعب و وحشت براى مردم 
و فساد در زمين (مائده 77و 5”) جرمهاى جنسى و ناموسى كرجه در قرآن كريم به مجازات اعدام براى جرائم جنسى تصريح نشده 
است اما مفسران و فقها با بهرهكيرى از روايات وارده در اين زمينه و از باب رد فروع بر اصول مرتكبين جرمهايى جون زناى محصنه 


با توجه به آيات سورةً بقره كه قصاص انسان آزاد را در مقابل آزاد و برده را در مقابل برده بيان فرمودء آيا ابن نوعى بىعدالتى و بىارزش 
شمردن جوهره انسانى نيست 


يرسش 


باتوجه به آيات سورةٌ بقره كه قصاص انسان آزاد را در مقابل آزاد و برده را در مقابل برده بيان فرمودء آيا اين نوعى بىعدالتى و 


بىارزش شمردن جوهره انسانى نيست 
باسخ 


اسلام براى احياى حقوق برد كان اقدامات وسيعى انجام داده است تا شخصيت انسانى آنان را احيأ نمايد» تا آن جا كه از نظر 
شخصيت انسانى هيج تفاوتى ميان برد كان و افراد آزاد قرار نداده است و تنها معيار ارزش انسانى را" تقوا "ب داند لد إنه] رمك 
عِندَ الله أتقغ كم (حجرات )١7‏ ولى كراهى ترين شما نزد خداوند با تقواترين شماست " لذا به .برد كان اجازه مىدهد» همه كوثه 
يستهاى مهم اجتماعى را عهده دار شوندء تا آن جا كه به برد كان اجازه مىدهدء مقام مهم قضاوت را عهده دار شوند. در عصر 
ييامبرة نيز از مقامات مهم فرماندهى لشكر كرفته تا يستهاى حساس ديكر به بردكان يا بردكان آزاد شده واكذار مىشد. در اسلام 
دستورات زيادى دربارة رفق و مدارا با بردكان وارد شده است تا آن جا كه حتى آنهارا در زندكَى صاحبان خود شريكك و سهيم 
كرده است اككر انسان آزاد در برابر قتل انسان برده قصاص نمىشود. علت آن اين نيست كه به مقام برده توهين شده واز مرتبة 
انسانيت دورتر شده و يا خون او كمرنككتر از خون آزاد است زيرا مسائل اقتصادى و مالى يكك سرى احكام اجتماعى است غالبا 
انسانهاى آزاد در تأمين مسايل خود و بردكان و خانواده خود از مسئوليت بيشتر و تأثير مالى بيشتر برخوردار هستند» جرا كه تأمين 
هزينه و مخارج برد كان ديككر و خانوادة او به عهدة فرد آزاد است اكر اين فرد قصاص شودء خسارت زيادى به بردكان و زن 
فرزندان او وارد مىشودء لذا اسلام با قانون عدم قصاص خود.ء در مورد مرد آزاد» رعايت حقوق همه افراد را كرده است و از اين 
خلاء اقتصادى و ضربةُ نابخشودنى كه به يكك خانواده و برد كان ديكر وارد مى شود جلوكيرى كرده است و هركز اجازه نمىدهد 
به بهانة لفظ " تساوى , حقوق افراد ديكر, به خاطر شخصى كه مورد قصاص قرار كرفته يايمال شود. در حالى كه" عبد "اكر از دنيا 
رودء كسى تحت مخارج او نيست تا حقوق افراد ديكر يايمال شود.( ر.كك تفسير الميزان علامه طباطبايى » ترجمه آيت الله مكارم 
شيرازى ج ١‏ ص 677-21١‏ نشر بنياد علمى و فكرى علامه طباطبايى / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 
١٠عاج‏ ١لء‏ ص 67١‏ دارالكتب الاسلامية ) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عا ١١!‏ از ممعزا 


آبا برداخت ديه در قل" خطايى محض از سوى" عاقله جانى با توجه به اين كه كاهى عاقله جانى را هيج نديدهاند و خود جانى توان 
يرداخت ديه را دارن» با عدالت و قوانين عقلا سازكار است 
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يرس 


آيا يرداخت ديه در قتدل" خطايى محض از سوى" عاقله جانى با توجه به اين كه كاهى عاقله جانى را هيج نديدهاند و خود جانى 


توان يرداخت ديه را دارد» با عدالت و قوانين عقلا سازكار است 


باسخ 


از جمله مسايلى كه در باب ديات عجيب ولى حساب شده به نظر مىرسدء مسايل مربوط به عاقله است كه در ذيل به ابعادى از آن 
يرداخته مىشود: مورد ديه عاقله مورد ديه عاقله جايى است كه جانى نه تصميم بر قتل داشته و نه بر انجام مقدماتى كه احياناً به قتل 
منتهى مى شود اقدام كرده است مانند اين كه هنكام رانندكى سنكى از زير جرخ ماشين برتاب شود و منجر به كشتن كسى شود. 
ديدكاه علما همه فقهاى شيعه و اهلسنت در اين مسأله اتفاق نظر دارند به جز اصم كه فقيهى ناشناخته است و خوارج در منابع 
روايى وسائل الشيعه شيخ حر عاملى ج ص ,907-١8١‏ مؤسسه آلالبيت ) نيز به حدى در اينباره روايت رسيده است كه جاى شكك 
و شبههاى باقى نمىماند ,منتها برخى در حال حاضر با اذعان به حكم ديه عاقله ينداشتهاند كه جون موضوع حكم ديه عاقله (نظام 
قبيلهاى صدر اسلام تغيير يافته اين حكم در حال حاضر جارى نخواهد شد. اين ادعا به دليلهاى زير قابل مناقشه است .١‏ مسأله ديه 
عاقله كه در اسلام وضع شده با تعهد يرداخت خوزبها در جاهليت تفاوتهاى عمدهاى دارد. از جمله اين كه در ديه عاقله يرداخت 
ديه به بستككان مرد از يدر واكذار شده است اما در زمان جاهليت همه افراد قبيله موظف به يرداخت آن بودند. حاصل آن كه كرجه 
يرداخت ديه در زمان جاهليت نيز وجود داشت اما اسلام در آن تغييرات عمدهاى داد. ؟. در زمانى كه ييامبر اكرمو يس از آن ائمه 
حكم ديه رااز سوى عاقله تشريع كردند, در مناطقى مانند ايران و روم آن زمان نظام طايفهاى و قبيلهاى كه در حجاز مرسوم بود 
وجود نداشت جنانجه اين حكم تنها بر اساس نظام قبيلهاى امضأ شده بود, بايد به آن اشاره مىشد. *. در هنكامى كه اعراب از آن 
نظام قبيلهاى بيرون رفتند و در كشورهاى مختلف فتح شده مستقر شدندء» اين حكم اجرا مىشد. و در آن زمان كه ائمه نيز حضور 
داشتند بحثى از تغيير موضوع نبود. عاقله كيست در اين كه عاقله كيست اختلاف است معروف آن است كه عاقله مردانى هستند كه 
از طريق يدر با انسان ارتباط دارندء مانند برادران عموها و برادرزادهها. در يرداخت ديه از سوى عاقله بلوغ تمكن مالى و تقسيم ديه 
در صورت تعدد شرط است حكمتهاى تشريع اين حكم از نظر قواعد فقهى و آيات قرآن كريم" ولا تَرِرُوَاِرَهوزْرَ أخْرَى(:فاطر, 
اصل اوليه اين است كه هر كسى مسئول عواقب كارهاى خويش است منتها كاهى به عللى در امور دنيوى اين قاعده تخصيص 
مى خورد. برخى حكمتهايى براى يرداخت ديه از سوى عاقله عبارت است از: .١‏ تعاون و همكارى اسلام به تعاون و همكارى در 
امور دنيوى و روابط اجتماعى اهميت زيادى داده است نظير اين همكارى را در حقوقى كه براى محرومان در اموال ثروتمندان قرار 
ذادة امس دوا نك" زو فى أن قَلهم: َه لِلتّآغل و الْمَسْرُوم(: ذاريات 5ن دعوو در قدا خطاي عحضن تيزداده قنده ا 
جنانجه يكى از افراد خانواده از راه خطا دجار ارتكاب جنايتى شد كه هركز در يديد آوردن آن كوحككترين قصد وارادهاى 
نداشته افراد فاميل كرهاى از كار جانى بككشايند تا او از هستى ساقط نشود. 7. تضامن متقابل ديه عاقله شبيه " بيمه است كه در دنياى 
امروز سراسر زندكّى مردم را يوشش داده است و مىدانيم فلسفه بيمه مشاركت عموم مردم يا كروه خاصى در برابر خسار تهاى 
ناشى از حوادث مختلف است زيرا هنكامى كه حادثهاى در يككث موضع معين رخ دهدء ممكن است به قدرى ستككين و غير قابل 
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تحمل باشد كه طرف را به كلى از هستى ساقط كرده و بر خاكك سياه بنشاند. حاصل آن كه فلسفه بيمه تضامن متقابل و تقسيم فشار 
مشكلات و حوادث بر كروه بسيارى است ديه عاقله نيز يكك بيمه فاميلى به حساب مىآيد كه در ضمن همبستككى اعضاى فاميل را 
بيشتر م ىكند. ". ارث و ديه عاقله عدهاى برآنند كه نوعى ارتباط ميان ارث و ديه عاقله وجود دارد. به مصداق مثال معروف" من له 
الغنم فعليه الغرم كسى كه فايدهاى مى برد بايد خسارت را نيز بيردازد "هم جنان كه ورثه بدون هيج زحمتى ازارث بهره مى برنده 
بايد در يرداخت ديه نيز سهيم باشند #جنان كه در برخى روايتها ار ثْبران را ضامن يرداخت ديه مىداند.(ر.كك وسايل الشيعه 
همان ص 097.) 6. اثر بازدارنده ديه هر جند حكم جبران كنندكى را دارد اما بازدارندكى در يرداخت آن نيز لحاظ شندةاسث 
مدبيى انث سكاس كد كان فوميدقد در جراة ديه حا شر كد همديكز'راية اباط سفاركن م كنده (باتوعه ننه ايم كه 
مقدمات هر كارى بالاخره از اختيار آدمى بيرون نيست ) ه. حفظ احترام خون مسلمان جنانجه يرداخت ديه قتلهاى خطايى به عهده 
عاقله نباشد ممكن است مرتكبان توانايى يرداخت آن را نداشته باشند و خونها هدر رود اين حكمت در قتلهاى عمدى با توجه به 
اين كه اثر سويى دارد و باعث افزايش جنايت است جارى نيست (ر.كك مكتب اسلام سال 78 ش 7 / ديه دكتر عوض احمد 


ادريس ترجمه د كتر على رضا فيض ص 77# سازمان جاب و انتشاراث وزارث فرهنكك و ارشاد اسلامى ) 


حكم مرقد جيست وظيفه ما در برابر كسى كه به صراحت به قرآن يبامبر و ائمه اطهار دشنام مى دهند جيست آيا كشتن وى با اين كه در عرف 
ارتدادش ثابت نيست بر ما واجب است 


يرسش 


يباسخ 


ارتداد در لغت به معناى بازكشتن است و در اصطلاح به معناى خروج فرد مسلمان از دين اسلام قاموس قرآن سيدعلىاكبر قرشى ج 
ص 2728 دارالكتبالاسلامية ) و بركشتن از ايمان به كفر است اين اصطلاح در آياتى از قرآن به كار رفته است از جمله آيهُ *ه 
متووو تتاو دين رين "ايها الف اران ا بنكمء عن دينه فَمَؤْف يَأتَى اللِّبقَومٍ يُحِبْهُم:وَيْحبُ ونه ...الى كساتى كه ايعان 
آوردهايد. هر كس از شما از آيين خود باز كردد (به خدا زيانى نمىرساند) خداوند جمعيتى را مى آورد كه انها را دوست دارد و 
آنان (نيز) او را دوست دارند " مرحيو 2 "مسري وى سيد "فق يزتدة يك يعن بويد كينت ومو 4إهد دأوليك 
خبطت أَعْمَلهُمفى الدَّنا وَاله2 خرة وَأُولَتسك أَمْ حب النَار هُمءفيعا خَمَلِدُون زيعنى كسى كه از آيينش بركردد و در حال كفر 
بميرد» تمام اعمال نيكك (كذشته او در دنيا و آخرت بر باد مىرود, و آنان اهل دوزخند و هميشه در آن خواهند بود ".از آيات 
قرآن كريم استفاده مىشود كه مجازات مرتد به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتد و جلوكيرى از ييامد ارتداد است نه به جهت تغيير 
عقيده بدون اظهار و ابراز آن يذيرش مياق مط وامم كب 15" وى حمياوة ملام را يعار ال لحيل رون وارررشري ره كناد 
سوق هاف درك رزوت سير انكيزه صحيح و موجهى ندارد؛ بنابراين عدول و بازكشت او به تخطتئه و خيانت شبيهتر است 
تا به اشتباه و عدم درك حقيقت جنانكه قرآن كريم مىفرمايد": إِنّ الّدين ارتدٌوا على أدبّرهم مّن بعد ما تبين لهم الهدى الشَّيطن 
سوّل لهم و أملى لهم (محمّدء 10) كسانى كه بعد از روشن شدن هدايت براى آنهاء يشت به حق كردند» شيطان اعمال زشتشان را 


در نظرشان زينت داده و آنان را با آرزوهاى طولانى فريفته است . و در آيه ٠١‏ سوره نحل مىفرمايد": اين به خاطر آن است كه 
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زندكى دنيا (و يست را بر آخرت ترجيح دادند. "...تعبيراتى كه قرآن درباره مرتد به كار برده" شهدوًا أن الرّسول حقو جاءهم 
الببينت (آلعمران 88') من بعد ما تبيّن لهم الهدى (محمّدء 0)» نشان دهندة اين است كه اين كونه افراد از روى عنادء لجاجت 
هتك مقدسات و مقابله با اسلام دست از دين برداشتهاند و مؤيد آن حوادث صدراسلام (اهل رده است كه وقتى عدد مرتدين زياد 
شدء آنان به قصد نابودى اسلام به مدينه حمله كرده و با مسلمانان وارد جنكك شدند.(ر.كك تاريخ اسلام دكتر حسن ابراهيم حسن ج 
١‏ ص 68 1ه" داراحياالتراث العربى ) علاوه بر آن اكر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل باشند خود را مسلمان معرفى كنند 
وهر روز مايل نباشند انكار نمايند» به زودى جبهه داخلى كشور اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل و 
ايادى آنها باز خواهد كرديد و هرج و مرج در جامعه اسلامى يديد خواهد آمد رجنانكه قرآن كريم مىفرمايد": جمعى از اهل 
كتاب (از يهود) كفتند: (برويد در ظاهر) به آنجه بر مؤمنان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد ,,ُشايد 
آنها (از آيين خود) باز كردند (".آلعمران 077). البته ممكن است كاهى ارتداد فردى از حدود زبان تجاوز نكند و نه از روى قصد 
خيانت به مسلمانان بلكه بر اثر كرفتار شدن در دام شبهات از اسلام خارج شود اما بحث ما جنبة كلى دارد و احكام تابع يكك فرد و 
دو فرد نمى شودء بلكه مجموع افراد را به طور كلى بايد در نظر كرفت از اين جهت مىتوان كفت بازكشت يكك فرد مؤمن به انكار 
و اعتراض (ارتداد) غالباً خالى از واكنش و تحريكات بر ضد نظام اسلام نخواهد بود (آن هم نه تحريكك بر ضد مسائل سطحى و 
فرعى بلكه تحريكك عليه نظامى كه به قيمت خون ميليونها انسان فداكار و جانباز تمام شده است در اين هنكام ارتداد يكك فرد, به 
صورت هستة فتنه در مده و تحريكات و واكنشهاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و ماجراجويان و افراد ضعيفالايمان 
كرديده و به ايجاد شورش منجر مى شود. آيين مقدس اسلام جهت بيش كيرى و ريشهكن ساختن جنين فتنهدها و فسادها دستور داده 
است كه مرتد كشته شود تا نظام دين و حكومت اسلام و آيين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد و مغرضان با مكتب 
خدا بازى نكنند. بنابراين اسلام به خاطر جرمى كه مرتد مرتكب شده و براى حفظ حقوق ديكران كه در ساية بقاى دين و حكومت 
اسلامى و مبارزه با ايادى و عوامل بيكانه حاصل مى شود جنين كيفرى (اعدام يا حبس و...) را براى مرتد در نظر كرفته است و اين 
حكم (مجازات مرتد) هيج منافاتى با آيه" لا إكراه فى الدين و آزادى عقيده ندارد. در يايان لازم است يادآورى كنيم كه اسلام 
ميان مرتد فطرى (كسى كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده و يس از قبول اسلام از اسلام بركشته است و مرتد ملى (كسى كه يدر 
و مادر او به هنكام انعقاد نطفهاش مسلمان نبودهاند واو بعداً اسلام را يذيرفته سيس از آن بركشته و همجنين بين مرد مرتد و زن 
مرتد فرق كذاشته است مرد اكر مرتد فطرى باشدء بدون قيد و شرط اعدام مىشود رُولى اكر مرتد ملى باشد» در صورت عدم 
بازكشت به اسلام توبه كشته مىشود. اين تفاوت شايد به خاطر اين باشد كه ضرر ارتداد فردى كه اصالتاً مسلمان بوده است (مرتد 
قطرى نه عراتنه بالااتر اذ قرزى ييكالة اسيق كد ضير ملعا وده سين مملعاق شد اسث فرد اول يسعاظ واشدة ارتاظات فرق د 
نيرومند» روى فكر و ذهن خانوادههاى اسلامى و ضعيف الايمان بيشتر مى تواند اثر منفى بككذارد و بهتر مى تواند بر ضد حكومت 
اسلام قيام و فعاليت كند ,در حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است اثّرا زن مرتد (جه فطرى و جه ملَى در اسلام كشته 
نمى شود و آن هم شايد به اين جهت باشد كه زن هر جند يكك انسان كامل است اما بر اثر داشتن عواطف سرشارء زودتر تحت تأثير 
قرار مى كيرد و اككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مىشود, زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. همجنين برخى از محققان از 
فقها نيز فرمودهاند: فردى كه بر اثر تماس و ارتباط با كروه باطل شبهاتى در دل او بيدا شده كمكم صورت انكار به خود كرفته و 
باعث شده تا برخى از احكام ضرورى دين را انكار كندء ولى به كونهاى است كه اكر شبهة او زايل شود, فوراً به آغوش حق باز 
فى كردة؛ اين طور فردى نيز كشته نمىشوه.( رك برسشها و ياسخهاء استاد جعفر سبحائى ض 7089 :18 انتشارات مؤسسة 
سيدالشهدأ / مستمسك العروة آيتالله سيدمحسن طباطبايى حكيم ج ١‏ ص 717/8 - 78 الطبعة الرابعه نجف اشرف / تفسير نمونه 
آيتالله مكارم شيرازى ج ؟» ص 77/8 -781 و ج 1١‏ ص 518 51١-‏ واص 79و0”©, دارالكتب الاسلامية / الميزان علا-مه 
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طباطبايى ج 25 ص 757 /061 مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان / قاموس قرآن سيدعلىاكبر قرشى ج 8» ص 7١٠و8١٠2‏ دارالكتب 
الاسلامية ) در يايان شايان ذكر است حكم به ارتداد كسى به همين سادكى نيست بلكه بايد ارتدادش در دادكاه اسلامى به ثبوت 
برسد و هنكامى كه حكومت اسلامى نيست ارتداد وى بيش مجتهد جامع الشرايط ثابت مى شود و او حكم به ارتداد مىدهد. اجراى 
حكم قتل نيز در حكومت اسلامى به عهده حاكم شرع است و در غير اين صورت جنانجه مرجع تقليد اجازه عمومى به كشتن فردى 
داد ‏ مانند سلمان رشدى - بر هر مسلمانى واجب كفايى است به آن اقدام كند. 


جه آياتى در قرآن كريم دربارهُ حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ 


3 


برسس 
جه آياتى در قرآن كريم دربارة حقوق جزايى وجود دارد؟ و منابعى را در اين مورد معرفى نماييد؟ 
باسخ 


حقوق جزايى در اسلام در تحت سه عنوان كلى حدود» ديات و قصاص مطرح شده است و آيههاى بسيارى در مورد اين سه 
موضوع در قرآن وجود دارد. ذكر همه اين آيهها و توضيح آن از كنجايش يكك ياسخ خارج است از اين روء آدرس آيهها و 
كتابهايى كه در اين مورد تأليف شده ذكر مىشود: آيات حدود وديات نسأء هك عل ؟ى 18 زمائده كي ع ررسل وى مع رانعام 
١‏ راسرأء *”؛ 5" رُنور ز؟ تا 03٠١‏ 78 برص 55 زآيهدهاى قصاص بقره 211/8 217/4 19 رُشورى .5٠‏ كتابهايى كه در موضوع فقه 
القرآن و آيات الاحكام نوشته شده است از منابع آيههاى حقوق جزايى به حساب مىآيد كه برخى از آنها عبار تند از: .١‏ فقه 
القرآن فى شرح آيات الاحكام مؤلف قطب الدين راوندى (م #/1ه قى ) ؟. كنز العرفان فى فقه القرآن مؤلف مقداد بن عبدالله 
سيورى (فاضل مقداد) (م 878 ق ) ”. التفسير الشاهى مؤلف سيد امير مخدوم حسينى عربشاهى (م 99/8 ق ) 5. زبدة البيان فى تفسير 
آيات احكام القرآن مؤلف احمد اردبيلى (مقدس اردبيلى (م 49ق ) ه. مسالكك الافهام الى آيات الاحكام مؤلف جواد كاظمى 8. 
احكام القرآن دكتر محمد خزائلى 7. فقه القرآن مؤلف محمد يزدى 8. آيات الاحكام مؤلف كاظم مديرشانهجى 4. تفسير جامع 


آيات الاحكام مؤلف زين العابدين قربانى لاهيجى 

اكر فقير و يا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ 

برسش 

اكر فقير و يا ثروتمندى مثل هم دزدى كنند آيا براى هر دو يكك مجازات در نظر كرفته مى شود؟ 
باسخ 


كناه ربطى به فقر و غنا ندارد و قانون در هر جامعهاى بايد يكسان عمل شود. البته يكى از شرايط قطع دست سارق در فقه اسلامى 


اين است كه به خاطر فقر دزدى نكرده باشد. بنابر اين در اين موارد تخفيف مجازات هست.. 


جرا در جمهورى اسلامى حكم قطع دست دزد اجرا نمى شود؟ 


يرسش 
جرا در جمهورى اسلامى حكم قطع دست دزد اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


قطع دست سارق قيود و شرايط متعددى دارد و كمتر موردى است كه جامع شرايط آن باشد و درمواردى كه قيودحكم از نظر 
قضايى ثابت كردد قطع انجام مى كيرد. اصل اوليه در فرهنكك اسلامى آن است كه خداوند دوستدارهدايت و سعادت بندكان 
است و تاآدمى دراين دنياست خداوند همه درهاى رحمت و بازكشت و بخشش رابه سوياو كشوده است. بنابراين خداوند 
مى خواهد كه حتى بد كاران هم تافرصت از دست نرفته بازكردند و دست از تبهكاريخويش بشويند و راهى به سوى سعادت جاودان 
يابند. بنابراين اين لطف خداوند است كه باب رحمت را مى كشايد وتنها كسى از اين سعادت محروم است كه به آن يشت كند و 


تادم مركك هم جنان به فساد وتباهى خويش ادامه دهد. إل 


خانواده اى كه كودكشان را قنبيه بدنى كرده اند و موجب سرخى و كبودى بدنش شده آيا بايد ديه بدهند و آيا خداوند آنها را خواهد 


خانواده اى كه كود كشان را تنبيه بدنى كرده اند و موجب سرخى و كبودى بدنش شده آيا بايد ديه بدهند و آيا خداوند آنها را 


خواهد بخشيد؟ 


باسخ 


اكر يقين دارند كه با زدن وى ديه تحقق يافته - مثلا بدنش كبود شلده و ... - بايد ديه بدهند و ميزان آن متناسب باآسيبهاى بدنى 
وارد شده مذكور در رسالههاى عمليه است. بلى اككر يس از بلوغ رضايت بدهد با استغفار انشاءاللهمورد بخشش قرار خواهند 


كرفت. (ل 


نوجوانى اظهار مى كند با فريب و تهدبد به قتل ,و به عمل لواط قن داده است از نظر اسلام جه كسى كناه كار است ؟ آيا اجازه دارن به 
ناموسش تجاوز يا او را بكشد؟ 


يرسش 


نوجوانى اظهار مى كند با فريب و تهديد به قتل , به عمل لواط تن داده است از نظر اسلام جه كسى كناه كار است ؟ آيا اجازه دارد 
به ناموسش تجاوز يا او را بكشد؟ 


ياسخ 


در صورتى كه نوجوان مورد نظر مورد تهديد جانى قرار كرفته و جدا بر جان خود ترسيده است كنهكار نمى باشد.البته هر جند در 
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اين مساءله ساده لوحى ورزيده ليكن ازاين جهت نيز كناهى ندارد ولى شايسته است كه در آيندههمواره تيزبينى هوشمندى و ايمان 
استوار خود را حفظ نمايد وازفرو افتادن در جنين دامهاى خطرناكى مواظبت كند.در برخورد با عاملان قضيه به هيج وجه حق 
تجاوز ناموسى يا قتل ندارد و خود اينها كناهان بز ركى است كه موجبكيفر است. او تنها مى تواند به مراجع قضايى شكايت كند و 
در صورتى كه جرم مجرمان در دادكاه ثابت شود (يعنيمرتكبين جهار مرتبه نزد قاضى اعتراف نمايند يا جهار نفر عادل شاهد عينى 
قضيه بوده و بر آن شهادت دهند) به حكمداد كاه به كيفر اعمال خود خواهند رسيد. به هرحال اكر فرد مزبور باز هم دنبال سوء 
استفاده است با هماهنكى مراجعقضايى بايد وى را به عقوبت عملش رساند در غير اين صورت بهتر است موضوع كاملا ينهان 
بمائد. [ل 


يا در اسلام بعضى رفتارها با كنيزان و غلامان با قساوى حقوق انسانى سا ز كار است ؟ 


3 


يرس 
آيا در اسلام بعضى رفتارها با كنيزان و غلامان با تساوى حقوق انسانى سازكار است ؟ 
باسخ 


اولا: زندكى اجتماعى بشر تا جندين قرن بيش اقتضاى آن را داشته كه نظام بردكى بر قرار باشد اسلام نيز بنا برمقتضيات زمان و 
عدم امكان لغو يكباره آن را امضا نموده ولى حقوقى را از نظر اخلاقى و قانونى براى آنان برقرار وزمينههاى فراوانى را براى آزاد 
سازى تدريجى آنان فراهم آورد. (مانند كفارات احكام ام ولد مكاتبه تدبير و...) اساسا آزاد سازى برده يكى از اعمال شايسته و 
بسيار بافضيلت دانسته شده و اسلام همواره مردم را به آن ترغيب نمودهاست. و ما ادريكك ماالعقبه فكك رقبه (سوره بلد). از نظر 
حقوقى و اخلاقى نيز اسلام نظامى كامل را براى حمايت از آنهافراهم نموده و همواه در جهت حفظ حقوق آنان توصيه نموده است. 
از جمله براى روابط جنسى كنيزان با اربابان خودو يا ديكران قوانينى وضع نموده مثل اينكه مالكك كنيز مى تواند آن را براى مدتى به 
ديكرق بخقكد ولى ابن كان شرابظيداره از قيل ابتكديابك هذه تكدداره ثانيافزايخ عدت اكر داراي فرؤند شد آزاد م ى كردة و 
...مى بينيم كه در مجموعبراى قانونمند كردن روابط جنسى و جلو كيرى از فساد و فحشا و برآورده كردن نيازهاى جنسى قانون و 
ضوابط خاصيآورده است. نكته مهم در اين جا آن است كه نوعا كسانى كه به اينككونه احكام اشكال مى كنند طرفدار روابط آزاد 
جنسى (همانند غرب) هستند كه هيج حد و مرزى را براى غريزه جنسى محترم نمى شمارند ولى نسبت به استمتاع جنسيقانونمند نقص 
و اشكال وارد مى كنند. از طرف ديككر تساوى حقوق انسانى به معناى تشابه همه روبناها و مناسباتبشرى نيست وكرنه همكان بايد در 
تمام مسايل فردى و اجتماعى حتى ميزان دريافتى ماهيانه و ... برابر باشند درحاليكه جنين جيزى حتى در جوامع كمونيستى نيز قابل 
اجرا نيست. ثالثا: احكام مربوط به روابط بردهدارى جنبهمقابله به مثل دارد يعنى كفار در نبرد با مسلمين اسراى مسلمانان را كنيز و 
برده مى ساختند و شنيع ترين اعمال ضدانسانى را در برابر آن اعمال مىكردند اسلام نيز ناجار بود در اين رابطه به مقابله به مثل 
دست بزند ولى از نظر كيفيترابطه با برد كان كه اسراى كفار بودند شيوههاى ظالمانه آنان را برانداخت و برخى از اصول آن كه 
منافى عدالت نيسترا يذيرفت. جواز بخشش برهده مبتنى براين اصل حقوقى است كه رقبه برد كان تحت ملكيت بردهدار در مده و 
لازمهآن جواز بيشكش كردن با شرايط خاصى است. إل 


جرا بعضى از حدود مثل حد سرقت در محاكم قضايى اجرا نمى شود 
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يرسش 

جرا بعضى از حدود مثل حد سرقت در محاكم قضايى اجرا نمى شود 

باسخ 


حدود در اسلام مشخص و معين است ولى اجراى آن شرايطى دارد؛ مثلا در مورد سرقت زمانى دست دزد بريدهمىشود كه سرقت 
او همراه با شانزده شرط باشد و يا ثبوت حد زنا در صورتى است كه جهار شاهد عادل در مجلسواحد نزد قاضى شهادت دهند آن 
هم بر وجهى خاص. بنابراين اثبات حد شرايطى دارد كه اغلب سرقتها فاقد آناست. از همين رو دزدها به صورتهاى ديكرى تنبيه 
مى شوند. ثانيا اجراى برخى از حدود ممكن است در شرايطخاصى از نظر بازتاب در افكار عمومى جندان مطلوب نباشد. به همين 
جهت در برخى موارد ممكن است حكم به نحوديكرى اجرا كردد و يا موقتا اجرا نككردد. ل 


آيا مى توان افرادى كه مهدور الدم هستند بدون مراجعه به دادكاه آنها را به به قتل رساند؟ 


آيا مى توان افرادى كه مهدور الدم هستند بدون مراجعه به دادكاه آنها را به به قتل رساند؟ 
باسخ 


كسى كه مهدورالدم است تنها توسط دادكاه صالح مى تواند محاكمه و به سزاى عمل خود برسد و هيج فردى حق ندارد خودسرانه 


به اين امور اقدام نمايد. شما مى توانيد در معرفى او به مراجع ذىصلاح اقدام كنيد و يا به نحوى ازورودش به منزل جلو كيرى كنيد. 
اكراه در قتل مجوز آن نيست و رافع مسووليت از مباشر نيست , علت جيست ؟ 

برسش 

اكراه در قتل مجوز آن نيست و رافع مسووليت از مباشر نيست , علت جيست ؟ 

باسخ 


بيش از ياسخ» نخست بايد تأمل بيشترى در مفهوم «اكراه» و تفاوت آن با «اجبار» داشت. اكراه آن است كه شخص ديككرى را وادار 
كنيد كه فلان عمل خاص را انجام دهدء يا تركك كند. وكرنه خود و يا وابستكان و متعلقين به او تهديد به قتل يا ضرب و جرح يا 
ايراد خسار ت(مادى يا معنوى) مى شوند و فرد مُكرّه (مورد اكراه) با اختيار خود و به منظور رهايى از سيبهاى ناشى از تهديدات 
مُكره (اكراه كننده)» آن كار را انجام دهد و يا كارى را كه بايد براساس وظيفه يا تعهدش انجام مىداد» تركك كند و به جا نياورد. 
در حالى كه «اجبار) در آن جاى صدق مى كند كه طرف مقابل ديكر ارادهاى نداشته باشد و شخص ديكرى تصميم كيرى و در واقع 
اجرا مى كند. نهايت اين كه فرد مجبورء مانند يكك ابزار و وسيله. واسطه اقدام مى شود. در اين جا مسؤوليت با فرد مجبوركننده است 


ودر حقيقتمباشر او است؛ جه اين كه فرد مجبور نقشى نداشته و در حد وسيلهاى بوده است كه در دست ديككرى و به اراده ديكرى 
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مورد استفاده قرار كرفته استء (شيخ النجفى» محمد بن حسن, جواهرالكلام؛ ج 05١‏ تهرانءالمكتبةالاسلاميه» الط *, ص 80). در 
مورد اكراه و يا تقيه» به لحاظ جلوكيرى از خسارت مهمتر و حفظ جان و ناموس ديككران» لطف الهى شامل بندكان شد واقدام 
ناشى از اكراه را مسؤوليتزا ندانستهاند و به مقتضاى «حديث رفع» [ قال رسول الله (ص) «رفعت عن امتياريع خصال: ما اضطروا اليه و 
ما نسوا و ما اكرهوا عليه و ما لم يطيقوا و ذلكك فى كتاب الله قوله «ربنا لا تؤاخذنا ان نسينا...) و قول الله: «الا من كره و قلبهمطمئن 
بالايمان )» (ر.كك: شيخ حر عاملى» وسائلالشيعه. ج 1١‏ تهران, المكتبةالاسلاميه. الط ه .ص 57١‏ (باب 88 از ابواب امر به معروف 
ونهى ازمنكر). [اكراه رافع مسؤوليت است. اما روشن است فلسفه اين كارء حفظ جان و جلو كيرى از خونريزى است. يس در 
موردى كه اين اكراه خودش به خونريزى و كشتار انسان بى كناه ديكر نينجامد» دليلى براى سلب مسؤؤليت از مباشر وجود ندارد [از 
امامباقر(ع) روايت شده كه فرمودند: ١‏ انما جعل التقيةُ ليحقن بها الدم فاذا بلغ الدم فليس تقيه » (همانء ص 587)]؛ يعنى» فردى كه 
تحت اكراه قرار كرفته»؛براساس جه مصلحتى اقدام به كشتار ديكرى مى كند؟ اكر اين كار را نكند» جه مصلحتى مهمتر از حفظ جان 
اين فر هقتول» اين خواهد وفت؟ يسن #ياسفط سان عويش نا سمكان فى تراتد موز كشعن افراد بى كناة ديكر باشد ادر 
روايتى امام باقر(ع) فرمودند: عن زرارة عن ابى جعفر(ع) فى رجل امر رجلا بقتل رجل [فقتله] فقال: يقتل به الذى قتله و يحبس الامر 
بقتله فيالحبس حتى يموت ؛ اكر كسى به ديككرى دستور داد فردى را بكشد و آن شخص اقدام كرد همان فرد قاتل را قصاص 
مى كند؛ ولى دستوردهنده را به حبس ابد محكوم كنند تا در همان حبس بميرد [1/لء (وسائلالشيعه. ج ١9‏ ص 5 باب 1 از 
ابواب قصاص النفسء ح .)١‏ به همين جهت محقق حلى (صاحب شرايع السلام مىفرمايند: اصلاً مسأله اكراه در مسأله قتل واقع 
نمى شود و همانطور كه صاحب جواهر در تفسير و شرح آن نوشتهاند» مقصود اين است كه كرجه موضوعا اكراه واقع مىشودء اما 
شرعا اين اكراه معتبر نبود آثار رافعيتمسؤوليت» بر آن مترتب نيست. اذا اكرهه على القتل فالقصاص على المباشر دون الاحمر ولا 
يتحقق الاكراه (شرعا) فى القتل و يتحقق فيماعداه... . (جواهرالكلام؛ ج ١‏ ص 68). خلاصه اين كه قصاص مربوط به قاتل است و 
به مسبب قاتل نمى كويند؛ مككر با عنايت و توجه خاص به اين كه او تأثير در انككيزش به اين امر داشته است وكرنه قاتل اصلى و 


حقيقى همان مباشر است. [ل 


آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است 5 


آيا همه كناهان كبيره داراى حد شرعى است ؟ 


باسخ 


البته همه كناهان كبيره» داراى حد شرعى نيست؛ كرجه بعضى از آنها داراى تعزير است. آن كناهانى هم كه داراى حدّ هستندء تا 
شرايطى كه در فقه اسلام براى وجوب حد بيان شده. تحقق نيابد حد جارى نمىشود. كفتنى است كه يكى از آن شرايط» ثبوت 
كناه نزد حاكم شرع است. بنابراين اككر خداى ناكرده كسى مرتكب عملى مثل زنا شدء ولى در نزد حاكم شرع و دادكاه اسلامى 
زناكار بودنش ثابت نكرديد» حدّ جارى نمىشود. تحقق زنا به دخول مرد با زن است و اكر صرف تماس بدنى و مقدمات آن باشد 
و دراثر آن منى خارج شود اصطلاحا به آن زنا نمى كويند؛ لكن همين مقدار هم اككر در نزد حاكم شرع و دادكاه اسلامى ثابت 


شود» موجب تعزير مى شود. 
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قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شود2 


يرسش 


قطع دست سارق جه شرايطى دارد كه برخى جاها مى شود برخى جاها نمى شود 


باسخ 


اول: دزد بالغ باشد. دوم: عاقل باشد. سوم: در اختيار خود دزدى كند. جهارم: مال دزدى حداقل يكك جهارم دينار يعنى جهار نخود 
و نيم طلاى سكه دار يا جيز ديكرى كه به اين ارزش باشد. ينجم: بداند مالى را كه بر مى دارد مال مردم است. يس اكر اشتباه كرد 
و خيال كرد مال خود اوست» حد جارى نمى شودء هر جند ضامن است. ششم: خود او در مالى كه بر مى دارد شريكك نباشد. يس 
بين ببرد. مثل اينكه قفل را باز كندء يا بشكندء يا ديوار را خراب يا سوراخ كند يا از ديوار بالا رود و مال را ببرد. يس اكر ديكرى 
در را باز كند و او مال را ببرد» و يادر حمام و مسجد و اماكن عمومى مالى را ببرد حد جارى نمى شود هر جند او را تعزير مى 
والالجاري» او واابة دؤطض وادان تكركة باشله بين أكر كس تكلا در زمان كميوه و قط :مواد غذاف سورد تبازوا دده سك او 
سرقت مال يدر مى برند. ضمناً اككر كسى از جيب يا آستين كسى جيزى را ببرد» يس اكر از جيب يا آستين لباس زير ببرد دست او 
وداخل شد ولى بيش از اينكه جيزى را ببرد بازداشت شد» حد جارى نمى شود بلكه او را تعزير مى كنند. 


آيا در زمان بيامبر ديه مسلمان با غير مسلمان (مثلا مسيحى يا يهودى) يكى بود؟ 
يرسش 


آأيا دو عاق يام ديه سلمان با غيرستلمان (مثلا مسيحى يا بهودى) يكن بود؟ 


باسخ 


مسألهدى ديدى مسيحيانء يهوديان و زرتشتيان از ديد كاه علماى شيعه اماميه و اهل سنتء مورد اختلاف است. از ديد كاه اهل سنت» 
ديدى مسيحى و يهودى با ديه زرتشتى فرق دارد و در ديهدى مسيحى و يهودى هم اختلاف نظر دارند. برخى از آنان ديهدى اين دو 
امر را يكك سوم ديدى مسلمان مىدانند» برخى يكك دوم ديدى مسلمان كفتهاند» برخى ديدى آن دو را ديدى كامل مىدانند و برخى 
هم مى كويند: اكر كسى مسيحى يا يهودى را به عمد بكشد بايد ديدى كامل بدهد و اكر به خطا بكشد بايد نصف ديدى مسلمان» 
ديه بدهد و در مورد زرتشتيان» مالكىها و شافعىها كفتهاند كه ديدى آنان هشتصد درهم است( مفتاح الكرامة» ج ١‏ ص 2لا 


جاب اول» دارالتراث» لبنان» بيروت» ١81‏ ق). از ديده اكثريت علماى شيعهدى اماميه» ديهدى اهل كتاب (مسيحيان» يهوديان و 
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زرتشتيان) هشتصد درهم است( جواهر الكلام؛ ج 5 ص 8؛ تحريرالوسيله» ج 7 ص 209 مسأله ٠‏ وسائل الشيعه» ج ١19‏ ص 
٠‏ باب 15 از ابواب ديات النفس). و بر اساس برخى از روايات» در زمان ييامبر هم ديه اهل كتاب هشتصد درهم بوده و با ديه 
مسلمان يكسان نبوده است. ديهدى مسلمان بر اساس درهم., ده هزار درهم است )000/1١(‏ تحرير» ج 25 ص 66 م 16 سماعةً بن 
مهران از امام صادق(ع) جنين نقل كرده است: بيامبر اسلام(ص)» خالد بن وليد را به بحرين فرستاد. خالد خون عدهاى از اهل كتاب 
راريخت و به ييامبر(ص) نامه نوشت. در آن نامه به اطلا-ع ييامبر رسانيد كه كروهى از يهود و نصارا را كشتم و براى اوليايشان 
هشتصد درهم ديه دادم. كروهى از زرتشتيان را هم كشتم. ولى به آنان جيزى ندادم. جون دربادى آنان جيزى به من نككفتهايد. 
ييامبر اسلام در جواب نامهدى خالد نوشت: ديدى رزتشتيان مانند ديه مسيحيان و يهوديان است و آنان اهل كتاب هستند (وسائل 
الشيعه» ج 19 ص 128١‏ باب ٠7‏ ح /ء ابواب ديات النفس). اين روايت» به روشنى مىفهماند كه در زمان خود ييامبر اسلام هم 
ديدى اهل كتاب با مسلمان فرق داشت. در برخى از روايات آمده است كه ديه اهل كتابء با ديه مسلمان فرق ندارد. ابان بن تغلب 
از حضرت امام صادق(ع) نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: ديهى يهودى» نصرانى و مجوسى. مانند ديهدى مسلمان است 
(وسائل الشيعه؛ ج 214 ص *218 باب 15, ح 2). از نظر شيخ طوسىء اين روايت مربوط به كسانى است كه عادت به كشتن اهل 
كتاب دارند. اكر كسى عادت به كشتن اهل كتاب داشته باشد بايد ديدى كامل بدهد تا دست به اين عمل نزند (جواهر» ج “5 ص 
4. در روايتى آمده است كه از حضرت امام صادق(ع) از قتل اهل كتاب سؤال شد. آن حضرت فرمود: قتل اهل ذمّه (اهل كتاب) 
كار سختى است و مردم آن را تحمّل نمى كنند. يس بايد به اولياى مقتول؛ عين ديدى مسلمان را بدهد تا اين قاتل دست از كشتن 
مردم عراق و اهل كتاب بردارد. اكر بنا باشد مسلمان بر اهل كتاب خشم بككيرد» او را بكشدء زمينهاى او را تصاحب كند و هشتصد 
درهم به اوليايش بدهد. در اين صورت» كشتار در ميان اهل كتاب بيشتر مى كردد (وسائل الشيعه» ج 19: ص 18# باب 35 ح .)١‏ 
در ميان بزركان شيعه» شيخ صدوقء در مورد روايات ديه نظر خاصّى دارد. براى اطلاع مى توانيد به كتاب من لايحضره الفقيه» ج 


؟, ص 4١‏ جاب آخوندى» جاب ينجم» وه ق مراجعه كيك 


در كتاب «قضاوتهاى حضرت على بن ابيطالب» تأليف سيد اسماعيل رسول زاده؛ انتشارات دهقان» قسمت ينجم,» بند 177 (قاتل و مقتولى) بعد 
از بيان داسستان به توضيح اين نكته مى بردازد كه جون قاتل اصلى جان قاتل ظاهرى را نجات داده» قصاص نمى شود و ديه مقتول نيز از بيت 
المال ب 


يرسش 


در كتاب «قضاوتهاى حضرت على بن ابيطالب» تأليف سيد اسماعيل رسول زاده» انتشارات دهقان» قسمت ينجم, بند ١17‏ (قاتل و 
مقتولى) بعد از بيان داستان به توضيح اين نكته مى بردازد كه جون قاتل اصلى جان قاتل ظاهرى را نجات داده» قصاص نمى شود و 
ديه مقتول نيز از يبت المال برداعنث هى شوفة بنابراين فرض#ممكن اسة فردىق كسى را يكشل وسيس باقر ديكرى دست به يكى 


كند و عين اين ماجرا را بوجود آورد تا قصاص نشده و ديه نيز نيردازد» در اين باره حكم جيست؟ 
باسخ 


آن روايتى كه در كتاب مذكور مطالعه كرده ايد ما نيز در جاى ديككر خوانده ايم لكن به طور كلى بايد توجه داشته باشيد كه بيان 
حكم شرعى در تمام موارد مخصوصا در امر مهم قضا كار فقيه جامع الشرايط است و اين كونه روايات بر فرض صحت سند قضيه و 


حكمى است در مورد خودش كه شايد براساس مصالحى از امام معصوم(ع) صادر كرديده و نمى توان ساير موارد را با آن مقايسه 
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كرد مككر اين كه فقيه جامع الشرايط بعد از بررسى ساير ادله حكمى مطابق با اين روايت صادر نمايد و اما اين كه فرموديد ممكن 
است بعضى از اين حكم سوء استفاده نمايند اكر قاضى هشيار بوده و به رموز قضاوت آكاه باشد خود مى داند كه در صورت علم 
به حيله افراد جكونه قضاوت نمايد. 


جرا حدود قضايى اسلام توسط قوه قضائيه ما اجرا نمى شود. 
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يرسيس 


جرا حدود قضايى اسلام توسط قوه قضائيه ما اجرا نمى شود. 
باسخ 


قبل از يرداختن به ياسخ سؤال ذكر اين نكته لازم است كه اين جنين نيست كه اصلا حدود الهى در جامعه ما اجرا نمىشود بلكه بر 
عكس در موارد متعددى حدود الهى بعد از ثابت شدن آن به مرحله اجرا در آمده و در رسانهها و مطبوعات نيز منعكس شده است 
و يكى از دلا-يلى كه مجامع بين الملل جمهورى اسلامى ايران را از لحاظ حقوق بشر مورد فشار قرار داده و تحريمهاى متعدد 
اقتصادىء سياسىء, اجتماعى و... را بر ايران تحميل نمودهاند اجراى حدود الهى توسط حكومت اسلامى ايران مباشد. يايبندى 
جمهورى اسلامى ايران بر اجراى حدود الهى در مواردى تا قطع رابطه با كشورهاى بيش رفته كه هزينههاى زيادى نيز براى ايران به 
همراه داشته است. متأسفانه برخى جريانات سياسى به نام اصلاحات در اجراى حدود و احكام الهى نظام را با جالش هاى جدى 
مواجه مى سازند و موانعى را براى تحقق حدود ايجاد مى كنند. اين كار ريشه در امور مختلفى دارد» برخى از آنان به نام قرائت 
هاى مختلف منكر حدود و ديات در زمان معاصر شده آن را ظالمانه و خشونت غير انسانى مى خوانند واين مطلبى نيست كه از 
ديده ها ينهان بماند. جنان كه در روزنامه ها و مجلات جمهورى اسلامى ايران با اجازه وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى اين نظام 
اجازه نشر بيدا مى كنند و برخى ديكر به نام مصلحت و منافع ملى و اين كه حقوق بشر بر حقوق داخلى و ملى (كه در كشور ما 
حقوق اسلامى است) مقدم است و برخى نيز به بهانه كسترش روابط بين المللى مخصوصا از جهت سياسى - اقتصادى با كشورهاى 
ارويايى از انجام اين كارها امتناع نموده براى قوه قضائيه و مجريان اين قانون مزاحمت و ممانعت ايجاد مى كنند. اما اين كه جرا 
مقانيتد احا كر جانة وشتريد حاددو حشاروره البى .نل صيروك كاذل اضرا قجى طود رازنل كفك كدة أولا: وراس الدزاض ,بخديه الب ا 
تمام شرايط محقق نشود حدود اجرا نخواهد شد و از آنجا كه شرايط بسيار متعددى را براى اجراى حدود معين فرمودهاند مثلا براى 
قطع دست دزد بايد هشت شرط وجود داشته باشد , (ر.ككث: ترجمه تحريرالوسيله امام خمينى» ج؟؛ ص )57١‏ بر اين اساس در اكثر 
موارد جون مجموعه شرايط محقق نيست حد ثابت نميشود. ثانيا: هر جند اجراى حدود الهى نقش بسيار مؤثرى را در اصلاح جامعه 
اسلامى دارد ولى اسلام هركز تنها بر اجراى حدود در جامعه تأكيد نفرموده بلكه وظيفه حكومتها را حل اساسى و ريشهاى مجموعه 
عوامكن كه متجر به اين مفاسكد هيشوقك قران داذه بر اين اساس ا زمانيكه فقرة يكارئ: مشكلاث اجساعى: اقتضادى وغيره كريب نكير 


در احكام حقوقى اكر بدرى فرزند خود را بكشد »حق قصاص براى او نيست در حاليكه اكر فرزند بدر خود را بكشد قصاص مى شود .آيا اين 
امر تبعيض و يك جانبه كرابى نيست ؟ 


يرسش 
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در احكام حقوقى اكر يدرى فرزند خود را بكشد »حق قصاص براى او نيست .در حاليكه اكر فرزند يدر خود را بكشد قصاص مى 


شود .آيا اين امر تبعيفن و يكك جائبة كراب نبت ؟ 
باسخ 


اول مقروات هذ كور تعيض نبست يلكة تفاوت اسث: ثانا اتكيره يراق #نعيضن وجود تدازت العامتها ابن تفاوت يه لحاظ حقوق يرثر 
و ييشين يدر بر عهده فرزندان است. توضيح آنكه: -١‏ هر كونه اختلا-فى را تبعيض ناميدن اشتباه است جه اينكه تبعيض يعنى بى 
عدالتى و ثاديده كرقتن عق ذيكران و كشى بر حخداى معال عق تدارد تا تعيض بان عدالى بيقن ابد آنه كه هنت ابن اسث 
كه خداى متعال از لطف و تفضل خودء حقوقى را براى ما قرار داد و نه آن كه ما طلب كار باشيم و خدا حق ما را نداده باشدء هديه 
و لطفى اسث كه صاحب كرامت و بز ركوارى به ما ارزانى داشته اسث. 7- شايد سؤال شود كه جرا خخداى متعال در اعطاى حقوق 
بين ما تفاوت قائل شدء مككر ما همه بندكان خدا نيستيم؟ ياسخ: اكر اين تفاوت بدون ملاكك واز روى هوى و هوس باشدء 
نارواست. اما اكر به ملاكك موجه و معقول باشد نه تنها ناروا نيست بلكه حكيمانه وعين عدالت است و خلاف آن ظلم و بى عدالتى 
است. اما حكمت اين تفاوت, بااذعان به اينكه ما به همه اسرار و علل احكام آكاهى نداريمء با توجه به روايات و نيز منطق عقلائى 
اين است كه يدر منشأ بيدايش اين فرزند و نيز مسئول و متفكل رشد و يرورش و تربيت آن است كه با زحمات طاقت فرسا و تحمل 
سختى هاى فراوان اين نهال وجودى خود كه ثمر عمر اوست آبيارى مى كند واقدام به قتل فرزند كرجه بسيار نادر استء ولى 
مراعات اين حق سابق بر اين خطاى بزركك» باعث تخفيف در مجازات مى شود جيزى از زشتى كار او نمى كاهد. اما به لحاظ 
رعايت و حقوق سابق بر اين فرزند و سبكك و ستككين كردن آن حقوق با اين جرم قدرى از كفه مجازات كاسته مى شود اما فرزند 
جنين حقى بر يدر ندارد. - خداى متعال بى نياز مطلق است و حكيم و عليم و قادره يس جه انككيزه اى براى تبعيض مى تواند در 
خداوند ريشه داشته باشد. آيا جهل يا نيازمندى يا خلاف مصلحت و حكمت رفتار كردن يا ناتوانى» معاذ الله. بنابراين تمام قوانين 
الهى حكيمانه و عادلانه است. 


يكى از موضوعاتى كه امروزه در جامعه مطرح مى باشد بحث افزايش ديه به ميزان يك سوم ديه معمولى در ماههاى حرام مى باشد با توجه 
به اينكه اين قانون »قانون صدر اسلام بوده و به منظور برقرارى امنيت در ماههاى حرام به خاطر اداى فريضه حج و نيز حفظ حرمت اين ماهها 
بودذه ىك 


يرسش 


يكى از موضوعاتى كه امروزه در جامعه مطرح مى باشد بحث افزايش ديه به ميزان يكك سوم ديه معمولى در ماههاى حرام مى باشد 
با توجه به اينكه اين قانون »قانون صدر اسلام بوده و به منظور برقرارى امنيت در ماههاى حرام به خاطر اداى فريضه حج و نيز حفظ 
حرمت اين ماهها بوده كه در اين ماهها جنكى صورت نككيرد ولى امروزه با توجه به كثرت وسايل نقليه و استاندارد نبودن راهها كه 
منجر به بروز برخى تصادفات مى كردد همجنان اين قانون اجرا مى كردد كه با همككامى اسلام با زمان منافات دارد و افرادى كه 
مرتكب به قتل غير عمد مى شوند بدون هيج دليل منطقى و صرفا به خاطر حرام بودن ماههاى هجرى قمرى مجبور به يرداخت ديه 
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اى سنكّين تر مى شوند كه اين امر موجب نارضايتى مردم و بدبينى به قانونكذار مى شود. 


باسخ 
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با تشكر از كنكاش كرى شما برسش كر كرامى» ياسخ را در دو مرحله بى مى كيريم: .١‏ حكمت «تغليظ ديه) در ماه هاى حرام: 
شكى نيست كه هر جرمى از هر مجرمى با عمد و اختيار» استحقاق جريمه و مجازات را دارد. از سوى ديكرء همه مجرمان يكسان 
نيستند و بدون شكك شرايط زمانى» مكانىء روانى و ويزكيهاى ديكر آن ها تفاوت دارد. به همين دليل امروزه؛ در تمام قوانين 
جهانء امورى را با عنوان عوامل تشديد و تخفيف در كنار قوانين كيفرى و جزايى قرار مى دهند, مثلا- بيمارى روانى را عامل 
تخفيف و تكرار در جرم را معمولا عامل تشديد مى دانند. اسلام نيز» از جهارده قرن بيش عوامل تشديد و تخفيف را به صورت 
جامع و جالبى» هم در مجازات هاى دنيوى وهم در مجازات هاى اخروى ييش بينى كرده است. در يكك بررسى ساده معلوم مى 
شود «عوامل تخفيف» در اسلام نسبت به «عوامل تشديد) بيشتر است و اين به خاطر همان طبيعت ذاتى اسلام است كه بر اساس 
رحمء عاطفه و شعار (يا من سبقت رحمته غضبه) است. از جمله عوامل تشديد مجازات در اسلام» مكان و زمان جرم است. جنانجه 
جرمى در مكان هاى عادى يا مكه مكرمه رخ دهدء مجازات به علت قداست مكان مكه مكرمه متفاوت است. هم جنين مجازات در 
ماه هاى حرام به علت قداست آن ها شديدتر شده و ديه قتل در ماه هاى حرام يكك سوم اضافه مى شود. اين نوع مجازات به خوبى 
نشان مى دهد كه اهميت جرم تنها بسته به جنبه ذاتى آن نيستء بلكه خصوصيات زمانى و مكانى كاملا در آن موثر است. از سوى 
ديكر بديهى است كه جنانجه كسى حرمت اماكن و زمان هاى مقدس را نككه نداشت مشخص مى شود كه روح طغيانكرى او بيشتر 
و جسورتر است و جنين فردى ضرر و خطرش براى جامعه بيشتر است. كما اين كه افراد غير مذهبى و آلوده. برخى ايام و اماكن مثلا 
روز تاسوعا و عاشورا و ... مرتكب كناه نمى شوند. ؟. جرايى سرايت اين حكم به قتل خطايى: مشهور فقها معتقدند كه «تغليظ ديه) 
شامل قتل خطايى نيز مى باشد و در اين باره به روايت هايى استناد كرده اند كه نقل آنها فرصت ديكرى مى طلبد. اما در مورد 
يرسشى كه مطرح كرديد كفتنى است: از نكات ياد شده معلوم مى شود كه «تشديد ديه) در ماه هاى حرام افزون بر حفظ حرمت 
اين ماه هاء عاملى براى كاستن جنايات در اين ماه ها است. اين دو عامل - اكر علت واقعى حكم باشند و جه بسا علت هاى ديكرى 
دخيل باشد كه مااز آن بى اطلااعيم - در حال حاضر نيز موجود است دست كم مردم در اين ماه ها مواظبند كه مرتكب قتلى - 
عمدى يا خطايى - نشوند؛ جرا كه هر جند قتل خطايى» بدون اراده افراد صورت مى كيرد اما معمولا مقدمات آن در دست افراد 
است مى توان با احتياط از بسيارى حوادث ناخواسته كاست. اما استنباطى كه شما در يرسش مطرح كرديد از جند جهت قابل 
بررسى و نقد است: .١‏ ماه هاى حرام جهارتاست: رجبء ذى قعده. ذى حجه و محرم. ماه رجب از ماه هاى ديككر جداست و 
ارتباطى به امنيت راه ها براى حج ندارد» بنابراين نمى توان امنيت راه ها را علت اصلى حكم دانست. 7. زيادى اشتباه به عر علتى؛ 
دليل عاقلا-نه اى براى برداشتن حكم نيست. مثلا لغو جريمه هاى راهنمايى و رانندكى به دليل اين كه بيشتر راننده ها مرتكب 
تخلفات راهنمايى و رانندكّى مى شوند عاقلانه نيست. مى توان با استاندارد كردن جاده ها مانند كشورهاى غربى و حتى برخى از 
كشورهاى اسلامى از بروز حوادث منجر به فوت كاست. نه اين كه حكم را به خاطر خوشايند عده اى رفع كرد. *. به نظر مى رسد 
در اين كه تشديد ديه در قتل عمد و شبه عمد عاملى براى كاستن جرم جه در كذشته و جه در حال حاضر استء تفاوتى نيست» 
علاوه بر اين كه قطعا حرمت نككه داشتن اين ماه ها كه ظرف زمانى براى بهترين عبادات استء تفاوتى در زمان حال و قديم نيست 
بنايراين دغدغه شما قتل هاى خطايى است. قتل خطايى در زمان ييامبر اكرم(ص) و در حال حاضر هر دو ممكن بوده و هست. جنين 
نيست كه قتل خطايى در صدر اسلام نبوده ودر حال حاضر يبدا شده باشد. البته شايد در آمار تلفات تفاوتى باشد كه كم يا زياد 
بودن آمار كشته ها - كه غالبا از ناحيه بى احتياطى است - در وضع احكام تأثيرى ندارد. ؟. بله» جنانجه بحثى در اين زمينه باشدء 
در شمول احاديث براى قتل خطايى است كه عده اى از فقيهان [ماهنامه دادرسىء سال ١/8‏ ش ف و 2 ص 6] بر اين باورند كه 
احاديث «تغليظ ديه) شامل قتل هاى خطايى نمى شود. بنابراين اكر محقق يا فقيهى از اين راه وارد شود و با بررسى سند روايات و 
دلالت آنها در كنار دلايل عقلى به نتيجه اى برسد شايد بتواند حكمى را برخلاف مشهور استنباط كند. 
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مجازات مرتد به عهده كيست؟ 


يرسش 


مجازات مرتد به عهده كيست؟ 


باسخ 
به عهده داد كاه عدل اسلامى است كه زير نظر حاكم شرع واجد شرايط باشد. 


در رابطه با ماده 784 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مرك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و در اين حالت 
اولياى دم مقتول» ديكر ذنمى توانند مطالبه قصاص كنند.اين سؤال مطرح است كه آيا ديه هم ساقط مى شود يا اينكه اولياى دم حق مطالبه 


ديه را دارند؟ 


3 


يرسيس 


در رابطه با ماده /78 قانون مجازات اسلامى كه عفو جانى قبل از مركك توسط مجنى عليه را عامل سقوط قصاص مى داند و در اين 
حالت اولياى دم مقتول؛ ديكر نمى توانند مطالبه قصاص كنند.اين سؤال مطرح است كه آيا ديه هم ساقط مى شود يا اينكه اولياى دم 
حق مطالبه ديه را دارند؟با توجه به اينكه اين ماده جنبه كاملا فقهى دارد و از فتواى فقها كرفته شده است خواهشمند است نظر 
تعدادى از فقها را در اين رابطه بيان كنيد و علت وضع اين حكم را نوضيح دهيد. 


باسخ 
آرى مجنى عليه مى تواند قبل از مركك جانى را عفو نمايد و غير واحدى از فقها هم فتوا داده اند و مقتضاى عموم ادله عفو و سلطه 
انسان بر حقوق خود هم مى باشد و فرقى بين جنايت بر نفس و عضو نمى باشدء لكن نسبت به عفو از ديه جون ديه بعد از فوت 
ثابت مى كردد و عفو مقتول نسبت به مازاد از ثلث ديه نافذ نبودنش خالى از وجه نيست بلكه خالى از قوت نيست و در اين حكم 
فرقى بين جنايت عمدى و غير عمدى نيست (مجمع المسائل آيت الله صانعى» ج ١س‏ 1108). توضيح اين كه مجنى عليه مى تواند 
علاوه بر عفو از قصاص (يكك سوم) از ديه كه حق خودش مى باشد را عفو نمايد اما نسبت به (دو سوم) ديكر جون حق ورثه است 


نياز به رضايت ورثه دارد. 


آيا قاضى در جرائمى مانند زنا كه در فقه ادله اثبات آن احصا شده (اقرار و شهادت) مى تواند با استناد به علوم و معاينات يزشكى حكم صادر 
كند يا خير و فقط بايد به ادله احصا شده اكتفا كند. 


يرسش 


آيا قاضى در جرائمى مانند زنا كه در فقه ادله اثبات آن احصا شده (اقرار و شهادت) مى تواند با استناد به علوم و معاينات يزشكى 
حكم صادر كند يا خير و فقط بايد به ادله احصا شده اكتفا كند. 
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باسخ 


علم قاضى - اكر مستند به امارات و قرائن باشد كه معمولا موجب علم است و مى توان آن قرائن را ارائه داد تا مورد از مظان تهمت 
نباشد و قاضى متهم نككردد - حجت است و به عمل معصومين(ع) معتضد و مؤيد مى باشد. علم قاضى در جايى حجت است كه از 
روى حس و مبادى قريب به حس باشد يعنى از راه قرائن و امارات قابل اثبات و استناد حاصل شود و فرقى بين حق الله و حق الناس 


نيست» لكن در حق الناس شكايت خصوصى لازم است (مجمع المسائل آيت الله صانعى» ج ١‏ ص 677). 
جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. 

برسش 

جرا زنى كه همسرش به قتل رسيده حق قصاص ندارد. 

باسخ 


آنجه كه در رساله هاى عمليه و فقه وارد شده اين است كه زوج و زوجه حق قصاص ندارند يعنى حق قصاص نداشتن تنها مختص 
زنان كه شوهرشان به قل رسيده نيست بلكه زوج و زوجه هر دو جنين حقى را نخواهند داشت. امام خمينى (ره) در تحرير مسأله 
جهارم در كتاب قصاصء كيفيت استيفا مى فرمايند : «كسى كه مال راارث مى برد » قصاص را نيز ارث مى برد غير از زوج و 
زوجه ؛ كه محققا اينها مستحق قصاص نمى باشند...) بنابراين با توجه به فتواى امام زن و شوهر هيج كدام حق قصاص ندارند. و از 
نظرات فقها فهميده مى شود كه حق قصاص در محارم نسبى است نه در سببى. و نكته ديكر اين است كه به نظر مى رسد اسلام 
همواره خواسته است تا دايره جنين امورى را محدودتر نمايد از اين رو اكر جه هر يكك از زن و شوهر از فقدان ديكرى رنج مى برند 
و متحمل خساراتى مى شوند اما اسلام با توجه به نكته مذكور حق قصاص را به فرزندان و ديكر اوليا و وارثان داده است و زوج و 
زوجه و نيز ديكر بستكان سببى را ازاين حق محروم نموده است. حتى در مورد بستكان نسبى هم قرآن سعى كرده است بجاى 
قصاص كردن كه ناشى از عقده درونى است .» به عفو قاتل و دريافت ديه بجاى قصاص ترغيب نمايد. اين كار علاوه بر اينكه قاتل 
را متنبه ساخته و در برابر عفو و ككذشت اولياى دم خاضع و خاشع خواهد نمود» روحيه ككذشتء ايثار» فداكارى و ... را كه از 
ملكات نفسانى و اخلاق كريمه است در شخص كذشت كننده بوجود خواهد آورد. از اينرور خداوند متعال در آيه 17 بقره مى 
فرمايد: «يا ايها الذين امنور كتب عليكم القصاص فى القتلى... فمن عفى له من أخيه شىء فاتباع بالمعروف و اداء اليه باحسان...» اى 
افرادى كه ايمان آورده ايد! حكم قصاص در مورد كشتكان بر شما نوشته شده است... يس اكر كسى از ناحيه برادر (دينى) خود 
مورد عفو قرار كيرد بايد از راه يسنديده يبروى كند... . در آيه بعد هم مى فرمايد: «و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب لعلكم 
تتقون » و براى شما در قصاص حيات و زندكى است اى صاحبان خرد. تا شما تقوى ييشه كنيد. آنجه از اين دو آيه شريفه فهميده 
مى شود اين است كه اكر جه قصاص امرى لازم و حق اولياى مقتول است اما اكر اولياى مقتول عفو و كذشت نمايند ويا بجاى 
قصاص به دريافت ديه رضايت بدهند بهتر خواهد بود. بنابراين مسأله قصاص حقى براى اولياى مقتول است و هركز يكك حكم 
الزامى نيست بلكه اكر مايل باشند مى توانند از اين حقشان صرفنظر كنند و قاتل را ببخشند و خونبها نكيرند يا ببخشند و خونبها هم 
بكيرند. اسلام كه در هر مورد مسائل را با واقع بينى و بررسى همه جانبه دنبال مى كندء در مساله خون بى كناهان نيز حق مطلب را 


دور از هر كونه تندروى و كندروى بيان داشته است. نه همجون آثين تحريف شده يهود فقط تكيه بر قصاص مى كند (بلكه عفو و 
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كذشت را مطرح نموده است فمن عفى له من اخيه شىء...) و نه مانند مسيحيت كنونى فقط راه عفو يا ديه را به ييروان خود توصيه 
مى كند (بلكه قصاص را مايه حيات مى شمارد _ و لكم فى القصاص حيوه...) نكته جالبى كه در آيه شريفه وجود دارد و در خور 
تأمل بسيار است لفظ «من اخيه» مى باشد. از دقت در اين لفظ و جايكاه آن در بحث قصاص فهميده مى شود كه قرآن رشته برادرى 
را ميان مسلمانان به قدرى مستحكم مى داند كه حتى بعد از ريختن خون ناحق » باز برقرار است . لذا براى تحريكك عواطف اولياى 
مقتول آنها را برادران قاتل معرفى مى كند و آنان را با اين تعبير به عفو و مدارا تشويق مى نمايد و اين نكته لطيف و جالبى است. 
البته بديهى است كه اين مطلب در مورد كسانى است كه بر اثر هيجانات احساسات و خشم و ... دست به جنين كناهى زده اند واز 
كار خويش نيز يشيمانند اما جنايتكارانى كه به جنايت خود افتخار مى كنند و از آن ندامت يشيمانى ندارند نه شايسته نام برادر ند و 
نه مستحق عفو و كذشت! خلاصه كلام اينكه ظاهرا اسلام خواسته است تا دامنه قصاص محدودتر شود از اينرو زوج و زوجه رااز 
اين حق محروم ساخته و آن را به بقيه اوليا واكذار نموده است. و اين كار با توجه به مطالبى كه بيان شد از نظر عقلى و منطقى نيز 


امر يسنديده اى است . 


جند ماه بيش در يكى از نقاط شهرمان زنى در آثر ضربات جاقوى همسرش به قتل مىرسيد. بعد از اينكه مرد مقصر شناخته شدء حكم اعدام و 
قصاص او بدان مشروط كرديد كه خانواده مقتول نصف ديه را بيردازند. اين امر بدان معنا است كه طبق احكام قرآن و اسلام ديه زن نصف 


ديه مرد 
يرسش 


جند ماه بيش در يكى از نقاط شهرمان زنى در اثر ضربات جاقوى همسرش به قتل مىرسيد. بعد از اين كه مرد مقصر شناخته شد» 
حكم اعدام و قصاص او بدان مشروط كرديد كه خانواده مقتول نصف ديه را ببردازند. اين امر بدان معنا است كه طبق احكام قرآن 
واسلام ديه زن نصف ديه مرد است. با توجه به اينكه خيلى علاقهمند بودم در باره دليل اين حكم اسلامى به جوابى قانع كننده 
دست يابم» به تفسير نمونه روى آوردم و نهايتاً به اين جواب رسيدم: جون مردان در خانواده غالباً عضو مؤثر اقتصادىاند و مخارج 
خانواده را متحمل مىشوند و بافعاليتهاى اقتصادى خود جرخ زندكى خانواده را به كردش در مىآورندء اكر اين تفاوت مراعات 
نشود»ء خسارتى بىدليل به بازماند كان مرد مقتول و فرزندان بى كناهش وارد مىشود. بنابراين» اسلام با قانون يرداخت نصف مبلغ 
در مورد قصاص مرد حقوق همه افراد را رعايت كرده و از خلا اقتصادى و ضربه نابخشودنى به يكك خانواده جل وكيرى كرده است. 
حال سؤال بنده اينجا استهء با توه به اينكه امروزه به دلايل مختلف زنان در خيلى مواقع همياى مردان به اقتصاد خانواده كمكك 


مى كنند و جرخ هاى اقتصادى خانواده را مى جرخانند» نحوه اجراى اين قانون جككونه است؟ 
باسخ 


براى روشن شدن برخى از ابعاد مسأله توجه به نكات زير سودمند مىنمايد: .١‏ اسلام نظامى جامع و به هم يبوسته دارد كه نظام 
حقوقى بخشى از آن است. فقه اسلامى زواياى كوناكون زندكى انسان را از بيش از ولادت تا يس از مركك مورد توه قرار داده 
است. بنابراين» بايد تمام زوايا و مسائل ريز را در نككّاه كلان و در راستاى آن برنامه كلى لحاظ كرد. يس تكيه به برخى نكات ريزو 
نككاه استقلالى به آن» بدون توجه به يبكره كلى و برنامه كلا-ن» نتيجه مطلوب نمىدهد؛ براى مثال» امروزه كشورهاى يبشرفته بر 
اساس نظام مالياتى خاص اداره مىشوند. كشور آلمان نظام اقتصادى خود را بر *١درصد‏ ماليات در تمام معاملات استوار ساخته 


است. اككر كسى به يرداخت ماليات 5١درصدى‏ در مقابل خريد يكك كبريت اعتراض داشته باشد. اين اعتراض بدون در نظر كرفتن 
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برنامه كلان آن كشور كه نظام اقتصادى خود را بر اساس آن استوار داشته» صورت كرفته است. يس از آنجا كه قانون به طور كلى 
وضع مىشودء قانون كذار مصلحت عمومى را رعايت مى كند و موارد استثنايى و تبصرهاى سبب نقض حكم كلى نمىشود. ؟. در 
حقوق اسلامى وظايفى خاص به عهده زن و مرد نهاده شده اسث كه تخلف نايذير است؛ براى مثال نفقه و خرجى همسر تهيه 
مسكن, خوراككء لباس» يرداخت مهريه به عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و موقعيت شغلى 
عالى برخوردار باشد» اشكال ندارد؛ ولى از نظر شرعء وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او نيست و شوهر 
نمى تواند وى را به يرداخت كمكك هزينه خانه و زندكى مجبور سازد. البنّه اكر زن با رضايت خاطر و تمايل درونى شوهر را در 
اداره بهتر خخائه يارى دهد» مسألداى ديكر اسث؛ ولى اين وظيفه شرعاً به غهده مرد ثهاده شده استث. “.ديه مالى أسث كه دز براير 
آسيبى كه به انسان وارد شده استء» كرفته مىشود.١‏ مقدار آن به ارزش شخص آسيب ديده ارتباط ندارد. بنابراين» كسى نمى تواند 
يكويد وق ديه ون تصك ذه هرد اسث» زن نضف هرد ارش دارة عظمت و ارزشن انسان بدعصقات و كس مرا علش وعملى 
وابسته است و در اين جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مىفرمايد: ٠ايس‏ يرورد كارشان دعاى آنان را اجابت كرد [و فرمود] من 
عمل هيج صاحب عملى از شما راء از مرد يا زن كه همه از يكديكرند» تباه نم ىكنم.»! «هر كس از مرد يا زن كار شايسته كند و 
مؤمن باشدء قطعاً او را با زندكى ياكيزهاى حيات [حقيقى بخشيم و مسلماً به آنان بهتر از آنجه انجام مىدادند ياداش خواهيم داد.)؟ 
«و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشندء آنان داخل بهشت مىشوندء و به قدر كودى يشت 
هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى كيرند.)؟ «هر كه بدى كندء جز به مانند آن كيفر نمىيابد و هر كه كار شايسته كند مرد باشد يا 
زن در حالى كه ايمان داشته باشد» آنان داخل بهشت مى شوند و در آزجا بى حساب روزى مىيابند.20 بنابراين» ارزش انسان به 
انسانيت او و نائل شدن وى به مراتب والاى قرب الاهى است. در اين جهت جنسيت نقشى ندارد؛ زن و مرد يكسانند و جه بسا زنان 
از استعداد بهترى برخوردار باشند. ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اكر يكى از شخصيتهاى 
بزركك علمى يا سياسى كشور در جريان يكك قتل غير عمد كشته شودء ديهاش با ديه كاركر سادهاى كه اين كونه جان باخته» برابر 
اسث: كس تم توائد كريد حون فقدان آن شحسيت خاة بز رك دن جتامعةه ابحاد مى كند ديذاكن بيقن قثن اث ا ضاق كه قتل بيد 
كناهى بسيار بزركك است و در اين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مىفرمايد: «هر كس كسى را -جز به قصاص قتل يا 
[به كيفر] فسادى در زمين- بكشدء جنان است كه كويا همه مردم را كشته باشد.) [5 118. اين كه كفته مى شود سهم زن در ديه 
نصف سهم مرد استء در همه جا نيست. ديه زن در كمتر از ثلث با مرد يكسان است؛ يعنى ديه زن تا به ثلث ديه كامل نرسيده 
باشدء با ديه مرد برابر است؛/ جنانكه اين مسأله در ارث نيز مطرح است. در آنجا هم در مواردى سهم زن با مرد تفاوت ندارد. ه. 
اسلام مسؤوليت اداره اقتصادى خانواده را به عهده مرد قرار داده است و زن از اين مسؤوليت معاف است. با توجّه به اينكه ديه براى 
غرامت و جبران بخشى از خلا ايجاد شده در خانواده آسيب ديده است,. و از نظر اقتصادى نقش اصلى و كليدى به عهده مرد نهاده 
شده اين ديه در مرد به طور كامل كرفته مىشود. ممكن است كفته شود» در مواردى كه زن نقش اول اقتصادى را ايفا م ىكندء 
حكم مسأله جه خواهد بود؟ ياسخ آن است كه قانون به نحو عام وضع و اجرا مى شود و موارد استثنايى كه زن نقش عمده اقتصادى 
را به عهده كرفته است» سبب نمى شود اصل قانون ملغا كردد يا استثنا يذيرد. البنّه حتّى در اين فرض نيز مسؤوليت اقتصادى خانواده 
به عهده مرد است و مرد نمى تواند از اين مسؤوليت شانه خالى كند. *. حكم به نقص ديه زن به معناى كمتر بودن حق زند كى و 
سلا-متى زن نيست. اين قانون با توه به ديد كاه اقتصادى اسلام و مسؤوليتهاى مرد و زن كه مرد را عامل اول اقتصادى مىداند. 
وضع شده است. حق زندكّى در زن و مرد يكسان است. بدين سببء اككر مردى زنى را بكشدء مى توان قاتل را با يرداخت نيم ديه 
قصاص كرد و شارع ولىّ دم را به يذيرش نصف ديه و صرف نظر از قصاص نفس مجبور نمى سازد. اين بدان معنا است كه در ديه 


مسأله به حق زندكّى و سلامت باز نم ى كردد و بيامدهاى اقتصادى لحاظ شده است. مردء با توجّه به خصوصيات طبيعىاش قوىتر و 
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در بعد اقتصادى ظاهرتر است؛ و در صورت عدم, خلأ وجودش بيش تر احساس مىشود؛ وكرنه زن و مرد هر دو انسانند وازحق 
زندكى و سلامتى يكسان برخوردارند.8//,. با اجراى قوانِ نين اسلام در همه ابعاد» تعادلى كامل ميان زن و مرد ايجاد مىشود؛ زيرا از 
يكك طرف مرد دو برابر سهم زن ارث مى برد؛ ولى وظيفه اداره اقتصادى و يرداخت هزينهدهاى جارى خانه (خوراككء يوشاك و 
مسكن) بر دوش او است؛ زن سهم خويش را براى خود نككاه مىدارد و در موارد دلخواهش مصرف مى كندء بىآن كه مسؤوليتى 
خاص بر دوش داشته باشد. در نتيجه كاه سهم مصرف اختصاصى زن از سهم مصرف اختصاصى مرد بيش تر مى كردد. با توه به 
اين ديد جامع» تعادلى كامل در نظام خانواده ايجاد مى شود. زن با ديد عاطفى خود, بر اساس ملاحظه مسائل اخلاقى» كاه در جهت 
حل مشكلات اقتصادى خانواده كام بر مىدارد؛ ولى شرعاً در اين مورد وظيفهاى ندارد. /. مسأله تنصيف ديه زن از ديرباز در كتب 
فقهى مطرح شده است. شيخ طوسى يس از ذكر مسأله؛ آن را نظر تمام فقيهان؟ شيعه و سنى جز دو تن از علماى اهل سنّت معرفى 
مى كند و دليل خود را اجماع و برخى روايات مىداند.9 ٠١‏ - دليل عمده در مسأله رواياتى است كه در اين زمينه وارد شده است. 
عبداللّه بن مسكان از امام صادق(ع) جنين نقل مى كند: دية المرأة نصف ديه الرجل؛ ١١‏ ديه زن نصف ديه مرد است. اهل سنّت نيز 
از رسول خدا(ص) جنين نقل كردهاند: ديةٌ المراة على النصف من ديه الرجل ؛١؟١‏ ديه زن نيمى از ديه مرد است. معاذ هم مثل اين 
روايت را نقل كرده است.1 اين مطلب از حضرت اميرالمؤمنين على (ع)» عمر ابن عباسء زيد بن ثابت نيز نقل شده است.؟١‏ سخن 
را با روايتى كه در بردارنده اصل و حكمت حكم و يرورش دهنده روح تعبد استهء به يايان بريم. ابان بن تغلب مى كويد: به امام 
جعفر صادق(ع) عرضه داشتم, درباره مردى كه يكك انككشت زنى را قطع كردهء جه مىفرماييد؟ ديه آن جقدر است؟ فرمود: ده شتر. 
كفتم: اكر دو انكّشت را قطع كرد؟ فرمود: بيست شتر. كفتم: اكر سه انكشت را قطع كند, جه؟ فرمود: سى شتر. كفتم: اكر جهار 
انككشت او را قطع كند؟ فرمود: بيست شتر. كفتم: سبحان الله سه انككشت را قطع مى كند ديهاش سى شتر است و جهار انككشت را 
قطع مى كند» ديهاش بيست شتر؟! ما اين سخن را در عراق مىشنيديم, از كويندهاش بيزارى مىجستيم و آن را به شيطان نسبت 
مىداديم. حضرت فرمود: آرام؛ اى ابان» اين حكم رسول خدا-صلى الله عليه واله- است كه ديه زن و مرد تا ثلث يكى است واكر 
به حد ثلث رسيدء نصف مى كردد. اى ابان» تو خواستى با قياس با من سخن كويى. جنانجه سنت قياس توتددين از بين ميو رو 8 
ا : .١‏ ر.كك: رياض المسائل» جاب قديم» ج 7 ص 218. 7. فَاستجات لَهُم رَبّهُم أ 08 

يع عَِدلَ عاولٍ ينكم ين ذَكرٍ أو أننى بَعض كم ين بَعض» . آل عمران0): 148 ”. امن عَيدلّ صالحاً من ذَكرٍ أو أنثى و هُوَ مون 
ليه حيو ملي و الجريلهم أَجِرَهُم بأحسَن ما كانُوا 50 النحل(218): /ا9. ؟. ١‏ مَن يَعمَل مِنّ الصَالِحاتِ من ذَكرٍ أو أنثى وَ هو 
مون كك يَدخُلُونَ الجن ولا نظلشوة تقير أ العام( 116 ها «من عَمِلَ سَيْنَُ قلا يُجزى إلا مثلّها و مَن حَمِلَ صالحاً ين ذَكرٍ أو 
9 أُوليت يَدَخُلُونَ الجن يُزَفُونَ فيها بغر جساب». غافر(90): .6٠‏ 8. امن كَل فسا غير نفس أو فَسادٍ فى الأرض 
5 كل اناس جمبعا ون أحاها فكالما أننا الثَات جميعا». مائده (5): ”. /. النهاية» شيخ طوسى؛ قواعد الاحكام؛ علامه حلى؛ 
ج 0 ص 0915؛ ايضاح الفوائد, فخرالحققين» ج *» ص ١81؛‏ مجمع الفائدة و البرهان» محقق اردبيلى» ج7١2‏ ص 87؟؛ موطأ مالككء 
ج ؟. ص 885 8. القضاء فى الفقه الاسلامى» ص *7. 4. ر.كك: احكام القرآن» احمد بن على الجصاصء ج ؟» ص 178؛ المبسوطء 
شمس الدين السرخسىء ج 8؟, ص 4/؛ الهداية» ابوالخطاب الكلوذانى؛ جلك ص028”. .٠١‏ الخلا ف ج ذ» ص 105. مؤلف جامع 
الخلاف و الوفاق نيز جنان ادّعا كرده است كه اين مسأله مورد اتّفاق است و جز آن دو تن (ابن عليه و اصم) مخالفى ندارد. شافعى؛ 
نووىء ابن منذر و ابن عبدالبر نيز ادعاى اجماع كردهاند و نووى سخن شيخ طوسى را باز كفته است. ابن قدامه» يس از نقل ادعاى 
اجماع در اين مسأله به مخالفت آن دو تن اشاره كرده» مى كويد اين قول نادر است و با اجماع صحابه و سنّت ييامبر(ص) مخالفت 
دارد. (جامع الخلاف و الوفاق» على بن محمد قمى» ص 86#؛ كتاب الام, ج © ص 15١1؛‏ المجموع؛ محيى الدين النووى» ج 19 ص 
0؛ المغنى» ج 9. ص 59 و .١١ .)2"١‏ وسائل الشيعه. حر عاملى؛ ج 79 ص .7١8‏ 17. ر.كث: البحر الزخار» ج 2 ص 588. "1. 
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ر.ككث: السئن الكبرىء ابوبكر احمد بن الحسين البيهقى» ج 4 ص 4؛ نيل الاوطار» ج لا ص 578. 15. ر.كك: السئن الكبرى» ج ال 
ص 98 نصب الراية» ابومحمد الزيلعى» ج *. ص 27". 10. الكافى» شيخ كلينى» ج /اء ص ."٠١‏ 
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با توجه به آيه لا اكراه فى الدين جرا مرتد را اعدام مى كنند؟ 
باسخ 


شناخت معناى دقيق لا اكراه فى الدين » منوط به نككرشى جامع به آيات قرآن و مجموعه معارف آن است. مسلم است كه در اسلام» 
احكام اجبارى فراوانى وجود دارد؛ مانند «حدود) و قوانين اجتماعى. اين محدوده نيز» مشتمل بر احكام اكراهى فراوانى است. مسلما 
كسانى كه حد بر آنان جارى مىشودء راضى به آن نيستند و... . ازاينرو بايد در فهم ابتدايى از جمله لا اكراه فى الدين تجديد نظر 
كرد. معناى ظاهرى اين آيه آن است كه اصل يذيرش دينء قابل اكراه و اجبار نيست؛ يعنى» نمى توان كسى را به زور به يذيرش 
آيينى وادار نمود ويا عقيدهاى رااز او سلب كرد. بنابراين «عقيده) قابل تحميل نيست؛ ولى اين محدوده غير از محدوده احكام 
است. توضيح اين كه: كليه نظامهاى فكرىء براى خود نظامى اجتماعى را نيز طراحى مى كنند. در نظامهاى اجتماعىء اكراه و اجبار 
از ابزارهاى بيبش بينى شده در كليه نظامها است؛ يعنى» در هر نظامى درمقولههاى اجتماعى و حقوقى آنء جبر قانونى وجود دارد و 
بدون آنء» جامعه قابل اداره و كنترل نيست. نظامهاى قضايى و نيروهاى انتظامى در همه نظامهاء امرى مقبول و معقول هستند. 
بنابراين بايستى محدوده عقيده را از محدوده عمل و حقوق جدا كرد. در حيطه «عقيده» اجبار راهى ندارد؛ ولى در حيطه عمل» جبر 
واكراه هم لازم است وهم قابل قبول. اسلام نيز در محدوده تبليغ خود» هيج جبرى را براى يذيرش عقيدهاى قرار نداده است. 
دعوت اسلام بر اساس بينش و بصيرت است؛ جنان كه قرآن فرموده است: اى رسول ما! به مردم بكو راه من اين است كه خلق را با 
بينابى و بصيرت به خدا بخوانم [11 (يوسفء آيه 8١23؛‏ آن كاه كه فرد يذيراى اسلام شدء در اين صورت يككسرى از احكام 
اجتماعى آنء از جمله حكم مرتد را نيز بايد يذيرا شود. در اينجا اشاره به سابقهتاريخى اين موضوع نيز بىفايده نيست. در صدر 
اسلام خصوصا يس از بيروزىهاى درخشان آنء مردم كروه كروه اسلام مى آوردند. طبيعى است كه همه اين افراد» از روى تحقيق 
كامل به اسلام نمى كرويدند؛ بلكه بسيارى از آنها به خاطر عظمت اسلام و يبشرفت آن و حتى به خاطر حفظ منافع خود, اظهار 
اسلام مىكردند. در اين بين عدهاى نيز به خاطر ضربه زدن به اسلام و عقايد مردم» تظاهر به مسلمانى مى كردند. آنان مى كفتند: «... 
به دين و كتابى كه براى مسلمانان نازل شده - اول روز - ايمان آوريد و آخر روز كافر شويدء شايد بدين حيله آنها نيز از اسلام 
با زكردند»» (آل عمران» آيه 7). اسلام به جهت آن كه فرصت طلبان و نيرنكك بازان» نتوانند خود را به رنكك اسلام درآورند ويس 
از مدتى با خروج از اسلام» جنكك روانى عليه آن به راه بيندازند» حكم اعدام مرتد را وضع نمود تا اكر كسى مىخواهد به دين 
وارد شو با تحقيق وارد شود :و نيز كسى نتوائد با برتامهدريزى عليه مسلماتان» كه تليقاتى و تكريب عقيده به زاه يتدازد: مسأله 
ديكرى كه بايد مورد توجه باشد آن كه: بسيارى از مردم به جهت فطرت ياكك توحيدى خود. دين را مىيذيرند. اينان نيز داراى حق 
و حقوقى در حراست از عقيده خويش هستند. همه مردم كه نمى توانند ابنسينا و ملا صدرا باشند. بسيارى از آنان با ادلهاى ساده و 
فطرى, به دين رو كرده و آمال خود را در آن مىبينند. حال اكر بنا باشد اين دين ساده و فطرى, مورد حمله مجادله كران قرار كيرد 


وهر روز به صورتى القاى شكك و ترديد شودء اين طيف قادر نخواهند بود از عقيده حق خويش دفاع كنند. يس بايستى براى 
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حراست از آرمان اين كروه - كه على رغم ييمودن راه حق» در دفاع از آن جندان كارآمد نيستند - برنامهاى انديشيده شود از جمله 
برنامههاى اسلام در اين زمينه» جلو كيرى از سوء استفاده مرتدان است. همجنين بايد دانست كه اكر شخص تنها در نزد خود مرتد 
ارتداد او به همين دليل نزد قاضى اثبات مى كردد. و نكته آخر آن كه حكم اعدام مرتدء تنها براى مردان است و اككر او نيز قبل از 


ثبوت ارتداد در نزد قاضى توبه كند» اعدام نمى شود. 
وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ 
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وظيفه انسان هنكام ديدن زن و مردى در حال زنا جيست ؟ 
باسخ 


وظيفه شما در اين مورد نهى از منكر است؛ ولى وظيفه نداريد به دادكاه اطلاع دهيد؛ زيرا در صورت عدم تكميل شهود حد قذف 


بر شماحارض خواهد شل 


يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين است كه جرا اكر مردى» زنى را به قتل رساند» 
اولياى مقتول بايد مازاد ديه را بيردازند تا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ 


يرسش 


يكى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال اين است كه جرا اكر مردىء زنى را به 


قتل رسائدء اولياى مقتول بايد مازاد ديه را يبردازند نا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ 


باسخ(قسمت اول) 


احكام اسلام در مورد خانواده و روابط درونى آن را بايد در مجموعه احكام ملاحظه نمود نه در يكك زاويه و يكك بعد آن. مثلا در 
اسلام حق ولايت و سريرستى بر دوش مرد كذاشته شده؛ جون حق نفقه و تا مين هزينه نيز بر دوش او نهاده شده است. ثانياً كرجه از 
جنبه برخى حقوق مرد داراى امتيازاتى است ولى از نظر روحى و روانى فرزند وابستككى شديدى به مادر دارد به كونهاىكه نوعا 
فرزندان در كنار مادر مىمانند و روابط خود را با او حفظ مى كنند. ثالثا سفارشهايى كه در مورد مادر و حفظ حرمت و رعايت او 
شده است قابل مقايسه با آنجه در مورد يدر آمده است نيست. رابعاً مساله نزاع بر سر سريرستى فرزند بالاخره بايد به نوعى حل شود 
يا بايد فرزند را در اختيار مادر كذاشت و يا در اختيار يدر؛ جون بر فرض جدايى راهى جز اين نيست كه در اختيار يكك نفر باشد. 
در اين بين اسلام در مقاطع خاصى فرزند را تحت حضانت مادر و در ديككر موارد اورا تحت سريرستى يدر دانسته است. كرجه در 
مواردى اين موضوع ممكن است موجب رنجش مادر كردد ولى از سوى ديككر او را آزاد نموده تا بتواند راه زندكى خود را انتخاب 
كند و م. [نيز نتواند از مسو وليت خود شانه خالى نمايد. در حكم «نككهدارى بجه توسط يدراء هيج مشكل عقلى وجود ندارد؛ 
بلكه مصلحتهاى مهمى نيز در نظر كرفته شده است. اسلام حق نككهددارى دختر را تا هفت سالككى و يسر را تا دو سالككى به مادر 
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ذادة استث؟ يعت 4 اكر هادر مايل باشد د هىتوائد بسر يا دخعرحورة را تابخ سرنها (بابرداخت هوينه آن توسط مرة) تكددارى كندو 
بعد از آن متوقف بر توافق طرفين است. در اين حكم هم مراعات مسائل تربيتى و عاطفى شده است؛ جرا كه اوج نياز عاطفى به 
محبت مادر در اين سنها است و هم مراعات مصحلت زن؛ جرا كه اكر نككّهدارى بجدها هميشه بر عهده زن مى بود در تشكيل 
زندكى و ازدواج مجدد وى مشكلات فراوانى ايجاد م ىكشت و مسلماً صلاح يكك زن نيست كه با اولين شكست در زندكى خود 
براى هميشه از داشتن يكك زند كى كرم و يُرمحبت محروم بماند و متحمل سختىها و دشوارىهاى فراوان كردد. انتساب فرزند به 
يدر و مادر از نظر شرعى يكسان است جنانكه قرآن مجيد فرزندان حضرت زهرا(س) را به ييامبر منسوب مىنمايد. با آنكه اين 
اتساب از طرف مادر است (آيه مباهله و ابنانا و ابناكم). همجنين عيسى(ع) را فرزند ابراهيم(ع) مىداند حال آنكه انتساب او از 
طريق مادر است. بنابراين انتساب به هر دو يكسان است كرجه رسم امروزه جامعه و اعتبارات فعلى آن است كه فاميل را از يدر 
مى كيرند. قصاص قاتل زن يرسش 67. يككى از مسائلى كه مورد انتقاد قرار كرفته» قصاص مشروط مرد در قبال قتل زن است. سؤال 
اين است كه جرا اكر مردىء زنى را به قتل رساندء اولياى مقتول بايد مازاد ديه را ببردازند تا بتوانند قاتل را قصاص نمايند؟ قانون 
مجازات اسلامى در دو ماده» حق مشروط «قصاص» براى زن را بيان نموده است: در فصل مربوط به قتل عمد ماده 7١9‏ جنين آمده 
است: «هر كاه مرد مسلمانى عمداً زن مسلمانى را بكشدء محكوم به قصاص است ليكن بايد ولى زن قبل از قصاص قاتل نصف ديه 
مرد را به او بيردازد). و نيز در فصل كيفيت استيفاء قصاص - ماده ١82‏ آمده: «ه ركاه مردى زنى را به قتل رساند ولى دمء حق 
قصاص قاتل را با يرداخت نصف ديه دارد ودر صورت رضايت قاتل مى تواند به مقدار ديه يا كمتر يا بيشتر از آن مصالحه نمايد). 
برخى از نويسند كان حقوقىء اين دو مورد رااز مصاديق نابرابرى حقوقى در قانون مجازات اسلامى دانسته اند. با صرف نظر از 
مبانى حقوقى» در نككاه سطحى و ابتدايى تساوى حق قصاص زن و مردء به مذاق ما نيز ممكن است ناخوشايند آيدء ولى از جهت 
مبانى» غيرقابل يذيرش است و اين هركز به معناى كم انككاشتن شخصيت زن نيست. بيش از ده روايت در وسايل الشيعه نقل شده كه 
به روشنى براين حكم دلالت م ىكند. ر.كك: وسائل الشيعه؛ ج 15 ابواب القصاص فى النفسء باب */, ح: ١‏ " ف 35 و .... 
همجنين. فقيهان اماميه نيز به اين حكم تصريح كردهاند» از جمله امام خمينى(ره) در تحرير فرموده است: «مرد آزاد در مقابل مرد 
آزاد قصاص مى شود و؛ بلكه در برابر زن آزاد نيز كشته مى شود ولى مشروط به رد فاضل ديه مىباشد كه عبارت است از نصف ديه 
مرد آزاد» تحريرالوسيله» ج 7 ص ..8١4‏ حال آيا مىتوان به طور قاطع ياسخ كفت كه جرا شريعت» داراى جنين حكمى است؟ آيا 
تفاويك ينوع مغانت كذ اروك زو كبر اث شر علق قدو والحيت كرض ودارة19ذ انها كداقطعا 3و وهر دز انسائيك وخر لك 
و شخصيت انسانى و معيارهاى فضيلتء مساوى اند و اين باور را مىتوان از آيات و روايات فراوان مستفاد نمود» ترديدى باقى 
نمىماند كه اين تفاوت ها ناشى از كم ارزش دانستن زن نيستء بلكه جهت و حكمت ديكرى دارد. با انديشه در اين احكام 
مىتوان حكمت و فلسفه آنها را تا حدودى دريافت. اما در مورد حكمت تفاوت ديه زن و مرد مىتوان كفت: به دليل وظيفه مهمى 
كدية طون معبول مرداة دن التضاد كاتواده و اذاوة 51 درفيدهه دازتده عسارق كديا ققدان يكف مره ترجه ختاتو ادم شود غالبا يكعر 
از خسارتى است كه با فقدان يكك زن بيش مىآيد. بنابراين در مواردى كه مردى در برابر زنى قصاص مىشود با يرداخت نيمى از 
ديه قاتل به خانواده او خسارتى كه از ناحيه عدم حضور مرد متوجه آنها مىشود جبران مى كردد. حكم يرداخت ديه به بازماند كان 
قاتلى كه به جرم كشتن زنى اعدام شده است از حقوق اولياى قاتل به حساب مىآيد. در اينجا تنها جايكاه اقتصادى و توليدى قاتل 
و مقتول در نظر كرفته شده است و ارزش انسانى آنها به هيج وجه مورد معامله قرار نككرفته است. اككر مردى كه مسؤوليت اقتصادى 
جمعى را به عهده دارد» زنى را به قتل رسانده كه مسؤوليتى نداشته و دو جايكاه اقتصادى مخالف داشته اند» نمىتوان بدون در نظر 
كرفتن حقوق و زندكى اعضاى خانواده اش او را اعدام كرد. با قصاص قاتل و يرداخت نصف ديه به اولياى آن» حق اولياى مقتول 


و بازماندكان قاتل» هر دو تأمين مىشود. يرداخت ديه به بازماند كان قاتل به مفهوم تفاوت انسانى و ارزشى قاتل و مقتول نيست. 
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زيرا كه در اين حكمء اولياى مقتول و حق آنها در يكك سوى قضيه قرار دارد و بازماندكان و افراد تحت تكفل قاتل در سوى ديكر 
قضيه هستند و آن افراد كناهى نكردهاند و نبايد از نظر مالى مجازات شوند. با مراجعه به روايات و فتاواى فقها مىتوان همين نكته را 
فهميد كه دريافت نصف ديه قاتل از سوى اولياى زن مقتولء از حقوق بازماند كان قاتل - اعم از زن و مرد - است نه از حقوق قاتل 
تا دليل برترى ارزش و شخصيت او باشد. قريب به اتفاق فقها يرداخت ديه به قاتل را قبول ندارند» بلكه فقهاى بز ركى جون شيخ 
مفيد و شيخ طوسى و بسيارى از فقهاى ديكر تصريح كردهاند كه نصف ديه را به ورثه قاتل بدهند نه به خود قاتل. بنابراين در اينجا 
تقابل بين مرد و زن به تنهايى نيست تا بككوييم نسبت به حقوق و شخصيت زنان ستم شده است. و نيز ديه» علامت ارزش انسانى يا 
درج قرف يكرا وكد اتن باشه ناما ابن تعليل كد بر فاق التصيادض ليل قنادهه بزدانشعى عقن اسك و قينا فى راق انرا 
حكمت حكم دانست و نه علت آن. بنابراين نمى تواند مبناى توسعهء تضييق و يا تغيير احكام قصاص و ديات كردد. تا با تغيبر شرايط 
اجتماعى و خانوادكى زنان» احكام تغيير يابند. زن و ديه متفاوت ديه در اسلام بر معيار ارزش معنوى انسان مقتول نيست.؛ بلكه يكك 
دستور خاصى است كه ناظر به مرتبه جسم و بدن انسان مىباشد. دليل اين ادعا با توجه به آيات و روايات به خوبى قابل فهم است. 
اسلام در بسيارى از موارد بين افرادى كه داراى اختلاف درجه علمى يا عملى اند اعم از زن و مردء تساوى را نفى مى كند و در عين 
حال ديه آنها را مساوى مىداند. مثلا درباره تفاوت عالم و جاهل زمر (94)» آيه 4. مجاهد قائم و غير مجاهد قائم نساء (©)) آيه 40. 
مؤمنين قبل از فتح مكه با كسانى كه بعد از فتح مكه اسلام آوردند حديد (87)» آيه .٠١‏ آيات قرآن صريحاً به آن اشاره مى كند. 
قرآن كريم با تصريح به عدم تساوى ارزش هاى الهى افراد يادشده و با اصرار بر تفاوت معنوى آنان تصريح به تساوى آنان در 
قصاص و ديه دارد و در اين باره راجع به تساوى همككان جنين مىفرمايد: «وكتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس و العين بالعين و 
الأ.نف بالأمنف و الأذن بالأذن و السن بالسن و الجروح قصاص فمن تصدق به فهو كفاره له مائده (2): آيه 58. «و مقرر كرديم بر 
ايشان كه جان در مقابل جان و جشم در برابر جشم و بينى در برابر بينى و كوش در برابر كوش و دند0..در برابر دندان مى باشد و 
زخم ها به همان ترتيب قصاص دارند وهر كه آن را ببخشد يس كفاره (كناهان) او خواهد بودا. يعنى هر انسانى اعم از زن و مرد 
در قبال انسان ديكر خواه زن و مرد قصاص مىشود جه اينكه قصاص اجزا و جراحت ها نيز مساوى استء ليكن همين عموم يا 
اطلاق در آيه ديكر تقييد و تخصيص مى يذيرد زيرا خداوند در آيه ديككر جنين فرمود: «يا ايها الذين آمنو كتب عليكم القصاص فى 
القتلى الحر بالحر و العبد بالعبذ و الأنثى بالأنثى» بقره (7)» آيه 17/8. «اى كسانى كه ايمان آوردهايد! درباره كشتكان؛ بر شما قصاص 
مقرر شده: آزاد عوض آزاد و بنده عوض بنده و زن عوض زن). آيت الله جوادى آملى در توضيح دو آيه شريفه مزبور مطلبى دارد: 
«با اين آيه عموم يا اطلاق آيه قبلى تخصيص يا تقيبد مىيذيرد» يعنى زن در قبال زن قصاص مى شود نه مرد و حكم ديه هم در 
اسلام با تفاوت بين زن و مرد تدوين شد. اما از جهت ارزش هاى معنوى ممكن است زنى بيش از مرد مقرب نزد خدا باشدء بنابراين 
تساوى ديه عالم و جاهل نه از ارج و منزلت عالم مىكاهد و نه بر مقام جاهل مىافزايد و نيز تفاوت ديه مرد و زن نه بر منزلت مرد 
مى افزايد و نه از مقام زن م ىكاهدء زيرا برخى از تفاوت هاى مادى و مالى هيجكونه ارتباطى به مقام هاى معنوى ندارد؛ و هيج 
تلازم عقلى يا نقلى بين ديه و كمال معنوى وجود ندارد تا هر اندازه ديه بيشتر شود. قداست روح مقتول و تقرب وى نزد خدا افزون 
تر باشد جون حكم كلامى قتل ناظر به ارزش معنوى انسان مقتول است لذا قتل عمدى مرد يا زن مؤمن از جهت بحث هاى كلامى 
يكسان است يعنى اكر قتل عمدى مؤمن عذاب ابد يا دراز مدت را به دنبال دارد هركز فرقى بين آنكه مؤمن مقتول عمدى زن بايد 
يا مرد وجود نداردء جه اينكه از جهت لزوم كفاره هيج فرقى بين قتل زن و مرد نيست يعنى در قتل عمدى كفاره جمع بين آزاد 
كردن برده و روزه شصت روز و اطعام شصت مسكين واجب است و در قتل غيرعمد كفاره به نحو ترتيب نه به نحو جمع و نه به 
طور تخيير» واجب مىشود وازاين لحاظ فقهى نيز فرقى بين قتل زن و مرد نيست» ر.كك: آيت الله جوادى آملى» زن در آينه جمال 
وجلالء ص 88".. 
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ياسخ(قسمت دوم) 


زن و قصاص اعضا و جراحات در زمينه قصاص اعضا و جراحات قول مشهور فقهاى اماميه اين است كه تا زمانى كه ديه عضو و يا 
جراحات به يكك سوم ديه كامل مرد نرسيده استء زن و مرد به طور مساوى در برابر يكديكر قصاص مى شوندء اما زمانى كه ديه به 
يكك سوم و يا بالاتراز آن رسيدء مرد به شرطى در برابر صدماتى كه به يكك زن وارد ساخته قصاص شود كه زن نصف ديه صدمه 
وارد شده به خود را به او يرداخت كند. اكثر فقهاى شيعه از جمله شيخ مفيد ر.كث: ينابيع الفقهيه» ج 75 ص .2١‏ و نيز شيخ طوسى 
در كتاب النهايه؛ ابن ادريس در كتاب سرائر» علامه حلى در كتاب مختلف الشيعه و محقق حلى همان» ج 210 ص #”67. به آن 
تصريح نمودهاند. شيخ مفيد در كتاب المقنعه در باب ديه قتل مى كويد: «هنكامى كه مردى از روى عمد زنى را به قتل مى رساند 
اكر بستكان زن دريافت ديه را اتتخاب كنند و قاتل نيز بدان رضايت دهد بر او لازم است كه ينجاه شتر به آنها ببردازد ... زيرا ديه 
زن نصف مرد است.. ر.كك: ينابيع الفقهيه. ج 75 ص 58. ايشان در ادامه كتاب مزبور در زمينه ديه اعضا و جوارح مى كويد: ١در‏ 
ديه اعضا و جوارح تا زمانى كه ديه به يكك سوم برسدء زن با مرد برابر است و زمانى كه ديه به اين حد رسيدء ديه زن نصف ديه 
مرد مىشود. رءكك: ينابيع الفقهيه. ج 7, ص 08. حكمت تفاوت ديه زن و مرد با بررسى دلايل و شواهدى كه در اين مسئله وجود 
دارد» جاى هيج شكك و ترديدى نسبت به اينكه تفاوت ديه زن و مرد از احكام قطعى و مسلم اسلام و مورد اتفاق همه مذاهب 
اسلامى است باقى نمى ماند. اما اين يرسش همجنان براى بسيارى مطرح است كه: جرا شارع مقدس ديه زن را نصف ديه مرد قرار 
داده است؟ بايد ديد آيا مىتوان ياسخى براى آن يافت در ابتدا بايد كفت كه يرسش از جرايى تفاوت ديه زن و مرد» يرسش 
جديدى نيست و در عصر امامان معصوم(ع) نيز اين يرسش مطرح بوده است. در روايت هايى كه از امامان معصوم(ع) در اين زمينه 
سؤال شده. محور اصلى ياسخ ها را تعبد نسبت به احكام الهى و ياى بندى به سنت رسول خدا(ص) تشكيل مىدهد. كه اين همان 
روح شريعت و اساس دين دارى است و بدون آن اسلام و مسلمانى جز ظاهرى توخالى جيزى نخواهد بود. اما تعبد و تسليم در برابر 
احكام شرع منافاتى با يى جويى از حكمت و فلسفه آنها ندارد. زيرا ما معتقديم اوامر و نواهى الهى بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى 
بوده و در همه احكام شرعء منافع بندكان و دفع ضرر از آنها لحاظ شده است. از بررسى مجموع توجيهاتى كه در اين باب از سوى 
ائديشمندان مختلف ببان شده اسث مى توان به نحو اختصار به موارد ذيل اشاره نمود: .١‏ مكر ارزش انسانى به بهاى بدنى اوست تا 


امتياز را در ديهها الدبذني 0 آيا براى ارزيابى انسان در ده بايد به 00 ديه رفت تا ما به التفاوت زن و مرد را در ديه جستجو 


بي ل ا 0 
سكك (اكر جزء كلاب هراش نباشد) ديه تعيين شده استء براى تن انسان نيز ديه اى قائل شده است. ديه؛ يكك حساب فقهى است و 
ارتباطى با اصول مذهب ندارد. مهم ترين شخصيت هاى اسلامى با ساده ترين افراد از نظر ديه يكسان هستند. ديه مرجع تقليد ديه 
يكك انسان متخصصء ديه يكك انسان مبتكر» با ديه يكك كاركر ساده در اسلام يكى است. به دليل اينكه ديه عامل تعبين ارزش 
نيسث و تنها يكك ابزار اسث زن در آييته جمال وجلال» ض 818 به بيان ديك رديه مالى اسث كه در برابر آسيبى كه به انسان وارد 
شده است» كرفته مىشود. ر.ككث: رياض المسائل» جاب قديم» ج ؟. ص 278 مقدار آن به ارزش شخص آسيب ديده ارتباط ندارد. 
بنابراين» كسى نمى تواند بكويد جون ديه زن نصف ديه مرد است» زن نصف مرد ارزش دارد. عظمت و ارزش انسان به صفات و 
كسب مراتب علمى و عملى وابسته است و در اين جهت مرد و زن يكسانند. قرآن مجيد مىفرمايد: «يس يرورد كارشان دعاى آنان 
را اجابت كرد [ قرفو ] من عمل هيج صاحب عملى از شما راء از مرد يا زن كه همه از يكديكر ند تباه نم ى كنم. «هَاستجاب لَهُم 
رَيُهُم أنَى لا- أَخدِيعُ َمِل عامتلل منكم من ذَكرٍ أو أنثى بَعض كم من بَعض». (آل عمران(27: آيه 190). «هر كس از مرد يا زن كار 
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شايسته كند و مؤمن باشدء قطعاً او را با زندكى ياكيزءاى حيات [حقيقى قى ]بخشيم و مسلماً به آنان بهتر از آنجه انجام مى دادند» باداش 
عاد ون و 2 طيدا بو ا عر زر امن زا مواروك متسل حر ل ليوك عرف عضن مالكاراليدار اتدل 
(15)» آيه /ا9). «و كسانى كه كارهاى شايسته كنند مرد باشند يا زن» در حالى كه مؤمن باشند» الا داكل بيشدر يي لومس وين 
قدر ككودى بشت هسته خرمايى مورد ستم قرار نمى ككيرند.) 9و من يعمل مِنّ الصَالِحاتِ ون ذَكر أو أنثى و هُوَ مُوْمنٌ فَأَولِك يَدَخُلُونَ 
الجن و لا يَظلمون تفي رأ». (النساء (©)» آبه .)١7©‏ وهر كه بدى كند» جز به مانند آن كيفر ثمى بابد و هر كه كار شايسته كند مرد ياشد 
يا زن در حالى كه ايمان داشته باشد» آنان داخل بهشت مى شوند و در آنجا بىحساب روزى مىيابند.» «من عَمِلَ سَيْتَةُ قلا مُجزى إلا 
يلها رسن غيل مالا وق ذ كي أو أ وغ و مويق اوليك ووخارة البكة بر زثرة وها كر مسابو قافن (6ء ايه 080 ابراينة 
ارقن البان. به افسافيت ارو نالل لق وى به هراتتب والاق قوس الفى أيه دوا نحت نشتيك نتفي تدااردة 33 واغريد وكلبنائقك 
وجه بسا زنان از استعداد بهترى برخوردار باشند. ديه به معناى قيمت نهادن شخص و شخصيت نيست. بدين سببء اكر يككى از 
شخصيتهاى بزركك علمى يا سياسى كشور در جريان يكك قتل غير عمد كشته شود ديهاش با ديه كاركر سادهاى كه اين كونه 
عجان بالغشهه يراب اسنة: كسى تسن تواناه كويد عون فقادان أن شخصيت غلا بورك د زجافعة ابجاد فى كن ذيذاكن يقن تر اسث! 
جنان كه قتل عمد كناهى بسيار بزركك است و در اين زمينه زن و مرد تفاوت ندارند. قرآن كريم مىفرمايد: «هر كس كسى را - جز 

به قضاصي قل 1 به كيفر إفسادى در زمين - بكشد. » جنان است كه كويا همه مردم را كشته باشد. من قعل فسا بكي نفس أو قَسادٍ 
فى الأشرض فَكأَنّما ككل الناس بجمِيعاً وَمَن أحياها فَكأنّما أَحا الئاس جَمِيعاً» . (مائده (0). آيه 7"). ؟. از آنجا كه در مسائل اخلاقى 
جع ماري رد وار لما و دراي لجيه ل حير بو مرك لتتدررزا باكسير رطا رياه دلي انع و جر غريدها 
وزسائل التضادق حو ل بيشتر از زن ها بازدهى اقتصادى دارندء ديه آنها نيز بيشتر است و اين بدان معنا نيست كه از ديد اسلام 
مرد ارزشمندتر از زن است؛ بلكه تنها بعد جسمانى آن دو صنف لحاظ مىشود. يكى از مراجع معاصر در درس خارج فقه خود 
موضوع تفاوت ديه زن و مرد را مورد توجه قرار داد كه به طور مختصر به آن اشارهكنيم. ايشان در ضمن جواب اجمالى به اين 
مسأله متذكر مىشوند كه: ديه بر عكس آنجه در فارسى كفته مىشودء «خون بها» نيست. خون انسان بالاتر از اين است كه قيمتش 
اينها باشد؛ بلكه به تصريح قرآنء خون يكك انسان برابر با خون همه انسان ها است مائده (8)), آيه ””. ديه جنبه مجازات دارد كه 
طرف حواسش را جمع كند و ديكر از اين اشتباهات نكند و هم جبران خسارت اقتصادى است. يعنى مردى يا زنى در اين خانواده از 
ميان رفته است» جاى او خالى است و اين خلاء؛ خسارت اقتصادى به آن خانواده وارد مى كند. براى ير كردن اين خسارت اقتصادى 
ديه داده مىشود. مكارم شيرازى» ناصرء دروس خارج فقه بحث ديات» روزنامه موزشى يزوهشى فيضيه. شماره 18. ". در يكك 
جامعه مطلوب دينى كه اسلام در يى تحقق آن استء عمده فعاليت هاى اقتصادى بر دوش مرد كذاشته شده و مهم ترين وظيفه زنء 
اداره كانون بنيادى ترين هسته تشكيل جامعه؛ يعنى خانواده است. بدين ترتيب آثارى كه از نظر اقتصادى بر وجود يكك مرد مترتب 
مى شود غالباً بيش از يكك زن است و از اين رو است كه تحصيل نفقه نيز بر عهده مرد كذاشته شده و براو واجب است. براين 
اساس فقدان يكك مرد از صحنه خانواده و اجتماعء از نظر اقتصادى آثار زيان بارترى بر جاى مى كذارد تا فقدان يكك زن. بنابراين 
عدالت اقتضاء مى كند كه به هنكام ضرر اقتصادى فقدان يكك مرد از محيط خانواده و اجتماع به عامل مولد بودن اواز حيث 
اقتصادى توجه شود و بين ديه او و ديه يكك زن فرق كذاشته شود. ر.كك: شفيعى سربستانىء ابراهيم» قانون ديات و مقتضيات زمان» 
دفتر اول. بيان ديكر در حقوق اسلامى وظايفى خاص به عهده زن و مرد نهاده شده است كه تخلف نايذير است؛ براى مثال نفقه و 
خرجى همسرء تهيه مسكنء خوراككء لباس» يرداخت مهريه به عهده مرد كذاشته شده است. اككر زنى خود از منبع اقتصادى مستقل و 
موقعيت شغلى عالى برخوردار باشد اشكال ندارد؛ ولى از نظر شرع» وظيفه يرداخت مخارج خانه و هزينه مسكن به عهده او نيست و 


شوهر نمىتواند وى را به يرداخت كمكك هزينه خانه و زندكى مجبور سازد. البنّه اكر زن با رضايت خاطر و تمايل درونى شوهر را 
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ذز آقاره بهثر خانه بارع دغل مسألداى ديكر اسث؟ ولى اين وظيفه شرعاً به عهنده مزه تهاده شده اسة: #.علاؤه بر آتبعه كشت 
بايد توجه داشت؛ اينكه ديه زن نصف ديه مرد استء زنها بيشتر انتفاع مىبرند» زيرا به طور معمول ديه زن به شوهر و بجدها 
يرداخت مىشود و ديه مرد به زن و بجههايش مىرسد و جون بااز بين رفتن مرد» زن بيشتر صدمه مىبيند» لذا ديه مرد را بيشتر 
كردهاند تا مقدارى از فشارى كه در نتيجه از دست رفتن مرد» متوجه زن مىشود جبران كردد زيبايى نزاد» محمدرضاء سلسله كلاس 


هاى آموزشىء دفتر تحقيقات و مطالعات زنان. 
آيا در إعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ 


3 


يريس 


آيا در اعمال مجازات از ديدكاه نظام قضايى اسلام تعليق و يا تأخير مجازات وجود دارد؟ 


باسخ 


برادر كرامى! از اين كه با ما مكاتبه نموديد سياسكزاريم. يس از صدور حكم قطعى محكوميت» اجراى مجازات آغاز مىشود» لكن 
اقتضاى سياست جنايى جرم شناختى آن است كه اجراى مجازات در بعضى از موارد معلق شود. بر اساس قوانين موضوعه جمهورى 
اسلامى ايران» قاضى مى تواند بر اساس مواد 50 تا 8" قانون مجازات اسلامى» تحت شرايطى اجراى تمام يا قسمتى از مجازات را 
تعليق نمايد. تعليق مجازات در قرآن كريم و روايات معصومين: يافت نشده است و نمىشود از آيات قرآن كريم و روايات اين 
مفهوم را استنباط كرد. آن جه در قانون مجازات اسلامى در خوص تعليق در جرايم تعزيرى ذكر شده؛ مربوط به تعزيرات در مسايل 
جديدى است كه مبتلا به جوامع است. نظام قضايى اسلام بر اساس آن جه از نصوص استفاده مى شود و سيره معصومان هم بر آن 
اسكواز اسك تاغير اخراص سعازات بر شكمي ابت كه وس شقدهو يا فريقئ اسكة ثازماق كهاسلايث كير رايان نانك يعد 
مجازات نسبت به او به مرحله اجرا در مىآيد و يا اين كه مجازات نسبت به او با مدارا إعمال مى شود. مرحوم شيخ طوسى در نهايه 
مىفرمايد": من وجب عليه الجلد و كان عليلاء تركك حتى يبرأ ثم يقام عليه الحد؛١.نهايةُ‏ الاحكام» شيخ طوسىء ص 7١١‏ اكر كسى 
كه براو حد شلاق بايد جارى شودء مريض باشدء حدٌ بر او جارى نمى شود تا اين كه سلامت خود را بيابد و بعد بر او اقامه حدّ 
مى شود. "وسائل الشيعه» ج 218 ص "1١‏ و 277 باب 1 از ابواب مقدمات حدود, احاديث 5 و 8 و ” بر اين معنا دلالت مى كنند. 
در يكى از اين احاديث مذكورء حضرت امير(ع) مىفرمايد': شخصى را كه واجب الحد استء را حدّ نزنيد تا زخمهاى بدنش 
خوي لوه "م عير "سق را "دوروانت ذكر شده است.!.وسائل الشيعه. ج 218 ص 0237١‏ ح 6. نتيجه بحث اين كه تعليق در 


اجراى مجازات از مستندات شرعيه قابل فهم نمى باشدء ولى تأخير در اجراى مجازات را مى توان به روشنى از روايات فهميد. 
جرا زنان مشمول حكم اعدام و قصاص نفس ذمى شوند؟ 

برسش 

جرا زنان مشمول حكم اعدام و قصاص نفس نمى شوند؟ 


باسخ 
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حكم قصاص مخصوص مردان نيستء بلكه زنان نيز اكر مرتكب قتل عمدى بشوندء اولياى مقتول مى توانند درخواست حكم 
قصاصض بكشد. اكر وق وق فامروى راعيدا يكفده اولباى رق متغول عامرة مقمول هىتراشد ازاقاضصى ذرسواست قضاض 
بنمايند.(١)‏ بى نوشتها: ١‏ - تحريرالوسيله» ج " ص 8. 


متأسفانه در مدت ١؟‏ سال اخير در مورد اعدام قاجاقجيان دو نوع برخورد مشاهده مىشود» يك زمان تعدادى را ب خاطر مقدارى مواد 
مخدر اعدام م ىكردند» ولى الان مواد مخدر بيشترى را از افراد مى كيرند» ولى اعدام نمى كنند. اكر ان حكم اسلامى و قانون بود يس جرا 
حالا اجرا ن 

جران 


يرسش 


متأسفانه در مدت ٠‏ سال اخير در مورد اعدام قاجاقجيان دو نوع برخورد مشاهده مى شود يكك زمان تعدادى راب خاطر مقدارى 
مواد مخدر اعدام مى كردند» ولى الان مواد مخدر بيشترى را از افراد مى كيرند» ولى اعدام نمىكنند. اككر ان حكم اسلامى و قانون 


يباسخ 


يكى از عواملى كه ريشه يكك ملت را مىخشكاند و توان وقدرت آن را مى كيرد اعتياد به مواد مخدر است و حتما يكى از 
توطئههاى دشمنان عليه اين كشور كسترش اعتياد است. نفوذ سياسى و فرهنكى و نظامى بر يكك كشور با نابودى و ناتوانى جوانان 
آن كشور به سهولت انجام مى كيرد. لذا در ابتداى انقلاءب كسانى كه قاجاقجى بودند و باعث معتاد كردن ديكران مى شدند به 
عنوان (مفسد فى الارض) اعدام مىشدند و تا حدودى هم مؤثر بود ولى در اثر ناتوانى مسئولان در مبارزه با مواد مخدر كسترش 
جشم كيرى عدا كرذه و ديكر اعدام كارآيى جندانى ندارد واكّر بخواهند اعدام كنند» تعداد زيادى را بايد اعدام كنند و اعدام زياد 
در منظر جهانى آثار ناشايستى براى نظام به بار مىآوردء لذا اين حكم اجرا نمىشود. اكر اجراى حكمى باعث آثار منفى در سطح 
جهان باشد مصلحت اقضا م كند. كه موقنا اجرا نشو 


جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
برسش 

جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
باسخ 


متأسفانه آكاهىها در بارهً احمد بن موسى بن جعفر (ع معروف به" سيد السادات و" شاه جراغ بسيار اندكك است از اين رو مورخان 
وسيره نككاران در بار محل وجكونكى شهادت وى اختلاف دارند. تاريخ ولادت او نيز معتّن نيست كرجه سال شهادت وى را ١ه‏ 
ذكر كردهاند. مورخان نوشته انده وى در سال شهادت امام هشتم (ع » يعنى ”50. به شهادت رسيده است برخى از مورخان باور 
دارند كه احمد بن موسى بعد از شنيدن خبر شهادت امام رضا (ع به همراه خويشاوندان به خون خواهى برادر و انتقام از مأمون 
خروج كرد و رو به ايران نهاد و در قم با سياهيان مأمون جنكيد وسر انجام به خراسان و در جايى نزديك اسفراى طى جنكك 
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بالشكريان مأمون كشته شد و همان جا دفن كرديد؛ كه بعداً زيارتكاه شد. برخى از مورخان عقيده دارند كه احمد بن موسى (ع بعد 
از خبر شهادت امام هشتم (ع به خون خواهى آن حضرت عازم ايران شد و در هنكام رسيدن به هثت فرسخى شيراز» در حالى كه 
عدهاى دو را همراهى مى كردند» باشكريان قتلغ خان (استاندار شيراز) جنكيد و در همان جا به شهادت رسيد و دفن شد. 


اينجانب عضو بايكاه مقاومت بسيج در سال 4/ا در دركيرى بسا اراذل و اوباش كوش بكى از آن ها را كاز كرفتم تا خودم را از دست آن ها 

نجات دهم ولى اين منجر به قطع حدود نود درصد از لاله كوش جب وى شد. مدت كوتاهى به خاطر عاجز بودن از توديع وثيقه به زندان رفتم 
بعد از 

29 ر 


يرسش 


اينجانب عضو يايكاه مقاومت بسيج در سال 4/در دركيرى با اراذل و اوباش كوش يكى از آن هارا كاز كرفتم تا خودم رااز 
دست آن ها نجات دهم ولى اين منجر به قطع حدود نود درصد از لاله كوش جب وى شد. مدت كوتاهى به خاطر عاجز بودن از 
توديع وثيقه به زندان رفتم و بعد از آزادى از زندان با تلاش توانستم در سال ١‏ در دانشكاه تبريز قبول شوم. فعلا دانشجو هستم. در 
تاريخ 5/87/* طى دادنامه ابلاغى به يرداخت حدود هشت ميليون تومان ديه (نود درصد از نصف ديه كامله) محكوم شدم. خانواده 
ام فقيرند و توانايى يرداخت ديه را ندارند. فشار روحى و روانى ناشى از اين بحران موجب از بين رفتن زند كى ام شده» خواهشمند 
است مرا راهنمايى كنيد. 


باسخ 


برادر كرامى! از اين كه با ما مكاتبه نموديد سباسكزاريم. شما با توجه به مطالبى كه در نامه ذكر نموديد در مقام دفاع از خود اين 
كار را انجام داديد و اكر اين امر را در دادكاه به اثبات مى رسانديدء زمينه تبرئه شما را فراهم مى كرد. اما اكنون كه محكوم به 
يرداخت ديه شده ايد» دادكاه شما را مقصّور دانسته و دفاع از خود را نيذيرفته است. بر اساس ماده 88" قانون مجازات اسلامى» از 
بين بردن مجموع دو كوشى ديه كامل دارد واز بين بردن هر كدام؛ نصف ديه كامل واز بين بردن مقدارى از آن» موجب ديه 
همان مقدار با رعايت نسبت به تمام كوش خواهد بود. اكر رأى دادكاه را مورد اعتراض و فرجام قرار داده باشيدء تا حكم قطعى 
نشده. به آن ترتيب اثر داده مى شود. اما اكر رأى قطعى دادكاه صادر شده و در يايان حكم آمده كه اين حكم قطعى و لازم 
الاجراء استء نمى توانيد فرجام خواهى كنيد. حال بايد بررسى بكنيم كه بعد از قطعى شدن حكم و محكوميت به يرداخت ديه 
شما جكار بايد انجام دهيد. در خصوص يرداخت ديه؛ به طور معمول دادكاه يكسال مهلت مى دهد تا اكر توان مالى داشتيد. آن را 
يرداخت كنيد. بعد از كذشت مهلت يكساله شما كه توان مالى براى يرداخت ديه را نداريد» مى توانيد دادخواست اعسار بدهيد و با 
جهار شاهد عادل اثبات كنيد كه قدرت يرداخت ديه را نداريد. در اين صورت بعد از يذيرش اعسارء دادكاه حكم به اسقاط ديه 
تمن كد بلكهويةا وا تقبط بون كلل بواشها مو كلق و مكلت بد برداضتت ان سد كو ابن هن وك اتزانيد يا ككف و نامف 
نهادهايى مانند كميتة امداد امام خمينى(ره) و سازمان بهزيستى در اين خصوص اقدام نماييد. امروزه بسيارى از محكومين به جزاى 
نقدى با مساعدت اين نهادها آزاد شده اند و بسيارى از محكومت هاى مالى به واسطهُ كمكك اين نهادها يرداخت شده است. اميد 


است به لطف الهى شما هم از مساعدت اين نهادها بهره مند شويد و مشكل يرداخت ديه شما حل شود. 


جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا مى كنند؟ 
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يرسش 
جرا اعدام افراد را قبل از اذان صبح اجرا مى كنند؟ 
باسخ 


معروف است كه افراد اعدامى هنكام سحر حكمشان اجرا مى شود. فرقى نمى كند كه قبل از اذان صبح يا بعد از اذان سحر باشد. البته 
اين كار حتماً علت خاص خود را دارد كه از آن بى اطلاعيم. شايد انتخاب تاريكى به اين دليل باشد كه مردم مطلع نشوند و اجتماع 
نكنند مككر در موارد خاصى كه اعدام فردى موجب عبرت سايرين شود. در كتب فقهى و روايات وقت خاصى براى اجراى حكم 
اعدام مشخص نشده استء ولى در قانون آيين نامه نحوه اجراى احكام اعدام و در ماده 17 آمده است موقع اجراى حكم اعدام 
اول طلوع آفتاب خواهد بود. مكر اين كه دادستان وقت ديكرى را صلاح بداند. 


آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم محسوب مى شودء با جدى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مى كند؟ 

برسش 

آيا جاقوكشى با شوخى و خنده جرم محسوب مىشود, با جدّى جطور؟ قاضى جكونه برخورد مىكند؟ 
باسخ 


اكر جاق وكشى از روى عمد و با قصد جنايت باشد» جرم محسوب مىشوده ولى اكر شوخى باشد و قصدى در كار نباشد» جرم 
محسوب نمى شود ولى ديه به آن تعلق مى كيرد. اكر جاق وكشى با جد و قصد جنايت صورت بككيرد» اكر آسيب و جنايتى بر كسى 
وارد شود» غير از جرمى كه صورت كرفته» بايد قصاص يا ديه جراحت نيز به" مجنّى عليه "يرداخت شود. براى تشخيص مقدار 
جنايت از حيث اندازه به كارشناسى (يزشكى قانونى) مراجعه مى شود. از نظر مجازات جرم نيز در قانون مجازات اسلامى مطابق با 
ماده ١١7‏ قانون مجازات اسلامى به مجازات شلاق تا 7 ضربه يا زندان از دو ماه تا دو سال محكوم مىشود. كسى كه نماز نخواند 
وضد ولايت و حكومت اسلامى باشد كافر است؟ آيا غيبت او جائز است؟ صله رحم با اين اشخاص جككونه است؟ از كجا دركك 
كنيم كه در مسلمان شدن خلوص باشد؟ ياسخ: كسى كه نماز نخواند ضد حكومت اسلامى باشد» كافر محسوب نمىشود. كافر به 
كسى مى كويند كه يا خداوند را قبول نداشته باشد يا براى او شريكك قائل باشد يا ييامبرى بيامبر را قبول نداشته باشد يا منكر 
ضرورى دين باشدء به طورى كه بداند انكار او به انكار خدا و رسول بر مى كردد. كسى كه دشمنى با اهل بيت ييامبر داشته باشدء 
كافر است. كسى كه نماز نخوانده؛ فاسق و كناهكار است و غيبت كردن او نسبت به اين كناهش (اكر علنى باشدء يعنى همه 
مىدانند كه نماز نمىخواند) اشكال ندارد. اما اكر علنى نباشد يا نزد كسى كه نمىداند نماز نمى خواند» غيبت او جائز نيست. كسى 
ضد ولايت و حكومت اسلامى مىباشدء اكر مخالفت و ضدّيت او در مصداق باشد (يعنى نسبت به برخى مسئولان خوشبين نيست) 
تا وقتى كه ضررى به نظام نرسانده واز كسى غيبت نكرده» كناه ندارد» ولى اككر نظام را به عنوان اين كه نظام اسلامى استء قبول 
ندارد و با آن مخالفت م ىكند و در عمل مرتكب غيبت از اشخاص مى شود يا درصدد معيوب كردن نظام كام بر مىدارد و يا اقدام 
عملى بر ضد نظام مىكند» كناه بسيار بز ركى مرتكب مى شود و جرم او بسيار سنككين است. در قانون جرم سنككينى براى مورد اخير 


(اقدام عملى) در نظر كرفته شده است. در مورد صله رحم با اين افراد حضرت امام (ره) فرمودهاند": صله رحم مطلقاً واجب است و 
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قطع رحم جايز نيستء ولى بايد آنها را با مراعات موازين» امر به معروف و نهى از منكر نمايند. "يعنى با توجه به شرايط امر به 
معروف و آكاهى از آنها و احتمال تأثير (كه يكى از شرايط است) اين واجب را به جا آورند. علامت خلوص در مسلمانى» نيت 
باك و خالص است. همان كونه كه نيت در كيفيت عمل و ارزش آن مؤثر استء در ساختار شخصيت انسان نيز تأثير به سزايى 
دارد. اكر بخواهيم مراتب شخصيت افراد را بشناسيم» بايد آن را در لابلاى انككيزهها و اهداف آنان جستجو كنيم. آيا كس كه براى 
سير كردن شكم خود فرياد مى كشد با آن كه براى نجات مردم تلاش مىكند برابر است؟ آن كس كه براى شهرت و خودنمايى 
تلاش مى كندء با كسى كه براى رضاى خدا قدم بر مىدارد مساوى است؟(1) البته بايد توجه داشته باشيم كه اين مسئله مربوط به 
نيت انسانها و درون آنها است و نمى توانيم در مورد ثبت انسانها حكم و قضاوت كنيم. بنابراين بهتر است نيت و خلوص انسانها 
رابه خداوند عالم اسرار و خفيّات واككذاريم و در صدد كشف خلوص انسانها نباشيم و به فكر خالص كردن فكر و كردار خود 
باشيم: بى نوشتكهاء 3٠‏ آيت الله نهدوئ كتق + اخلاق عملى: ض ا 


آيا اين مجازات ها از منبع اسلامى (ائمه و آبات دريافت شده است؟ 
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آيا اين مجازات ها از منبع اسلامى (ائمه و آيات دريافت شده است؟ 
باسخ 


٠. 5 - 0 5 ٠.‏ 5 0 5 0 0خ الل 5 م هوم 

نسبت به حد سرقت كه قطع دست دزد استء از قرآن و روايات دليل بر آن داريم. دليل قرانى السارق والسارقةً فاقطعوا 
أيديهما(””) استء يعنى دست مرد و زن سارق را قطع كنيد. دليل روايى آن فراوان است كه مى توانيد به وسائل الشيعه باب حدود 
كار جايز نيست و هر سارقى مشمول اين حكم نخواهد شدء بلكه تنها يكك دسته از سارقان خطرناك هستند كه مشمول آن هستند. 
نسبت به ستككسار كه حد زناى محسنه وزن شوهر دار استء در قرآن آيداى نداريم» ولى در روايات دلايل براين امر وجود دارد 


كه مى توانيد به وسائل الشيعه باب حدود مراجعه كنيد. 
تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ 

برسش 

تعريف جامع و مانع جرم از نظر حقوقى جيست؟ 
باسخ 


حقوقدانان براى جرم تعريفهاى مختلفى ارائه دادهاند. مهمترين و جامعترين آنها اين است: هر فعل يا تركك فعلى كه در قانون 
براى آن مجازات يا اقدامهاى تأمينى در نظر كرفته شده است» جرم محسوب مى شود.(1) دانشمندان مذهبى در تعريف جرم جون 
از عقايد دينى الهام مى كيرند و قانون را كتاب خدا و وحى الهى مى دانند مى كويند: جرم عبارت است از تضييع و تجاوز به حق 
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كنفرانس اجراى حقوق كيفر اسلامى» جنين تعريف به عمل آمده است: جرم يعنى مخالفت با اوامر و نواهى كتاب و سنّت يا 
ارتكاب عملى كه به تباهى فرد يا جامعه بيانجامد. هر جرمى را كيفرى است كه شارع بدان تصريح كرده ويا اختيار آن را به ولي 
امر يا قاضى سيرده است.(؟) در تعريف ديكر آمده است: ارتكاب عمل ممنوع يا ترك فعل واجب با ضمانت اجراى كيفرى مقرّر به 
وسيله قانون (الهى) يا مقامات يا اركانهاى عمومى صلاحيت دار. بر همين اساس در ماده دوم قانون راجع به مجازات اسلامى 
مصوب 18١‏ جرم عبارت است از: هر فعل يا تركك فعلى كه مطابق قانون» قابل مجازات يا مستلزم اقدامات تأمينى و تربيتى باشد. 
هيج امرى را نمى توان جرم دانست مككر آن كه به موجب قانون براى آن مجازات يا اقدامات تأمينى يا تربيتى تعبين شده باشد.(» از 
تعاريف مزبور موارد زير قابل استنتاج است: -١‏ جرم همواره عمل خارجى است كه كاهى به صورت فعل و كاهى با تركك فعل 
تحقق مى يابد. بنابراين: أ) ميل به ارتكاب جرم و تصميم بر آن تا وقتى كه منتهى به عمل و فعل خارجى نشده باشد» جرم تلقى 
نمىشود. ب) جرم عقيدهاى وجود ندارد اما انتشار عقيده در مواردى جرم است. ج) ارتكاب عمل ممنوعى كه قانونكذار براى آن 
مجازات تعيين نموده در صورتى جرم است كه مرتكب شونده بدون مجوز قانونى و بر خلا.ف حق اقدام كرده باشد. بنابراين 
ارتكاب عملى كه قانوناً ممنوع و قابل مجازات استء در مقام استفاده از حق مثلاً دفاع مشروع يا اجراى مقررات قانونى مثل اطاعت 
از آمر قانونى (مانند كسى كه به دستور قاضى مجرمى را به قتل برساند يا شلاق بزند يا قصاص كند) جرم محسوب نمى شود.(6) 
اكر جرم بودن عملى يا تركك فعلى به ملا-كك قانون مدوّن باشدء بعضى از جرائم از قبيل خودكشىء غيبت» تهمت زدنء اهانت 
كردنء استمنا و خود ارضايى» همجنس بازى و قمار جون قانون كذار در قانون مجازات اسلامى» مجازاتى براى آنها نياورده» جرم 
نخواهد بود در حالى كه بر اساس مبانى فقهى و فتاواى فقها اين كونه اعمال كناه و جرم است. در هر صورت شايد بتوان كفت 
بهترين و جامع ترين تعريف جرم همان ماده دو قانون مجازات اسلامى استء كه مى كويد": هر فعل يا ترك فعلى كه در قانون براى 
آن مجازاتى تعيبن شده» جرم است "كرجه اين تعريف شامل برخى از جرائم شرعى از قبيل استمناء خودكشى و قمار نمىشود» ولى 
اين تعريف نسبت به بقيه تعريفها بهتر است. مقصود از جرم از نظر حقوقى؛ آن است كه در قوانين كيفرى و اجتماعى براى آن 
مجازات تعيين شده؛ اما جرم و كناه شرعى اعم از جيزهايى است كه در دنيا يا آخرت براى آن مجازات تعيين شده است. بى 
نوشتها: .١‏ دانشنامه امام على(ع)»؛ ج هء ص ”18. 7. دكتر ايرج كلدوزيان» حقوق جزاى عمومى ايران» ص 187 و 18#. ". همان 
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جرا در قانون اكر مردى به علت ناموسى خواهر يا همسر خود را بكشد و بعد متوجه شود كه جريان را به اشتباه متوجه شده استء در مورد 
هيج كونه تصميم يا قضاوقتى صورت نمى كيرد و مرد قاقل به حساب نمى آيد؟ 


يرسش 


جرا در قانون اكر مردى به علت ناموسى خواهر يا همسر خود را بكشد و بعد متوجه شود كه جريان را به اشتباه متوجه شده است» 


در مورد هيج كونه تصميم يا قضاوتى صورت نمى كيرد و مرد قاتل به حساب نمى آيد؟ 
يباسخ 


جنين مطلبى كه در سؤال مطرح شده. در قانون نيامده است. اككر مردى خواهر خود را بكشدء بايد مجازات شود» همين طور اكر 
همسر خود را بكشد » هر جند به خاطر مسائل ناموسى باشد. اكّر بر فرض خواهر كسى دجار فساد اخلاقى شد. حق ندارد او را 


بكشدء بلكه مى تواند او را به دادكاه معرفى كند تا حكم مقتضى در مورد وى اجرا شود. در احكام فقهى فقط در مورد اين كه 
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هردق يقد كسديكرق ماعسي اوازتا مى كتن دن صنورقي كه بذاك عير اميل ووغيت ذاكة اسع هى تواتك عردورا 
بكشد.(1) اما معناى حكم اين نيست كه قاتل نبايد مجازات شود. اكر قاتل بتواند شواهد معتبر به داد كاه ارائه دهدء داد كاه او را 
مجازات نمى كند, ولى اكر نتواند داد كاه را قانع كند, او را مجازات خواهد كرد.(5) بى نوشت ها : ١‏ - تحريرالوسيله» ج١2‏ فضل 
فى الدفاع » مسئلةُ 58 ص ١‏ ” - همان., مسئلة 59. 


جرا حدود الهى در ايران تعطيل شده است و به جاى آن جريمه مى كيرند؟ 


3 


برسس 
جرا حدود الهى در ايران تعطيل شده است و به جاى آن جريمه مى كيرند؟ 
يباسخ 


حدود به كيفرهايى اطلاق مى شود كه در شرع مقدس نوع و ميزان آن مشخص شده است. جرايمى كه حد آنها در قرآن كريم بيان 
شده عبارتند از : زناه سرقتء قذف و محاربه . (1) برخى از حدود از طريق سنت ييامبر (ص) و ائمه (ع) معين شده است. به غير از 
حدود » كيفرهايى است براى جرايمى كه مجازات معينى از نظر شرع براى آنها در نظر كرفته نشده است. اين كيفرها كمتر از حد 
مى باشند و به آنها تعزيرات كفته مى شود. تعبير برخى از فقها در خصوص حد و تعزيراين است": تمام كناهانى كه براى آنها 
مجازات معين شده از سوى شرع دارد"؛ حد "ناميده مى شود و آنها يى را كه مجازات معين شده ندارند"» تعزير "ف كرد "م 
حدود الهى تعطيل بردار نيست و بايد در جامعه اقامه و اجرا شود. اين امر از ظاهر اخبار و روايات و همجنين فتاواى علما بر مى آيد. 
البته در صورتى كه مجرم بيش از اقامه بتبنه» از اعمال خطا كارانه خود توبه كند» حد از او ساقط مى شود ويا اكر اثبات جرم با اقرار 
مجرم باشدء نه با اقامه بينه» امام مى تواند از جرم او دركذرد يا آن كه بنا بر قول ديكرى امام مطلقاً حق دارد ( به جهت مصالحى) از 
اجراى حدود در اين كونه موارد جشم يوشى كند. (22 اما تعزير در خصوص مواردى است كه كمتر از حدٌّ باشد ودر برخى 
روايات اقامه تعزير و مقدار آن را با تعبير" لما يراه الحاكم "ذكر كرده اند كه حاكم و امام در جامعه اسلامى مى تواند براساس 
مصالحىء از اجراى تعزير جشم يوشى كند يا آن را تبديل به جزاى نقدى و مجازات مالى نمايد. امروزه در جامعه اسلمى ايران» 
حدود الهى اجرا مى شودء هر جند فشارهاى سياسى توسط محافل به ظاهر حافظ قوق بشرى براى جل وكيرى از اجراى حدود الهى 
زياد است. آن جه قابليت تبديل به جريمه مالى را دارد» تعزيرات هستند» تبديل تعزيرات به جريمه نقدىء امرى شرعى و براساس 
موازين فقهى مى باشد. در خصوص زدن دزدى كه دستككير مى كنندء اككر زدن براى دفاع از خود و خانواده باشدء نه تنها عيبى 
ندارد» بلكه در قالب دفاع مشروع از خود و خانواده و ناموس مى كنجد اما اكر زدن تناسبى با دفاع مشروع نداشته باشد و به عنوان 
مثال بعد از تسليم شدن و دستكيرى دزد باشد و منجر به وارد شدن جراحاتى كردد» شخصى كه ايراد ضرب و جرح كرده. بايد 
ياسخكو باشد» جون در اين حالت ضرب و جرح و صدمه جسمانى به دزد وارد شده است» ممككن است مستوجب ديه هم باشد. بى 
نوشت ها : ١‏ - بهاءالدين خرمشاهىء دانشنامه قرآن و قرآن يزوهىء ج١»‏ ص 419. ؟ - محقق حلى, شرائع الاسلام» ج؟, ص /157. ” 
- مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 7 ص 51/8. 


با نام صيغه همه نوع فساد در جامعه رخ مى دهد و اكر كسى در دادكاه جمله صيغه را بلد نباشد» سنكسار مى شود و اكر باشد تبرئه مى شود. 
آيا صيغه معيار مناسبى براى سنجش باطن افراد است؟ 
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برسش 


بانام صيغه همه نوع فساد در جامعه رخ مى دهد و اكر كسى در دادكاه جمله صيغه را بلد نباشد» سنكسار مى شود و اكر باشد تبرئه 


مى شود. آيا صيغه معيار مناسبى براى سنجش باطن افراد است؟ 
باسخ 


اين نككرش كه محاكم قضايى معيار تبرئه و علم آن را صيغه خواندن و عدم خواندن آن قرار داده اند» قابل قبول نيست. زيرا نظام 
قضايى مبتنى بر قوانين اسلامى است. در نظام قضايى اسلام براى اثبات جرم و اجراى حدود الهى» شرايط و راهكارهاى خاصى 
تعريف شده است كه محاكم قضايى و قضات مجبور هستند آن ها را رعايت كنند. اين كونه نيست اككر كسى به جرم روابط غير 
مشروع دستكير شده و در محكمه ادعا كند صيغه خواندن را مى دانستم و فلان زن را صيغه كردم» قاضى وى را رها كندء يا 
بالعكس. بلكه بايد قاضى تحقيق كند كسى كه متهم به روابط غير مشروع استء دليلى دارد كه ارتباط غير مشروع نداشته و روابط 
وى بر اساس قانون» يعنى صيغه شكل كرفته است؛ مضافا بر اين كه حكم همه روابط غير مشروع سنكسار نيست. در قوانين اسلام 
براى جرايم قوانين مناسب با جرم تعريف شده است. سنكسار از دسته احكامى است كه براى جرم هاى ستككين مانند زناى محصنه 
بيش بينى شده است. اتفاقاً در محاكم قضايى ايران سنكسار خيلى كم بوده و سعى بر آن است كه از اين حكم استفاده نشود. البته 
اين مطلب را بايد يذيرفت كه در برخى از موارد ممكن است قضات اشتباه كنند. اشتباه قضات اختصاص به محاكم قضايى ايران 
ندارد. در محاكم قضايى كشورهاى ديككر نيز وجود دارد . البته شايسته است كه نظام قضايى ايران بهتر شده و ميزان اشتباه قضات 
كم كردد. صيغه كردن هم معيارى براى سنجش باطن افراد نيست. اصولا تشخيص باطن انسان ها مشكل است. در اسلام انسان ها 
موظف هستند كه به ظاهر بسنده و بر اساس ظواهر ديكران با آن ها رفتار نمايند. براى امور ظاهرى نيز قانون و قاعده لازم است. 
شايد با استفاده از ابزار صيغه تخلفات زيادى صورت كيرد» اما نمى توان به جهت استفاده نامطلوبى كه از يكك قاعده و قانون مى 
شودء اصل قانون را لغو كرد. در هر حال بايد بين روابط آزاد و نامشروع و بى حد و حصر و روابط مشروع و قانونى تفاوت وجود 
داشته باشد. يكى از راهكارهايى كه در قانون شرع اسلام انديشه شده» ازدواج موقت و صيغه است كه شرايط و ويكى هاى خود را 
دارد كه اين شرايط و ويزكى علاوه براين كه ارتباطات را از هرج و مرج و بدون ضابطه بودن در مى آورد» در آن ها حقوق زن و 
مرد مراعات شده است. مسثله صيغه فلسفه و حكمت هاى خود را دارد. بنابراين اكر كسى با رعايت موازين شرعى و به صورت 
ازدواج موقت با زنى ارتباط برقرار نموده با انسانى كه برقرارى ارتباط خود با زن را مبتنى بر موازين شرعى نمى كندء تفاوت دارد» 
زيرا كسى كه مدعى ازدواج موقت استء بر اساس موازين شرع و قانون عمل كرده استء بر عكس كسى كه بدون صيغه و موازين 
شرعى و قانونى اعمالى انجام داده حكم بر افراد به حسب ظاهر است. 


تعريف جامع و مانع" جرم "جيست؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بعز ١!‏ از ممعرا 


برادر عزيز و كرامى! در ياسخ قبلى به شماره "١‏ جوابى در مورد اين سؤال داديم و عرض كرديم: از بين تعاريفى كه براى جرم 
شده» تعريف ماده ؟ قانون مجازات اسلامى بهترين تعريف است. كرجه به اين تعريف اشكالاتى وارد است. در علم منطق و فلسفه 
در مورد تعريف اشيا بحث شده وكفته شده: تعريف يا حدّى است و يا رسمى. تعريف حدّى به جدس و فصل قريب است؛ تعريف 
رسمى به لوازم و مشخصات قريب و بعيد استء مثلاً در تعريف انسان مى كويند: انسان» حيوان ناطق استء يا مى كويند حيوان 
ضاحك يا مى كويند جسم ناطق يا جسم ضاحكك است. در تمامى اين تعريف ها و مثال هاى فراوانى كه در نامه مرقوم داشته ايده 
هيج كدام تعريف حقيقى و واقعى كامل نيستء بلكه اغلب شرح الاسمى است يا تبديل لفظى به لفظ ديكر كه البته لفظ دوم براى ما 
آشناتر استء مثلا اكر مفهوم دو خط متوازى را نمى دانيم» وقتى كه جواب مى دهند: دو خطى كه در هيج نقطه اى همديكر را قطع 
نمى كنندء با اين تعريف تا اندازه اى به وسيلة كلماتى از قبيل " دو خط "و" هيج نقطة تقاطع نداشته باشند "ذهن ما به مفهوم" دو 
خط متوازى "آشنا مى شودء كرجه اين تعريف ها جامع و مانع به صورت حقيقى نيستء بلكه بيشتر تبديل لفظى به الفاظ ديكر 
است كه براى ذهن ما آشناتر استء ولى بالاخره ما را با مفهوم مجهول آشنا مى كند. مقصود اصلى از تعريف مفاهيم همين است 
كه با آن ها آشنا شويم. دليل بر اين مطلب آن است كه صدها سال است مفاهيم خط متوازىء دايره» نقطه» خطء مثلثء انسان» جرم 
و ...را تعريف كرهده اند و مردم ازاين تعريف ها به آن حقايق رسيده اند. و هيج مشكلى ييش نيا مده است. حال خواه آن تعاريف 
را تعريف هاى حقيقى بدانيد» خواه تعريف هاى شرح الاسمى و غير جامع و مانع. در هر صورت مردم از اين نوع تعريف ها به 
حقايقى دست يافته اند و زندكى علمى و عملى روزمرة آنان جرخيده است. ما هم قبول داريم كه تعريف جرمء هم جنين مثال هايى 


تعريف جامع و مانع" جرم "جيست؟ 


برادر عزيز و كرامى! در ياسخ قبلى به شماره 7١751‏ جوابى در مورد اين سؤال داديم و عرض كرديم: از بين تعاريفى كه براى جرم 
شده» تعريف ماده ؟ قانون مجازات اسلامى بهترين تعريف است. كرجه به اين تعريف اشكالاتى وارد است. در علم منطق و فلسفه 
در مورد تعريف اشيا بحث شده وكفته شده: تعريف يا حدّى است و يا رسمى. تعريف حدّى به جدس و فصل قريب است؛ تعريف 
رسمى به لوازم و مشخصات قريب و بعيد استء مثلاً در تعريف انسان مى كويند: انسان» حيوان ناطق استء يا مى كويند حيوان 
ضاحك يا مى كويند جسم ناطق يا جسم ضاحكك است. در تمامى اين تعريف ها و مثال هاى فراوانى كه در نامه مرقوم داشته ايده 
هيج كدام تعريف حقيقى و واقعى كامل نيستء بلكه اغلب شرح الاسمى است يا تبديل لفظى به لفظ ديكر كه البته لفظ دوم براى ما 
آشناتر استء مثلا اكر مفهوم دو خط متوازى را نمى دانيم» وقتى كه جواب مى دهند: دو خطى كه در هيج نقطه اى همديكر را قطع 
نمى كنندء با اين تعريف تا اندازه اى به وسيلة كلماتى از قبيل " دو خط "و" هيج نقطة تقاطع نداشته باشند "ذهن ما به مفهوم" دو 
خط متوازى "آشنا مى شودء كرجه اين تعريف ها جامع و مانع به صورت حقيقى نيستء بلكه بيشتر تبديل لفظى به الفاظ ديكر 
است كه براى ذهن ما آشناتر استء ولى بالاخره ما را با مفهوم مجهول آشنا مى كند. مقصود اصلى از تعريف مفاهيم همين است 
كه با آن ها آشنا شويم. دليل بر اين مطلب آن است كه صدها سال است مفاهيم خط متوازىء دايره» نقطه. خطء مثلثء انسان» جرم 
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و ...را تعريف كرهده اند و مردم ازاين تعريف ها به آن حقايق رسيده اند. و هيج مشكلى ييش نيا مده است. حال خواه آن تعاريف 
را تعريف هاى حقيقى بدانيد» خواه تعريف هاى شرح الاسمى و غير جامع و مانع. در هر صورت مردم از اين نوع تعريف ها به 
حقايقى دست يافته اند و زندكى علمى و عملى روزمرة آنان جرخيده است. ما هم قبول داريم كه تعريف جرمء هم جنين مثال هايى 


حكم قصاص قتل خلاف وجدان و شعور اجتماعى و علمى است . زيرا با قتل نفر اول يك فرد از جامعه كم مى شود و با قصاص قاتل او فردى 
ديكر . دوبكراينكه قصاص از قسوت قلب و انتقام جويى است و اين صفات رذيله نبايد در جامعه ترويج شوند . برخى نيزمى 
كويند منظور از 


يرسش 


حكم قصاص قتل خلاءف وجدان و شعور اجتماعى و علمى است . زيرا با قتل نفر اول يكك فرد از جامعه كم مى شود و با قصاص 
قاتل او فردى ديكر . ديكر اينكه قصاص از قسوت قلب و انتقام جويى است و اين صفات رذيله نبايد در جامعه ترويج شوند . 


يباسخ 


قرآن كريم ياسخ اينكونه اشكالات را در آيه اى جنين مى فرمايد : [ من قتل نفسا بغي رنفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس 
جميعا و من احياها فكانما احيا الناس جميعا ( مائده - ”") ] در نظر قرآن كريم كرامت و شرافت انسان حقيقتى است كه كميت 
بردار نيست , به كونه اى كه اكر يكك انسان بى كناه كشته شود كويى همه انسانهاكشته شده اند و اكر يكك انسان هدايت شود و 
احيا كردد كويى همه انسانها احياشده اند . بنابراين ملاك جعل حكم قصاص برخى نظرات صورى و سطحى و به اصطلاح 
دلسوزانه و خام نيست . بلكه فلسفه قصاص بقاى انسان و جامعه و حيات بشرى است . خداوند تعالى كه خالق انسان است و به 
سرشت و سرنوشت او آكاهى كامل دارد بهتر ازهر كس ديكرى مى داند كه كدام حكم در مجموع سعادت و حيات انسان را تامين 
مى كند . تجربه جامعه هاى غربى كه در آن حكم اعدام برداشته شده نشان مى دهد كه آمار قتل وتجاوز روز به روز افزايش مى 
يابد . قاتلان درس نمى كيرند و ديكران نيز نككران اعدام نيستند و مانعى يبش روى خود ندارند و بنابراين ارتكاب به قتل بسيار 
آسانترانجام مى شود . در ضمن آنكه اسلام قصاص را راه منحصر به فرد ندانسته و براى مواضعى خاص كه اميد تربيت و بهبود 
قاتل مى رود يا شرايطى خاص وجود دارد مى فرمايداكر عفو كنيد بهتر است . بنابراين حكم قصاص در اسلام نه افراطى است نه 
تفريطى بلكه واقع بينانه و بر اساس مصالح انسان و جامعه انسانى است . 


مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه جيزى است؟ 
برسش 
مجازات بر جند كونه و هر يكك مخصوص جه جيزى است؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لعزا از ممعزا 


مجازات بر سه كونه است: مجازات قراردادى (تنبيه و عبرت). مجازاتى كه با كناه» رابطة تكوينى و طبيعى دارد. (مكافات دنيوى). 
مجازاتى كه تجسم خود جرم است و جيزى جدا از آن نيست. (عذاب اخروى). 

مجازات بر جند كونه و هر يك مخصوص جه جيزى است؟ 

برسش 

مجازات بر جند كونه و هر يكك مخصوص جه جيزى است؟ 


باسخ 


مجازات بر سه كونه است: مجازات قراردادى (تنبيه و عبرت). مجازاتى كه با كناه» رابطة تكوينى و طبيعى دارد. (مكافات دنيوى). 


مجازاتى كه تجسم خود جرم است و جيزى جدا از آن نيست. (عذاب اخروى 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شودء جه فايدههايى دارد؟ 
برسش 

مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شود جه فايدههايى دارد؟ 
باسخ 


فايدة اينككونه مجازاتها دو جيز است؛ يكى جل و كيرى از تكرار جرم به وسيل خود مجرم يا ديكران از طريق رعبى كه كيفر دادن 
ايجاد مى كند؛ و به همين جهت مى توان اين نوع از مجازات رأنقيه افيد فايدة ديك نشل و شلى اط سهد يذه اسك واي 
در مواردى است كه از نوع جنايت و تجاوز به ديكران باشد. حس انتقامجويى و تشفى طلبى در بشر بسيار قوى است و در دورههاى 
ابتدائى و جامعهدهاى ندوع» ظاهرا قوئثر بوده است. اكر جانى راء از طريق قانون» مجازات نمى كردندء تباهى و فساد بسيارى در 
جامعه يديد مىآمد. اين حسء هم اكنون هم در بشر هستء نهايت اينكه در جوامع متمدن اندكى ضعيف تر يا «ينهانترا است. 
انسان ستمديده دجار عقدهٌ روحى مىكردد, اكر عقدةٌ او خالى نككردد» ممكن است -بطور 1 كاهانه يا ناآ كاهانه -روزى مرتكب 


جنايث كردد. ولى وقتى كه سمكر را در يرابر او مجازات كتند عقدهاش باز فى كرده و رواتشن از كينه و تاراحتى ياك مى شود: 
مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شودء جه فايدههايى دارد؟ 

برسش 

مجازاتهايى كه بر طبق قوانين قرار دادى انجام مى شودء جه فايدههايى دارد؟ 


باسخ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه وعزذ١!!‏ از ممعزا 


فايدة اينككونه مجازاتها دو جيز است؛ يكى جل و كيرى از تكرار جرم به وسيلة خود مجرم يا ديكران از طريق رعبى كه كيفر دادن 
ايجاد مى كند؛ و به همين جهت مى توان اين نوع از مجازات وا لاتقييم قافيد قا بدة مركن شن ومسل حاط سكمديده اش و اين 
در مواردى است كه از نوع جنايت و تجاوز به ديكران باشد. حس انتقامجويى و تشفى طلبى در بشر بسيار قوى است و در دورههاى 
ابتدائى و جامعهدهاى بدوى: ظاهرا قوئثر بوده است. اكر جانى راء از طريق قانون» مجازات نمى كردندء تباهى و فساد بسيارى در 
جامعه يديد مىآمد. اين حسء هم اكنون هم در بشر هستء نهايت اينكه در جوامع متمدن اندكى ضعيفتر يا «ينهانتر) است. 
انسان ستمديده دجار عقدهٌ روحى مىكردد» اكر عقدةٌ او خالى نككردد» ممكن است بطور 1 كاهانه يا ناآ كاهانه -روزى مرتكب 


جتايك كرد ولى وق كه سكن را دن براين او جازاتك كتدد عقددائن باز مى كرد و.رؤاتةن :اذ كينه و تازاحتى ياك م شود 


آيا تربيت مجرم» جاى مجازات او را م ىكيرد؟ 


3 


إبرسس 
آيا تربيت مجرمء جاى مجازات او را مى كيرد؟ 
باسخ 


اين كه برخى مى كويند بجاى مجازات بايد مجرم را تربيت كرد و بجاى زندان بايد دارالتأديب ايجاد كرد» يكك مغالطه است؛ تربيت 
وايجاد دارالتأديب» بى شبهه لازم و ضرورى است و مسلماً تربيت صحيح از ميزان جرائم مى كاهد؛ همجنانكه نابسامانى اجتماعى 
يكى از علل وقوع جرائم است و برقرارى نظامات اجتماعى و اقتصادى و فرهنككى صحيح نيز به نوبة خود از جرائم مى كاهد؛ ولى 
هيجيكك از اينها جاى ديكرى را نمى كيرد؛ نه تربيت و نه نظامات عادلانه جانشين كيفر و مجازات مى كردد» و نه كيفر و مجازات 
جانشين تربيت صحيح و نظام اجتماعى سالم مىشود. هر اندازه تربيت» درست و نظام اجتماعى» عادلانه و سالم باشدء باز افرادى 
طاغى و س ركش يبدا مى شوند كه تنها راه جل وكيرى از آنها مجازاتها و كيفرهاست كه احياناً سخت و شديد باشد. 


جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمىكيرد؟ 
برسش 

جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 
باسخ 


اكر جه از طريق تقويت ايمان و ايجاد تربيت صحيح و اصلاح جامعه و از بين بردن علل وقع جرم مى توان از تعداد جرمها و جنايتها 
تااحدود زيادى كاست و بايد هم از اين راهها استفاده كرد» ولى نمى توان انكار كرد كه مجازات هم در جاى خود لازم است و 
هيجيكك از امور ديكر اثر آنرا ندارد. بشر هنوز موفق نشده است و شايد هم هيجوقت موفق نشود كه از طريق اندر زكويى و ارشاد و 
ساير وسائل آموزشى و يرورشى بتواند همه مردم را تربيت كند, و اميدى هم نيست كه تمدن وزندكى مادى كنونى بتواند وضعى را 
بوجود آورد كه هركز جرمى واقع نشود. تمدن امروز نه تنها جرمها را كم نكرده استء بلكه به مراتب آنها را بيشتر و بزركتر كرده 


است. دزديهايى كه در قديم به شكل آفتابه دزدى» جيببرى يا سركردنه كرفتن انجام مى كرفتء امروز به هزار رنكك و شكل مرئى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١110٠١‏ از ٠معلا‏ 


و نامرئىء زير يرده و روى يرده انجام مى كيرد؛ روى يردهاش هم كم نيست»ء مىبينيم يكك كشتى ويا جند كشتى رااز دريا 
مى دزدند. به دلائلى كه ذكر شدء بايد يذيرفت كه وضع مجازاتها و كيفرهاى قرار دادى براى اجتماعات بشرى لازم و مفيد است. 


جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 


3 


برسس 
جرا وضع مجازات براى جوامع بشرى لازم است و هيج جيز جاى آن را نمى كيرد؟ 
ياسخ 


اكر جه از طريق تقويت ايمان و ايجاد تربيت صحيح و اصلاح جامعه و از بين بردن علل وقع جرم مى توان از تعداد جرمها و جنايتها 
تااحدود زيادى كاست و بايد هم از اين راهها استفاده كرد» ولى نمى توان انكار كرد كه مجازات هم در جاى خود لازم است و 
هيجيكك از امور ديكر اثر آنرا ندارد. بشر هنوز موفق نشده است و شايد هم هيجوقت موفق نشود كه از طريق اندر زكويى و ارشاد و 
ساير وسائل آموزشى و يرورشى بتواند همه مردم را تربيت كندء و اميدى هم نيست كه تمدن وزندكى مادى كنونى بتواند وضعى را 
بوجود آورد كه هركز جرمى واقع نشود. تمدن امروز نه تنها جرمها را كم نكرده استء بلكه به مراتب آنها را بيشتر و بزركتر كرده 
است. دزديهايى كه در قديم به شكل آفتابه دزدى» جيببرى يا سركردنه كرفتن انجام مى كرفتء امروز به هزار رنكك و شكل مرئى 
و نامرئى» زير يرده و روى يرده انجام مى كيرد؛ روى يردهاش هم كم نيستء مى بينيم يكك كشتى ويا جند كشتى رااز دريا 
مى دزدند. به دلائلى كه ذكر شدء بايد يذيرفت كه وضع مجازاتها و كيفرهاى قرار دادى براى اجتماعات بشرى لازم و مفيد است. 


معناى حدود و تعزير جيست؟ يرسش 


باسخ 


«حدودا جمع ١حدًا‏ در لغت به معنى «منع» است و انتخاب اين اسم براى بخشى از مجازاتهاى شرعى به اين جهت است كه سبب منع 
مردم از كارهاى خلا-ف مى شود وامّرا در اصطلاح شرع. در عبارات فقها به معنى مجازات مخصوصى است كه به خاطر ارتكاب 
بعضى از كناهان در مورد مكلفين اجرا مى شود. امنا «تعزير) در لغث به معنى «تأديب» و كاه به معتى «بز ركداشت» و (يارى كرد ناو 
«منع نمودن» آمده استء و در اصطلاح شرع و فقها به معنى مجازات يا اهانتى است كه اندازه معيّنى در شرع براى آن ذكر نشده و 
بسته به راى قاضى است كه با در نظر كرفتن «ميزان جرم» و «مقدار تحمل مجرم) دربارة او اجرا مىشود. بنابراين فرق«حدٌ) و «تعزيرا 
در يكك جمله است و آن اينكه حدّء مجازات معين و ثابتى استء ولى تعزير غالباً نامعيّن استء و اينكه مى كوييم «غالبً» به خاطر آن 
است كه در موارد معدودى, تعزيرات معتّنى در روايات اسلامى وارد شده كه شرح آن در كتاب حدود كفته شده است» هر جند در 
اينكه آباتعيين مقداز در اين موارذ قطعى اسث :يا از قبيل ذكر مثال و مصداق اسث ثيز كفتكو اسث. البته ور ميان حد و تعزير 
اختلافات ديكرى نيز هستء تا آنجا كه مرحوم شهيد در كتاب قواعد, ده وجه براى اختلاف آن دو شمرده است كه اينجا جاى 


شرح آن نيست. 


كدام يك از حدود در قرآن آمده است؟ يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ١101‏ از ٠معزا‏ 
يباسخ 


در اسلام عمدتاً ده حدّ دربارةً ده كناه كبيره آمده است كه تعداد جهار مورد از آن در قرآن مجيد با صراحت ذكر شده و بقتِه از 
سّت استفاده مىشود. ١‏ حدٌّ زنا در آيهُ 7 سورة نور مىخوانيم َلرَّابدةٌ وَالرَّانَى فَاجْلِدُوا كل واحِدٍ مِنْهُما ماد جَنْدَة ولا تَأَحذّكُمْ بهما 
رَأَقَهُ فى دِيْن اله انْ كثتم تُؤْمنُونَ بالل وَ اليم الآخر و لَيِشْهَدْ عَذابَهُما طائقَهُ مِنَ الْمُؤْمنِينَ؛ [هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه 
بزنيد» و نبايد رأفت (و محبّت كاذب) شيخ به آن دو شما را از اجراى حكم الهى مانع شود اكر به خدا و روز جزا ايمان داريد! و 
بايد كروهى از مؤمنان مجازات آن دو را مشاهده كنند!] در اين آيه اشاره به حدٌّ زن و مرد زناكار شده؛ هرجند «استثنائات» و 
«جزئيات» آن مانند احكام زناى محصنه. و زناى با محارم و امور ديكر از اين قبيل در آن نيامده» بلكه در سنّت و روايات اسلامى 
شرح داده شده است. 7 حدٌ سرقت در آيهُ ٠"‏ سورة مائده مىخوانيم ١و‏ السَارق وَ السَارقةُ فَافطعُوا آَبدِيَهُما جَزاءٌ بما كتدبا تكالاً مِنّ 
لله وَاللهُ تخزيز حكيم» [دست مرد و زن دزد را به كيفر عملى كه انجام دادهاند به عنوان مجازات الهى قطع كنيد خداوند توانا و حكيم 
است.] در اين مورد نيز» شرايط و خصوصيّاتى دربارة قطع دست سارق و همجنين استثناهايى وجود دارد كه همككى در سنّت و 
روايات اسلامى آمده است و مىدانيم معمول قرآن اين است كه اصول مسائل را بازكو مىكند و شرح آن را به سنّت واككذار 
مى نمايد. “- حدٌ قذف در مورد مجازات كسانى كه عمل منافى عفَّت را به افراد ياكدامن نسبت مىدهند درآيةٌ ؟ سوره نور جنين 
مى خوانيم الف في المغصيات 3 لو واثرا دعو شّهَداءَ فَاجْلَدُومُعْ تمازين جَلَْدَة ولا تَعْبلُوا لَهُْ شَهادَةٌ آوداً و أوليك هُمْ 
الْفابتتون» [كسانى كه زنان ياكدامن را مبّهم م ىكنندء سيس جهار شاهد بر مدّعياى خود نمىآورندء آنها را هشتاد تازيانه بزنيد و 
شهادتشان را هر كز نيذيريد و آنها همان فاسقانند!] اين شدّت عمل و مجازاتهاى سهكانه كه براى قذف كنند كان (آنها كه نسبت 
عمل منافى عفمت به افراد ياكدامن مى دهند) ذكر شده به منظور ياكسازى محيط اجتماع و حفظ احترام و كرامت انسانها و 
جل وكيرى از اشاعهٌ فحشاء و كسترش فساد مىباشد و شرايطهء وي كيها و استثنائات آن نيز در روايات اسلامى آمده است. 6 حدٌ 
محارب در قرآن مجيد در مورد اخلالكران نسبت به امتتيت اجتماعى و آنها كه حمل مسلّحانه به جان و مال و ناموس مردم مى كنندء 
مجازات بسيار شديدى ذكر شده است كه مى تواند افراد شرور را بر سر جاى خود بنشاند. در آيهُ ”7 سور مائده جنين مىخوانيم 
إنّما جزاء الَذِينَ يُحَارِبُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَيَشِمَعُونَ فى الآْض قساداً آن مُقَتُوا آو يْصَ موا أ تُقَطع آنديهغ و أرْجُلهُمْ مِنْ خلافٍ أو ينَْوا 
مِنَ الزض ذلك لَهُمْ خزى فى الدُنْيا وَ لَه ففى الاخِرةٍ تذاب عَظيم) [كيفر كسانى كه با خدا و بيامبرش به جنكك برمىخيزند و اقدام 
به فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد به اسلحه) به جان و مال و ناموس مردم حمله مى برند اين است كه اعدام كردند يا به دار 
آويخته شوند يا (جهار انككشت از) دست (راست) را و ياى (جب) آنها به عكس يكديكر بريده شود ويا از سرزمين خود تبعيد 
كردندء اين رسوايى در دنيا است و در آخرت مجازات عظيمى دارند!] منظور از محارب همان كونه كه در بالا اشاره شد» كسى 
است كه با تهديد به اسلحه. به جان يا مال و ناموس مردم حمله مىكند؛ اعم ازاين كه به صورت دزدان جادّهها و كردنهها باشدء يا 
درداخل شهرها و حتّى افراد جاقوكش كه با تهديد به اسلحه سرد؛ به جان و مال و نواميس مردم هجوم مى آورند نيز مشمول اين 
مجازات هستندء و قابل توجه اينكه اين مهاجمان بر مردم» به عنوان محاربان با خدا و ييامبر(ص) معرّفى شدهاند و اين دليل بر تأكيد 


فو قالعادهاى است كه اسلام دربارة رعايت آزادى وامتئّت اجتماعى و حقوق انسانها دارد. 
جرا در ايران دست دزد قطع نمى شود؟ 
إبرسش 


جرا درايران دست دزد قطع نمى شود؟ 
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باسخ 


اجراى حدود مثل قطع دست دزد داراى شرايطى است كه تا آن شرايط جمع نشود نمىتوان آن حد را جارى كرد؛مثلاً درباره قطع 
دست دزد بايد شرايط زير موجود باشد تا دستش قطع شود: -١‏ بالغ باشد -١‏ عاقل باشد» -٠‏ با اختيار دزدى كرده واو را مجبور 
نكرده باشند» *- مضطر نباشد» مثل كسى كه در زمان قحطى براى سدّ جوع و نجات از مركك مجبور شده است از انبار غذا سرقت 
كندء ه- جيزى را كه دزديده؛ در انبار يا صندوق و جاى دربسته بوده و قفل را شكسته باشد. اكر كس ديكرى قفل و در را شكسته 
باشد و فرداز آنجا جيزى دزديده. دست او قطع نمىشود. 8- خود دزد آن جيز رااز محلى كه مال در آن جا بوده» خارج كندء 
يس اككر به وسيله طناب آن شىء را ببندد و خودش بيرون باشد و آن راببرد» حدٌّ براو جارى نمىشود. /ا- دزد» يدر مال باخته 
نباشد» يعنى اكر يدر از مال يسرش دزدى كردء دست يدر را قطع نمى كنند» 8- مخفيانه قفل و در را بشكند و مال را بدزدد» يبس 
اكر آشكارا و در جلوى جشم افراد باشد» حكم قطع يد بر او جارى نمىشود. وقتى همه شرايط جمع شد و دزدى با اقرار سارق و يا 
شهادت دو نفر عادل ثابت شد حدّ جارى مىشود. خواهيد كفت جرا اسلام اين اندازه شرط و شروط كرده استء جوابش اين است 
كه اسلام نسبت به آبروى افراد اهميتمىدهد. در هر صورت محروم كردن يكك انسان براى هميشه كار سادهاى نيست و از طرفى 
عطوفت و مهربانى خداوندنسبت به بندكانش باعث شده است تا اين اندازه رعايت افراد بشود. البته هر كجا هم با شرايط ثابت شدء 
حد جاريمى شود كه در مرحله اول جهار انككشت دست راست قطع مىشود واكر براى بار دوم دزدى كرد» ياى جب او 
ازبرآمدكى قدم قطع مى شود واكر در مرحله سوم دزدى كردء براى هميشه زندان مىشود تا بميرد واككر در مرحله جهارمدزدى 
كرد» كشته مى شود. 


حكم اعدام افراد تحت الشمول ساب النبى و مرتد را جه كسى مى تواند اجرا كند؟ 
يرسش 

حكم اعدام افراد تحت الشمول ساب النبى و مرتد را جه كسى مى تواند اجرا كند؟ 
باسخ 


در حكومت اسلامى وظيفه داد كاه رسيدكى به اين كونه امور و اثبات و اجراى حكم است. البته در رابطه با ساب النبى(ص) حكم 
اولى اين است كه بايد او را كشت؛ لكن از نظر حكم ثانوى مى توان كفت در زمانى كه حكومت اسلامى در جامعه برقرار است اين 


كونه امور با نظر حاكم و دادكاه اسلامى انجام يذيرد تا در جامعه هرج و مرج ايجاد نشود. 


لطفاً در مورد آية" ولكم فى القصاص حيات توضيح دهيد و بفرمايبد جكونه در قصاص حيات است در صورتى كه فردى از بين مىرود؟ جايكاه 
قصاص در قوانين كيفرى و شبهاتى كه بيرامون آن وجود دارد جيست 


يرسش 


لطفاً در مورد آي" ولكم فى القصاص حيات توضيح دهيد و بفرماييد جكونه در قصاص حيات است در صورتى كه فردى از بين 


مى رود؟ جايكاه قصاص در قوانين كيفرى و شبهاتى كه بيرامون آن وجود دارد جيست 
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باسخ 


قصاص در لغت مقابله به مثل و بى جويى و متابعت كردن اثر است اولياى مقتول نسبت به قاتل عملى انجام مىدهند كه او انجام 
داده و در واقع عمل او را يبروى مىكنند.(مفردات راغب ص 505؛ ماده قصص , قاموس قرآن سيدعلى اكبر قرشى ج *ء ص 1١‏ 
نشر دار الكتب الاسلاميه ) در ياسخ به اين يرسش لازم است به سه مطلب اشاره شود: .١‏ فلسفةُ قصاص و علّت حيات بودن آن ؟. 
جايكاه قصاص *. شبهات قصاص و ياسخ آن .١‏ قرآن مجيد در آيهُ 114 سوره بقره فلسفه قصاص را مايه حيات بودن آن بيان كرده 
يعنى قصاص اسلامى جنبه انتقام جويى ندارد رُبلكه دريجهاى به سوى زندكى انسانها است هم مايه حيات فرد و هم مايه حيات 
جامعه است زيرا اكر حكم قصاص وجود نداشت افراد سنككدل احساس امنيت كرده در نتيجه جان مردم بى كناه به خطر مىافتاد م 
همان كونه كه در كشورهاى فاقد حكم قصاص آمار قتل و مجازات به سرعت بالا رفته است وقتى شخص بداند كه اككر فردى را 
بكشد. او را (با قصاص خواهند كشت تا حدٌ زيادى او را از فكر كشتن باز مىدارد و كنترل مىكند رعلاوه برآن لزوم تساوى و 
برابرى در حكم قصاص (يكك مرد در مقابل يكك مردء يكك زن در مقابل يكك زن و...)» جلو قتلهاى بى در بى را مى كيرد و به 
سنتهاى جاهلى كه كاه يكك قتل جند قتل و آن نيز به نوبه خود مايه قتلهاى بيشترى مىشد كه كاهى در عوض كشته شدن يكك 
نفر يكك قبيله را مى كشتند يايان مىدهد و از اين راه نيز مايه حيات جامعه است با توجه به اينكه حكم قصاص مشروط به عدم عفو ‏ 
از ناحيه اولياى مقتول -است نيز دريجة ديكرى به حيات و زندكى كشوده خواهد شد. امام سجاد/ در اين باره مىفرمايد": در 
قصاص حيات است براى كسى كه اراده مى كند فردى را بكشدء زيرا وقتتى بداند او را قصاص مى كنند» از قتنل صرف نظر مى كند و 
نيز سبب حيات است براى كسى كه اراده قتل او شده زيرا جان او حفظ مىشودء هم جنين ساير افراد» نيز از حيات استفاده مى كنند» 
زيرا مردم وقتى بدانند كه قصاص مىشوند» جرأت قتل كسى را ندارند.("تفسير نور الثقلين حويزى ج ١‏ ص 2108 نشر مطبعه علميه 
قم ) ؟. قصاص يكى از كيفرهاى اسلامى است كه اسلام در مورد قتل عمدء اين حكم را تعيين فرموده است ورثة فردى كه كشته 
شده مى توانند قاتل را قصاص كنند يا از او ديه بككيرند» يا او را عفو نمايند رالبته حكم اولى قصاص است ديه و عفو به جاى قصاص 
قرار مى كيرند راز اين روء اكر يكى از ]اولياى دم به قصاص مايل باشد و ديككران طلب ديه كنند» آن فرد مى تواند قاتل را قصاص 
نمايد» به شرطى كه مقدار ديهاى كه حق آن هاست بدهدء برخلاف اسلام كه مىفرمايد: ديه و عفو مى تواند به جاى قصاص قرار 
كيرد و يهود تنها قصاص و نصاراء ديه و عفو را تجويز كردهاند. در حالى كه حتمى بودن قصاص در بعضى موارد» سبب رنج و 
ناراحتى شديد براى طايفهاى مىشود مانند آن جا كه برادرى برادر خود را بكشد (بديهى است با اجراى قصاص داغ تازهاى براى 
بستكان ايجاد مى كردد و اكر حكم به عفو و ديه منحصر باشدء ييامدهاى بدى مانند فراوان شدن قتل در جامعه و سلب امنيت و 
بغض و كينه مى كردد. *. دربارة قصاص جند شبهه مطرح شده كه در اين جا به ياسخ آنها مىيردازيم الف طبع انسانى كشتن 
فردى را به علت اين كه فردى را كشته نمى يسندد و اسلام دين رحمت و رأفت است و سزاوار است قاتل مورد عفو قرار كيرد. ياسخ 
رحمت و رأفت در جاى خود ارزشمند است فرد جايى كه ارزشى براى خون ديكران قائل نيست سزاوار رحمت نمىباشد ررحمت 
و عفو در جايى زيبنده است كه ظلم به ديككرى نشود و مصلحت اجتماع به خطر نيفتد. ب قصاص ناشى از قساوت و انتقام جويى 
است و مخالف با تربيت مىباشد و مىتوان قاتل را به كمتر از قتل مانند شلاق و... تنبيه كرد. ياسخ تشريع قصاص با مسثله انتقام 
جويى ارتباطى ندارد و انتقام فرونشاندن تش غضب به علت موضوع شخصى است قصاص بيش كيرى از تكرار ظلم است بنابراين 
قصاص قساوت نيست بلكه عدالت است كسى كه فردى را به ناحق كشته عدالت اقتضا مى كند كه كشته شود و نيز قصاص مخالف 
با تربيت نيست بلكه تربيت اسلامى اقتضا مى كند كه قاتل را قصاص نمايند تا در يرتو آن افراد جامعه تربيت شوند.(اقتباس از تفسير 


الميزان علامه طباطبايى ج ١‏ ص 5#©؛ نشر دار الكتب الاسلاميه تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديككران ج ١‏ ص 988 نشر 
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دار الكتب الاسلاميه ) ج ‏ بهتر است قاتل را به جاى قصاص زندانى كنند و در آن جا به سود جامعه از آنها كار بكشند. ياسخ 
زندان نه تنها نمى تواند جاى قصاص قرار كيرد بلكه به آمار جرايم و جنايات مىافزايد» افزون بر اين كه هزينه فراوانى از بيت المال 


بايد صرف آنها شود. 
فلسفه و مبانى حقوق 


اكر مردم يك كشور آن قدر از نظر سطح علمى» اقتصادى» اجتماعى» اعتقادى و سياسى و... بالا باشند (مدينه فاضله) كه هيج كس كناه و 
تخلف انجام ندهدء دادكاه قوانين جزايى اسلام و مجازات جه معنا و مفهومى دارد؟ 
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يريس 


كناه و تخلف انجام ندهد» دادكاه قوانين جزايى اسلام و مجازات جه معنا و مفهومى دارد؟ 


باسخ 


اكر جامعه آرمانى در يكك كشور شكل بككيرد» به طورى كه ظلم و فساد از جامعه محو شود, عقول و دانش بشرى به تكامل برسدء 
اصل مساوات و برادرى به طور كامل برقرار شود» معنوبت به صورت بى سابقهاى كسترش يابدء با خرافات و بدععتها مبارزه شود 
مفاسد اخلاقى به صورت كامل ريشهكن شود. قانونمندى كامل در جامعه برقرار شود و عدالت اجتماعى و اقتصادى در اجتماع 
برقرار شودء جنين جامعهاى مدينه فاضله خواهد يود كه ظاهراً ثياز به دستكاه قضايى ثتذارد؛ اما بايد توجه داشت كه جامعه فاضله 
بودنء به اين معنا نيست كه انككيزههاى كناه و تخلف و قانون شكنى در انسانها وجود نداشته باشد و همه مثل هم باشند» در هر حال 
حتى درون جنين جامعهاى مى تواند افرادى وجود داشته باشند كه بنا به طبع شهوت يرستى و زياده خواهى و خوديرستى؛ در فكر 
كناه و تخلف باشند» يس هم جنان نياز به قانون جزايى و مجريان خواهد بود. به عقيده ماء در دوران حكومت امام زمان(ع) جامعه 
به اين سمت خواهد رفت اما اكر نكاهى به جامعه جهانى كه در عصر حضرت مهدى(ع) تشكيل مى شود بيندازيم» براساس روايات 
معتبر» در آن جامعه حضرت مهدى(ع) بين مردم قضاوت م ىكند و در روايت آمده است": و حكم بين الناس بحكم داود و حكم 
محمد(ص»؛ امام زمان(ع) ميان مردم جون داوود نبى(ع) و حضرت محمد(ص) حكم و قضاوت خواهد نمود "ازاين رو» در مدينه 
فاضلهاى كه در زمان حكومت حضرت مهدى(م) تشكيل مىشود. قضاوت براساس احكام الهى و به صورت عادلا-نه صورت 
مى كيرد» با اين كه در آن جامعه ظلم و ستم رخت برمى بندد» عدل بر جهان حاكم مى شود و ساير ويكىهاى جامعه ايدهآل محقق 
مى شود. جامعه بشرى و هر كشورى اكر جه در مرحله عالى بيشرفت اخلاقى؛ علمى» سياسىء اقتصادى و... باشد» بى نياز از قوانين 
جزايى و مجازاتها نمىباشد؛ جون جوامع بشرى از حقيقتى به نام انسان تشكيل شده كه اين حقيقت مى تواند در مسير صلاح و 
رستكارى كام بردارد يا اين كه در مسير سقوط و كناه و جنايت قدم زند. وجود دستككاه قضايى و قانون مجازات و ضمانت اجراى 
كيفرى موجب مى شود از ارتكاب جرم كاسته شود. ضمانت اجراى كيفرىء جامعه و كشور را در مسير سلامت قرار مىدهد و ميزان 
جرم و جنايت را كاهش مىدهد. اكر در جامعهاى كرجه جامعه فاضله ضمانت اجراى كيفرى نباشد» جرأت بر انجام كناه و جنايت 
بيشتر خواهد بود. به هر حال» ضرورت وجود قوانين جزايى اسلام و مجازات هايى كه نقش بازدارنده دارند» در كاهش جرم و 


ببشكيرى از آن بسيار مؤثر خواهد بود. بىنوشتها: ١‏ - بحارالانوان ج "م ص /77. 
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يرسسسن 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
ياسخ 


يكك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. قوانين 
بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات م ىكندء 
هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينةُ كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كنندة ماليات جه نيتى دارد؟ آيا با طيب 
خاطر و رضايت واز روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مىدهد يا ازروى ترس؟ هدف دولت تنها يول كرفتن است» حتى 
اكر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. همجنين وقتى كه براى دفاع از كشور سربازانى 
را به زير يرجم احضار م ىكند به نيت سربازان كارى ندارد؛ او مىخواهد سرباز در ميدان جنكك با دشمن نبرد كند؛ براى دولت 
تفاوتى ندارد كه سرباز با رضا و ميل بجنكدد يا از روى ترس از مسلسلى كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به 
انكيزة حماسدها و تعصّبهاى احمقانه باشدء يا از براى دفاع از حق و حقيقت؟ ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات 
و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه 
عمل بىروح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى شائبة ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اككر به جهاد برود ولى براى 
خودنمايى باشد» قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز اجبارى به درد من نمىخورد؛ من سربازى مى خواهم كه روحاً سرباز باشد» 
سربازى مى خواهم كه نداى: (إنَّ الله اشترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ آَنْفْس هُمْ وَ آمْوالَهُ بآنَّ لَّهُم الْجَنّةاتوبه/1 ١١‏ را يذيرفته باشد و صميمانه به آن 


شرايط قانو نكذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
برسش 

شرايط قانو نكذار از نظر اسلام جككونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
باسخ 


كسترش زندكّى اجتماعى بشر در روى زمين» و برجيده شدن دوران زندكى فردى در جنككلها و بيابانها» حاكى است كه بشر» طبعاً 
خواهان زندكى است تا با همكارى. بر دشواريها فائق آيد. از طرفى ديكرء انسان موجودى «خودخواه» است و «حب ذات» براى او 
يكك امر غريزى. وى مى خواهد همه جيز را در انحصار خويش درآورد واكرهم روزى به مقررات سنكّين اجتماعى تن در مىدهد» 
دخاظر فبرووتو تاجارى اسك داكر اين شرووك وده غالاً شر ال الحصارطى دسق بن لمت ذاشك نه كواه ابفكة هر كاه فصق 
بدست آورد از تضييع حقوق ديكران خوددارى نمىنمايد. ازاين جهتء همه دانشمندان بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه براى 


تشكيل يكك اجتماع صحيح انسانى» طرح اساسىء (قوانين صحيح) ضرورى استء تا در يرتو آن» حقوق افراد و وظائف انسانها در 
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زندكى اجتماعى روشن كردد. اين طرح همان قوانين اجتماعى است كه زير بناى يكك اجتماع انسانى را تشكيل مىدهد. اكنون بايد 
ديد كه اين طرح عالىء به وسيله جه كسى بايد ريخته شود؟ به طور اجمال بايد كفت: قانون كذار مى خواهد جامعه بشرى را با تنظيم 
برنامهدهاى فردى و اجتماعى خود به سوى كمال رهبرى كندء و در يرتو تعيين وظايف افراد و تأمين حقوق آنان سعادت جسمى و 
روانى آنها را فراهم سازد. در اين صورت بايد قانو نكذار» دو شرط ياد شده. در زير را دارا باشد. -١‏ قانون كذار بايد انسان شناس 
باشد. اكر هدف از قانو نكذارىء تأمين نيازمنديهاى جسمى و روانى بشر استء يس بايد قانو نكذار از همه رموز و اسرار جسمى و 
روانى انسان به طور دقيق كاه باشد. قانون كذار» بسان نسخه يزشككء در صورتى دقيق و كامل مىشود, كه وى از اوضاع و احوال 
بيمار كاملاً آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاجى بيمار و شرائط روحى او تنظيم كند. به عبارت ديكر قانونكذار بايد 
انسانشتاس و جامعهشناس كاملى باشد. انسانشناس باشده نا از غرائز و عواطف انسانها آ كاه باشد و احساساث و غرائز را بطور 
كامل اندازه كيرى كند» و رهبرى نمايد. جامعهشناس باشدء تا از وظائف افراد در جامعه و مصالح و مفاسد اعمال آنان و واكنش 
زندكَى اجتماعى و عكس العمل روابط انسانهاء به خوبى مطلع باشد. 1- از هر نوع سودجوثئى يبراسته باشد. براى واقع بينى و حفظ 
مصالح انسانها لا-زم است قانو نكذارء از هر نوع «حب ذات» و «سودجوثى» در تدوين قانون بيراسته باشد. غريزه «خودخواهى) 
حجاب ضخيمى در برابر ديد كان قانو نكذار يديد مىآورد. يكك انسان» هر جند هم عادلء داد كر واقعبين و منصف باشدء 
ناخودآ كاه تحت تأثير حس «سودجوثئى» و «حبذات)» قرار مى كيرد. اكنون ببينيم كه اين دو شرط در كجا به طور كامل جمع است؟ 
شكى نيست كه اكر بنا باشد شخص قانون كذارء انسانشناس كامل باشدء انسانشناسى كاملتر از خداى عزوجل وجود ندارد. و 
هيج كس به رموز مصنوع خود آكاهتر از سازنده آن نيست. اتفاقاً خود قرآن نيز روى همين موضوع تكيه كرده و مىفرمايد: (آلا 

م مَنْ خَلقَ و هو الَطِيفٌ الخبير؛ ملكك/1 [آيا او آفريده خود را به خوبى نمىشناسد؟ با اين كه از رموز و اسرا خلقت؛ كاملا مطلع 
انض كنداق كامسا زد كراضا دوجوف وعيدديه اركذم سان شاف و شما توه كبن 5قكدة قدلنات ميقليت وعدت اانه السك لما 
از نيازمنديهاى نهان و آشكار و مصالح و مفاسد مصنوع خود. بيش از ديكران آكاه است. او بر اثر علم كسترده از روابط افراد» و 
واكنش اين بيوندها و وظائفى كه مايه انسجام اجتماع مى كردد و حقوقى كه شايسته مقام هر انسانى استء آكاهى كامل دارد. 
شرط دوم؛ كه ييراستككى از هر نوع سودجوئى در وضع قانون باشدء جز خدا در هيج مقامى موجود نيست. تنها خدا است كه نفعى 
در اجتماع ما ندارد, و از هر نوع غرائز خصوصاً غريزه خودخواهى بيراسته استء در حالى كه همه افراد بشرء كم و بيش از حس 
خودخواهى- كه آفت قانون كذارى صحيح است- برخوردارند. و هر جند هم سعى و كوشش كنند كه خود راز جنكال اين غريزه 
برهانند» باز كرفتار مى شوند. به قول «زان زاكك روسوا: براى كشف بهترين قوانين كه به درد ملل بخورد, يكك عقل كل لازم است 
كه تمام شهوات انسانى را ببيند» ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطهاى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد» سعادت او 
مربوط به ما نباشد ولى حاضر باشد كه به سعادت ما كمكك كند. بالاخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. 
يعنى در يكك قرن خدمث كند و در قرن ديكر نتيجه بكيرد (قرار داد اجتماعى ترجمه زي رككزاده/١8)‏ به ديكر سخنء قانون كذار 
بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجوثى و غريزه احبذات»؛ حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل 
وى به وجود نياورد كه او رااز تشخيص منافع و مصالح نوعء ناتوان نسازد. زيرا كه در اين صورت هر جه هم بخواهد طبق عدل و 
انصاف ييش برود» باز ناخودآ كاه تحت تأثير حس «سودجوثئى» و «حبذات» واقع شده و از «صراط مستقيم» عدل» منحرف 
مى كردد. نحوه قانو نكذارى در حكومت اسلامى. روى اين جهات,. از نظر قرآن. قوه مقننهداى به صورت فردى و يا به صورت دسته 
جمعى و قانو نكذارى جز خدا و شارعى جز «الله) وجود ندارد» و افراد ديكر مانند فقيهان و مجتهدان» همككّى قانون شناسانى هستئد 
كه با رجوع به منابع قوانين» احكام و قوانين الهى را بيان مى كنند. از بررسى آيات قرآن به روشنى ثابت مى كردد كه تقنين و تشريع» 
فقط مربوط به خدا است. در نظام توحيدىء, رأى و نظر هيجكس در حق كسىء حجت و نافذ نيست. و كسى حق ندارد رأى و نظر 
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خود را بر فرد و جامعه تحميل كندء و مردم را به زور و قهر به اجراى آن دعوت نمايد. در جشمانداز «نظام توحيدى)» به حكم 
كفتار ييامبر كرامى «الناس كاسنان المشط سواسيه» (من لا يحضره الفقيه. 0/717 ط نجئ». افراد جامعه انسان بسان دندانههاى شانه 
هستند كه هيج كدام بر ديكرى برترى ندارد. ازاين جهت علتى ندارد كه فردى و يا شورائى به سود فرد يا به كروهى و يا ضرر فرد 
ويا كروه ديكر» قانونى را جعل كند و مردم را به بيروى از آن دعوت كند. در جشمانداز نظام توحيدىء عالىترين مظهر تجلى 
مساوات اين است كه بيامبر كرامى(ص) فرمود: «الناس امام الحق سواء» [همه مردم در برابر حق و قانون مساوى و يكسانند.] قانون 
درباره تمام افراد» با الغاى تمام امتيازات اجرا مى كردد. اسلام با طبقهبندىهاى ظالمانه كه كروهى خود را مافوق قانون بينديشند» و 


كروهى در يوشكن قانون قرار يكيرتد» سرسختانه مبارزه كرذة اسح 


اكر در نظام الهى» قانون كذارى» جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ 


3 


إبرسس 
اكر در نظام الهى» قانون كذارى» جز خدا و قانونى جز قانون او وجود ندارد يس نقش مجتهدان و فقيهان جيست؟ 
باسخ 


فقيه استخراج كننده قوانين الهى است و احكام خدا را از منابع جهار كان آن استنباط كرده و در اختيار مردم مى كذارد. فقيه در نظام 
اسلامىمقئن و قانونكذار نيستء نه قانونى را وضع مى كند و نه قانونى را ابطال مىنمايدء ولى از آنجا كه شناخت قوانين خدا از 
منابع آنء نياز به تخصص و صلاحيت علمىدارد» مجتهد بر اثر كسب يكك رشته صلاحيتها مى تواند احكام الهى را از كتاب و سنت» 
و عقل و اجماع استنباط نمايد؛ و ديكران رااز زحمات فراوان آسوده سازد. اكر وظيفه مجتهد در قانون شناسى و استنباط احكام از 
مدارك آن خلاصه مى كردد «اجتهاد)» فقط ابزار شناخت قانون استء و با به بكار بردن آن» مىتوان حق را از باطلء قانون را از غير 
آن باز شناخت. در فقه شيعه به اين مسأله بيش از ديكر مذاهب فقيهى اسلامىاهميت داده شده است و فقهاى شيعه براى خود 
مقامى جز عالمان احكام الهى» مستنبطان قوانين خدا از دلايل موجود. و براى اجتهاد نقشى جز وسيله تشخيص و تلاش براى شناخت 
وظايف بندكانء جيزى قائل نيستند و اجتهاد فقط ابزار شناخت است و هركز از منابع قوانين نيست. فقهاى شيعه ادله جهار كانه 
بالأخص قرآن و سنت رسول كرامىرا كه از طريق ائمة اهل بيت(ع) رسيده است براى استخراج احكام الهى و حوادث روز افزون 
حابي كال بن ذا تعد بو عق اده لكر مدعو تمظن قرو نهيا نه "افد ننلانى غيياة تابنك كرد ةانق ندر اننع موق كاقن ايك 15 
بدانيم كه در يكى از جوامع حديثى شيعه به نام «وسائل الشيعه) قريب به جهل هزار حديث فقهى وجود دارد؛ و اكر جامع ديكر 
حديثى به نام «مستدركك الوسائل» را به آن ضميمه كنيم» كسترد كى منابع فقه شيعى كاملا روشن مى كردد بالأخص كه در ميان 
اين احاديث يكك رشته قوانين كلى و اصولى جامعى وجود دارد» كه خود مىتواند ياسخككوى بسيارى از نيازها باشد. در اين ميان 
فقهاى مذاهب اربعه» همجنين ديكر مذاهب فقهىء؛ جه مذاهبى كه بيش از يايه كذاران آن رواج داشته ويا يس از آن بى ريزى 
شده است «اجتهاد را از منابع و مصادر حكم الهى مىدانند و به جاى اينكه از آن فقط به عنوان ابزار شناخت بهره بككيرند آن را منبع 
و مصدر حكم مىانككارند و در كنار ادله اربعه معروف» كتاب و سنت و اجماع و عقلء «اجتهاد را نيزء يادآور مى شوند و كواه آنان 
در اين نظريه اين است كه مدارك جهاركانه» ياسخكوى حوادث نامتناهى نيست»ء و منابع متناهى نمى تواند جوابكوى حوادث روز 
افزون و به اصطلاح نامتناهى باشد, و لذا ‏ بايد از اجتهاد به عنوان مصدر و منبع قانون بهره كرفت البته نه هر اجتهادى, بلكه 
اجتهادى كه بر يكك محاسبات و مقايسات مانند قياس و استحسان و مصالح و مفاسد استوار باشد. دانشمند عالى مقام مصرى در 
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كتاب «الوحى المحمدى» يادآور مىشود كه مجموع احاديث فقهى از يانصد حديث تجاوز نمى كند (الوحى المحمدى) آيا با اين 
وضع مى توان انتظار آن داشت كه سنت نبوى به ضميمه سه منبع ديكر بيانكر حوادث نامتناهى باشد؟ ابن رشد در مقام استدلال بر 
استوارى قياس مى كويد: «ان الوقائع بين أشخاص الاناس غير متناهية والنصوص والأفعال والاقرارات (تقرير النبى) متناهية و محال أن 
يقابل ما لا يتناهى بما يتناهى) (بدايهٌ المجتهد/١)‏ |[حوادثى كه در ميان مردم اتفاق مىافتد نامتناهى است در حالى كه نصوص و 
همجنين فعل و تقرير ييامبر» كاملا محدود است و محال است نامتناهى را با متناهى ياسخ كفت.] اين تعبير از دانشمند بزركى مانئد 
ابن رشد موجب شده كه ديكران نيز آن را به صورت اصل موضوعى ببذيرند و نويسندة سورى معاصر دكتر مصطفى الزرقاء مؤلف 
كتاب ارزشمند «المدخل الفقهى العام) عبارت ابن رشد را بازتر آورده مى كويد: «ولا يخفى انْ نصوص الكتاب والسنهُ محدودة 
متناهية والحوادث الواقعةٌ و المتوقعةٌ غير متناهيهُ فلا سبيل إلى اعطاء الحوادث و المعاملات الجديدة منازلها واحكامها فى فقه الشريعة 
إلا على طريق الاجتهاد بالرأى» [نصوص كتاب و سنتء محدود و متناهى است و رخدادها و آنجه مترقب است رخ بدهد نامتناهى 
مى باشد در اين صورت براى استنباط احكام حادثه و معاملات جديدء در فقه شريعت اسلام؛ راهى جز ييمودن راه اجتهاد به رأى» 
جيز ديكرى نيست.] (المدخل الفقهى العام: /ا/ا/1) 


در خصوص فلسفه حقوق جزا و مجازاتها و حقوق جزاى عمومى و حقوق جزاى اختصاصى و جرم شناسى و آبين دادرسى كيفرى و قضاى 
اسلامى و ديدكاه اسلام در اين خصوص توضيح دهيد و منابعى را معرفى نماييد. 


يرسش 


در خصوص فلسفه حقوق جزا و مجازاتها و حقوق جزاى عمومى و حقوق جزاى اختصاصى و جرمشناسى و آيين دادرسى كيفرى 


و قضاى اسلامى و ديد كاه اسلام در اين خصوص توضيح دهيد و منابعى را معرفى نماييد. 
باسخ 


شما دانشجوى سال اول رشته حقوق هستيد و به تدريج طى دوران تحصيلات دانشكاهىء در قالب واحدهاى مختلفى كه خواهيد 
كتو انه فيورة تقصرلى نا فناوف :| قنن سكو نابا اناس 1ن ندا م انو نان ذو ارق حنا يدهاو سيظلة الجمالة اشارة 
مى كنيم. -١‏ فلسفه مجازاتها در اسلام جيست؟ آيا هدف اصلاح فرد است يا اصلاح جامعه و يا اين كه هدف هم اصلاح فرد و هم 
اصلاح جامعه است و يا اين كه به هنكام تعارض بين اصلاح فرد و اصلاح جامعه كدام مقدم است؟ اسلام با نككاهى جامع به حيات 
انسان و جامعه بشرىء مجازاتى متناسب با جرايم ارتكابى در نظر كرفته است و در اين مسير هم هدف اصلاج جامعه را مد نظر قرار 
داده و هم هدف اصلاح مجرم را در تعارض بين اصلاح فرد و جامعه؛ اسلام مصالح عموم مردم و حقوق عمومى را مقدم بر حقوق 
فردى و اصلاح فرد مىداند. از اين رو هدف اصلاح جامعه بالاتر و برتر از اصلاح فرد است. در اسلام مجازات مبتنى بر قاعده" قبح 
عقاب بلابيان "يا به تعبير متعارف حقوقى اصل " قانونى بودن جرم و مجازات "است و تا بيان نيامده و قانون وضع نشده؛ مجازات 
كردن امرى عبث و بيهوده است. 7- آيين دادرسى كيفرى در اسلام مبتنى بر جه روشى است؟ آيا سيستم رسيدكى اتهامى است يا 
تفتيشى و يا اين كه مختلط و يا غير از اين موارد است"؟ سيستم اتهامى "از نظر تاريخى قديمىترين نظام رسيدكى به دعاوى بوده 
كه ابتدا در روم و يونان باستان و برخى ممالكك ديكر وجود داشد ودر حال حاضر با تغييراتى در انكليس و آمريكا و برخى 
كشورها وجود دارد. مهمترين ويزكىها.اين سيستم عبارتند از: -١‏ ضرورت شكايت از طرف شاكى خصوصى؛ -١‏ ترافعى بودن 
محاكمه؛ - شفاهى بودن محاكمه؛ 6- علنى بودن محاكمه؛ ه- قاضى نقش حكم و داور را دارد ". سيستم تفتيشى "بعد از سيستم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفحه ١1109‏ از ٠معزا‏ 


اتهامى معمول كرديد. ابتدا اين سيستم در خصوص محاكمه برد كان و طبقات يايين جامعه اعمال مىشدء ولى بعد اين سيستم در 
خصوص داد كاههاى مذهبى كه توسط كليساها اداره مىشدء به مرحله اجرا در آمد. مهم ترين خصوصيات اين سيستم عبارتند از: -١‏ 
غير علنى بودن رسيد كى؛ 17- كتبى بودن محاكمه؛ 7- غير ترافعى بودن دادرسى؛ 5- وجود مقام و مرجع خاصى براى تعقيب جرايم؛ 
ه- حرفهاى بودن قضاوت". سيستم مختلط يا فرانسوى "به دنبال آشكار شدن معايب در سيستم اتهامى و تفتيشى به وجود آمده 
است و داراى دو مرحله جدا از هم مىباشد: -١‏ مرحله كشف و تعقيب بزه كه عهده دار آن مرجع خاصى به نام دادسرا است و به 
طريقه تفتيشى يعنى غير علنى و غير ترافعى و كتبى صورت مى كيرد؛ -١‏ مرحله رسيدكى و صدور حكم كه به طريق اتهاميكك يعنى 
علنى و ترافعى و شفاهى صورت مى كيرد. اين سيستم ابتدا در فرانسه به وجود آمد و بعد در بسيارى از كشورهاى جهان جريان بيدا 
كرد". روش دارسى كيفرى اسلام "على رغم اين كه شباهتهاى فراوانى با سيستم اتهامى دارد» حاوى برخى وي كىهاى موجود 
در سيستم تفتيش استء اما ويزكىهاى خاص غود را دارد و با سيستمهاى مذكور سنخيت كامل ندارد. از اين رو اصول دادرسى 
كيفرى اسلامى نه از قواعد حقوق روم تبعيت كرده و نه متخذ از قواعد حقوقى ساير سيستمها مى باشد, بلكه قواعد مستقل و قائم به 
ذات است.(1) جهت اطلاع شما جند منبع معرفى مىشود: -١‏ آيت الله سيد محمد حسن مرعشى» ديد كاههاى نو در حقوق كيفرى 
اسلام. -١‏ دكتر على رضا فيضء مقارنه تطبيق اسلام و حقوق جزاى عمومى. ”- اسلام وحقوق جزاى عمومىء ج 2١‏ يزوهشكده 
همكارى حوزه و دانشكاه. ؟- دكتر ابوالقاسم كرجى؛ مقالات حقوقى؛ جلد اول. ه- آيت الله هاشمى شاهرودىء بايستههاى حقوق 
جزا. همجنين كتب فقهى بسيارى كه مربوط به قضا و شهادات و حدود و قصاص و ديات به زبان عربى انتشار يافته است كه 


مى تواند مورد استفاده قرار كيرد. بى نوشتها: .١‏ محمود آخوندىء آيين دادرسى كيفرى» ج ١‏ ص 8/. 
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ير سس 


قاعدة مرور زمان جيست؟ 
يباسخ 


اكر مراد نقش زمان و مكان در اجتهاد باشدء باسخ اين است: زمان و مكان در استنباط احكام و بار كردن حكم روى موضوعات 
تأثير دارد. البته مراد زمان و مكان نيستء جون زمان و مكان تأثيرى در حكم شرعى ندارد و تغيير آن ها باعث تغيير حكم شرعى 
نمى شوندء بلكه مراد اوضاع و احوالى است كه در زمان يا مكان يديد آمده است وحكم و موضوع حكم شرعى را متعتّن مى سازد 
و تغيبر آن باعث تغيير حكم و موضوع حكم شرعى مى كردد.(1) يكى از مؤلفه هايى كه تغيير آن باعث تغيير حكم شرعى مى 
شود؛ عرفيات جامعه استء مثلاً شرعاً شرطى كه ضمن عقد باشد و يا صراحتاً شرط نشده» ولى مبناى عرف بر آن شرط باشدء لازم 
الوفا استء ليكن جه جيزى را عرف شرط مى داند؟ عرف ها مختلفند. يكى از جاهايى كه مرد مى تواند عقد ازدواج را به هم بزند 
(البته بعضى مى فرمايند نمى توان عقد را به هم زد) موردى است كه با كرده بودن دختر را شرط كردهيا لفظاً شرط نكرده باشدء 
ليكن مبناى عقد عرفاً بر بكارت زوجه باشد.(؟) در كشورها مبناى عرفى مثلاً در مورد باكره بودن دخترها مختلف است. در ايران 
نيز مسئلُ از همين قرار است» ولى در برخى كشورها بر عكس است. ازاين رو در آن كشورها جنان جه مردى لفظاً و صراحتاً با كره 
بودن را شرط نكرده باشدء بعداً در صورتى كه زوجه اش باكره نباشدء نمى تواند به استناد مبناى عرفى » عقد را به بهانة اين كه 


خانمش با كره نبوده به هم بزند. يا مثلاً شطرنج تا زمانى كه آلت قمار بود» حرام بود. وقتى آلت قمار بودنش را از دست داد و برد 
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و باختى در بين نشدء جايز شد.(7) بنابراين زمان و مكان به معنايى كه كذشتء در حكم شرعى اثر دارند. .١‏ مجلة نقد و نظرء سال 
"» شمارة ه» سال 1/5 ص 777. 7. توضيح المسائل مراجع, ج ؟2» ص ؟77©؛ مسئلة 558. ". امام خمينى» استفتائات » ج ؟؛ ص 
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برسس 
ضمانت اجرائى قوانين از نظر قرآن و دنياى امروز حككونه است؟ 
باسخ 


در مورد قوابٍ لواحاضي ماترع آنرا قرآن ريخته از نظر ضمانت اجراء امكانات زيادى وجود دارد و به اصطلاح دست قانونكزار از 
اين نظر كاملا باز استء زيرا اول - راه ييشكيرى از جرائم از طريق دميدن روح ايمان در افراد و ايجاد اعتقاد به يكك سيستم مراقبت 
دائمى و هميشكى و در هر مكان و هر شرائط؛ كاملا باز است. قرآن » تصريح ميكند آثار عمل هر قدر كم و كوجكك باشدء در 
دست ويا و جشم و كوش و زبانء باقى ميماند, و اينها در روز رستاخيز كواهى خواهند داد. علاوه بر اينكه بدون اينها نيز خداوند 
از اسرار درون و برون همه موجودات» حتى در دورترين اعماق آسمان با خبر است و اصولا براى او» درون و برون و دور و نزديكك 
مفهومى ندارد و با همه كس در همه جا هست و اين عقيده و ايمان را با عبادات و نيايشهاى روزانه زنده نه ميدارد. ثانياً ‏ براى 
اطاعت از قوانين» ياداشهاى فراوانى كه روح انسانرا مى تواند كاملا سيراب كند قائل شده استء بنابراين» ضمانت اجرائى آنها تنها 
مسثئله «كيفر نيستء بلكه «ياداش» هم در اين زمينه نقش فعالى دارد. جالب توجه اينكه» ياداش هر عمل نيكك و اطاعت از قوانين را 
ده برابر تعيين نموده؛ در حالى كه كيفر راء براى رعايت عدالت» همانند نوع تخلف و مقدار و تعداد آن قرار داده است «مَنْ جاءً 
بالْحَسٍََ ِل َذُْفثايها و مَنْ جاء بالسَيئٍَ فلا يججزى إلا مهاه انعام/ 12٠‏ افق و دايره ياداشهاى معنوى قرآن بقدرى وسيع است كه هر 
خير و بركتى را در مقياس بىنهايت دربرمى كيرد «وسارعوًا إلى مَغْفْرَةٌ م دن تككة وَبه عَوَفٌ ها النواث والأرغل كدت المتقية) » آل 
عمران/ ١7‏ [سبقت بكيريد بسوى آمرزش يرورد كارتان و بسوى بهشتى كه وسعت آن يهن آسمان و زمين را فراميكيرد» و براى 
برهي زكاران آماده شده است.] ثالثاً - كيفرهاى معنوى و مادى را بهم آميخته و با وارد ساختن كيفرهاى اخلاقى و وجدانى و روانى 
سي لو ام و ا و ا د 

مُؤْمِناً مُتعَمّداً فَجَرَاؤَةٌ جَهَنَمٌ خالتداً فيها وَعَضَبٌ الله عَلهِ وَلَْنَهُ وَأَعَِدَّلَهُ عذاباً تظيماً» نساء/ 48 [كسيكه انسان با ايمانى را از روى 
عمد بقتل برساند كيفر او دوزخ است و براى هميشه در آن ميماند و خشم خدا او را فروميكيرد واز رحمت خودش اصو را دور 
بسازة وعذات عظيسس براي او فراعم ساضت انت] علاره بر ابي قصاص واتشريم تعره و اجاره ميد سلاقائل برا بقتل برساتسبيو 
كسيكه عضو بدن كسى را بعمد ناقص ساخته» همان عضو او را ناقص كتند «َمَنْ عُتّدى عَلَيكمْ فَاهْقَدوًا ِمثْل ما اغتّدى عَلَيكما 
[هركس بشما تعدى كند» بهمان مقدار قصاص كنيد] 
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در مورد قوانين اسلامى كه طرح آنرا قرآن ريخته از نظر ضمانت اجراء امكانات زيادى وجود دارد و به اصطلاح دست قانونكزار از 
اين نظر كاملا باز استء زيرا اول - راه ييشكيرى از جرائم از طريق دميدن روح ايمان در افراد و ايجاد اعتقاد به يكك سيستم مراقبت 
دائمى و هميشكى و در هر مكان و هر شرائط؛ كاملا باز است. قرآن » تصريح ميكند آثار عمل هر قدر كم و كوجكك باشدء در 
دست ويا و جشم و كوش و زبانء باقى ميماند, و اينها در روز رستاخيز كواهى خواهند داد. علاوه بر اينكه بدون اينها نيز خداوند 
از اسرار درون و برون همه موجودات» حتى در دورترين اعماق آسمان با خبر است و اصولا براى او» درون و برون و دور و نزديكك 
مفهومى ندارد و با همه كس در همه جا هست و اين عقيده و ايمان را با عبادات و نيايشهاى روزانه زنده نه ميدارد. ثانياً ‏ براى 
اطاعت از قوانين» ياداشهاى فراوانى كه روح انسائرا مى تواند كاملا سيراب كند قائل شده استء بنابراين» ضمانت اجرائى آنها تنها 
مسئله «كيفرا نيستء بلكه «ياداش» هم در اين زمينه نقش فعالى دارد. جالب توجه اينكه» ياداش هر عمل نيكك و اطاعت از قوانين را 
ده برابر تعيين نموده» در حالى كه كيفر راء براى رعايت عدالت» همانند نوع تخلف و مقدار و تعداد آن قرار داده است «مَنْ جاءً 
بِالْحَسََةِ قَلِلَّهِ عَشْرْ آمثالها وَ مَنْ جاء بِالسَيئَةِ قلا بُى إلا مِثْلّهاا انعام/ 18٠‏ افق و دايره باداشهاى معنوى قرآن بقدرى وسيع است كه هر 
خير و بركتى را در مقياس بىنهايت دربرمى كيرد «وسارعوًا إلى مَغْفِرَةْ مِنْ رَبكمْ وَجَنّةُ عَوْض با السَمَواتٌ وَالأَرْض أَعِتَدَّتْ لِلمُتّقِينَ» آل 
عمران/ ”17 [سبقت بكيريد بسوى آمرزش يرورد كارتان و بسوى بهشتى كه وسعت آن يهنةُ آسمان و زمين را فراميكيرد» و براى 
رغد كاران ماده داسك ] #النا- كفرهاى معنوى و مادى را بهم آميخته و با وارد ساختن كيفرهاى اخلاقى و وجدانى و روانى 
دراين قسمتء معجون خاصى كه اثر آن در ذائقةٌ روح» دير ياى و عميق باشد» ساخته استء مثلا در مورد قتل عمد مى كويد اوَمَنْ 
يَفْثّلُ مُؤْمِناً متعمّداً فَجَْاؤْةُ حَهَنَمُ خالداً فيها وَعْضْبُ الله عَلَيهِ وَلَغنَهُ وَأَعدَّلَهُ ع ذاباً تظيماً» نساء/ 98 [كسيكه انسان با ايمانى را از روى 
عمد بقتل برساند كيفر او دوزخ است و براى هميشه در آن ميماند و خشم خدا او را فروميكيرد واز رحمت خودش اصو را دور 
ميسازد و عذاب عظيمى براى او فراهم ساخته است] علاوه براين» قصاص را تشريع نموده و اجازه ميدهد قاتل را بقتل برسانند و 
كسيكه عضو بدن كسى را بعمد ناقص ساخته همان عضو او را ناقص كنند «قْمَنْ إعَْدى عَليكمْ فَاغْتَدوًا بِمثل ما اعتّدى عَلَتكُْ) 
[هركس بشما تعدى كند» بهمان مقدار قصاص كنيد] 
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جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مىباشد؟ 


باسخ 


اصولا بايد ديد هدف از قانوند كذارى حيست و جه خلأى را مىخواهد ير كند؟ تا در يرتو معين شدن هدف بتوان شرايط او را 
مشخص ساخت. به طور اجمال بايد كفت: قانونكذار مىخواهد با دستكاه آفرينش كه همه انواع موجودات را به سوى كمال 
مى كشاند درباره خصوص انسان هماهنكى نموده جامعه بشرى را با تنظيم برنامهاى به سوى كمال رهبرى كندء و در يرتو تأمين 
حقوق تمام افراد» سعادت جسمى و روانى آنها را فراهم سازد. بنابر اين جنين قانونكذارى بايد واجد شرايط زير باشد: ١-از‏ آنجا كه 
هدفء تأمين نيازمنديهاى جسمى و سعادت روانى بشر استء بايد از همه رموز و اسرار جسمى و روحى وىء بطور دقيق مطلع و 
آكاه باشد» زيرا نسخه هر طبيبى هر جه هم دقيق و كامل تنظيم كردد» در صورتى مفيد و سودمند واقع مىشود كه يزشك از اوضاع 
و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاج بيمار و شرايط روانى وى تنظيم كندء و در غير اين صورت جندان 
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سودمند نخواهد بود. وبه عبارت ديكر قانونكذار بايد انسان شناس و جامعه شناس كامل بوده. از غرايز و عواطف انسانها كاملا 
كاه باشد» احساسات آنها را به طور دقيق تحديد و اندازهكيرى كند تا در يرتو قانون» از هر كونه افراط و تفريط كه از لوازم غريزه 
انسانى است جلو كيرى نمايد» و از كليه اصولى كه مى تواند در طريق رهبرى جامعه به سوى كمالء مورد استفاده قرار كيرد 
اطلاعات دقيق و وسيعى داشته باشد» و مصالح و مفاسد فردى و اجتماعى را به خوبى دركك كندء واز واكنش زندكى اجتماعى و 
عكس العمل روابط انسانها كاملا مطلع باشد. ؟-قانونكذار بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجويى و 
غريزه «حب ذات» حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد واو رااز تشخيص منافع و مصالح همنوع, ناتوان 
نسازد؛ زيرا در اين صورت هر جه بخواهد طبق عدل و انصاف بيش برودء باز ناخود آ كاه تحت تأثير حس ١سودجويى)‏ و ١حب‏ 
ذات» واقع شده و از «صراط مستقيم» عدل» منحرف مى كردد. ”-اعمال و افعال هر بشرى زاييده و مولود افكار و عقايد اوست. طرز 
تفكرها و نحوه اعتقادها در انتخاب نوع كار و فعاليت حتى در كيفيت داورى انسان اثر واضح و مستقيم دارد. كروهى كه به خوبى 
يكك عمل ايمان دارند» با شوق فراوان به دنبال آن مىروند» و بر عكس كروه ديكرى كه آن را زشث و بد مىدانند از آن ابراز ثنفر 
نموده در طول زندكى از آن اجتناب مىورزند. جانبازى و فداكارى همه جانبه مولود ايمان به هدف استء جنانكه خوددارى و 
روى كردانى» نشانه فقدان ايمان و اعتقاد راسخ مىباشد. از اين نظر اصلاحات بيكير در يكك اجتماع؛ كسترش عدالت در تمام 
سازمانهاى ملى و دولتى» جل وكيرى از مفاسد اخلالقى و انواع بديها و زشتيهاء و بالأخره رهبرى جامعه انسانى؛ به سوى كمالى كه 
براى آن آفريده شده استء در صورتى عملى مى كردد كه نظارت و مراقبت قانونكذارء از جهارجوب اعمال و افعال تعدى نموده 
مراقب افكار و اخلاق جامعه نيز باشد. و به عبارت ديكر: تنها به اصلاح ظاهر و برون و اعمال و افعال جامعه اكتفا نكند, بلكه در 
اصلاح عقايد و افكار جامعه نيز» كه سرجشمه هر نوع عملى شمرده مىشوند» كوشش نمايد. اكنون بركرديم و ببينيم كه اين شرايط 
ذر جه كسى و جه مقامى به طون كامل هوجوةاست؟ اكر ينا است كه شخص قاتوتكذاز اسان شتامن كامل يافكه اسان شناسى 
كاملتر از خدا سراغ نداريم؛ و هيج كس به رموز مصنوعىء آكاهتر از سازنده خود آن نيست. خدايى كه سازنده ذرات وجودء يديد 
آورنده سلولهاى بىشمارء و تركيب دهنده قطعات مختلف وجود انسان مى باشد, به اسرار وجود و نيازمنديهاى نهان و آشكارء و 
مصالح و مفاسد مصنوع خويشء بيش از ديكران واقف است واز نتايج روابط افراد» و واكنش هر كونه برخورد, اطلا-ع كامل و 
دقيق دارد. زيرا علم او بى يايان است و هيج نوع حجاب و مانعى ميان او و واقعيات وجود ندارد. درباره شرط دوم نيز بايد 
خاطرنشان ساختء تنها خداست كه نفعى در اجتماع ما ندارد و از هر نوع غرايز و خصوصا غريزه خود خواهى بيراسته است و به 
قول زان زاكك روسو:«براى كشف بهترين قوانينى كه به درد ملل بخورد. يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى را ببيند 
ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطهاى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد؛ سعادت او مربوط به ما نباشد ولى حاضر باشد 
كه به سعادت ما كمكك. و بالأخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. يعنى در يكك قرن خدمت كند و در قرن 
ديكر نتيجه بككيرد. بنابراين» فقط ييامبران مى توانند جنانكه شايد و بايد براى مردم قانون بياورند». همه افراد بشر كم و بيش از حس 
خود خواهى؛ كه آفت قانونكذارى صحيح استء برخوردارند وهر جه سعى و كوشش كنند كه خود را از جنكال اين غريزه 
برهانند» باز كم و بيش كرفتار آن خواهند بود. اصولا نيمى از شخصيت انسان را همان احساسات و غرايز تشكيل مىدهد و اكر بنا 
باشك قرايز و ااحساسات غتره را ان دست بدهف .بايد نيمى اذ انسائيث غنود را تابوه سازة: ذر اين صورظ: عامل بزوق اختلاف و تعدا 
(غرايز و شعور درونى و احساسات سركش انسان كه خواه ناخواه بر روى افكار وى اثر مى كذارد) جككونه مى تواند عامل اصلاح و 
رفع اختلافات و برقرارى عدل و انصاف در اجتماع كردد و«در جهان آفرينش عاملى را نمىشناسيم كه به امرى دعوت كند كه 
منجر به نابود شدن خود آن باشد). آرى كاهى فرد يا افرادى در يرتو يرورش وجدان و تربيتهاى صحيح مذهبى به مقامى مىرسند 


كه حس «عدالتخواهى» و انسان دوستى آنان به قدرى قوى و نيرومند مىكردد كه بسيارى از غرايز سركش را تحت تأثير قرار 
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مى دهند و عدل و انصاف را براى خود آنء و اجتماع را براى خود اجتماع مىخواهند؛ ولى آيا در حسابهاى اجتماعى مى توان روى 
يكك اقليت ناجيز تكيه كرد و آن را ملا-كك قضاوت و داورى قرار داد؟ تازه از كجا معلوم است كه به يكك جنين اقليت» اجازه 
قانونكذارى بدهند؟ درباره مراقبت بر اعمال درونى و كنترل افكار و غرايز و ... كه شرط سوم قانونكذارى بود . اجمال سخن اين 
است كه اين منظور جز در يرتو قوانين آسمانى امكان يذير نيستء زيرا قوانين بشرىء» فقط بر اعمال نظارت دارد؛ نه بر باطن و 
درون» و هركز نقشى در اصلاح انديشه و افكار ندارد و مردم در ماوراء قوانين يعنى درباره عقايد و اخلاق كاملا آزاد بوده واكر 
هم قانونى براى اين قسمت وضع شود جون ضامن اجرا ندارد نمىتوان به آن ارزش قانونى داد؛ در صورتيكه همه كارهاى مردم 
زاييده افكار و احساسات درونى آنهاست وهر نوع اصلاحى منهاى اصلاح باطن نقش بر آب است. آرى از ميان سازمانهاى 
اجتماعى؛ مؤسسات تعليم و تربيت مى توانند بر روى افكار و عقايد مردم اثر بككذارند و دكركونيهائى در روحيات آنان بوجود 
آورند ولى تأثير آن در موضوع اصلاح افكار و مراقبت بر باطن بسيار ناجيز است زيرا بازده يكك جنين مؤسسات جز يكك سلسله 
سخنرانيها و كنفرانسها و سمينارها كه از حدود توصيه و سفارش بيرون نمىرود جيزى نيست,ء و وضع قانون براى امور روحى و 
افكار معنى ندارد و هركز نمىتوان درباره عقايد و روحيات قانون وضع نمود سيس به مردم تحميل كرد كه حتما بايد جنين فكر 
كنند و جنين معتقد شوند» ودر صورت تخلف آنان را مجازات نمود و كيفر داد» زيرا يكك جنين قانون ضامن اجرا نداشته؛ و 
شخص قانونكذار نمى تواند مراقب احساسات و افكار مردم باشد» و در صورت تخلف هيج نوع راه اثباتى ندارد. كذشته ازاين» 
سازمانهاى فرهنكى, از ساير دستكاههاى اجتماعى جدا نيستند و مسئولان آن را نيز همين افراد اجتماع تشكيل مىدهند ودر 
صورتيكه خود آنها به اصول و مقرراتى بى اعتنا بوده و از نظر فكر و احساس اصلاح نشده باشند» جكونه مى توانند ديككران را از نظر 
فكر و عقيده اصلاح نمايند؟ ولى اين نقيصه در صورت اجراى روشهاى دينى كاملا مرتفع است و مذهب در درجه نخست با ايمان 
واصلاح افكار و عقايد مردم و تهذيب اخلاق آنان سر و كار دارد؛ و با بر انكيختن سفيران صالح و آزموكاران معصوم و ياكدامن؛ 
دك ركونيهاى عميقى در افكار و عقايد و اخلاءق مردم به وجود مىآورد. اينجاست كه لزوم بعثت ييامبران از نظر قانونكذارى و 
رهبرى جامعه انسانى به سوى كمالى كه براى آن آفريده شدهاند» روشن مى كردد؛ زيرا اين هدف جز در يرتو اصلاحات عميق و 
همه جانبه كه ما از آن به نام قانون تعبير مى آوريم امكان يذير نيست»ء و از آنجا كه هر قانونى هدف ياد شده را تآمين نم ى كندء 
ناجار بايد قانون شرايط سه كانه را كه مورد بررسى قرار كرفت,ء دارا باشد و اين شرايط جز در قوانين آسمانى» كه اصلاح كننده 
عقايد و اخلاق و در عين حال مراقب اعمال و افعال مىباشد» در جاى ديكر وجود ندارد. 

ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 


يريس 


ضمانت اجرابى قوانين اسلامى يسخ؟ 
باسخ 


هدف از جعل قانونء رفع نيازمنديهاى جامعه است» هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون و يا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كردد» قانون در صورتى مىتواند نيازمندىهاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد» و به اصطلاح «وجود 
عينى» بيدا كند» و در غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن و روى صفحه بيش نخواهد بود. قانو نكذاران براى تأمين 


اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تا از طريق ضمانت اجرائى, قوانين» درباره تمام طبقات اجراء كردد. ضمانت اجرائى 
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در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: -١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى " مجازات متخلفان نيروهاى 
بازدارنده كناه. خلاءف را در نطفه خفه م ىكند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته است نام جنين 
قدرتى را نيروى انتظامى بناميم. مجازات و كيفر دادن متخلفان» مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون 
در حق آنان به وسيله قوّه مجريه اجراء كردد. اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود 
نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند» اينكك بحث فشرده ييرامون 
عامل نخست. ١-عامل‏ نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند 
اجتماعى از ارتكاب كناه است. زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليس» آماده قانون شكنى هستند, و با خود جنين ميانديشند 
كه در اين فرصت مى تواندد به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمىباشند براى جنين 
كروه نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بىنياز 
نيستء و اصولاً هيج حكومتى در جهان نمىتواند بدون جنين نيروئى يايدار باشد. قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه 
امن حروف انها كدراداه الدرا علا ريت عدوي فال تواكدونةز1 نا راتوا با جطلا وو يان كيذو ايك انا كد اونا له 11 
نكم أمّ مَدُعُونَ إلى الْحَيِر و يَأمْرُونَ ِالْمعْرُوفٍ و بَنْهُونَ عَنِ الْمُْكره. آل عمران/5١٠.‏ [بايد از شما كروهى باشند كه نيكىها را در 
ميان مردم اشاعه دهندء و از بديها بازدارند.] بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبهاى براى 
خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد و مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه 
ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل مىدهند. اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديككر نيز وارد شده 
است وبا تأسيس نظارت عمومى و يرورش ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا 
سازد. اينكك بيان اين دو قسمت الف - نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند 
البته اين نوع نظارت از حدود نصيحت و اندرز و آكاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرمها خارج نيست و يكك جنين 
نظارت به عنوان يكك وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. يكك جنين نظارت عمومى 
كه همه جامعه را نسبت به يكديكر سرايا كوش و جشم, قرار مىدهدء نقش مهم در اجراء قوانين دارد» جه بسا در يرتو نظارت 
عمومى؛ كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد؛ و نوبت به مراحل ديكر نمىرسد» هدف آياتى كه همه افراد جامعه را موظف 
مى سازد كه بايد امر به معروف كنند» نظارت عمومى استء و وظيفه اين كروه از وظيفه قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى 
مى ناميم كاملا جدا است. ب ايمان به خدا و اعتقاد به سراى ديكر اين نوع ضامن اجراء در مناطقى مى تواند فعاليت كند كه از 
كنترل مأموران نظارت خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و 
كيفرهاى الهى در بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بىنياز مىدانيم. 1 عامل دوم: 
مجازات متخلفان مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان 
موضوع مجازات متخلفان را ركن جداكانهاى شمرد؛ بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء 
قوانين را در سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. كيفرها اول -اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيههاى 
بدنى تهديد نكرده است بلكه براى مجرم دو نوع كيفر قائل شده است. ١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد 
از قبيل بريدن انكشتان دست دزد. قصاص قاتل و شلاق زدن. 1 كيفرهاى اخروى. امتياز قوانين الهى در همين نقطه است كه به 
كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى 


بتوائد از يشكال كيفرهاق دتبوى غنود را برهاتد اما كيفرهائ اختروئ آن نان در كمين كنهكار نشسته اسث كه جارهداى از آن 
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منس جياض ازاين كغرهاء لا زم عم ايدو سورت رفسي كداه إسناء ب ارو معت كد كداء وروز وسكاخل يدا" 7 تشى تبديل 
فى كردق واشت اكز قردق عفاد آبه زر مؤمن باشل ممكن فسخ ذوو كلام يكزدد: «هذا كتانا بنلق ليكو بالف ذا كا تطلية 
ما كنتمْ تَعْمَلُون». جائيه/14. [اين نوشتههاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم]. «ما يَلْفِظَ مِنْ 


قَولٍ إلا لَدَيْهِ رقب عتيد» ق/18. [سخن نمى كويد مكر اين كه مراقبى براى ضبط آن آماده است]. 
«باداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
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«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
باسخ 


اسلام علاوه بر تعدد كيفرء به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراء قوانين كمكك شايان تقديرى نموده است» 
در قوان نين امروز براى عامل به قانون. ياداشى درنظر كرفته نشده استء زيرا قانو نكذار تصور م ىكند كه عمل به قانون وظيفهاى 
انسانى و اجتماعى است براى تأمين عدالت اجتماعى كه سود آن عائد عامل مى كردد؛ و اب بن مطلب منطقى است ولى آيا تمام افراد 
اين منطق را دركك مى كنند» آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند. آنان با خود مىكويند همان 
طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. اسلام با تعيين ياداشتهاء توانسته است اين خلأ را در ذهن 
تودهها بر كندء تا آنان به طور خود كار از كناهان دورى جويندء و به اطاعت و بيروى از قوانين بككرايند. در مضمون آيه زير دقت 
بفرمائيد كه جككونه در افراد روح آزادكى و كذشت از جان و مال را در برابر كسترش آثئين خدا يرورش مىدهد: «إنَّ الله اشّتَرى مِنّ 
الْمؤْمنِينَ نفس هُمْ و آَموالَهُمْ بن لَهُمْ الْجََة يُقاتِلُونَ فى سَبيل الله َيِقتلُونَ وَيُقتلونه توبه/1 11. خداوند جان و مال افراد با ايمان را در 
وراد نيعت كرووارى تموده اكه آنان دو راد كدا جياه عى كتلء ىى كقتسنيو كني كويد الكزه شبارق از الراذ ا انما ةيراق 
رعايت قوانين اعم از فرائض و نوافل» همين ياداشها است كه آنان را به سوى هدف اعزام مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل 
مؤثر غفلت نمود. اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع» هركز كيفر متخلف را با ياداش مطيع يكسان نككرفته استء بلكه به خاطر 
رعايت عدالتء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى كه ياداش بر عمل نيكك را ده برابر معرفى كرده. جنانكه مىفرمايد: «مِنْ جاءَ 
بِالْحَسَِنَهُ قله عَشْرٌ أمثالها وَمَنْ جا بالسَد يكَةُ قلابْجَزى إِنَا مثْلها انعام آيه 06 [هر كس كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر 
كتى كا العاء تدهد بم نقدار مكلف كثر عن يعدا 


ويزكيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 
برسش 

ويد كيهاى قوانين اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


مشخصات قوانِ نين اسلام را مىتوان در شش جهت خلاصه كرد: -١‏ - قوان نين اسلام با تمام جهرههاى تمدن انسانى سا ز كار مى باشد و 
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اين خود يكى از نقاط برجسته قوانين ن اسلام به شمار مىرود. - تمام دستورهاى آن متكى به مقتضيات فطرت و نهاد انسانى است و 
قرآن در تمام قوانين خود خواستههاى نهاد انسانى را از نظر دور نداشته است و اين خواستهها كوجكترين تضادى با سنن خلقت 
انسان ندارد و رمز مهم بقاى قوانين ن اسلام همين است. ال انسان موجودى است مركب از جسم و جان و روانء ماده و معنى» همان 
طور كه وى به ماده و لذايذ جسمانى نياز دارد» همجنين به امور روحى و معنوى نيز بسان غذا نيازمند استء از اين جهت در تمام 
قوانين قرآن هر دو جانب رعايت شده و در يرتو رعايت قوانين ن آن» تعادلى ميان ماده و معنى يديد آمده است و احياى ارزش هاى 
اخلاقى و سجاياى انسانى و ياكسازى جامعه از كارهاى زشتء او رااز توجه به بهداشت جسمى و بهره كيرى از لذايذ ‏ به استثناى 
اعمال نامشروع كه ويرانكر بنيادهاى اخلاقى و ارزشهاى معنوى و روحى است ‏ باز نداشته است. 8- قوانين اسلام با زرف نكرى 
خاصى وضع شده است و جيزى كه با سعادت انسان ناسازكار باشد تحريم شده است و آنجه كه به حال او مفيد و سودمند است 
حلال معرفى كرديده است و هركز در تحليل و تحريمء از افكار ملتهاى ييروى نكرده است بلكه ملاكك تشريع را مصالح و مفاسد 
واقعى امور قرار داده است. ه- قوانين قرآن از ضمانت اجرايى كافى برخوردار استء علاوه بر قواى انتظامى و نظامات مادى» 
ضمانت اجرايى خاصى از قبيل اعتقاد به كيفرها و ياداشها دارد و يكك جنين ضمانت اجرايى درديكر قوانين جهانى به روشنى به 
جشم نمى خورد. #- قوانين اسلام از جامعيت و كسترش خاصى برخوردار است قوانين آن» جنان كلى و وسيع است كه هيج 
موضوعى در كذشته و امروزه از قلمرو آن خارج نمى باشد و از مجموع قوانين كلى آن مى توان حكم هر موضوعى را استنباط نمود 
وهركز نياز ندارد كه به قوانين ن ديكران دست دراز كند تا آنجا كه بزركترين فقيه قرن هشتم اسلامى مرحوم علامه حلى در كتاب 
«تحريرا جهل هزار حكم از مجموع آيات قران و احاديث ييامبر كرامى (ص) و جانشينان راستين او استخراج كرده و كرد آورده 
است. بحث و كفتكو در اين مشخصات به بحثهاى طولانى و كستردهاى نياز دارد. 


ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 
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هدف از جعل قانونء رفع نيازمنديهاى جامعه است» هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون و يا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كردد» قانون در صورتى مىتواند نيازمندىهاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد» و به اصطلاح «وجود 
عينى» يبدا كند» و در غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن و روى صفحه بيش نخواهد بود. قانو نكذاران براى تأمين 
اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تا از طريق ضمانت اجرائى» قوانين» درباره تمام طبقات اجراء كردد. ضمانت اجرائى 
در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: -١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى "- مجازات متخلفان نيروهاى 
بازدارنده كناه. خلاءف را در نطفه خفه م ىكند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته است نام جنين 
قدرتى را نيروى انتظامى بناميم. مجازات و كيفر دادن متخلفان» مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون 
در حق آنان به وسيله قوّه مجريه اجراء كردد. اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود 
نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارندء اينكك بحث فشرده ييرامون 


عامل نخست. ١-عامل‏ نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند 
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اجتماعى از ارتكاب كناه است. زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليس» آماده قانون شكنى هستند» و با خود جنين ميانديشند 
كه در اين فرصت مى تواندد به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمىباشند براى جنين 
كروه نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بىنياز 
نيستء و اصولاً هيج حكومتى در جهان نمىتواند بدون جنين نيروئى يايدار باشد. قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه 
اعت حروف اسع كدراداه الدرا اها ربك قموسي فال تياد واقز 3اانتوا با جطلداو و وان كيذو نيك انا كد اونا لور 1 
مك أم دَدْعُونَ إلى الْحَِر وَ يَأمْرُونَ ِالْمعْرُوفٍ و بَنْهُونَ عَن الْمُذْكره. آل عمران/5١٠.‏ [بايد از شما كروهى باشند كه نيكىها را در 
ميان مردم اشاعه دهندء و از بديها بازدارند.] بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبهاى براى 
خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد و مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه 
ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل مىدهند. اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديككر نيز وارد شده 
است وبا تأسيس نظارت عمومى و يرورش ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا 
سازد. اينكك بيان اين دو قسمت الف - نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند 
البته اين نوع نظارت از حدود نصيحت و اندرز و آكاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرمها خارج نيست و يكك جنين 
نظارت به عنوان يكك وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. يكك جنين نظارت عمومى 
كه همه جامعه را نسبت به يكديكر سرايا كوش و جشم, قرار مىدهدء نقش مهم در اجراء قوانين دارد» جه بسا در يرتو نظارت 
عمومى؛ كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد؛ و نوبت به مراحل ديكر نمىرسد» هدف آياتى كه همه افراد جامعه را موظف 
مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى استء و وظيفه اين كروه از وظيفه قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى 
مىناميم كاملا جدا است. ب ايمان به خدا و اعتقاد به سراى ديكرء اين نوع ضامن اجراء در مناطقى مى تواند فعاليت كند كه از 
كنترل مأموران نظارت خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و 
كيفرهاى الهى در بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بىنياز مىدانيم. 7 عامل دوم: 
مجازات متخلفان مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان 
موضوع مجازات متخلفان را ركن جداكانهاى شمرد؛ بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء 
قوانين را در سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. كيفرها اولاً -اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيههاى 
بدنى تهديد نكرده است بلكه براى مجرم دو نوع كيفر قائل شده است. ١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد 
از قبيل بريدن انكشتان دست دزد. قصاص قاتل و شلاق زدن. 1 كيفرهاى اخروى. امتياز قوانين الهى در همين نقطه است كه به 
كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى 
بتواند از جنككال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند اما كيفرهاى اخروى آن جنان در كمين كنهكار نشسته است كه جارهاى از آن 
نيست جه برخى از اين كيفرهاء لازم عمل» و صورت واقعى كناه استء به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل 
مى كردد. راستى اككر فردى به مفاد آيه زير مؤمن باشدء ممكن نيست دور كناه بكردد: «هذا كتائنا بلق عَلَتكمْ بالق إنَا كنا فيس 
5 تَعْمَلُونَ». جائيه/14. [اين نوشتههاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم]. «ما يَلْفِظْ مِنْ 


قَولٍ إِنَا لَدَيْهِ رَقيب عتيد» ق/18. [سخن نمى كويد مكر اين كه مراقبى براى ضبط آن آماده است]. 
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مشخصات قوائ نين اسلام را مىتوان در شش جهت خلاصه كرد: -١‏ قوات نين اسلام با تمام جهرههاى تمدن انسانى سا ز كار مى باشد و 
اين خود يكى از نقاط برجسته قوانين ن اسلام به شمار مىرود. ؟1- تمام دستورهاى آن متكى به مقتضيات فطرت و نهاد انسانى است و 
قرآن در تمام قوانين خود خواستههاى نهاد انسانى را از نظر دور نداشته است و اين خواستهها كوجكترين تضادى با سنن خلقت 
انسان ندارد و رمز مهم بقاى قوانين ن اسلام همين است. ال انسان موجودى است مركب از جسم و جان و روانء ماده و معنى» همان 
طور كه وى به ماده و لذايذ جسمانى نياز دارد» همجنين به امور روحى و معنوى نيز بسان غذا نيازمند استء از اين جهت در تمام 
قوانين قرآن هر دو جانب رعايت شده و در يرتو رعايت قوانين ن آن» تعادلى ميان ماده و معنى يديد آمده است و احياى ارزش هاى 
اخلاقى و سجاياى انسانى و ياكسازى جامعه از كارهاى زشتء او رااز توجه به بهداشت جسمى و بهره كيرى از لذايذ ‏ به استثناى 
اعمال نامشروع كه ويرانكر بنيادهاى اخلاقى و ارزشهاى معنوى و روحى است ‏ باز نداشته است. #- قوانين اسلام با رف نككرى 
خاصى وضع شده است و جيزى كه با سعادت انسان ناسازكار باشد تحريم شده است و آنجه كه به حال او مفيد و سودمند است 
حلال معرفى كرديده است و هركز در تحليل و تحريمء از افكار ملتهاى يبروى نكرده است بلكه ملاكك تشريع را مصالح و مفاسد 
واقعى امور قرار داده است. ه- قوانين قرآن از ضمانت اجرايى كافى برخوردار استء علاوه بر قواى انتظامى و نظامات مادى» 
ضمانت اجرايى خاصى از قبيل اعتقاد به كيفرها و ياداشها دارد و يكك جنين ضمانت اجرايى درديكر قوانين جهانى به روشنى به 
جشم نمى خورد. #- قوانين اسلام از جامعيت و كسترش خاصى برخوردار است قوانين آن» جنان كلى و وسيع است كه هيج 
موضوعى در كذشته و امروزه از قلمرو آن خارج نمى باشد و از مجموع قوانين كلى آن مى توان حكم هر موضوعى را استنباط نمود 
وهركز نياز ندارد كه به قوانين ن ديكران دست دراز كند تا آنجا كه بزركترين فقيه قرن هشتم اسلامى مرحوم علامه حلى در كتاب 
«تحريرا جهل هزار حكم از مجموع آيات قران و احاديث بييامبر كرامى (ص) و جانشينان راستين او استخراج كرده و كرد آورده 
است. بحث و كفتكو در اين مشخصات به بحثهاى طولانى و كستردهاى نياز دارد. 


ضمانت اجرايى قوانين اسلامى جيست؟ 
بيرسش 
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هدف از جعل قانونء رفع نيازمنديهاى جامعه است» هركز اين هدف از وجود ذهنى قانون و يا وجود كتبى و لفظى آن تأمين 
نمى كردد» قانون در صورتى مى تواند نيازمندىهاى جامعه را برطرف كندء كه در مورد خود اجرا كردد, و به اصطلاح «وجود 
عينى» بيدا كند» و در غير اين صورت موجى در هواء و تصويرى در ذهن و روى صفحه بيش نخواهد بود. قانو نكذاران براى تأمين 


اين هدفء به فكر ضمانت اجرائى قوانين افتاده تا از طريق ضمانت اجرائى, قوانين» درباره تمام طبقات اجراء كردد. ضمانت اجرائى 
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در نظامات كنونى بشرء از دو عامل تركيب يافته است: -١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى " مجازات متخلفان نيروهاى 
بازدارنده كناه. خلاءف را در نطفه خفه م ىكند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته است نام جنين 
قدرتى را نيروى انتظامى بناميم. مجازات و كيفر دادن متخلفان» مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده. و اكنون بايد قانون 
در حق آنان به وسيله قوّه مجريه اجراء كردد. اين دو نوع عامل هر جند تأثير مشتركى دارند» زيرا اجراء قانون درباره كنهكاران خود 
نيز يكك نوع عامل بازدارنده است نسبت به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند» اينكك بحث فشرده ييرامون 
عامل نخست. ١-عامل‏ نخست: نيروى بازدارنده از كناه يا نيروى انتظامى وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكز خود نيروى بازدارند 
اجتماعى از ارتكاب كناه است. زيرا برخى از مردم در غياب ديد كان يليس» آماده قانون شكنى هستند, و با خود جنين ميانديشند 
كه در اين فرصت مى تواندد به مقصد برسند و در جنكال قانون كرفتار نشوند و با وجود او حاضر به خلاف نمىباشند براى جنين 
كروه نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده از كناه و خلاف است. هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوائى بىنياز 
نيستء و اصولاً هيج حكومتى در جهان نمىتواند بدون جنين نيروئى يايدار باشد. قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه 
امن حروف انها كدراداه الدرا علا ريت عدوي فال تواكدونةز1 نا راتوا با جطلا وو يان كيذو ايك انا كد اونا له 11 
نكم أمّ مَدُعُونَ إلى الْحَيِر و يَأمْرُونَ ِالْمعْرُوفٍ و بَنْهُونَ عَنِ الْمُْكره. آل عمران/5١٠.‏ [بايد از شما كروهى باشند كه نيكىها را در 
ميان مردم اشاعه دهندء و از بديها بازدارند.] بطور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و كوناكونى است و هر مرتبهاى براى 
خودء مأمور و مسئول مشخصى دارد و مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان مواد غذائى جزو آمران به معروفند كه 
ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل مىدهند. اسلام براى تأمين اين هدف و بازدارى مردم از كناه از دو راه ديككر نيز وارد شده 
است وبا تأسيس نظارت عمومى و يرورش ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز توانسته است قوانين خود را در سطوح مختلف اجرا 
سازد. اينكك بيان اين دو قسمت الف - نظارت عمومى: نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراء قوانين نظارت كنند 
البته اين نوع نظارت از حدود نصيحت و اندرز و آكاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرمها خارج نيست و يكك جنين 
نظارت به عنوان يكك وظيفه مهم مذهبى است كه تخلف از آن كناه و مايه دورى از رحمت حق است. يكك جنين نظارت عمومى 
كه همه جامعه را نسبت به يكديكر سرايا كوش و جشم, قرار مىدهدء نقش مهم در اجراء قوانين دارد» جه بسا در يرتو نظارت 
عمومى؛ كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد؛ و نوبت به مراحل ديكر نمىرسد» هدف آياتى كه همه افراد جامعه را موظف 
مى سازد كه بايد امر به معروف كنند» نظارت عمومى استء و وظيفه اين كروه از وظيفه قوّه مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى 
مى ناميم كاملا جدا است. ب ايمان به خدا و اعتقاد به سراى ديكر اين نوع ضامن اجراء در مناطقى مى تواند فعاليت كند كه از 
كنترل مأموران نظارت خصوصى و عمومى بيرون باشدء و اجراء قوانين براى آنان در آن مراحل ممكن نيستء تأثير ايمان به خدا و 
كيفرهاى الهى در بازدارى انسان از كناه» آن جنان روشن است كه ما خود را از هر نوع توضيحى بىنياز مىدانيم. 1 عامل دوم: 
مجازات متخلفان مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراء قوانين است و در حقيقت نمى توان 
موضوع مجازات متخلفان را ركن جداكانهاى شمرد؛ بلكه مجازات به ضميمه عامل ييشين» عامل واحديست كه مى تواند اجراء 
قوانين را در سطوحى تضمين كندء ولى اسلام در مسأله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسأله اجراء قوانين را به 
صورت كامل ترى درآورد. كيفرها اول -اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل» و زندان و تبعيد و تنبيههاى 
بدنى تهديد نكرده است بلكه براى مجرم دو نوع كيفر قائل شده است. ١‏ كيفرهاى دنيوى كه بايد به وسيله قوه مجريه اجراء كردد 
از قبيل بريدن انكشتان دست دزد. قصاص قاتل و شلاق زدن. 1 كيفرهاى اخروى. امتياز قوانين الهى در همين نقطه است كه به 
كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه كيفر اخروى كه جاره و فرارى از آن نيست قائل شده استء ممكن است مجرم به عناوينى 


بتوائد از يشكال كيفرهاق دتبوى غنود را برهاتد اما كيفرهائ اختروئ آن نان در كمين كنهكار نشسته اسث كه جارهداى از آن 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالالا صفحه ١١!/١‏ از ممعاا 


نيست جه برخى از اين كيفرهاء لازم عمل» و صورت واقعى كناه استء به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل 
مى كردد. راستى اكر فردى به مفاد آيه زير مؤمن باشدء ممكن نيست دور كناه بكردد: «هذا كتابنا يَنْطِقُ عَلَتِكمْ بِالْحَقّ إِنَا كنا نَستَنسحٌ 
ما كنتمْ تَعْمَلُون». جائيه/14. [اين نوشتههاى ما است كه به حق سخن مى كويد. ما آنجه را عمل مى كرديد مى نوشتيم]. «ما يَلْفِظَ مِنْ 


قَولٍ إلا لَدَيْهِ رقب عتيد» ق/18. [سخن نمى كويد مككر اين كه مراقبى براى ضبط آن آماده است]. 
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جه شخصى صلاحيت و شرايط قانونكذارى جامعه بشرى را دارا مىباشد؟ 


باسخ 


اصولا بايد ديد هدف از قانوند كذارى حيست و جه خلأى را مىخواهد ير كند؟ تا در يرتو معين شدن هدف بتوان شرايط او را 
مشخص ساخت. به طور اجمال بايد كفت: قانونكذار مىخواهد با دستكاه آفرينش كه همه انواع موجودات را به سوى كمال 
مى كشاند درباره خصوص انسان هماهنكى نموده جامعه بشرى را با تنظيم برنامهاى به سوى كمال رهبرى كندء و در يرتو تأمين 
حقوق تمام افراده سعادت جسمى و روانى آنها را فراهم سازد. بنابر اين جنين قانونكذارى بايد واجد شرايط زير باشد: ١-از‏ آنجا كه 
هدفء تأمين نيازمنديهاى جسمى و سعادت روانى بشر استء بايد از همه رموز و اسرار جسمى و روحى وىء بطور دقيق مطلع و 
آكاه باشد» زيرا نسخه هر طبيبى هر جه هم دقيق و كامل تنظيم كردد» در صورتى مفيد و سودمند واقع مىشود كه يزشك از اوضاع 
و احوال بيمار كاملا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاج بيمار و شرايط روانى وى تنظيم كندء و در غير اين صورت جندان 
سودمند نخواهد بود. و به عبارت ديكرء قانونكذار بايد انسان شئاس و جامعه شناس كامل بوده؛ از غرايز و عواطف انسانها كاملا 
آكاه باشد» احساسات آنها را به طور دقيق تحديد و اندازهكيرى كند تا در يرتو قانون» از هر كونه افراط و تفريط كه از لوازم غريزه 
انسانى است جلو كيرى نمايد» و از كليه اصولى كه مى تواند در طريق رهبرى جامعه به سوى كمالء مورد استفاده قرار كيرد 
اطلاعات دقيق و وسيعى داشته باشد» و مصالح و مفاسد فردى و اجتماعى را به خوبى دركك كندء واز واكنش زندكى اجتماعى و 
عكس العمل روابط انسانها كاملا مطلع باشد. ؟-قانونكذار بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجويى و 
غريزه ١حب‏ ذات» حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل وى به وجود نياورد و او رااز تشخيص منافع و مصالح همنوعء ناتوان 
نسازد؛ زيرا در اين صورت هر جه بخواهد طبق عدل و انصاف ييش برود» باز ناخود آكاه تحت تأثير حس «سودجويى) واحب 
ذات» واقع شده و از «صراط مستقيم» عدل» منحرف مى كردد. ”-اعمال و افعال هر بشرى زاييده و مولود افكار و عقايد اوست. طرز 
تفكرها و نحوه اعتقادها در انتخاب نوع كار و فعاليت حتى در كيفيت داورى انسان اثر واضح و مستقيم دارد. كروهى كه به خوبى 
يكك عمل ايمان دارند» با شوق فراوان به دنبال آن مىروند» و بر عكس كروه ديكرى كه آن را زشت و بد مىدانند از آن ابراز تنفر 
نموده در طول زندكى از آن اجتناب مىورزند. جانبازى و فداكارى همه جانبه مولود ايمان به هدف استء جنانكه خوددارى و 
روى كردانى» نشانه فقدان ايمان و اعتقاد راسخ مىباشد. از اين نظر اصلاحات بيكير در يكك اجتماع؛ اكسترش عدالت در تمام 
سازمانهاى ملى و دولتى» جلوكيرى از مفاسد اخلالقى و انواع بديها و زشتيهاء و بالأخره رهبرى جامعه انسانى؛ به سوى كمالى كه 
براى آن آفريده شده استء در صورتى عملى مى كردد كه نظارت و مراقبت قانونكذارء از جهارجوب اعمال و افعال تعدى نموده 
مراقب افكار و اخلاق جامعه نيز باشد. و به عبارت ديكر: تنها به اصلاح ظاهر و برون و اعمال و افعال جامعه اكتفا نكند, بلكه در 
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اصلاح عقايد و افكار جامعه نيز كه سرجشمه هر نوع عملى شمرده مىشوند» كوشش نمايد. اكنون بركرديم و ببينيم كه اين شرايط 
ذر جه كسى و جه مقامى به طون كامل هوجوةاست؟ اكر ينا است كه شخص قاتوتكذاز اسان شتامن كامل يافكه اسان شناسى 
كاملتر از خدا سراغ نداريم؛ و هيج كس به رموز مصنوعىء آكاهتر از سازنده خود آن نيست. خدايى كه سازنده ذرات وجودء يديد 
آورنده سلولهاى بىشمارء و تركيب دهنده قطعات مختلف وجود انسان مى باشد, به اسرار وجود و نيازمنديهاى نهان و آشكار؛ و 
مصالح و مفاسد مصنوع خويشء بيش از ديكران واقف است و از نتايج روابط افراد» و واكنش هر كونه برخورد, اطلا-ع كامل و 
دقيق دارد. زيرا علم او بى يايان است و هيج نوع حجاب و مانعى ميان او و واقعيات وجود ندارد. درباره شرط دوم نيز بايد 
خاطرنشان ساختء تنها خداست كه نفعى در اجتماع ما ندارد و از هر نوع غرايز و خصوصا غريزه خود خواهى بيراسته است و به 
قول ران زاكك روسو:«براى كشف بهترين قوانينى كه به درد ملل بخورد. يكك عقل كل لازم است كه تمام شهوات انسانى را ببيند 
ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطهاى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد؛ سعادت او مربوط به ما نباشد ولى حاضر باشد 
كه به سعادت ما كمكك. و بالأخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. يعنى در يكك قرن خدمت كند و در قرن 
ديكر نتيجه بككيرد. بنابراين» فقط ييامبران مى توانند جنانكه شايد و بايد براى مردم قانون بياورند». همه افراد بشر كم و بيش از حس 
خود خواهى؛ كه آفت قانونكذارى صحيح استء برخوردارند وهر جه سعى و كوشش كنند كه خود را از جنكال اين غريزه 
برهانند باز كم و بيش كرفتار آن خواهند بود. اصولا نيمى از شخصيت انسان را همان احساسات و غرايز تشكيل مىدهد و اكر بنا 
باشك قرايز و احساسات غترد را ان دست بدهد. رايد نيمى أذ انسائيث غنود را تابوه سازة: ذر ايخ صورظ: عامل بزوق اختلا و تعدان 
(غرايز و شعور درونى و احساسات سركش انسان كه خواه ناخواه بر روى افكار وى اثر مى كذارد) جككونه مى تواند عامل اصلاح و 
رفع اختلافات و برقرارى عدل و انصاف در اجتماع كردد و«در جهان آفرينش عاملى را نمىشناسيم كه به امرى دعوت كند كه 
منجر به نابود شدن خود آن باشد). آرى كاهى فرد يا افرادى در يرتو يرورش وجدان و تربيتهاى صحيح مذهبى به مقامى مىرسند 
كه حس «عدالتخواهى» و انسان دوستى آنان به قدرى قوى و نيرومند مى كردد كه بسيارى از غرايز سركش را تحت تأثير قرار 
مى دهند و عدل و انصاف را براى خود آنء و اجتماع را براى خود اجتماع مىخواهند؛ ولى آيا در حسابهاى اجتماعى مى توان روى 
يكك اقليت ناجيز تكيه كرد و آن را ملا-كك قضاوت و داورى قرار داد؟ تازه از كجا معلوم است كه به يكك جنين اقليت» اجازه 
قانونكذارى بدهند؟ درباره مراقبت بر اعمال درونى و كنترل افكار و غرايز و ... كه شرط سوم قانونكذارى بود . اجمال سخن اين 
است كه اين منظور جز در يرتو قوانين آسمانى امكان يذير نيستء زيرا قوانين بشرىء» فقط بر اعمال نظارت دارد؛ نه بر باطن و 
درون» و هركز نقشى در اصلاح انديشه و افكار ندارد و مردم در ماوراء قوانين يعنى درباره عقايد و اخلاق كاملا آزاد بوده واكر 
هم قانونى براى اين قسمت وضع شود جون ضامن اجرا ندارد نمىتوان به آن ارزش قانونى داد؛ در صورتيكه همه كارهاى مردم 
زاييده افكار و احساسات درونى آنهاست وهر نوع اصلاحى منهاى اصلاح باطن نقش بر آب است. آرى از ميان سازمانهاى 
اجتماعى؛ مؤسسات تعليم و تربيت مى توانند بر روى افكار و عقايد مردم اثر بككذارند و دكركونيهائى در روحيات آنان بوجود 
آورند ولى تأثير آن در موضوع اصلاح افكار و مراقبت بر باطن بسيار ناجيز است زيرا بازده يكك جنين مؤسسات جز يكك سلسله 
سخنرانيها و كنفرانسها و سمينارها كه از حدود توصيه و سفارش بيرون نمىرود جيزى نيست,ء و وضع قانون براى امور روحى و 
افكار معنى ندارد و هركز نمىتوان درباره عقايد و روحيات قانون وضع نمود سيس به مردم تحميل كرد كه حتما بايد جنين فكر 
كنند و جنين معتقد شوند» ودر صورت تخلف آنان را مجازات نمود و كيفر داد» زيرا يكك جنين قانون ضامن اجرا نداشته؛ و 
شخص قانونكذار نمى تواند مراقب احساسات و افكار مردم باشدء و در صورت تخلف هيج نوع راه اثباتى ندارد. كذشته ازاين» 
سازمانهاى فرهنكى. از ساير دستكاههاى اجتماعى جدا نيستند و مسئولان آن را نيز همين افراد اجتماع تشكيل مىدهند ودر 


صورتيكه خود آنها به اصول و مقرراتى بى اعتنا بوده واز نظر فكر و احساس اصلاح نشده باشند» جككونه مى توانند ديكران را از نظر 
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فكر و عقيده اصلاح نمايند؟ ولى اين نقيصه در صورت اجراى روشهاى دينى كاملا مرتفع است و مذهب در درجه نخست با ايمان 
واصلاح افكار و عقايد مردم و تهذيب اخلاق آنان سر و كار دارد؛ و با بر انكيختن سفيران صالح و آزموكاران معصوم و ياكدامن؛ 
دك ركونيهاى عميقى در افكار و عقايد و اخلاق مردم به وجود مىآورد. اينجاست كه لزوم بعثت ييامبران از نظر قانونكذارى و 
رهبرى جامعه انسانى به سوى كمالى كه براى آن آفريده شدهاند» روشن مى كردد؛ زيرا اين هدف جز در يرتو اصلاحات عميق و 
همه جانبه كه ما از آن به نام قانون تعبير مى آوريم امكان يذير نيست» و از آنجا كه هر قانونى هدف ياد شده را تآمين نم ى كندء 
ناجار بايد قانون شرايط سه كانه را كه مورد بررسى قرار كرفت,ء دارا باشد و اين شرايط جز در قوانين آسمانى» كه اصلاح كننده 


عقايد و اخلاق و در عين حال مراقب اعمال و افعال مىباشد» در جاى ديكر وجود ندارد. 


شرايط قانونكذار از نظر اسلام جكونه است و از نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
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يريس 
شرايط قانو نكذار از نظر اسلام جككونه است واز نظر قرآن اين شرايط در جه كسى وجود دارد؟ 
باسخ 


كستركن وقدكن البسباضى بشر'در روي زميق :و يرجه شذن دوران زتد كن قردى .دن جدكا ها و بزابائهاء شاك الست كه شرن طبعاً 
خواهان زندكَى است ثا با همكارى» بر دشواريها فائق آيد. از طرفى ديكر» انسان موجودى «خودخواه») است و «حب ذات» براى او 
يكك امر غريزى. وى مىخواهد همه جيز را در انحصار خويش درآورد واكر هم روزى به مقررات سنككين اجتماعى تن در مىدهدء 
به خاطر ضرورت و ناجارى است. اكر اين ضرورت نبودء غالباً بشر از انحصارطلبى دست بر نمىداشت به كواه اينكه هركاه فرصتى 
بدست آورد از تضيعع حقوق ديكران خوددارى نمى نمايد. از اين جهتء همه دانشمندان بر اين مطلب اتفاق نظر دارند كه براى 
تشكيل يكك اجتماع صحيح انسانى» طرح اساسىء (قوانين صحيح) ضرورى استهء تا در يرتو آن» حقوق افراد و وظائف انسانها در 
زندكى اجتماعى روشن كردد. اين طرح همان قوانين اجتماعى است كه زير بناى يكك اجتماع انسانى را تشكيل مىدهد. اكنون بايد 
ديد كه اين طرح عالىء به وسيله جه كسى بايد ريخته شود؟ به طور اجمال بايد كفت: قانون كذار مى خواهد جامعه بشرى را با تنظيم 
برنامهءهاى فردى و اجتماعى خود به سوى كمال رهبرى كندء و در يرتو تعيين وظايف افراد و تأمين حقوق آنان سعادت جسمى و 
روانى آنها را فراهم سازد. در اين صورت بايد قانو نكذارء دو شرط ياد شده. در زير را دارا باشد. -١‏ قانون كذار بايد انسان شناس 
باشد. اكر هدف از قانو نكذارىء تأمين نيازمنديهاى جسمى و روانى بشر استء يس بايد قانو نكذار از همه رموز و اسرار جسمى و 
روانى انسان به طور دقيق آكاه باشد. قانون كذار» بسان نسخه يزشككء در صورتى دقيق و كامل مىشود, كه وى از اوضاع و احوال 
بسار كايا آكاه باشد و نسخه را مطابق وضع مزاجى بيمار و شرائط روحى او تنظيم كند. به عبارت ديكر قانونكذار بايد 
اتنا شتاسى وحجامعهشناس كاملى باشل. الا تشناسى باقده ا از غرائز وغواظق اتسانها ١‏ كاه باشل واحساسات و غرائز وا بظوز 
كامل اندازه كيرى كندء و رهبرى نمايد. جامعهشناس باشدء تا از وظائف افراد در جامعه و مصالح و مفاسد اعمال آنان و واكنش 
زندكى اجتماعى و عكس العمل روابط انسانهاء به خوبى مطلع باشد. 1- از هر نوع سودجوئى يبراسته باشد. براى واقع بينى و حفظ 
مصالح انسانها لا-زم است قانو نكذارء از هر نوع «حب ذات» و «سودجوثى» در تدوين قانون بيراسته باشد. غريزه «خودخواهى) 
حجاب ضخيمى در برابر ديد كان قانو نكذار يديد مىآورد. يكك انسان» هر جند هم عادلء دادكر» واقعبين و منصف باشدء 


ناخودآ كاه تحت تأثير حس «سودجوثئى» و ١حبذات»‏ قرار مى كيرد. اكنون ببينيم كه اين دو شرط در كجا به طور كامل جمع است؟ 
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شكى نيست كه اكر بنا باشد شخص قانون كذارء انسانشناس كامل باشدء انسانشناسى كاملتر از خداى عزوجل وجود ندارد. و 
هيج كس به رموز مصنوع خود آكاهتر از سازنده آن نيست. اتفاقاً خود قرآن نيز روى همين موضوع تكيه كرده و مىفرمايد: (آلا 
م مَنْ خَلقَ و هو الَطِيفٌ الخبير؛ ملكك/1 [آيا او آفريده خود را به خوبى نمىشناسد؟ با اين كه از رموز و اسرا خلقت؛ كاملا مطلع 
ايض كنداق كاسما زد راض دوجوف يديه ا ركذه ساو شاف و شما توه كبن كاده قدلنات بيلوت ونجزة اانه السكه قعلما 
از نيازمنديهاى نهان و آشكار و مصالح و مفاسد مصنوع خود. بيش از ديكران آكاه است. او بر اثر علم كسترده از روابط افراد» و 
واكنش اين بيوندها و وظائفى كه مايه انسجام اجتماع مى كردد و حقوقى كه شايسته مقام هر انسانى استء آكاهى كامل دارد. 
شرط دوم؛ كه ييراستككى از هر نوع سودجوئى در وضع قانون باشد» جز خدا در هيج مقامى موجود نيست. تنها خدا است كه نفعى 
در اجتماع ما ندارد» و از هر نوع غرائز خصوصاً غريزه خودخواهى بيراسته استء در حالى كه همه افراد بشرء كم و بيش از حس 
خودخواهى- كه آفت قانو نكذارى صحيح است- برخوردارند. و هر جند هم سعى و كوشش كنند كه خود را از جنكال اين غريزه 
برهانند» باز كرفتار مى شوند. به قول «زان زاكك روسوا: براى كشف بهترين قوانين كه به درد ملل بخورد, يكك عقل كل لازم است 
كه تمام شهوات انسانى را ببيند» ولى خود هيج حس نكندء با طبيعت رابطهاى نداشته باشد ولى كاملا آن را بشناسد» سعادت او 
مربوط به ما نباشد ولى حاضر باشد كه به سعادت ما كمكك كند. بالاخره به افتخاراتى اكتفا نمايد كه به مرور زمان علنى كردد. 
يعنى در يكك قرن خدمث كند و در قرن ديكر نتيجه بكيرد (قرار داد اجتماعى ترجمه زي رككزاده/١8)‏ به ديكر سخنء قانون كذار 
بايد كوجكترين نفعى در تدوين قانون نداشته باشد» تا حس سودجوثى و غريزه احبذات»؛ حجاب ضخيمى در برابر ديد كان عقل 
وى به وجود نياورد كه او رااز تشخيص منافع و مصالح نوعء ناتوان نسازد؛ زيرا كه در اين صورت هر جه هم بخواهد طبق عدل و 
انصاف ييش برود» باز ناخودآ كاه تحت تأثير حس «سودجوثئى» و «حبذات» واقع شده و از «صراط مستقيم» عدل» منحرف 
مى كردد. نحوه قانو نكذارى در حكومت اسلامى. روى اين جهات,. از نظر قرآن. قوه مقننهداى به صورت فردى و يا به صورت دسته 
جمعى و قانو نكذارى جز خدا و شارعى جز «الله) وجود ندارد» و افراد ديكر مانند فقيهان و مجتهدان» همكّى قانون شناسانى هستئد 
كه با رجوع به منابع قوانين» احكام و قوانين الهى را بيان مى كنند. از بررسى آيات قرآن به روشنى ثابت مى كردد كه تقنين و تشريع» 
فقط مربوط به خدا است. در نظام توحيدى» رأى و نظر هيجكس در حق كسىء حجت و نافذ نيست. و كسى حق ندارد رأى و نظر 
خود را بر فرد و جامعه تحميل كندء و مردم را به زور و قهر به اجراى آن دعوت نمايد. در جشمانداز «نظام توحيدى)» به حكم 
كفتار ييامبر كرامى «الناس كاسنان المشط سواسيه» (من لا يحضره الفقيه. 717/, ط نجئ». افراد جامعه انسان بسان دندانههاى شانه 
هستند كه هيج كدام بر ديكرى برترى ندارد. ازاين جهت علتى ندارد كه فردى و يا شورائى به سود فرد يا به كروهى و ايا ضرر فرد 
ويا كروه ديكرء قانونى را جعل كند و مردم را به بيروى از آن دعوت كند. در جشمانداز نظام توحيدىء عالىترين مظهر تجلى 
مساوات اين است كه بيامبر كرامى(ص) فرمود: «الناس امام الحق سواء» [همه مردم در برابر حق و قانون مساوى و يكسانند.] قانون 
درباره تمام افراد» با الغاى تمام امتيازات اجرا مى كردد. اسلام با طبقهبندىهاى ظالمانه كه كروهى خود را مافوق قانون بينديشند, و 
كروهى در يوشش قانون قرار بككيرند» سرسختانه مبارزه كرده است. 
«باداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 
برسش 


«ياداش» جه نقشى در ارتباط با قوانين اسلامى دارد؟ 


ياسخ 
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اسلام علاوه بر تعدد كيفرء به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراء قوانين كمكك شايان تقديرى نموده استء 
در قوانين امروز براى عامل به قانون» ياداشى درنظر كرفته نشده استء زيرا قانو نكذار تصور مىكند كه عمل به قانون وظيفهاى 
انسانى و اجتماعى است براى تأمين عدالت اجتماعى كه سود آن عائد عامل مى كردد» و اين مطلب منطقى است ولى آيا تمام افراد 
اين منطق را دركك مى كنند» آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند. آنان با خود مى كويند همان 
طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. اسلام با تعيين ياداشتهاء توانسته است اين خلا را در ذهن 
تودهدها بر كندء تا آنان به طور خود كار از كناهان دورى جويندء و به اطاعت و بيروى از قوانين بككرايند. در مضمون آيه زير دقت 
بفرمائيد كه جككونه در افراد روح آزادكى و كذشت از جان و مال را در برابر كسترش آثين خدا برورش مىدهد: «إنَّ الله اشّتَرى مِنّ 
الْمَؤْمنِينَ نفس هُمْ و أموالَهعْ بأَنَّ لَهُعْ الْجَنَةَ يُقَاتلُونَ فى سَبيل الله فيفتلونَ وَيُفتلُون» توبه/111. خداوند جان و مال افراد با ايمان را در 
برائر بهشت خريدازى تتوده اسسكه» آثان دز راه عدا جهاذ مى كتنده من كشك و كمه فى شوقدك اتكيره سيار ان افراد يا اممان؛ براق 
رعايت قوانين اعم از فرائض و نوافل» همين ياداشها است كه آنان را به سوى هدف اعزام مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل 
مؤثر غفلت نمود. اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع» هركز كيفر متخلف را با ياداش مطيع يكسان نككرفته استء بلكه به خاطر 
رعايت عدالتء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى كه ياداش بر عمل نيكك را ده برابر معرفى كرده. جنانكه مىفرمايد: «مِنْ جاءً 
بِالْحَسَنَه قله عَشْرٌ آمثالها وَمَنْ جا بالمَديِئَدْ فلابْجزى إِنَا مثْلها انعام آيه 18٠‏ [هر كس كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر 
كبى كام ادام ويدار دلق بتر عو ين 


فرق اساسى مفاهيم ((حقوق))و((قانون)) جيست؟ 
برسش 

فرق اساسى مفاهيم ((حقوق))و((قانون)) جيست؟ 
باسخ 


-١‏ كلمه قانون معناى بسيار عامىدارد كه شامل قوانين تشريعى و اعتبارى و قوانين تكوينى و حقيقى هر دو مىكردد, در صورتى 
كه معناى كلمه حقوق كم دامنه تر است و فقط قوانين تشريعى و اعتبارى را در برمى كيرد, مثلا بر همه قوانين رياضى, منطقى, 
فلسفى و تجربى اسم قانون اطلاءق مىشود اما به هيج يكك از آنها خقوق نمى كويند. البته در قلمرو تشريعيات هر دو واه به كار 
مىروند. -١‏ وازه حقوق هم شامل قوانين موضوعه مىشود, يعنى قوانينى كه واضع معين و معلوم _ مانند خدا يا همه مردم يا سلطان 
و _...دارد و هم شامل قوانين غير موضوعه كه در جامعه رعايت مىشود ولى شخص معينى آن را وضع نكرده است مثل آداب و 
رسوم, اما كلمه قانون فقط در مورد قوانين موضوعه به كار مىرود. بنا براين مفهوم حقوق از اين نظر, كسترده از مفهوم قانون 
است. عرف به معناى استمرار بنا عملى مردم بر انجام دادن يا انجام ندادن يكك كار _ كه يكى از منابع حقوق هر جامعه اى به شمار 


مىرود _ بخشى از حقوق يكك جامعه است ولى نمى توان كفت كه قسمتى از قوانين يكك اجتماع را تشكيل مى دهد. 
حق جيست آن را تعريف نماييد. 


يرسش 
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باسخ 


حق امرى است اعتبارى كه بر كسى (لهُ) بر ديكرى (عليه) وضع مىشود.اين حق ممكن است ريشه واقغى داشته باشد, يعنى در 
مفهوم آن _ به عنوان يكك مفهوم اعتبارى و حقوقى _ وجود يا عدم ريشه واقعى ملحوظ نيست. البته ما معتقديم كه همه احكام 
شرعى داراى مصالح و مفاسد واقعى هستند و بر اساس همان مصالح و مفاسد, اعتبار مىشوند. در اين تعريف به سه عنصر بر 
مى خوريم: كسى كه حق براى اوست (من له الحق). كسى كه حق بر اوست (من عليه الحق). آنجه متعلق حق است. كسى كه حق 
براى اوست كاهى يكك تن است, جنانجه در حق شوهر نسبت به زن, صاحب حق يكى بيش نيست, و كاهى دو يا سه يا جند تن و 
حتى همه افراد يكك جامعه است, مثل حقى كه همه مسلمانان نسبت به اراضى مفتوح العنوه دارند و كاهى اساسا صاحب حق 
شخص حقيقى نيست, بلكه شخصيت حقوقى دارد مانند حقوقى كه دولت دارد. درست است كه عنوان اعتبارى دولت قائم به كابينه 
و اعضاى آن يعنى رييس دولت و هيات وزراست, لكن اين عنوان به لحاظ شخص آنها نيست, بلكه به لحاظ مقام و منصبشان 
مى باشد, اعضاى يكك كابينه تا زمانى كه در مقامات خود و مناصب خود باقيند از حقوق خاص دولت استفاده مى كنند و هنكامى كه 
آن مقامات راح به هر علتى- از دست دادند, حق بهره بردارى از آن حقوق خاص رااز دست مىدهند و آن را به اعضاى جديد 
كابينه مىسيارند. مى بينيم كه رفت و آمد اعضاى كابينه حقوق دولت را دستخوش تغيير و زوال نمىسازد.تنها اين حقوق از كروهى 
به كروه ديكر انتقال مىيابد؛ اين خود نشانه آن است كه در ((حقوق دولت)) اشخاص حقوقى صاحب حقند, نه اشخاص حقيقى. 
در اين كونه موارد- كه صاحب حق شخصيت حقوقى دارد- فقهاى ما تعبير ((جهت)) را به كار مىبرند و مى كويند: ((اين حق از 
آأق جيف بنك ) كلس اردق حق اخدلة الا السمظ ونلا عمكو ارق كدر الى صف سق قاب شونك ويكرهة ادك معد 
حريمىدارد و تا فاصله جند مترى اطرافش نبايد كسى مزاحم آن شود. همين سخنان در باره ((كسى كه حق بر اوست)) نيز صادق 


است. 

حق جه لوازمى دارد؟ 
برسش 

حق جه لوازمىدارد؟ 
باسخ 


حق لوازمىنيز دارد كه يكى از آشكار ترين آنها بهره ورى از كسى كه نسبت به جيزى يا كسى حق دارد مىتواند از متعلق حق 
خود بهره ور شود و نفعى ببرد. ((اختصاص)) و ((امتياز)) نيز از لوازم حقند, جون نفعى كه صاحب حتق از متعلق حق مى برد مانع از 
آن مىشود كه ديكران آن بهره را ببرند. مىتوان كفت كه نفع مذكور به ذى حق اختصاص دارد و جون ديكران از اين بهره ورى 


ممنوعند و حق به سود ذى حق بر آنان است, مى توان كفت كه حق نوعى امتياز براى ذى حق ايجاد كرده است. 


حق و تكليف جه رابطه اى باهم دارند و اين شامل تكليف به معناى شرعى هم مى شود يا خير؟ 
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برسش 
حق و تكليف جه رابطه اى باهم دارند و اين شامل تكليف به معناى شرعى هم مى شود يا خير؟ 
باسخ 


حق و تكليف متقابلا جعل مىشوند؛ يعنى هر جا حقى جعل مى شود حتماً تكليفى نيز جعل شده است و بالعكس. البته ممكن است 
جعل صريح به يكى از اين دو تعلق بكيرد اما به هر حال لازمه اش جعل آن ديكرى هم هست. بايد توجه داشت كه حق اختيارى 
است و تكليف الزامى؛ كسى كه در موردى حقى دارد مىتوائد از آن استفاده بكند يا نكند ولى ديكران تكليف دارند كه حق وى 
را محترم بشمارند وازاين تكليف كريز و كزيرى ندارند. تلكيف- به اصطلاح فقهى- خيلى كسترده تراست و شامل وظايف 
آدمىدر برابر خدا هم مىشود و بييداست كه تكليف بنده در مقابل خدا مستلزم هيج حقى براى خدا نيست. حقى كه خدا بر بند كان 


خاستكاه حق از ديدكاه اسلام جيست؟ 


يرسش 


خاستكاه حق از ديدكاه اسلام جيست؟ 
باسخ 


حق به طور كلى, اكر جه مفهومىاعتبارى است اما ريشه هاى حقيقى دارد و از ارتباط بين فعل و هدف أن انتزاع مىشود. در 
توضيح آن مى كوييم: هدف نهايى نظام حقوقى از ديدكاه اسلام در حكم وسيله اى براى هدف نهايى نظام اخلاقى است مى كوييم: 
اكر هدف خداى متعال از خلقت جهان و جهانيان فقط استكمال يكك نفر بود, وى حق داشت كه از همه مواهب الهى استفاده كند 
تابه هدف منظور برسد؛ ولى هدف از آفرينش كمال يابى همه انسانهاست نه يكك فرد, يس بايد همككان حق استفاده از همه 
نعمتهاى مادى و معنوى را داشته باشند. اما در مقام عمل و زمانى كه همه بخواهند از نعمتهاى خدادادى بهره بر كيرند تزاحم و 
كشمكش يديد مىآيد و براى ازميان برداشتن تزاحمها تعبين مرزوحد براى افراد و كروهها ضرورت مىيابد تا هر فرد يا كروه به 
اندازه اى از مجموع نعمتهاى الهى بهره بردارى كند كه بهترين نظام تحقق يابد. بنابراين خاستكاه حق- از ديد كاه اسلامى حيكك 
سلسله امور حقيقى است؛ از سويى با ((مبدأ)) ارتباط دارد زيرا خداست كه جهان و انسان را با هدفى معلوم آفريد واز سوى ديكر 
با ((معاد)) بيوسته است, جرا كه آخرين منزل هستى انسان وغايت همه تلاشها و كوششهاى اوست و سر انجام با ((حكمت الهى)) 
بيوند دارد از آن رو كه به مقتضاى حكمت بالغه الهى بايد نظام احسن برقرار شود و انسانها به كونه اى رفتار كنند كه برترين 


كمالات تحقّق يابد. 
حق جكونه انتزاع و از جه راههابى اثبات مى شود؟ 


يرسش 
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حق جككونه انتزاع و از جه راههايى اثبات مى شود؟ 
باسخ 


حق هميشه با در نظر كرفتن هدف و ارتباط فعل با هدف انتزاع مىشود, منتها در موارد متعددى عقل- به تنهايى- ارتباط فعلى 
خاص با هدف را درك م ىكند و حكم به ثبوت حق مىكند (مستقلات عقليه) و در موارد ديككر از كشف ارتباط عاجز مىماند و 


وحى اثبات حق مى كند. 


ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ 


3 


إبرسس 
ضرورت وجود حقوق و قواعد حقوقى در جامعه جيست؟ 
باسخ 


براى اثبات ضرورت وجود نظام حقوقى در هر جامعه, از دو مقدمه اساسى بهره مى كيريم: الف) ضرورت عقلى زندكى اجتماعى 
براى بشر؛ در باب منشاء بيدايش جامعه و زندكى اجتماعى در ميان فيلسوفان اجتماعى و فلاسفه حقوق و انديشمندان ديكر 
اختلافات فراوانى بروز كرده و توافقى صورت نيذيرفته است. به اعتقاد ما , هم در ييدايش جامعه و هم در دوام و استمرار آن» عامل 
طبيعى و غريزى و عامل عقلانى با هم تأثير داشته اند؛ زندكَى اجتماعى آن ضرورتى را كه براى موريانه ها يا زنبوران عسل دارد» 
براى انسانها ندارد؛ يعنى جنان نيست كه انسان نتواند به تنهايى زندكى كند و زندكى اجتماعى يا مقتضاى طبيعت او باشد يا به 
مرحله اى از ضرورت رسيده باشد كه اجتناب از آن مقدور وى نباشد. آرى عوامل طبيعى و غريزى در كرايش به زندكى اجتماعى 
و ييدايش جامعه انسانى تأثير فراوان دارند اما اين تأثير به حدى نيست كه جايى براى آزادى اراده و انتخاب انسان باقى نماند؛ جون 
انسان با اختيار خود زندكى جمعى را بر مى كزيند و عامل عقلانى در كزينش وى دخالت دارد» انتخاب اين نوع زندكى- به عنوان 
بيكك فعل اختيارى- در دايره ارزشهاى اخلا-قى جاى مى كيرد؛ وقتى عقل حكم مى كند كه زندكى اجتماعى بر زندكى انفرادى 
برترى دارد و بنا براين خوب و ارزشمند است طبعاً بايد غايتى را منظور كرده باشدء زيرا مفهوم بدى يا خوبى اخلاقى از ارتباط فعل 
با غايت انتزاع مى شود. هدف انسانها از زندكى اجتماعى ((تأمين هر جه بهتر مصالح براى هر جه بيشتر افراد)) است. يس هم كميت 
ورف يك داخف شاد مركي كر ساقي تباي ورور كان بكر اند سمه ماد طاعرا النى ردي 21 يشي إل انراد فراع 
بخشى از مصالح خويش را خودشان تحصيل كنند باز اين كار براى همككان ميسر نيست. يس براى اين كه انسان هر جه بيشتر به 
كمال خود برسد بايد زندكى اجتماعى داشته باشد. ب) وجود اختلافات در زندكى اجتماعى؛ جنان كه خواسته هاى درونى فردء به 
هنكام ارضاء با هم تزاحم مى كنند و همين تزاحم؛ خواستكاه بيدايش ارزشهاى اخلاقى استء نظير همين تزاحم» در جامعه هم يديد 
مىآيد. جرا كه خواسته هاى افراد- كه برخاسته از اميال غريزى و فطرى آنان است- در مقام ارضاء مزاحم همديكر عى شوند؛ 
تزاحمىكه در بهره كيرى از امور مادى بيش مىآيد خواه نا خواه به اختلاف مىانجامد» اختلاف در اين كه از فلاى شئ جه كسى» 
جقدر و جككونه استفاده كند و براى رفع اين اختلافات» اثبات حق و تعيين تكليف مىشود. آرى اكر تزاحمى نبود و هر كس هر جه 


مى خواست مى يافت» وجود حقوق و حق و تكليف حقوقى ضرورت نداشت زيرا در آنجا كه هر كس هر جه را بجويد بيابد نيازى 
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به اختصاص دادن جيزى به كسى- كه لا-زمه آن محروم كردن ديككران از آن جيز است- نيست,ء ولى زمانى كه تزاحم هست و هر 
كس فقط با محروم ماندن كس يا كسان ديككر مى تواند از شيئى بهره بككيرد بايد مرزبندى هايى اعمال شود و هر جيزى به كس يا 


كسانى اختصاص يابد (حق) و از ديكران خواسته شود كه آن اختصاص را بيذيرند و به لوازم آن ملترم شوند (تكليف). 


حقوق داراى جند قسمند و موضوع هر كدام جيست؟ 
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إبرسس 
حقوق داراى جند قسمند و موضوع هر كدام جيست؟ 
باسخ 


حقوق داراى شش بخش اساسى است كه- به ترتيب عبارتند از: حقوق اساسى» حقوق مدنى» حقوق قضايى» حقوق جزايى» حقوق 
سياسى و حقوق بين الملل. نخستين توقعى كه جامعه از مرجع صلاحيت دار قانونكذارى -كه بعد از تعيين حقوق اساسى شكل 
مى كيرد- دارد اين است كه حق و تكليف هر يكك از افراد و كروهها را تعيين كند» مجموعه قواعد حقوقى كه متكفل بيان حقوق و 
تكاليف اعضاى جامعه اند ((حقوق مدنى)) نام دارد. قانونكذار قبل از هر جيز به وضع قوانين مدنى عنايت و اهتمام مىورزد؛ حقوق 
اقتصادى هم بخشى از حقوق مدنى به شمار مىآيد. يس از آن كه قوانين مدنى وضع شد و حقوق و تكاليف افراد و كروهها- به 
عنوان واقع و نفس الامر- معين كشتء تطبيق قوانين مزبور به مصاديق و تعيبن حقوق و تكاليف افراد- به عنوان رسمىو معتبر- شأن 
قوه قضائيه است ولى خود قوه قضائيه نيازمند احكام و مقرراتى است. بخش ديكرى از حقوق كه به اين كونه مقررات اختصاص 
دارد ((حقوق قضايى)) ناميده مىشود. موضوع حقوق قضايىء اختلافات مردم است» يس از آن كه قاضى به اختلافات فيصله داد و 
حق و تكليف هر يكك از متخاصمين را معلوم داشت هيج يكك حق ندارند كه از حكم قاضى سر ييجى كنند و اكر كسى جنين كرد 
مستحق كيفر مى كردد. بنا براين بايد قوانينى هم وضع شود كه كم و كيف كيفر و مجازات رامعين كندء ازاين رو در حقوق بخش 
ديكرى هست به نام ((حقوق كيفرى)) يا ((حقوق جزايى)). بعد از تعيين مجازات- توسط قاضى- نوبت به اجراى آن مىرسد كه 
از وظايف دولت است. همجنين دولت بايد قوانين مدنى را- تا آنجا كه به قوه مجريه بستكى دارد > به موقع اجرا كذارد. كيفيت 
اجزاء نيز احكام و مقرراتى مىطلبد كه در ((حقوق سياسى)) معلوم مىشودء يس ((حقوق سياسى)) بخشى از حقوق است كه 
موضوع آن دولت و كارهاى مربوط به آن است. سر انجام به يكك سلسله مقررات ديككرى نياز داريم كه ارتباطات بين جوامع 
مختلف را زير يوشش قرار دهد؛ هر جامعه اى- در درون خود- يكك نظام حقوقى را معتبر مىشمارد كه جه بسا با نظامها و احكام 
حقوقى معتبر در جامعه هاى ديكر تفاوت داشته باشدء حال اكر منافع و مصالح دو يا جند جامعه با يكديكر اصطكاك و تصادم 


يافت براى حل مشكلء نياز به مقرراتى هست كه در ((حقوق بين الملل)) با كو مى شود. 
مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامى مىشود؟ 
برسش 


مبانى حقوق يعنى جه و شامل جه احكامى مى شود؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١1!/9‏ از ٠معزا‏ 
يباسخ 


مبانى حقوق عبار تند از يكك دسته احكام و قواعد كلى كه درجه كليت آنها از درجه كليت هدف نظام حقوقى كمتر واز درجه 
كليت هر حكم وقاعده حقوقى بيشتر است. هيج يكك از اين احكام و قواعد رفتار خاصى را از جامعه نمىطلبد بلكه عمل به يكك 
رشته از احكام و قواعد حقوقى, مفاد يكى از اين مبانى را در جامعه محقق مى سازد. از ان رو مىتوان كفت كه هر دسته از احكام و 
قواعد حقوقى در حكم مقدمه اى است براى يكى از مبانى حقوق, به ديكر سخن؛ هر يكك از مبانى حقوق, مصلحتى است كه بر 
عمل به مقتضاى يكك دسته از احكام و قواعد حقوقى مترتب مىشود. اكر به زبان اصوليون اسلامى سخن بككُوئيم, مى توان به 
جاى ((مبانى حقوق)) تعبير ((ملاكهاى احكام حقوقى)) را به كار برد. 


منشأ اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. 
يرسش 


منشأ اعتبار قانون جيست انظار متفاوت در اين بحث و نظر صحيح را بيان كنيد. 


باسخ 


فلاسفه حقوق در حل اين مسأله كه منشأ اعتبار قانون جيست, به دو كروه عمده تقسيم شدند؛ يكك كروه, حقوق را داراى كونه اى 
واقعيت نفس الا-مرى مىدانند و كروه ديكر هيج كونه واقعيتى را براى حقوق باور ندارد و قوام آن را به جعل و وضع و امرو نهى 
مى يندارد. كدام يكك از اين دو كرايش را مىتوان يذيرفت؟ ظاهراً دو كرايش مذكور در دو طرف افراط و تفريط است و شايسته 
است به حد ميانه اى بككراييم. سخن كسانى كه قوام حقوق را به انشاء و اعتبار مىدانند مردود استء زيرا همه قبول دارند و حتى 
خود اينان- نا 1 كاهانه- اعتراف دارند كه قانونكذار بايد مصلحت جامعه را در نظر بككيرد يا جانفب عدالت را رعايت كند و حق را 
ياس دارد-. با اين كه بر طبق مبناى اين كروه, سخن از مصلحت و عدالت و حق نمىتوان كفت- اين قبيل تعبيرها همكى كوياى 
اين حقيقت اند كه قوانينى كه در يكك جامعه محل اعتبار و مورد عمل استء تأثيرات واقعى و تكوينى در زندكى افراد دارد؛ به 
راستى اثار خوب يا بدى كه بر عمل به قوانين اجتماعى مترتب مى كردد قابل انكار نيست. اساساً همين كه كفته مى شود فلان قانون» 
به حال جامعه» زيان آور يا سودمند استء به روشنى كوياى اين است كه اول اعتبار و اجراى قانون نتايج تكوينى و تحقيقى در 
زندكى اجتماعى انسانها دارد و ثانياً هدف قانونكذار بايد تأمين مصالح واقعى افراد جامعه باشد و اين هدف با وضع هر قانونى به 
دست نمىآيد. بعضى از قوانين هدف مذكور را به خوبى محقق مىسازند كه اينها نافع و سودمند قلمداد مىشوند و برخى ديكر 
نمى توانند آن هدف را تحصيل كنند يا حتى سدّ راه تحقق آن مى شوندء اين قبيل قوانين» ضارٌ و زيان آور به شمار مىآيند. به ديكر 
سخن» نمى توان حقوق را يكك قرار داد محض و بى يايه انكّاشت قوانين حقوقى و اجتماعى بايد بر اساس مفاسد و مصالح واقعى 
وضع شود. در اين ميان» يكك دسته از قوانين با توجّه تام به مفاسد و مصالح وضع شده اند» لذا درست و صحيح محسوب مىشوند و 
دسته اى ديكرء بى اعتنا به مصالح و مفاسد تنظيم شده اندء بنا براين نادرست و غلط به شمار مىآيند. يس در ميان قوانين نيز 
درست و نادرست وجود دارد. كوتاه سخن اين كه انشاء و اعتبار» جعل و وضع و امر و نهى بخشى از كارهاى انسان است كه به 
واقعيات نفس الامرى نظر دارد و اكر بر اساس واقعتّات انجام نكيرد هدف حقوق» حاصل شدنى نخواهد بود. به عبارت روشن ترء 


احكام تابع هيج فرد يا كروهى نيست. يس اككر قانون به صورت انشاء محض هم بيان شودء باز در زير نقاب انشاء و وضعء يكسره به 
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واقعيات عينى نظر دارد. از اين سخنان توهّم نشود كه ما عقايد طرفداران حقوق طبيعى يا عقلى يا الهى را دربست يذيرفته ايم, يا 
عقايد مكاتب يزيتويستى و تاريخى راح از سر تا بن- باطل دانسته ايم. بى كمانء هر نظام حقوقى از يكك رشته مفاهيم اعتبارى فراهم 
مى آيد و هر جا درباره قانونى حقوقى كفتكوست سخن از امورى اعتبارى در ميان است كه واضعى بشرى يا فوق بشرى وضع كرده 
است و تا مدتى - كم يا بيش - اعتبار دارد و و جه بسا به دست خويش نسخ و الغا كردد. احكام الهى نيز ممكن است در شريعت 
بعدى و حتى در همان شريعت نسخ شود. اما نكته مهم اين است كه در مرتبه اى قبل از اعتبار يافتن يكك قانون, مصالح و مفاسد 
واقعى ثبوت دارد و به تعبير اصوليون متأخر اسلام, مى توان كفت كه مصالح و مفاسد واقعى يا ملاكهاى احكام (مبانى حقوق) حكم 
شأنى اند؛ يعنى قانونند كه هنوز به مرحله واقعيت نرسيده اند و قانونيت فعليشان از هنكام ىآغاز مى كردد كه انشاء شوند و توسط 
بيام آورى ابلاغ كردد و به مردم برسد از آن هنكام حكم شأنى به حكم انشائى و سيس بر حكم فعلى و منجرٌ بدل مىشود. كوتاه 
سخن آن كه, ديد كاهى كه ما بر اساس مبانى عقيدتى اسلامىخود- در مسأله يشتوانه تكوينى داشتن يا نداشتن حقوق - اتخاذ 
مى كنيم اين است كه قوانين حقوقى همه اعتبارى است ولى ريشه در واقعّات نفس الامرى دارد و آن واقعتئات مبانى حقوقند, نه متن 


حفوق. 
خاستكاه مشروعيت قانون در سه تلقى معروف جيست؟ 
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ير سس 


خاستكاه مشروعيت قانون در سه تلقى معروف جيست؟ 
يباسخ 


كسانى كه براى حقوق واقعيتى نفس الامرى قائلند و قانونككذار را - در واقع - كاشف يكك سلسله قوانين تكوينى و واقعى مىدانند؛ 
يعنى طرفداران حقوق طبيعى يا عقلى جنين اظهار نظر مى كنند كه اعتبار قانون, ذاتى آن است و قابل جعل ازسوى كسى نيست, 
جنان كه قوائين هندسى > در هندسه اقليدسئ > اغقان :ذا دازد از جائب كس يا كسانى عض اقليدس., اغتبار نبافته است؛ قوائية 
هندسه را هر كس ديككرى غير از اقليدس هم اكر كشف مىكرد باز اعتبار مىداشت. در مقابل, طرفداران حقوق الهى هر كونه 
اعتبار ذاتى را از قوانين حقوقى را سلب كرده, مى كويند: اعتبار قوانين حقوقى از خدا ناشى مى شود. يس نظام حقوقى حاكم بر يكك 
جامعه, فقط در صورتى اتبار داردكه به خدا منتهى كردد. فلاسفه حقوق تحققى و تاريخى هم مردم را به جاى خدا مىنهند و 
مى كويند: اكر مردم قانونى را يذيزفتند, به سبب همان يذيرش معتبر مىشود و اكر قانونى - با رعايت همه مصالح ومفاسد - وضع 
شود ولى با خواسته مردم موافق نباشد ,به كلى از درجه اعتبار ساقط است .به تعبير روشن تر مشروعتّت قانون ,عين مقبولت آن 


ات 
از ديدكاه اسلامى حقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يك كجاست؟ 
برسش 


از ديد كاه اسلامى حقوق بر جند قسم است و مرجع قانونكذارى در هر يكك كجاست؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1/61‏ از ٠معرا‏ 
يباسخ 


از ديد كاه اسلامى, قوانين بر دو قسم است؛ نخست قوانينى كه در متن كتاب ياسئّت معتبر آمده است, اين كونه احكام تا ابد ثابت و 
تغيبر نايذير خواهد بود و هيج كس حق كوجكترين جون و جراا يا تصرّف در آنها را ندارد. جنين احكامىاز ضروريّات دين اسلام 
است و انكار آنها موجب كفر و ارتداد مىشود زيرا به انكار ربوبئتت تشريعى الهى بر مى كردد. اين قوانين خود دو قسم اند: قسم 
اول مستقيماً از سوى خداوند متعال وضع شده است و قسم ديكر قوانينى است كه بلاواسطه از سوى خداى متعال تشريع و تعيين 
نشده اند بلكه خداوند سبحان, حق وضع و تشريع آنها را به ييامبر كرامىاسلام(ص) و ساير معصومين(ع) اعطا فرموده است. قسم 
دوم قوانين جزيى و موقت است كه به نامهاى((احكام سلطاتيه)),((احكام ولايتى))و((احكام حكومتى)) ناميده مىشود؛ در فقه مار 
حاكم شرعى- معصوم يا غير معصوم- حقّ دارد مقرراتى محدود به زمانى خاصٌ, وضع كند كه در متن كتاب و سنت نيامده است. 
در متن اسلام همين اذن و اجازه اى است كه به حاكم شرعى داده شده؛ اما اختيار اين كه جه قانونى و براى جه مدّتى و در جه 
منطقه اى وضع شود همه به دست خود حاكم شرع است. البته درباره امام معصوم(ع)- بين فقهاى ما- جاى شكك و ترديد نيست ولى 
درباره امام غير معصوم- يعنى ولى فقيه- همجنين حدود و موارد احكام سلطانى, اختلاف نظرهايى به جشم مىخورد اما ديدكاه 
درست آن است كه, دامنه كستره ولايت فقيه را بسيار كسترده و شامل همه امور اجتماعى بدانيم- به جز امورى كه دخالت در آنها 


از ويزكيهاى امام معصوم است- . 


اساساً جه التزامى دارد كه انسان قانونى را معتبر بشماردو به آن عمل كند؟ 
يرسش 


العااما كه العرافى ذازه كه القنان قالو ف را مسر شتارو ويد ان عمل كندة 


باسخ 


ديدكاه ما در اينجاء ديدكاهى جداكانه است سخن ماء بر دو ركن اصلى تكيه دارد: ركن اول اين است كه انسان داراى دو عقل 
نظرى و عملى نيست و بنا براين» در كنار بديهيات نظرى يكك رشته بديهيات عملى وجود ندارد. احكام عملى عقل از احكام نظرى 
آن جدا و مستقل نيست بلكه ريشه در آن دارد و احكام عملى عقل» همكّى غير بديهى اند و همانند احكام نظرى غير بديهى بايد به 
سلسله اى از احكام نظرى بديهى منتهى شوند. ركن دوم اين كه ميان شناخت و انككيزه فرق است. براى آن كه انسان امورى را 
بركزيند كه خير» صلاح؛ سعادت و كمال او در آنها باشد مقدماتى لازم است كه در اينجا بر دو مقدمه تأكيد مىورزيم: نخست آن 
كه؛ خير. صلاح» سعادت و كمال خود را بشناسد و دوم آن كه؛ براى عمل به اين امور انككيزه اى داشته باشد. يس براى تحقق 
انتخاب و اختيار» غير از علم و شناخت» رغبت و انككيزه هم ضرورت دارد؛ علم همانند جراغ اتومبيل و رغبت همانند موتور محرّكك 
آن است. بنا براين صرف آكاهى و شناخت كافى از حكم عقل يا حكم خدا براى عمل كردن به آن كفايت نمى كند>- در بسيارى 
از موارد حكم قانون يا عقل يا خدا به خوبى معلوم است ولى بدان عمل نمىشود.- بلكه بايد ((انكيزه)) به آكاهى و شناخت منضم 
كردد تا زمينه عمل فراهم آيد. به هر حال درباره هر يكك از شناخت و انككيزه بايد جداكانه سخن كفت. در باره شناخت بايد 
بكوييم» فقط شناختهايى در فعل اختيارى انسان تأتير ميكنند كه در درون خودش يديد آمده باشند. شناختهاى بى شمارى كه در 


بيرون وجود او و براى موجودات ديكرى جز او حاصل آمده اندوهيج تأثيرى در كارهاى اختيارى او ندارند.به ديكر سخن,هر كونه 
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شناختى-جه عملى و جه نظرى-بايد براى عقل انسان حاصل كردد و هر موجود ديككرى جز او-و حتّى خخدا-اكر درباره ى امرى 
شناختى داشته و آن را بيان كندوبيان او در فعل اختيارى انسان منشأ تأثير نخواهد شد؛فقط اكر عقل خودش به آن ادراكك دست 
يابد,كارهاى اختياريش تحت تأثير آن واقع خواهد شد.يس همان كونه كه وجود خدا را عقل انسان دركك ميكند وجوب فرمانبرى 
ازاو رانيز همان عقل در يابد. اما انككيزه؛ يس از آن كه عقل انسان دريافت كه يكك عمل موافق مصلحت و در جهت آن استه بايد 
انككيزه اى داشته باشد كه به مقتضاى ادراك و حكم عقل رفتار كند. اين انككيزه نيز بايد براى او و در درون خودش يديد آيد؛ بايد 
كرايشى فطرى در باطن خويش به سوى خير و صلاح خودش داشته باشد تابه آن كار اقدام كند. البته اين ميل» شاخه هاى 
كوناكون دارد واز شناختهاى متغير انسان اثر مىيذيرد. كوتاه سخن آن كه؛ آن جه انسان را به كارى اختيارى وا مىدارد در درون 
و باطن خودش ريشه دارد.حسن و قبح امور عملى بايد توسط عقل خود انسان ادراكك شود تا در رفتارش تأثير كند و ميلى فطرى و 
كرايشى درونى به خير و صلاح و سعادت داشته باشد تا به سوى آن بر انككيخته شود و عمل كند؛ اكر هيج ميل و رغبتى نسبت به 
كارى اختيارى در شخص نباشدء هركز به آن كار نمىيردازد» هر جند همه جهانيان به آن كار ميل و رغبت داشته باشند. انكيزه 
رفتار شخص بايد ذاتى و فطرى باشدء نه خارجى و بيرونى. يس همه عواملى كه به افعال اختيارى انسان شكل مىدهند از دو منبع 
ذرون ذاتى خودش سرجشمه م ى كيرند: عقل و هيل فطرئ. اما ازسوى ديكرء اين عقّل و آن ميل را خدائ متعال در درون انسان 
نهاده است و همجنين ارزشها و كمالات نيز به خداوند متعال باز مى كردند. بنا بر اين» بدين لحاظ همه امور به خدا منتهى مىشود. 


در نتيجه صفت ربويّت خدا مقتضى وجوب طاعت وى بر همه انسانهاست. 


آن نظامهاى حقوقى كه داراى يشتوانه حقيقى نيستند و سازندكان آنها بر اين باورند كه قوام احكام و مقررات حقوقى به قرار داد و اعتبار 
است حق دارند از مفاهيم اعتبارى سود جويند ولى ما كه در نظام حقوقى الهى خود همه احكام و مقررات حقوقى را مبتنى بر واقعيات 
مى دافيم 


يرسش 


آن نظامهاى حقوقى كه داراى يشتوانه حقيقى نيستند و سازندكان آنها بر اين باورند كه قوام احكام و مقررات حقوقى به قرار داد و 
اعتبار است حق دارند از مفاهيم اعتبارى سود جويند ولى ما كه در نظام حقوقى الهى خود همه احكام و مقررات حقوقى را مبتنى بر 


واقعيات مىدانيم جرا از مفاهيم اعتبارى بهره بردارى كنيم؟ آيا بهتر نيست احكام را به صورت قضاياى حقيقى بان كنيم؟ 
باسخ 


براى حل اين شبهه بايد توجه داشته باشيم كه در حقوق» كاهى موضوعات قضايا مفاهيم اعتبارى اند و كاهى محمولات آنها و 
كاهى خود قضايا به شكل امر يا نهى اند. مثلاا كاهى در باره مالكتت» زوججيت» رياست؛ حكومت و يا هر مفهوم اعتبارى ديكرى 
سخن مى كوييم و اين كونه مفاهيم را موضوعات قضايايى مىسازيم و كاهى مفاهيمىمانند: واجبء حرام» جايز و ممنوع را بر 
موضوعاتى حمل مى كنيم و كاهى امر و نهى مى كنيم كه: ((زكات بدهيد)) و ((دزدى مكنيد)) هر يكك از اين سه بخش ياسخى 
جداكانه دارد: انكيزه به كار بردن مفاهيم اعتبارى- به عنوان موضوعات قضايا- سهولت تفاهم است. به عنوان نمونه» مفهوم 
((مالكيت)) را مثال مى زنيم كه- در اصطلاح حقوقى- مفهومىاعتبارى است و مانند همه مفاهيم اعتبارى از الكويى حقيقى كرفته 
شده است. براى سهولت تفاهم به جاى اين كه بكويند: ((اين كتاب به على اختصاص دارد و على حق دارد در جار جوب قانون- 


هر كونه كه بخواهد- از آن بهره بردارى كند و ديكران رااز تصرف در آن باز دارد» مككر در صورت وجود موانع شرعى مانند 
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حكم افلاس)) مى كويند: ((على مالكك اين كتاب است)). ناكفته ييداست كه جمله كوتاه اخير» در عين حال كه مفاد همان جمله 
ورد واسيت مال الرا د حامق ارضاط على وحعلو ان بر قرال اسفووسن بابد سق ورد درا رمه (علت) "نا ماس مان الراة ناي 
خاصنل شوة (مغلول): كاف يكف كف يها قوق مجيوعاً دز قالب رك تجملة اتشاى به ضوونة امريو نين صادرن شرف سقال ايخ 
تعبين قوانين و احكامىكه ضامن سعادت دنيوى و اخروى مردم باشد كار هر كسى نيست. ثالثاً؛ اكر كسانى هم موفق شوند كه جنان 
قوانينى تعيين كنند» نمى تواند مطلوبتيت و خوبى آن قوانين را به توده مردم نشان دهند تا با رضا و رغبت قوانين مزبور را به كار 
يندثلك وابعاء كاه براق تأمين مك مسحت راعهاى يكبل شك كد بابد يكن از انها مع قود وكرت نصحت به كن اذ 
دست مى..9ط1 بنا ..هاين» بايد قوانين اجتماعى و حقوقى به شكل امر و نهى و تكليف و الزام صادر شوند- نه در شكل جمله 
هاى خبرى- تا هم جاى جون و جرا نماند و هم از ميان جند راه برابر» يكى معين كردد» و بدينسان هيج يكك از مصلحت ها از 


دست نرود. 


از سويى در حقوق دينى حكم فقط از آن خداست و از سوى ديكر عقل هم يكى از منابع حقوق شمرده شده است. اين دو جكونه قابل جمع 
اند؟ 


يرسش 


از سويى در حقوق دينى حكم فقط از آن خداست واز سوى ديكر عقل هم يكى از منابع حقوق شمرده شده است. اين دو جكونه 


باسخ 


احكام شرعى ارشاد به حكم عقل است؛ يعنى جون عقل آدمى ناقص است و از ادراكك بسيارى امور ناتوان مىماند خداى متعال 
لطف مى كند و آنجه را انسان به كمكك عقل نمىتواند در يابد» از راه وحى و ابلاغ احكام شرعى به او مىفهماند و مصالح و مفاسد 
راابه او نشان مىدهد. از سوى ديكرء هر جا عقل مصلحت يا مفسده اى را به طور كاملء ادراكك م ىكند يا وحى به كمكك او 
عى ايلاو مساحت يا مقسدة اى زاكفان م نهد در سقيقت ((اراقه شرس الهى)) كقف شه اسخةايتى عل مسفقلة بايا 
كمكك كرفتن از وحى ما را به خواست و فرمان خداوند متعال رهنمون مىشود. و اين نكته از ديد كاه بينش اسلامىاهميت فراوان 
دارد. به همين جهتء در نظام حقوقى اسلام. عقل كاشف قانون الهى محسوب مىشود واكر عقل را يكى از منابع حقوق و ادله فقه 
قلمداد مى كنند به اين معنا نيست كه در حقوق و فقه اسلامى؛ دو دسته احكام وجود دارد؛ يكى از آن خداى متعال و ديكرى از آن 
عقل؛ بلكه در نظام اسلامىفقط حكم خدا معتبر است. حكم عقل هم مستققلاً واجد ارزش نيستء بلكه تنها از آن رو اعتبار دارد كه 
نشانكر حكم شرعى و فرمان خداوند متعال است. 


جه لزومىبر وضع مقررات و احكام توسط مقامى برقر وجود دارد؟ 
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برسش 
جه لزومىبر وضع مقررات و احكام توسط مقامىبرتر وجود دارد؟ 
باسخ 


براى رسيدن افراد يكك جامعه به كمالات معنوى و حقيقى خود بايد اولاً وجود جامعه حفظ شود و همبستكيهاى اجتماعى كاملا 
تعدوظ ساته وكانا وا رهاق قياض الرادور ديف الستكيال 0 شرفت تر بالق ابر الى على ابق ذو متظوره ناوه إك هماة 
آغاز ييدايش جامعه؛ احكام و مقرراتى وضع كردد تا مورد عمل واقع شود. نمى توان به انتظار نشست تايس از ككذشت ده هاء 
صدها و هزاران سالء همه افراد جامعه به رشد و بلوغ فكرى و عقلى برسند و دريابند كه جه كارهايى را بايد بكنند و كدام را نبايد 
انجام دهند. زيرا جنان زمانى نخواهد رسيد كه همه اعضاى جامعه به بلوغ عقلى مطلوب برسندء مخصوصاً كه بعضى افراد از استعداد 
عقلانى كمى برخوردارند. ديكران هم به سبب كارهاى زندكى و امور معيشتى فرصت و مجالى نمىيابند كه دانشهاى مورد نياز را 
كسب كنند و آنكمّاه درباره امور اجتماعى و حقوقى به تفكر و تأمل بيردازد. كذشته از اين» اككر از همان روز نخست تشكل يكك 
جامعه. احكام و مقررات ضرورى وجود نداشته باشد» جامعه رو به تباهى رفته واز هم خواهد ياشيد. از سوى ديكر انسانها نه دانش 
و شناخت كافى نسبت به مصالح و مفاسد واقعى دنيوى و اخروى و شيوه هاى جلب مصلحت و دفع مفسده دارند و نه از خواهشهاى 
نفسانى و حبٌ و بغضهاى نا بجا خاليند. بنا بر اين» در تعبين راه و رسم زندكى و قوانين و مقررات اجتماعى و حقوقى هم دجار خطا 
و لغزش مىشوند وهم جه بسا منافع شخصى خود را بر مصالح اجتماعى ديكران مقدم بدارند. همجنين قوانين و مقررات حقوقى 
نبايد به شكل جمله هاى خبرى كه بيانكر ارتباطات علّى و معلولى ميان افعال اجتماعى و نتايج مترتب بر آنها هستند باز كو شوندء 
بلكه بايد به صورت امر و نهى و الزام و تكليف بيان كردند تا مردم به اطاعت و عمل سوق داده شوند و احساس كنند كه جاره اى 
جز اطاعت و التزام ندارند. يس قانونكذار جاره اى جز امر و نهى و انشاء و اعتبار ندارند و جون جنين است به ناجار بايد نوعى 
برترى و علو نسبت به ساير افراد جامعه داشته باشد تا ديكران فرمان او را كردن نهند» درست است كه آمريت و امير بودن يكك امر 
اعتبارى استء ولى همين امر اعتبارى اكر هيج يشتوانه حقيقى نداشته و متكى به هيج كونه علوٌ واقعى نباشد» كسى آن را 
نمى يذيرد. حال اكر راهى جز اين نبود كه يكى از افراد انسان» واضع قانون باشد و امير ديكران كرددء بايد دو امتياز داشته باشد: 
نخست از علم بيشترى برخوردار باشد تا مصالح و مفاسد را بهتر بشناسد و شيوه هاى مطلوبترى براى جلب مصالح و دفع مفاسد 
ييشنهاد كند. دوم اين كه از قدرت بيشترى بهرهمند باشد تا بهتر بتوان مردم را به عمل و اطاعت, الزام و اجبار كند و ضمانت اجرايى 
اوامر و نواهيش بيشتر باشد. اينكك با توجه به همه اين مطالب» مى كوييم: خداى متعال كه هم علم و قدرت بيكران دارد و هم بى 
نياز مطلق است- در نتيجه سود شخصى براى او متصور نيست- و هم مالكيت و ربوبيت حقيقى نسبت به مخلوقات خود دارد وهم 
نسبت به بندكانش لطف و رحمت بى يايان دارد از هر موجود ديكرى شايسته تراست كه براى او آمريت و اميريت اعتبار شود. به 
تعبير كوتاه تر» مجموعه وي كيهايى كه براى يكك آمر و امير ضرورت دارد به شكل كاملتر در خداى متعال هست» يس قانونكذارى 


هم تنها به او مىبرازد و بس. 
قوانينى كه در قرآن بيان شده داراى جه ويزكى اى هستند؟ 


يرسش 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١186‏ از معلا 


قوانينى كه در قرآن بيان شده داراى جه ويزكى اى هستند؟ 


باسخ 


از ميان احكام و قوانين الهى» آنجه كه ناظر به امور ثابت و شئون تغيير نايذير زندكى انسانهاست مستقيماً وبلا واسطه وازطرف 
خداى متعال وضع مى شوند. مانند احكام و قوانينى كه در قرآن» كتاب مقدس دين اسلام آمده است؛ زيرا دين اسلام شريعت خاتم 
و جهانى است و طبعاً آنجه در آن بيايد براى همه انسانها- در هر جامعه و در هر زمان و مكانى- تشريع شده استء لذا بايد مربوط 


به وجوه دائم و ابعاد د كركون ناشدنى» حيات آدميان باشد. 


معصومين(ع) جند قسم قانونكذارى دارند؟ 


3 


بيرسش 

معصومين(ع) جند قسم قانونكذارى دارند؟ 

باسخ 

معصومين (ع) دو قسم قانونكذارى دارند: يكى وضع قوانين متغير و ديكرى شرح و تفصيل كلياتى كه در قرآن كريم آمده است. 
شرايط اساسى قانونكذار در عصر غيبت جيست؟ 

برسش 


شراط اساسى قالوتكذار در عضر طييت جست؟ 


باسخ 


مىدانيم قانونكذاران در عصر غيبت هركز در علم قابل مقايسه با معصومين(ع) نيستند اما به هر حال بايد كه احكام و مقررات متغير 
نيز بيشترين نزديكى را با قوانينى كه خداى متعال و معصومين(ع) وضع و بيان كرده اند» داشته باشد. براى تحقق اين هدف» 
قانونكذار بايد واجد سه شرط اساسى باشد: الف) فقاهت؛ بايد كسى كه در رأس قوه مقننه جامعه اسلامى جاى دارد» بيش از هر 
كس ديككرى با كتاب و سنت آشنايى داشته باشد. از ديدكاه اسلامى» قانون فقط زمانى قانونيت مىيابد كه به تصويب و امضاى 
فقيه ترين فقيهان زمان برسد وهر راه ديكرى طى شود بر خلاف مصالح جامعه اسلامىو مخالف با تعاليم دين مقدس اسلام خواهد 
بود. ب) آكاهى به اوضاع و احوال زمانه؛ ييداست كه وضع قوانين متغير تأمين كننده مصالح جامعه؛ تنها با شناخت كامل از كتاب و 
سنت امكان يذير نيستء زيرا وضع جنين قوانين به دو امر بستككى دارد: يكى علم به اصول كلى موجود در كتاب و سنت. و ديكرى 
فهم و تشخيص مسائل جزئى در هر حادثه و زمان خاص. يس زمامدار جامعه اسلامىعلاوه بر فقاهت و اطلاع از اصول و قواعد 
كلى شرعىء بايد داناترين مردم به اوضاع و احوال موجود و مصالح جزيى افراد جامعه باشد وكرنه در برابر مسائل و مشكلات 
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ترين مردم باشد. در غير اين صورت» مردم از خواهشهاى نفسانى و غرض ورزيها و سود جوييهاى شخصى در امان نخواهند بود 
به جه دليلى وضع قانون فقط در انحصار خ--_متعال باشد؟ 


3 


يرسيس 


به جه دليلى وضع قانون فقط در انحصار خداى متعال باشد؟ 


باسخ 


به موجب اتصاف خداى متعال به جندين صفت,ء بايد وضع قانون تنها در اختيار او باشد: اولاً؛ همه اشياء و ارتباطات ميان اشياء را او 
آفريده استء ما آدميان ساخته دست اوييم و عقلهايمان را نيز او به ما عطا فرموده است. يس منشاء احكام مستقل عقلى» مخلوقات 
الهى است؛ با رجوع به مخلوقات» مصالح و مفاسد را ادراكك كرده احكامىرا انتزاع نموده و حكم به ضرورت بعضى از افعال 
اختيارى مى كنيم. ثانياً؛ اوست كه علم بيكران دارد. كفتيم درست نيست كه تمام ملا-كك احتياج به قوانين الهى را قصور عقل از 
ادراك مصالح و مفاسد بدانيم و اضافه م ىكنيم كه اكر فقط به علم الهى استناد شود معنايش اين خواهد بود كه خداى متعال فقط 
كاشف مصالح و مفاسد است و علم او جانشين يا متمم و مكمل علم ما مىشود و مصالح و مفاسد را به ما نشان مىدهد. ييامد فاسد 
اين سخن آن خواهد بود كه همان كونه كه عقل كاشف است نه قانونككذار خداى متعال هم فقط كشف كند نه وضعء و جنين 
حجري بيرق تست الداواوست كهغى مطلق و حدواة على الاطلقق البسث» سود تمى خواهل: ققط جود مى كت وابعاً و خامسا؛ 
اوميك كد كيت نالع دازه ومالك عش هبد هيان افر فس اسك ساذبا؛ اورسك كدريوية مقمرصس ومزلويت داوف 
اكر عقل بشر همه مصالح و مفاسد راح به خوبى و جنان كه بايد و شايد- ادراكك مىكردء باز مى بايست همه احكام عقلى را به او 
مستند سازيم تا هم اجازه تصرف در مخلوقاتش را به ما بدهد و هم اعمال مولويت كند تا بتوانيم كارهاى خود را به عنوان اطاعت 
ازاو و عبادت او انجام بدهيم و بدين وسيله؛ راه استكمال بيوييم. يس ملاكك احتياج به قانونكذارى الهى» مجموع همه اوصاف 
قدرتء خلق» ربوبيت تكوينى» علم» غناء جود و فياضيت» حكمت. مالكيت حقيقى» حاكميت و ولايت استء نه يكى يا جند تااز 


اين همه. 
در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مىماند؟ 
برسش 


در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است حِككونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 


باسخ 


در ياسخ اين شبهه به جند نكته بايد توجه نمود: الف) معناى اختصاص قانونكذارى به خداى متعال اين نيست كه همه 
قوانين,مستقيماً و بى واسطه, به دست خداوند وضع و تعيين مىشود بلكه ممكن است خداوند به كسانى مانند بيامبر اكرم و ائمه 
اطهار(ع) اجازه دهد تا ياره اى از قانون را وضع كنند و اين با ربوبيت تشريعى الهى هيج منافاتى ندارد- زيرا كسى كه به امر خداى 
متعال» وضع بعضى از قوانين را بر عهده مى كيرد» آن جه وضع كند قانون الهى خواهد بود. آن جه ما شديداً نفى و انكار مى كنيم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١1/67‏ از ٠معزا‏ 
اين است كه كسانى بدون اذن خدا قانون بككذارند. جنانكه در تكويتيات نيزء ما هيج كاه تأثيرات علل متوسطه را انكار نمى كنيم. 
بلكه تأثير آنها را به اذن خدا مىدانيم حتى خلق و احياء هم ممكن است توسط كسانى مانند حضرت عيسى (ع) با اذن خدا صورت 
بكيرد. ب) قوانين حاكم بر جامعه سه دسته اند: دسته اول؛ قوانينى كه لا اقل از نظر قانونكذار كلى و ثابت است و دك ركونى آن 
موجب تغيير نظام خواهد شدء مانند قوانين اساسى كشورها. دسته دوم؛ قوانينى كه از جنان كلت و ثباتى بهرهمند نبوده» اقتضاى 
دك ركونى هم دارد» هر جند به زودى تغيير نمىيذيرد» مانند قوانين مصوب مجالس قانونكذارى. دسته سوم؛ قوانينى كه تغيير يذيرى 
فراوان دارد» مانند بخشنامه ها و آيين نامه هاى اجرايى. اين دسته از مقررات به زودى ممكن است د ك ركون شود و حتى در يكك 
زمان در دو وزارتخانه آيين نامه ها يكسان نباشد. وضع اين مقررات- در نظامهاى كنونى جهان- از اختيارات قوه مجريه محسوب 
مى شود نه قوه مقننه؛ هيئت دولت يا يكك وزيريا يكك مدير كل ممكن است براى حوزه مسئوليت خود, اين مقررات را وضع و ابلاغ 
كند. در روزكاران كذشته نيزاكر جه تفكيك قوا به شكل رسمىو قانونى وجود نداشته است اما هر مسئولى در قلمرو مسئوليت 
خود جِكُونكّى اجراى قانون را خودش تعيين مىكرد. ازاين كذشته ارجاع اين مقررات به قوه مقننه» موجب به هم ريختكى و عقب 
افتادن كارها مىشود. سخن در باره دسته اول و دوم است. وقتى مى كوييم: خداى متعال بايد قوانين را وضع كندء منظور ما در 
درجه اولء قوانين كلى و ثابت است. شكك نيست كه برخى از امور و شئون انسانى از دوام و جاودانككى برخوردارند و هيج عاملى- 
مانند زمان» مكانء رنكك يوست و نزاد- نمى تواند موجب تغيير اين امور و شئون كرددء قوانينى كه براى تأمين مصالح مربوط به اين 
امور وضع مى شود قوانينى هميشكّى و جاودانى خواهد بود و بايد توسط خداى متعال وضع كردد. اما بعضى ديكر از اين شؤون 
انسانى با تغيير زمان, مكان, نزاد و... متغتير مى كردند, طبعاً مصالح و مفاسد وابسته به آنها نيز دستخوش تحوّل وتبدّل مىكردندولذا 
قوانينى كه براى تأمين جنين مصالح دك ركون شونده اى وضع مى شوند بايد جمود و سكون نداشته باشند؛ بسيارى از امور اجتماعى, 
ممكن است در يكك اوضاع و احوال اجتماعى, موافق مصلحت همكان باشد و در اوضاع و احوال ديكر نباشند؛ جنين نيست كه در 
يكك مقطع زمانى» حكمى براى يكك جامعه مصلحت داشت همان حكم براى همه زمانها و همه جامعه ها مصلحت داشته باشد. براى 
تأمين اين مصالح متغير به قانونى نياز است كه بر حسب اوضاع و احوالء د كركون شود, مثلاً نمى توان همه ساكنين كره زمين راح با 
همه تفاوتهاى زيادى كه در زبانها و لهجه ها دارند- الزام كرد كه براى خريد و فروش از الفاظ و صيغه هاى عربى استفاده كنند» 
زيرا خريد و فروش از كارهايى است كه بيشتر انسانها در هر روز جندين بار با آن سر و كار دارند» حال اكر به كار بردن الفاظ 
عربى به هنكام خريد و فروشء الزامى باشد موجب عسر و حرج خواهد شدء بر خلاف نكاح و زناشويى كه جه بسا در طول عمر 
يكك شخص بيش از يكك بار روى ندهد. در اسلام؛ اين دسته از قوانين متغير به اذن خداى متعال توسط بيامبر اكرم و جانشينان 
معصوم او (ع) و در زمان غيبت آنان به دست نوّاب آنان وضع مى كردد. به اصطلاح فقهى» در زمان غيبت» وضع اين قوانين متغير به 
عهده حاكم شرع و ولى فقيه است و او مى تواند بخشى از اختيارات خود را به نهادى (مانند مجلس شوراى اسلامى) واكذار نمايد. 


ديد كاههاى مختلف در مورد <ق را يبان كنيد. 
يرسش 
ديد كاههاى مختلفق در مورد حق را نيان كنيك. 


باسخ 


به طور كلىء در اين مسئله. جند نظر اصلى و متضاد وجود دارد: الف) نظريه حقوق طبيعى كروهى كه در درون خود؛ داراى 
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اختلااف هاى جزئى هستندء معتقدند كه طبيعت» حق هر موجودى را تعيين مى كند. اين نظريه» با عنوان ((نظريه حقوق طبيعى)) 
شهرت يافته است. انسان هم, مانند ساير حيوانات» نيازهاى طبيعى دارد كه اكر تأمين نشوند» زندكى او تهديد شده و نمى تواند دوم 
بياورد. يس حق طبيعى انسان است كه از هواء غذاء نور نباتات و حيوانات استفاده كند تا بتواند به حيات خود ادامه دهد. در يكك 
جمله؛ استفاده يكك موجود از آن جه نيازهاى طبيعى او را تأمين مى كند» حق طبيعى او است و كسى نمى تواند مانع اين استفاده 
شود. ب) نظريه قرارداد اجتماعى طرفداران نظريه قرارداد اجتماعى بر اين باورند كه حق ها ريشه در قرارداد اجتماعى دارند و 
طبيعت» حقى را به كسى نمى دهد؛ اما از آنجا كه انسان خود خواه استء بيوسته در انديشه دست يابى به منافع خويش است و مى 
خواهد بر همه موجودات تسلط بيدا كند تا آنجا كه مايل است انسانهاى ديكر را هم به خدمت كرفته از آنها بهره كشى كند و به 
طور غريزى تا آنجا كه بتواند» اين كار را خواهد كرد؛ ولى از آن جا كه انسان» عاقل و هوشمند نيز هستء در مى يابد كه استخدام 
و تسلط بر ديكران» عواقب ناخوشايندى را در يى دارد؛ زيرا ديككران در برابر وى تسليم نمى شوند و يبوسته جنكك, خونريزى» و 
فساد» دامنكير او و ديكران خواهد شد و دراين صورت هيج يكك زندكى راحتى نخواهند داشت. از اين روء با هم توافق مى كنند 
كه خواسته هاشان را با هم هماهنكك و متعادل سازند؛ يعنى هر طرفء از مقدارى از خواسته هاى خود؛ در برابر ديكران صرف نظر 
كند تا همه بتوانند زندكى سالم همراه با آرامش و آسايشى داشته باشند و در سايه آرامش و زندكى جمعى»ء هر يكك به بيشترين 
خواسعه خرة برسقد, بابر اين هينا سقو قي ويقهون قرار داذ اعماعى دار و هحكوة ريقة طبيعى'ق تكوين تدازتك أسامن زند كن 
جمعن الساله قزازداد'است و قوق ين كه لأزمه وتدكى عد است در همان قرازداد ابشناعى شكل من كيرد و بيقن از أنه 
هيج مبناى عقلانى ندارد. ج) نظريه حقوق الهى انديشمندان الهىء به ويزه» متفكران اسلامى» خدا را منشاء و اساس حقوق انسان مى 
دانند و در اين كه خداوند حق دارد حقوقى را براى مردم تعيين كند و يا اكر تعيين كردء مردم مكلفند به آن يايبند باشندء آن را 
بيذيرند و به كار بندند» اختلافى بين آنان نيست. البته در تفسير و بيان فلسفى حقوق الهىء انديشمندان نامبرده نظريه هاى مختلفى را 


ابراز كرده اند. 
ديد كاههاى مختلف در مورد <ق را يبان كنيد. 
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يرسيس 


ديد كاههاى مختلفق در مورد حق را بيان كنيد. 


باسخ 


به طور كلىء در اين مسئله. جند نظر اصلى و متضاد وجود دارد: الف) نظريه حقوق طبيعى كروهى كه در درون خود؛ داراى 
اختلااف هاى جزئى هستند» معتقدند كه طبيعت» حق هر موجودى را تعيين مى كند. اين نظريه» با عنوان ((نظريه حقوق طبيعى)) 
شهرت يافته است. انسان هم, مانند ساير حيوانات» نيازهاى طبيعى دارد كه اكر تأمين نشوند» زندكى او تهديد شده و نمى تواند دوم 
بياورد. يس حق طبيعى انسان است كه از هواء غذاء نور نباتات و حيوانات استفاده كند تا بتواند به حيات خود ادامه دهد. در يككث 
جمله؛ استفاده يكك موجود از آن جه نيازهاى طبيعى او را تأمين مى كند» حق طبيعى او است و كسى نمى تواند مانع اين استفاده 
شود. ب) نظريه قرارداد اجتماعى طرفداران نظريه قرارداد اجتماعى بر اين باورند كه حق ها ريشه در قرارداد اجتماعى دارند و 
طبيعت» حقى را به كسى نمى دهد؛ اما از آنجا كه انسان خود خواه استء ييوسته در انديشه دست يابى به منافع خويش است و مى 
خواهد بر همه موجودات تسلط بيدا كند تا آنجا كه مايل است انسانهاى ديكر را هم به خدمت كرفته از آنها بهره كشى كند و به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 11894 از ٠معزرا‏ 


طور غريزى ا آنجا كه بتواند اين كار را خواهد كرد؛ ولى از آن جا كه انسان عاقل و هوشمند نيز هستء در مى يابد كه استخدام 
و تسلط بر ديكران» عواقب ناخوشايندى را در يى دارد؛ زيرا ديككران در برابر وى تسليم نمى شوند و يبوسته جنكك, خونريزى» و 
فساد» دامنكير او و ديكران خواهد شد و دراين صورت هيج يكك زندكى راحتى نخواهند داشت. از اين روء با هم توافق مى كنند 
كه خواسته هاشان را با هم هماهنكك و متعادل سازند؛ يعنى هر طرفء از مقدارى از خواسته هاى خود؛ در برابر ديكران صرف نظر 
كند تا همه بتوانند زندككى سالم همراه با آرامش و آسايشى داشته باشند و در سايه آرامش و زندكى جمعىء هر يكك به بيشترين 
خواسعه خرة برسقد, بابر اين هينا سقو ق» ويقهون قرار داذ اعماعى دارد و عحكوته ريقة طبيعى'ق تكوين تدازتك أسامن زند كن 
جمعن الساله قزازداد'است و حقوق ين كه لأزمه تدك عد است در همان قرازداد امشناعى شكل من كيرد و بيقن از أنه 
هيج مبناى عقلانى ندارد. ج) نظريه حقوق الهى انديشمندان الهىء به ويزه» متفكران اسلامى» خدا را منشاء و اساس حقوق انسان مى 
دانند و دراين كه خداوند حق دارد حقوقى را براى مردم تعيين كند و يا اكر تعيين كردء مردم مكلفند به آن يايبند باشندء آن را 
بيذيرند و به كار بندند» اختلافى بين آنان نيست. البته در تفسير و بيان فلسفى حقوق الهىء انديشمندان نامبرده نظريه هاى مختلفى را 


ابراز كرده اند. 
علت ابن كه فساد سراسر كشورهاى اسلامى را كرفته است جيست آيا علت اين نيست كه دين ضامن اجرايى ندارد؟ 


3 


يريس 


علكاادى كه شاد متراسر كقووعاض انلام و١‏ كرقهة انلك ينك 1 باعلك اين سك كددين فامن الجراق دار 
باسخ 


.١‏ كسى كه اين اشكال را مى كند بايد نخست كشورهاى غربى را در نظر بككيرد و بالا بودن ارقام جنايات و جرايم و انحرافات 
كسترده كه زندكى را در آن منطقه ها در ذائقه افراد تلخ نموده است مشاهده كند و با ممالكك شرقى كه نسبتاً تحت حكومت دين 
قرار دارند بسنجد تا معلوم شود تا جه اندازه ايمان و دين مى تواند در بركنارى انسانها از فساد و انحراف مؤثّر باشد. 7. بهترين و 
عالى ترين ضامن اجراء براى عمل به قانون عبارت از ايمان است و اين حقيقتى است كه با اندكك تأمل قابل تصديق مى باشد زيرا 
اكر نفوذ ايمان و دين نباشد افراد تا آنجا كه تحت سيطره قانون مى باشند يبروى از قانون را تحمل مى كنند ولى در مواردى كه از 
قلمرو حكومت قانون خارج شدند مانند كوشه هاى مخفى كه هيج كس از آنها آكاهى ندارد از قانون تخلف مى نمايند. اما ايمان 
و دين هر جا انسان باشد همراه انسان است و در انديشه و فكر انسان را كنترل مى كند و از تجاوز و ستم به طور كلى باز مى دارد و 
علت وجود فساد و انحراف در كشورهاى اسلامى عمل نكردن مسلمان به طور كامل به تعليمات دينى است و اين را بايد به حساب 
تقصير آنان كذارد نه به حساب نقص قوانين اسلام. اسلام به ذات خود ندارد عيبى هر عيب كه هست از مسلمانى ما است. ". در 
تجربه حكومت اسلامى نشان داده شد كه احكام اسلام» بايد همراه قدرت نيز باشد و نظام براى كنترل اوضاع دخالت نمايد. به 
همين دليل است كه امام((رحمه الله)) فقه را فلسفه عملى حكومت مى داند. 1 يعنى دستورات دين در بستر حكومت به نتيجه مى 
رسند. براى جلو كيرى فساد بايد هم جنبه ايجابى يعنى قدرتء تبليغ و امكانات ارشادى و هم جنبه سليبى باز دارندكى از حركات 
مفسدانه انجام كيرد. ؟. در كشورهاى اسلامى غير از جمهورى اسلامى هم فقط نام اسلامى يدكك كشيده مى شود وكرنه نظامها و 
دولتها هركز اسلامى نيستند. با اين وجود مقايسه مفاسد و كرفتاريهاى غرب و آنجا كه دين حضور حتّى كمرنكك دارد قابل مقايسه 


نيست. (بخش ياسخ به سؤالات ) 7 
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حق جه مفهومى دارد؟ 

برسش 

حق جه مفهومى دارد؟ 

باسخ 


حق به معناى ثابت» هدفدار و تغيير نايذير است و باطل به مفهوم متزلزل» بى هدف و فساد يذير است. از همين رو مطلبى كه دروغ 
نيست و ثابت شده استء حق كفته مى شود همين طور كاربرد كلمه حق در مفاهيم عدلء يقين» قطعى» نصيب و بهره با توجه به 


معناى مذكور است. (بخش ياسخ به سؤالات ) 8 
حق جه مفهومى دارد؟ 

إبرسش 

حق جه مفهومى دارد؟ 

باسخ 


حق به معناى ثابت» هدفدار و تغيير نايذير است و باطل به مفهوم متزلزل» بى هدف و فساد يذير است. از همين رو مطلبى كه دروغ 
نيست و ثابت شده استء حق كفته مى شود همين طور كاربرد كلمه حق در مفاهيم عدلء يقين» قطعى» نصيب و بهره با توجه به 


آيا علم فقه موجود قادر به جواب دادن به جميع مسائل حقوقى جديد است؟ 
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برسس 
آيا علم فقه موجود قادر به جواب دادن به جميع مسائل حقوقى جديد است؟ 
باسخ 


در سؤالات قبلى كه ياسخ آن براى شما ارسال شد نيز تقريباً به اين سؤال ياسخ داده شدء كه خلاصة آن جنين استء در فقه فعلى دو 
عنصر دخالت عمده دارد: يكى منابع فقهى كه همان قرآن و سنت معصومين ( و عقل و اجماعى كه به سنت بر مى كردد است كه ما 
ادعا داريم تمام نيازهاى بشر در قرآن و روايات از لسان وحى مطرح شده. و ياسخ مناسب براى آن قرار داده شده است» دوم روش 
استنباط و اجتهاد است كه اين روش كرجه كاه در آن بين اصولين اختلافاتى ديده مىشود كه يكك مورد را فردى حجت مى داند و 
مكرف ااشراق ع حسى واتنف ولك أضيل انه نوق امتعنااكك عيسننا عبرو اناك اد كقبيك ذا رد رو عا سفو قو اع و سول لوا قر 


فقه در دست فقها داريم مسلماً در هيج مسألهاى فقه ما نخواهد ماند» قواعد و اصول كلى كه از خود روايات بدست آمده استء كه 
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اين قواعد و اصول جوابكوى تمام مسائل جديد خواهد بود» حتى در موردى كه دليل اجتهادى ‏ به اصطلاح علم اصول ‏ براى حكم 
بيدا نشود يعنى آيه و روايتى در آن موضوع خاص نرسيده باشدء فقيه با استناد به عمومات ادله و قواعد كلى مثل " اوفوا بالعقود." 
!1 !1 


"تجارة عن تراض "» "كل شى لكك طاهر حتى تعلم انه قذر" "كل شى لكك حلال حتى تعلم انه حرام "و... حكم آن مسأل جديد را 


خواهد داد و مسائل حقوقى در اين جهت فرقى با مسائل ديكر نخواهد داشت. 


حق جيست آيا مىتوان كفت خواستههاى شرعى و قانونى مردم همان حق است يا حقى كه در قرآن و نهجالبلاغه آورده شده حق مىباشد» 
بس اكر يكوييم عق دون شناخت على نفهومى تدازده هعاتطور كه خداقناسى يدون على شناسى معنابى قدارقه ذرست هيت و باحق 
مقولهاى است 


يرسش 


حق جيست آيا مى توان كفت خواستههاى شرعى و قانونى مردم همان حق است يا حقى كه در قرآن و نهجالبلاغه آورده شده حق 
مى باشد» يس اكر بككوييم حق بدون شناخت على مفهومى ندارد» همانطور كه خداشناسى بدون على شناسى معنايى ندارد» درست 
هست و يا حق مقولهاى است كه تعريف خاصى دارد و مااز درك آن عاجز هستيم البته هر كس از حق تعريف خاصى دارد كه 


مربوط به متعلقات آن است مى خواهيم بدانيم خود حق جيست همانطور كه مى كوييم خود زيبايى جيست 
باسخ 


برادر ارجمند» حق تعريف دارد و به مقتضاى طرح آن در مقولههاى مختلف تعاريف خاص و متعددى مىيابد. اصل معناى حق 
مطابقت و موافقت است در منطق قرآن اين معنا به حسب متعلق خود. تعريفهاى متنوعى يافته است .١‏ حق به معناى بوجود آورنده 
جيز براساس حكمت و به اين معناء بر خدا حق مى كويند. 7. حق به معناى هر جيزى كه براساس حكمت به وجود آمده تمامى افعال 
خدا براين اساس حقاند. الحق من ربكك ". اعتقادى كه مطابق با واقعيت باشد.(مفردات راغب وازه حق ) علامه طباطبايى در ذيل 
آيه سه آلعمران مى كويد: حق خبرى است كه مابه ازأ خارجى دارد و اكر با واقعيت خارجى مطابقت داشته باشد آن را صادق 
مى دانيم بر اين اساس حق بر اعيان خارجى و امور واقعى كفته مى شود لذا به خدا كه حاق واقع است حق اطلاق مىشود و بر حقايق 
خارجى نيز به خاطر ثبوت و تحقق و واقعيتى كه دارند حق كفته مىشود. به هر طريق حق امر ثابتى است كه بطلاسن در آن راه 
ندارد.(تفسير الميزان علامه طباطبايى ج ”؛ ص 8» دفتر انتشارات اسلامى ) يس ملاكك برخوردارى از حقانيت در اعمال و اقوال و 
عقايدء مطابقت آزها با واقع و نفسالا-مر است جككونه انسان مى تواند از واقعيتهاى هستى آكاه كردد؟ سه راه كلى براى اين 
آكاهى وجود دارد. ١‏ قرآن (وحى 7-عقل و برهان 7 كشف و شهود؛ به شهادت تاريخ و خود ادلّه آنجه مصون از خطاست وحى 
اساس است كه مى كوييم قرآن حق مطلق است و هيج بطلادنى در آن راه ندارد". لآ تأيه البطل (فصلت ”67©) جون سخن خداى 
سبحان است كه ملادكك حقانيت است و الحق من ربكك هر جيزى به ميزان بهرهورى از رنكك الهى از حقانيت برخوردار است و هر 
جه از خداء جدا شود از متن واقع دا ده ونية طرق بطلفو سر كمي كعد "شيك أنه اللّم هُوَ الْحوَهوَ أنمًا جَدُعُون من دُونه 
الفط القبيلان 4 ايها لالجل أن اث كه خا عر مق انك وكير اواو هر دنا كدب كو اكه باطل انك " لذاء ايت كه 
مى كُوييم خدا و سخن خدا حق محض است نه به خاطر تعصب بلكه به اين علت است كه او متن واقع و هستى است و حق يعنى 


مطابقت با واقع حق يعنى مطابقت با خدا و سخن خداى حكيم كاملا با خودش مطابقت دارد يس حق مطلق است و ائمه معصوم به 
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خماطر ذكه دن هحة الحوال .و افعال واقزال كابمل منطة بر وس و سكم عدادت عمق لخاظ آذه اذ تحتاتة رخورؤار ته و 
جون هماهنكى آنها با حق مطلق (خدا) از سوى خود خداى متعال تضمين شده و از هركونه اعوجاج و رجس تطهير شدهاند فرمان 
رسيده كه كونوا مع الصادقين بخاطر صدقشان كه همان انطباق با واقعيت است با آنها باشيد. خلاصه آنكه حق تعريف روشنى 
دارد» و هر شخصى و سخنى به ميزان هماهنككى و بهرهورى با حق مطلق از حقانيت برخوردار مىشود. خواسته مردم اككر مطابق با 
شرع و سخن معصومين بود خواسته حقى است و اكر منطبق بر هوا بود و منطبق بر خواسته خدا نبود غير حق به حساب مى آيد. براى 
اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب حق و باطل شهيد مرتضى مطهرى مراجعه فرمائيد. 


الف برخى قوانين اسلام مانند قصاص شلاق ارث در جهان امروزء دست آويزى براى مبارزه با اسلام قرار كرفتند» جكونه مىتوان براى 
افرادى كه از دين مبين برعطوفت اسلام جيزى نمىدانند توجيه مناسبى كرد؟ ب آيا اين قوافين قابل تغيبرند؟ 
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يريس 


الف برخى قوانين ن اسلام مانند قصاص شلاق ارث در جهان امروزء دست آويزى براى مبارزه با اسلام قرار كرفتند» جككونه مى توان 


براى افرادى كه از دين مبين يرعطوفت اسلام جيزى نمى دانند توجيه مناسبى كرد؟ ب - آيا اين قوانين قابل تغييرند؟ 
باسخ 


تفاوت ديدكاه غرب و اسلام اساساً به اجراى ظاهرى احكام بر نمىكردد ربلكه ريشه در ديدكاهها و جهانبينىها دارد. بديهى است 
بر اين اساس جنانجه امروز به خاطر خوشايند غرب از اجراى حكمى دست بكشيم فردا آنها حكم ديككرى را دست آويز قرار 
مىدهند مكراي: بو كه زهي فقابنطا و إمو معاي عه دست وردازف وه (دجد اتاد كر يلد علد كردي عر ينياق ارات 
كريم يش اد ابن اين تذكر .را داذه اسث " و أن ثض ى نك الْيهُودُ ولا اللَصِسرَى حتّى تتبع مِلتَهُم فل إنُدى الله هوَالْهُدَى ولّونٍ 
بغت أَهْوَآءَهُم بَغْردَ اذى جآءك من الْعِلْم ما لَك من الله مِن وَلى و لآ نير(" بقره )1١١‏ اسلام و غرب در وضع احكام و اجراى 
آن دو بيدنش متفاوت دارند كه تشريح آنها تا حدود زيادى ياسخ انتقادها را مىدهد. ملاكك وضع احكام و قوانين و اجراى آنهااز 
ديد كاه غرب و اسلام از منظر غرب - كه در قرنهاى اخير به اومانيسم ليبراليسم و فيمنيسم روى آوردهاند در جهانبينى هنر حقوق 
اخلاءق و... انسان مدار و محور هر كونه تلاش است و خالق همه ارزشها و ملاك تشخيص خير و شر است در واقع در فرهنكك 
غرب همه ارزشها اعم از اخلاقى اجتماعى حقوقى و سياسى امور اعتبارى هستند و ريشة عقلانى و واقعى ندارند ,از اين رو 
است كه مىبينيم در احكام و قوانين و اجراى آنها جرخ شهاى صد درجهاى و كاه بيشتر مىبينيم روزى به زن هيج بهايى 
نمىدهند و روزى ديككر او را فراتر از زن مىدانند. روزى مردم را به انواع مجازاتهاء مجازات مى كنند و روز ديككر شلاق اعدام و... 
را خشن مىدانند. اما از ديدكاه اسلام مدار و محور همه احكام و قوانين خداوند و رسيدن انسان به سعادت و كمال است" إِنَا للم و 
إِنّآ لبه رجِعُون (بقره 188) از اين رو آدمى كه مقام خليفة اللهى دارد": إِنَى جاع فى الأ2 رْض حلي( "بقره 0 بايد هم رفتارها 
و كردارهاى فردى و اجتماعيش بر اساس عروج و صعود به كمال باشد. بر اساس اين ديد كاه مقدسات و ارزشهاى دينى به مراتب 
از جان مال و ناموس و بستككان عزيزتر است دينى كه تنها در راه رسيدن انسان به سعادت و خوشبختى جاويدان است جيزى نيست 
كه بتوان با تساهل و مدارا مورد هتكك و تضعيف آن و احكامش برخورد كرد و به خاطر خوشايند ديككران اززاصول و احكامش 
دست كشيد.(ر.ك ياسخ استاد به جوانان يرس شكرء آيت الله مصباح يزدى ص 2578 مؤسسه يزوهشى امام خمينى / فصلنامه كتاب 


نقد» شماره لا١»‏ ص ).١08‏ با روشن شدن جهانبينىهاء تا حدود زيادى به انتقادها و شبهات ياسخ داده مىشود. در ذيل با دو عنوان 
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ياسخ برخى شبهات به طور كلى مىآيد. بررسى تكك تكك موارد مجال ديكرى م ىطلبد. خشن نمايى برخى قوانين به يندار برخى 
بعضى از قوانين اسلام مانند: قصاص شلاق سنكسار و... خشن هستند. منشأ جنين قضاوتهابى جهانبينىها و برداشتهايى است كه 
افراد از انسان دارند. متأسفانه قضاوت خشونت از سوى اين عده در مورد احكام اسلام از بررسى اجمالى و بدون در نظر كرفتن همه 
جوانب آن صورت مى كيرد ريعنى تمام شرايط حدود و تعزيرات اسلامى و طرق اثبات و راههاى تخفيف و همجنين نتايج نهايى اين 
جرمها و اثرهاى زيانبار آنها در نظر كرفته نمىشود. براى مثال افرادى با مشاهده جوامع غربى نوشيدن شراب يا رواج فسادهاى 
جنسى را دليل كم اهميت بودن اين جنايتها مىدانند در حالى كه اككر اثرات زيانبار نوشيدن شراب و آمار طلاق و از هم ياشيدن 
خانوادههاء فرزندهاى نامشروع كه غالباً بر اساس تجربه دانشمندان افرادى تبهكار بىرحم و جانى از آب در مىآيند» كودكان 
بى سريرست و انواع بيمارىهاى جسمى و روحى كه زاييده بىبند و بارىهاى جنسى است ملا-حظه شود, قبول خواهيم كرد كه 
جنين جرمهايى به هيج وجه مسأله سادهاى نيست كه بتوان از آن به آسانى كذشت بلكه كاهى سرنوشت يكك جامعه با آن كره 
مى خورد و موجوديت آن به خطر مىافتد. به همين جهت است كه اسلام هر جند» به منطق عاطفه ودلسوزى در حقوق فردى ترغيب 
مى كند و افراد را به جشم يوشى از خطاى ديككران سفارش مىكند ,اما در حقوق اجتماعى ترحم و عاطفه را جايز نمىداند رجرا كه 
انسان دوستى براى مجرم و جشميوشى از مجازات وى در حقيقت جنايت به جامعه است و رها كردن يكك دزد و حفظ آبروى يكك 
بزهكارء كرفتار ساختن ميليونها افراد بى كناه است از اين رو است كه قرآن كريم به اجراى جنين مجازاتهايى به شدت تأكيد 
مىكند" رَالزَّائقفو الزائن تاعاكارا | درون تتهعامالة علد رلا حدم بهما «أفشسق دين الاق كش ووذ باللهرو الوم الا 
#خر و لَيَشْهَدْ عَذَابَهُمَا طَآغْقَنه من الْمُؤْمِنِين(: نور»؟) هر يكك از زن و مرد زناكار را صد تازيانه بزنيد و نبايد رأفت ]و محبت كاذب 
نسبت به آن دو شما را از اجراى حكم الهى مانع شودء اككر به خدا و روز جزا ايمان داريد و بايد كروهى از مؤمنان مجازاتشان را 
مشاهده كنند ".ضمن آن كه معروف است كه حدود و تعزيرات اسلامى از قبيل سهل و ممتنع است از يكك سو مجازاتها ممكن 
اميك دكين يه تظر رسد رولى از سوى ديكر راههاى اثبات آن را جنان محدود كرده كه در عمل دامان افراد بسيار كمى را مى كيرد 
در عين اد بن كه وحشت از آن به عنوان يكك عامل بازدارنده روى افراد منحرف اثر خود را خواهد كذاشت ت (ر.كك مجله مكتب 
اسلام سال 77 شماره ء ص ١١‏ برسش و ياسخ علامه طباطبايى ) ديكر اين كه در غرب هر جند اعدام شلاق شكنجه و... به ظاهر 
از قوانين رسمى حذف شده است اما در عمل اين مجازاتها به انواع كوناكون اجرا مى شود و كشورى مانند آمريكا كه داعيه 
آزادى خواهى و دفاع از حقوق بشر را دارد» بزرككترين كشور صادر كننده ابزار ييشرفته شكنجه در جهان است احكام و تفاوتها 
ميان زن و مرد يكى از بحثهاى دامنهدار از كذشته تاكنون اشتراكك و تفاوتهاى زنان و رسالت هر يكك از آن دو در خانواده و 
جامعه است كشورهاى غربى با ناديده انكاشتن ن نفاوتهاى جسمى روانى و هوشى زن و مرد خواهان برابرى آن دو در همه زمينهها 
شدند. ره آورد اين ايده همان جيزى است كه در حال حاضر در كشورهاى غربى مشاهده مىشود كه نه تنها زن به حقوق واقعى 
خود نرسيد ربلكه معمولاً جز بازيجه و كالايى براى تبليغات و سوءاستفادهها نشد. در مقابل اسلام از همان ابتدا با تضييع حقوق زن 
كه در زمان جاهليت رواج داشت و هيج حقى به زن مانند ارث و تملكك مال نمىدادند مخالفت كرد همجنين بااستفاده ابزارى از 
زن وافراط در آزادى او به شدت مخالفت كرد. لوحم شتراككها و تفاوتهاى زن و مرد احكامى را وضع كرد و 
هر يكك از آن دو را براى رسيدن به هدف از خلقت موظف كرد. در ياسخ يرسشى كه ضميمه مى شود به اين ملاك در وضع حكم 
ارث و ديه تا حدودى اشاره شده است ب - احكام و تغيير آن در بستر زمان يكى از امتيازهاى اسلام و به ويزه مذهب شيعه يويايى 
اجتهاد؛ بر اساس زمان و مكان است احكام اسلام هر جند در ماهيت خود ثابت مى باشند و هيج كونه تغييرى در طول زمان بيدا 
نمى كنند" حرام خداوند هميشه حرام و حلال او نيز براى هميشه حلال است " منتها احكام داراى موضوعات و ملاككهاى خاصى 


مى باشند كه تنها به ملا-حظه آنها از طرف شارع مقدس تقرير و تشريع شدهاند. و تا مادامى كه در بستر زمان تغيير بيرونى و يا 
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درونى براى موضوعات و ملاككها حاصل نشود احكام ثابت و تغييرنايذير مىمانند رَامَا جنانجه موضوعها تغيير كرد حكم نيز اجرا 
نخواهد شد. انواع تغيير موضوع تغيير موضوع احكام به دو صورت ممكن است .١‏ درونى مانند اين كه سككى در نمكشزار نمكك 
شودء يا آب نجس تبديل به بخار ويا خون بدن انسان جزء بدن يشه شود يا شراب سركه كردد كه در اين صورت حكم نيز تغيير 
مى كند و جاى بحث ندارد. ؟. بيرونى مانند آن جا كه روابط اجتماعى و يا اقتصادى نسبت به موضوعى تغيير كرده باشدء به كونهاى 
كه روابط اقتصادى و اجتماعى بيشين نسبت به موضوع حاكم نباشد. در اين صورت نيز حكم يبشين برداشته شده و حكم جديدى بر 
آنها بار مىشود. اين حكم تغييرات و اجازه برداشت حكم جديدء مطابق موازين و معيارهايى است كه خود اسلام معين كرده است 
منتها بايد دقت كرد كه تعيين موضوع و ملاكك احكام به ويزه درتغييرات بيرونى بسيار سخت است از اين رو نبايد به صرف تغيير 
ظاهرى شرايط و روابط اجتماعى حكم به تغيير داد جه بسا كه اين تنها ملاكك حكم نباشد و ملاكهاى ديككرى نيز وجود داشته 


باشد كه ما از آن بى خبريم 
رعايت حق الناس بهتر است يا انجام واجبات ؟ 
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حق الناس در اسلام از اهميت ويزهاى برخوردار است و بايد خيلى در آن دقت شود؛ جه اين كه در روايات آمده كه خداوند از 
حقوق خودش با توبه كذشت مى كند؛ ولى حق الناس آن قدر مهم است كه تا صاحب حق راضى نككردد» بخشيده نمىشود. بلى در 
مورد برخى افراد (مثل شهدا) كفتهاند: اكر حق الناسى بر عهده آنها باشد و شهيد شود؛ خداوند به نحوى صاحب حق را راضى 
مي كنده اماايرا ذيكراق معتين اسنتاى دو كال تسث :ادر اهميث يحقالناس» كفته شده كدة كر حدق الناسن :با واهبى كه وسعة كارة 
(مثل نماز) معارض شدء اول بايد آن حق ادا كردد. سيس نماز خوانده شود و اكر با امر مستحبى يا مكروهى روبرو شدء بايد 
حقالناس را مقدم داشت. در هر صورت در هيج حالى نمىتوان حق الناس را تركك كرد. آنجه كفته شد در جايى است كه حق 
الناس جنبه مالى داشته باشد؛ اما اككر حق از قبيل غيبت» تهمت و ... باشد؛ در صورتى كه ممكن است و مفسده مهمترى ييش 
نمىآيد بايد رضايت آن شخصى كه از او غيبت شده؛ جلب كردد. اما اكر كفتن موجب مفسده مهمترى بشود (مثلاً باعث 
خونريزى يا زد وخورد واختلاف شديد بشود) دراين صورت لازم نيست به آن شخص كفته شود بلكه هر وقت به ياد آن غيبت و 


تهمتى كه به او زده شده مىافتيد» بايد براياو طلب مغفرت كنيد. 
فلسفه برده دارى در اسلام جيست 5 
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نظامهاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادىء سياسى, فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه نظام 
كاركرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى» اجتماعى» فرهنككى خاص آن را ايجاب نموده است. تا جند 
قرن بيش در تمامى جهان نظام بردهدارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است؛ به كونهاى كه هيج نظامى در شرايط 
ووز امكاو عنا يكزي ارا تداشهه اسة: از ابن رق مناسنترين شرو دن شرابط اروز شيوة بزدوذاري بوده اسك بررسى 
زمينههاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده واز مجال اين ياسخ خارج است. اسلام نيز با توجه به اينكه تغيير اساسى در سيستم 
اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده ونه ممكن, به اصل اين مسأله صحه كذاشتء ولى با وضع قوانين در جند جهت حركت كرده 
است : -١‏ تأمين حقوق افراد با وضع قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن)» و تحريم آن جز در موارد خاص. -١‏ وضع 
قوانين در جهت حمايت از حقوق بردكان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده. *- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع 
قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق). در مجموع اسلام شرايطى را براى بردكان فراهم ساخت كه آنان به 
مقامات و درجات مهم علمى و سياسى درجامعه اسلامى دست يافتند و حتى مدتها حكومت «مماليك» بر بسيارى از نقاط 
كشورهاى اسلامى يديدارشد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط انسانى و عاطفى براى زندكى برد كانء برد كان را از سراسر 
دنيا مشتاق به ييوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در بازكشت به موطن خود همراه با آزادى» مبلغ و مروج اسلام مىشدند. 
اسلامرافيرةه شيدق قراف آزاد زا مسدوه كرد و از سوق ديكرراه آزاذى برد كنان را كقوة ويلا يكن ازعرام] د كر كوي 
نظامبردكى در جهان. نقش اسلام در اين زمينه بوده است. كنيزها نيز در اين بين مشمول همين قاعده و قانون بودهاند. آنان از 
كشورهاى ذيكر كه در جلك با مسلمانان اسيرمى شدئده و ياية ضورت تجارى وار ممالكك اسلامى مى كشتند» نا فرشتكك اسللام 
ومواباق تحات بخ أن امتاهدوى سسارى :از آثان مامد ذيكر مردم در جامعه اسلامى زندكى م ىكردند. بجاست بدانيم كه 
مادر برخى از ائمه ما كنيز بودهاند» حتى مادر امام زمان (عج) نيز كنيزى رومى بوده است. سخن در اين مقوله بسيار كسترده 
مى باشد. براى مطالعه بيشتر ر . كك : اسلام و مسأله آزادى» برد كى موسوى زنجانى از بردكى روم قديم تا ماركسيسم حجتى 
كرمانى فرآوردههاى دينى ناصر مكارم بردهدارى در روم باستان بيدار فكر حقوق بشر اسدالله مبشرى نكاهى به بردكى محمد على 
كرامى برد كى در اسلام صادق ايرجى 


آيا عدم اجراى كامل احكام و حدود اسلامى به خاطر عكس العمل كشورهاى غربى است ؟ 
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آيا عدم اجراى كامل احكام و حدود اسلامى به خاطر عكس العمل كشورهاى غربى است ؟ 
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در مورداين سؤال بايدكفت: اول يكى از اهداف تشكيل جمهورى اسلامى اجراى احكام الهى و ايجاد جامعهاى سالم به دور از 
مفاسدمى باشدء بر اين اساس جمهورى اسلامى ايران از بدو تأسيس تاكنون شديدا خود را به اجراى حدود و احكام الهيملتزم نموده 
و دراين راه هزينههاى زيادى هم يرداخت نموده است و بهترين كواه بر آن» محكوم نمودن ايران توسطمجامع بين المللى مبنى بر 
نقض حقوق بشر به خاطر اجراى حدود الهى؛ به صورت مكرر مىباشد و بسيارى ازتحريمهاء قطع روابط و... در اين جارجوب قابل 
تحليل مى باشد (مانند ماجراى سلمان رشدى و...). ثانيا: براساس احكام اسلامى بايد وقوع جرم آن هم با شرايط بسيار زيادى كه 


رامنا رك سر وو قاية الوه كا رس ها ذ انك لعجتال اتوة ع كدو سووره سر نك مالي ايك لوه دلي و ترف اتويت فنك زنير ا 
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شانزده شرط باشد و ياثبوت حد زنا در صورتى است كه جهار شاهد عادل در مجلس نزد قاضى شهادت دهند آن هم بر وجهى 
خاص كه بهندرت مواردى ماند قطع دست ثابت مىشوده ولى با اين همه هركاه اين شرايط در نزد قاضى مسلم بوده حكم اجراشده 
است و موارد زيادى در جمهورى اسلامى ايران شاهد مى باشيم. ولى از آنجا كه معمولاً مجموعه شرايط براياجراى حد سرقت و قطع 
ست دود ثاب تس شوة ذزدها بهاسصورشهاى د يكرق تيد من شونك ثالناة اجرائ برع او حدؤه ممكن:است ذو شرابط خاضى آز 
نظر بازتاب در افكار عمومى جندان مطلوب و موافقمصلحت نظام اسلامى نباشد كه بنا بر نظر حاكم اسلامىء رفتار مى شود. رابعا: 
افزايش مفاسد اجتماعى مانند سرقتء جنايت و... كرجه تا حدودى با اجراى حدود ارتباط دارد ولى عاملاصلى آن را بايد در دلايل 
ديكرى از جمله مشكلات اقتصادىء فقرء بيكارى» تورم و مواد مخدر و اعتياد و...دانست. بر اين اساس وظيفه اوليه حكومت اسلامى 
تأمين نيازهاى اساسى و اوليه تمام افراد جامعه مى باشدء بعدا بايدسراغ مجرمينى رفت كه با توجه به امكان استفاده از راههاى قانونى 
و مشروع دست به دزدى و... زدهاند و به مجازاتآنها برداخت. البته از سوى ديككر نيز وجود مشكلات و نارسايىها دليل بر ارتكاب 
اعمال خلاف قانون نشده و بامجرمين به شدت رفتار مىشود. بنابراين براى دستيابى به تحليل جامع و دقيق بايد تمام ابعاد و زواياى 
مسأله را درنظر كرفت وبعد به قضاوت درباره وجود مشكلات و علل آنها يرداخت. در يايان ضمن تقدير از احساس مسؤوليت شما 


بهتر است براى اطلاع كامل در خصوص اين مسائل با روابطعمومى قوه قضائيه تماس بكيريد. 


سخنانى از ييامبر اكرم (ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 
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سخنانى از ييامبر اكرم (ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 


باسخ 


روايات و احاديث در اين باره زياد است. بيشنهاد مى نماييم به «وسايل الشيعه كتابالقضاء» و يا «ميزانالحكمهءوازه القضاء؛ مراجعه 
نماييد. در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد: -١‏ «هر كه كار قضاوت به او واكذار شود بدون كارد سر بريده شده است 
عرض شد: اى رسول خدا منظور از سربريدن جيست؟ فرمود: آتش دوزخ)» (ترجمه ميزانالحكمه. ج 23٠١‏ 684817). 7- ادر روز 
قيامت قاضى دادكر را مىآورند و جنان حساب سختى ازاو كشيده مى شود كه آرزو مىكند كارش هركزحتى درباره يكك خرما 
ميان دو نفر داورى نكرده بوداء (همان» 6905). - «هر كه جوياى منصب قضاوت باشد و براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن 
لوط تخ اوفد او را بده دهوا كتداردؤ هر كد ون بد بل رفن أن كوه جواوقه كر جساى يز او قرو فيفك كد امتترارش عدايفة 


(همان» ع50ة#©) ٠‏ 

جواب سؤال ‏ نامه قبلى ام (3899) مرا جندان قانع نكرد. نظر شخصى ام ابن است كه يكى از امتيازات شيعه» همين اجتهاد و فقه يوياست كه 
با توجه به مقتضيات زمان و مكان صورت مى كيرد مكر نه اين كه همين جند وقت بيش قانون عدم تساوى ديه مسلمانان و غير مسلمانان تغيير 
كرد. 


يرسش 


جواب سؤال ه نامه قبلى ام (4849) مرا جندان قانع نكرد. نظر شخصى ام اين است كه يكى از امتيازات شيعه همين اجتهاد و فقه 
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يوياست كه با توجه به مقتضيات زمان و مكان صورت مى كيرد مكر نه اين كه همين جند وقت بيش قانون عدم تساوى ديه 
مسلمانان و غيرمسلمانان تغيبر كرد. واقعا جه اشكالى دارد كه با توجه به شرايط زمانء ديه مرد و زن برابر باشد يا ديه به صورت 
كاربردى» مشخص شود يا ديه بر حسب كالاهاى روز حساب شود. جه اشكالى دارد كه حكم سنكسار كه متناسب شرايط صدها 
سال قبل بوده است تغيير صورت دهد (كما اين كه الان هم حكم سنكسار عملا در جمهورى اسلامى اجرا نمى شود) البته در اينجا 
سؤالى ذهنم را مشغول كرده و آن اين كه احكام جزايى اسلام كه به وضوح در قرآن آمده است (مثل صد ضربه شلاق براى زناكار 
مرد يا زن) آيا شامل مرور زمان نمى شود يا قابليت تغيير آن وجود ندارد؟ آيا تغيير احكام جزايى اسلامى فقط در حوزه اختيارات 


باسخ 


ياسخ اين سؤال با ذكر جند مقدمه روشن مى كردد: اول اين كه معناى اجتهاد و فقه بويا و مقتضيات و شرايط زمان و مكان و تأثير 
آن در اجتهاد فهميده شود. اجتهاد در فقه شيعه به دست آوردن و استنباط احكام موضوعات مختلف از كتاب و سنت و عقل و 
اجماع و اصول عمليدى شرعى و عقلى است. در نتيجه اكر موضوعى مثل شرابء قمارء زناء روزهخوارىء قتل عمد, قتل خطاء غناء» 
موسيقى» مجسمهدسازى و هر موضوع ذيكر در منابع اجتهادى و دينى داراى حكم مشخصى باشند مجتهد وظيفه دارد طبق آيات 
قرآن و روايات اهل بيت همان حكم را بيان نمايد و تصوّر نشود كه اين مقدار نياز به اجتهاد ندارد واز افراد عادى هم برمىآيد. 
زيرا مسئله جندان هم ساده نيست. جون براى برداشت حكم از ادلّه نياز به مقدّمات فراوانى مىباشد. به عنوان مثال تسلط بر تمامى 
ادلّه براى آكاهى از وجود عدم دليل مخالف و معارض با دليل موجود و تساط بر قواعد مختلف اصولى و فقهى در اين مسئله 
دخالت دارد. در نتيجه هيج كاه فقيه نمى تواند به مجرد اين كه حكمى به ذهنش زيبا آمد يا مطابق ذوق و سليقهى مردم بود» بدان 
فتوى دهد. به عبارت واضحتر او در صدد بيان حكم الله استء نه حكم شخص خود يا حكم سليقههاى مختلف و حجيت و دخالت 
عقل بشرى در احكام شرعى در حدّى است كه منافات با حكم شرع نداشته باشد و مسثئلهدى يوياى فقه و اجتهاد در تشيع به همين 
است كه با حفظ اصول و مبانى و در نظر كرفتن متون دينى (كتاب و سنت) مجتهد اقدام به استنباط مى نمايد و الا در روايت آمله: 
«حلال محمد حلال الى يوم القيمه و حرام محمد حرام الى يوم القيمه يس حكم خداوند هيج كاه تغيير نمىكند. بله ممكن است 
موضوع تغيير يابد» مانند حرمت شطرنج كه برخى از فقيهان بزركك قائلند كه موضوع حرمت شطرنج نفس اين وسيله نيستء بلكه 
موضوع حرمت,ء قمار است. در نتيجه اكر شطرنج از وسيلدى برد و باخت خارج كردد حكم حرمت وجود نخواهد داشت. (يس 
حكم حرمت قمار عوض نشده بلكه موضوع حرمت شطرنج قمار بود ودر آن اين موضوع منتفى است). يس زمان و مكان در تغيبر 
موضوع مؤثر هستندء نه حكم الله واين معناى يويايى فقه است. بعد از روشن شدن معناى اجتهاد و يوياى آن نوبت به مقدمهى دوم 
مى رسد كه آيا علت و دليل احكام الهى كاملا براى ما روشن است؟ ياسخ اين سؤال اين است كه احكام بر جند قسمند: .١‏ احكامى 
كه خود شارع علت تشريع آنها را بيان نموده. ؟. احكامى كه شارع علت تشريع آن را بيان ننموده؛» ولى با ييشرفت علم فهم و 
دسترسى به آن ممكن استء مثل غالب مستحبات و مكروهات. ". احكامى كه نه شارع علت تشريع آن را بيان نموده و نه با ييشرفت 
علم مى شود به علت حكم بى برد؛ مثل دو ركعت خواندن نماز صبح كه صرفاً به جهت تعد مى باشد. در نتيجه در بسيارى از احكام 
ما نمى توانيم اعمال نظر كنيم. زيرا يا صرفاً تعبدى هستند و با يذيرش علم و حكمت خداوند از روى دليل عقلى و تحقيقى ديكر 
سؤال از علت احكام وى غيرعقلايى مىباشد يا علوم ما هنوز به حدّى نرسيدهاند كه قدرت نيل به علت احكام را ييدا كنيم. مقدمدى 
سوم اين كه ما در مقام ياسخ سؤال شما در شرايط عادى هستيم و الا بحث تغيير احكام اله در اثر ضرورت يا عسر و حرج و حكم 
ولى فقيه و رهبرى اسلامى جامعه حيطدى ديكرى است. با توجه به اين سه نكته ياسخ شما اين است كه كاربردى كردن ديه به 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 119/8 از ٠معزا‏ 


طورض كسنويض كنت يكف قاش يكن ال ديدم ذم كه سقس عااي اشن اول برنخلذت ادلص شرحيه اسك انا مرردى كردن 
اين كونه مسائل با قانوتيت تنافى دارد و موجب اختلافات فراوانى در نظام قضاء اسلامى مىكردد. ثالثاً از ادلّه فهميده نمىشود كه 
ديه فقط براى جبران نقص وارده باشد. جطور معقول است ارزش جان يكك انسان صد شتر باشد؟ در نتيجه احتمال قوى دارد تشريع 
اين حكم به جهت بازدارندكى آن از وقوع اصل جرم باشد يا حكمتها و علتهاى ديكرى كه فعلا براى ما ناشناخته است. مسأله 
ى سنكسار و ديدى غيرمسلمانٍ ذمّى نيز از همين مقوله است و ما نمى توانيم احكام خداوند را با عقل ناقص بشرى بسنجيم. مككر اين 
كه مجتهد در دلالت دليل اين حكم يا سند آن اشكال داشته باشد به عنوان مثال برخى از فقهاء قائلند كه روايات و ديدى 
غيرمسلمانٍ ذمى بر اين دلالت دارد كه تعيين ديدى آزها به دست و اختيار حاكم اسلامى است و در زمان صدور حديث بر هشتصد 
درهم تطبيق شده و حاكم ديكر مى تواند بر مقدار ديكرى تطبيق نمايد و اين حرف غير از تغيير احكام است كه كفته شود اين جرم 
حكمش در صد سال قبل آن بوده وامروزه جيز ديكرى استء بلكه معناى اين كفتار اين است كه به نظر جنين مجتهدى از اول هم 
حكم ديهدى غيرمسلمان هشتصد درهم نبوده» بلكه به اختيار حاكم بوده كسانى هم كه نظريه تساوى ديدى زن و مرد دارند. همين 
مطلب را مى كويند و به ادلدى شرعيه استناد مىنمايند نه به شرايط زمان و مكان (كر جه اكثر فقهاء قائلند كه ادله جنين دلالتى 
ندارد) اما مسئله مرور زمان كه بعضى از احكام مشمول مرور زمان شوند واز بين بروند بحث مفصلى كه در باب نسخ احكام مورد 
بررسى قرار مى كيرد و خلاصدى آن اين است كه اككر حكمى از اول داراى زمان محدودى باشد مشمول مرور زمان قرار مى كيرد. 
مانند حرمت ازدواج مرد ياككدامن با زنى كه قبلا زنا داده و بالعكس (كه زمانش محدود بوده و با سبرى شدن زمان آن به جواز 
تبديل شده) ولى اكر حكمى مطلق و دائمى باشد به جهت خوش آيند و بدآيند مردم و كشورهاى مختلف حكم اوليدى آن تغيير 
بيدا نمىكند. مكّر با حاصل شدن شرايط خاص مثل ضرورت و عسر و حرج و... و همانطور كه كفتيم اين مرحله مربوط به احكام 
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همه احكام و قوانين شرعى مااز آنجا كه توسط شارع مقدس كه آيين منزل مالكك انسان و جهان است و از صفات عدالت و 
حكمت برخودار است وضع شده عادلا-نه است و از آنجا كه مراحل قانون ككذارى حكومت اسلامى را نيز طى نموده است قانون 
حكومتى به شمار آمده و حكومت ضامن اجراى آن است. قوانين ادراى و كشورى نيز از آنجا كه منطبق با موازين اسلامى است و 
منافاتى با آن ندارد و نيز مراحل قانون كذارى حكومت اسلامى را كذرانده عادلامنه بوده و لا-زم به اجرا است و به طبع آن 
بخشنامدها و آييننامه نيز ازاين شمول برخودار است. مراحل قانون كذراى در جمهورى اسلامى: تدوين قانون اساسى توسط 
«خب ركان قانون اساسى» صورت كرفته كه از فقهاء بودهاند و مردم نيز به قانون اساسى رأى دادهاند . تصويب قوانين عادى نيز بر 
عهده نمايند كان مردم در مجلس شوراى اسلامى است. اصل 88 قانون اساسى مى كويد: «اعمال قوه مقننه از طريق مجلس شوراى 
اسلامى است كه از نمايند كان منتخب مردم تشكيل مى شود...2 [11. يس از تصويب قانون در مجلس شوراى اسلامى» به شوراى 


نكهبان فرستاده مى شود تا در آنجا بررسى شود كه منطبق با موازين اسلام و قانون اساسى باشد. اكر موافق و منطبق با موازين 
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اسلامى بوده تاييد و الَا به مجلس ارجاع مى شود تا در آن تجديد نظر كردد. اصل 45 قانون اساسى مى كويد: «كليه مصوبات مجلس 
شوراى اسلامى بايد به شوراى نككهبان فرستاده شود. شوراى نككهبان موظف است آن را حداكثر ظرف ده روز از تاريخ وصولء از 
نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى مورد بررسى قرار دهد و جنان جه آن را مغاير ببيند براى تجديد نظر به مجلس باز 
كرداتد. در غير ايخ صورت مضويه قابل اجرا اسث؛» [17!. اكر در موردى بين مجلس و شوراى نكهبان اختلاق شد و مجلس يا در 
نظر كرفتن مصلحت نظام اسلامى؛ نظر شوراى نكلّهبان را تامين نكند مورد به مجمع تشخيص مصلحت ارجاع خواهد شد. اصل ١١7‏ 
قانون اساسى مى كويد: «مجمع تشخيص مصلحت نظام در مواردى كه مصوبه مجلس شوراى اسلامى راء شوراى نكهبان خلاف 
موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظر كرفتن مصلحت نظامء نظر شوراى نككهبان را تامين نكند و مشاوره در امورى 
كه رهبرى به آنان ارجاع ميدهد و ساير وظايف كه در اين قانون ذكر شده است به دستور رهبرى تشكيل مى شود...) [17. قوانينى 
كه اين مراحل را مى كذراند صلاحيت دار و عادلانهاند و لازم الاجراء مى باشند. البته در مواردى هر جند اندكك در قوانين ادارى و 
كشورى ضعفهايى ديده مىشود كه كاه ناشى از ضعف كارشناسى است. .]١[‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» انتشارات 


نهاوندى» اصل 6 ص ؟ع 1 همان» ص /اه. [3). همانء ص /5. 
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كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه 
بفهمد و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك مسئله 
اعتبارى و قراردادى است كه در جريان خارجى , قضاوتش بيروى مى شود . اما كسى كه در مساله علمى و خصوصا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور جزئى 
مى كشاند ودرمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و مسائل 
مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و حتى لغات 
و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككر نه اينستكه همين 
الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى مى توانيم در فلسفه 
بكار ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى و يا كذ ركاهى وجود ندارد مككر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى ديكر 
عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او رااز وصول به 
آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو راااز هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى انسان مى 


آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يس به جنين وادى خطرناك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم بكذارد مكر 
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آن يككانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد . به عبارت 
ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته و از رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و در مقام الوهيت 
فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى است و او جز مولانا 
الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست براى تصديق كفتار ما , 
خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين حال آكنده از مصائب و بلايا 
در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد , سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل الهى نقل شده , با آنجه كه 
ديكر اصحاب ييغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . سيس به تحقيق و تامل درباره آن 


كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 
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كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه 
بفهمد و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك مسئله 
اعتبارى و قراردادى است كه در جريان خارجى , قضاوتش بيروى مى شود . اما كسى كه در مساله علمى و خصوصا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور جزئى 
مى كشاند ودر محدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و مسائل 
مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و حتى لغات 
و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككر نه اينستكه همين 
الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى مى توانيم در فلسفه 
بكار ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى ويا كذ ركاهى وجود ندارد مككر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى ديكر 
عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او را از وصول به 
آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو راااز هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى انسان مى 
آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . يبس به جنين وادى خطرناك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم بكذارد مكر 
آن يككانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد . به عبارت 
ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته و از رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و در مقام الوهيت 


فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى است و او جز مولانا 
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الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست براى تصديق كفتار ما , 
خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين حال آكنده از مصائب و بلايا 
در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد , سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل الهى نقل شده , با آنجه كه 
ديكر اصحاب بيغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . سيس به تحقيق و تامل درباره آن 


كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 
مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست5 
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يريس 


مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ 
باسخ 


مقصود اين است كه در قوانين» مصالح و منافع همككانء واقع و حقيقتء نيازمنديهاى افراد جامعه و خواستههاى حقيقى و فطرى و 
غرائز بشر منظور شده باشد. و براى فرد و طبقه و صنف خاصى در شرايط متساوى امتيازى نباشد و بر قانون فطرت بشر تحميل نباشد. 
نصيب هر كس را از نعمتها و مواهب به عدل و استحقاق تعيين كند و نقشة توزيع و تقسيم أشياء و مواد طبيعت» در زندكى آزاد 
انسانها بياده كردد و همه سهم واقعى خود را ببرند. مثلاً از نعمت هواء انسان» حيوان و نبات» هر يكك به مقدار نيازى كه دارد بهره 
مى برند. يا از نعمت آب و مواد غذائى» تمام أجزاء و أغصان و أوراق و شاخ و بركك يكك درختء بطور مساوى بهره مى برند. يعنى 
هيجيكك بيشتر از آنجه بايد ببرند و كمتر از آن» نصيبشان نمىشود. نه اينكه همه مقدار واحد و به اندازهً واحد مىبرند» بلكه هر 
كدام آنجه را كه لازم دارند. فرضاً مادهاى كه بركك از آن ساخته مى شود. شكوفه و ميوه مادى ديكرى كه لازم دارند» هر كدام 
سهم خود و آنجه را كه لازم دارند و حقشان باشد مى برند» مانند اعضاى بدن كه به ه ركدام مواد لازم مىرسد. نظير اين نقشه» در 
زندكى انسانها و معاش و توليد و توزيع نعمتهاء وقتى يباده شود عدل و نصيب به عدل» استحقاق و سهام صحيح و متعادل برقرار 
مى كردد. ناموس عدل و قسطء جنانكه در عالم تكوين استء بايد در عالم اختيار و محيط خداداد آزاد بشر نيز مقرر باشد و استفاده 
از مواهب و مواد لازم مادى و معنوىء به قدر استعداد و كفايت و اشباع غرائز» دز دسترس هر كس باشد كه براى سالخورد كان و 


افتادكان» حتى ديوانكان و حيوانات هم در اين تقسيم به قسط. سهم كافى مقرر باشد. 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 

برسش 

فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 

باسخ 


يكك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. قوانين 
بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات م ىكندء 
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هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينهُ كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كنندة ماليات جه نيتى دارد؟ آيا با طيب 
خاطر و رضايت واز روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مىدهد يا ازروى ترس؟ هدف دولت تنها يول كرفتن است» حتى 
اكر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. همجنين وقتى كه براى دفاع از كشور سربازانى 
را به زير يرجم احضار م ىكند به نيت سربازان كارى ندارد؛ او مىخواهد سرباز در ميدان جنكك با دشمن نبرد كند؛ براى دولت 
تفاوتى ندارد كه سرباز با رضا و ميل بجنكدد يا از روى ترس از مسلسلى كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به 
انككيزةُ حماسدها و تعصّبهاى احمقانه باشد, يا از براى دفاع از حق و حقيقت؟ ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات 
و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه 
عمل بىروح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى شائبة ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اككر به جهاد برود ولى براى 
خودنمايى باشد» قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز اجبارى به درد من نمىخوردء من سربازى مى خواهم كه روحاً سرباز باشد» 
سربازى مىخواهم كه نداى: («إنَّ الله اشْترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ نفس يُمْ و أمْوالهعْ بآنَّ لهم الَْنّهَاتوبه/1١1‏ را يذيرفته باشد و صميمانه به آن 


فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
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إبرسس 
فرق ميان قوانين بشرى و قوانين الهى از نظر روح عمل» جيست؟ 
باسخ 


يكك تفاوت اصيل درميان قوانين الهى و قوانين بشرى اين است كه قوانين الهى دو بعدى است و قوانين بشرى يكك بعدى. قوانين 
بشرى به نظام روحى و تكامل معنوى فرد كارى ندارد. وقتى كه يكك دولت براى مصالح كشورء اقدام به وضع ماليات م ىكندء 
هدفش فقط بدست آوردن يول و تأمين هزينةُ كشور است. دولت نظرى ندارد كه يرداخت كنندة ماليات جه نيتى دارد؟ آيا با طيب 
خاطر و رضايت واز روى علاقمندى به دولت يا كشور ماليات مىدهد يا ازروى ترس؟ هدف دولت تنها يول كرفتن است» حتى 
اكر يرداخت كننده در دلش فحش هم بدهد باز هم منظور دولت عملى شده است. همجنين وقتى كه براى دفاع از كشور سربازانى 
را به زير يرجم احضار م ىكند به نيت سربازان كارى ندارد؛ او مىخواهد سرباز در ميدان جنكك با دشمن نبرد كند؛ براى دولت 
تفاوتى ندارد كه سرباز با رضا و ميل بجنكدد يا از روى ترس از مسلسلى كه يشت سرش قرار دارد» نبردش خودنمايى باشدء به 
انكيزة حماسدها و تعصّبهاى احمقانه باشدء يا از براى دفاع از حق و حقيقت؟ ولى در قوانين الهى جنين نيست؛ در اين قوانين» ماليات 
و سربازى بطور مطلق خواسته نشده استء بلكه توأم با نيت خالص و قصد قربت خواسته شده است. اسلام عمل با روح مى خواهد نه 
عمل بىروح. لهذا اكر مسلمانى زكات خود را بدهد ولى شائبة ريا در آن باشد يذيرفته نيست؛ اككر به جهاد برود ولى براى 
خودنمايى باشد؛ قبول نيست. قانون الهى مى كويد سرباز اجبارى به درد من نمىخورد» من سربازى مى خواهم كه روحاً سرباز باشد» 
سربازى مى خواهم كه نداى: (إنَّ الله اشترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ أَنْفْسد هُمْ وََمْوالَهُ بن لَّهُم الْجَنّةاتوبه/1 ١1‏ را يذيرفته باشد و صميمانه به آن 


در حكومت اسلامى وظيفة دستكاه قضائى جيست؟ 
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يريس 


در حكومت اسلامى وظيفة دستكاه فضائى جيست؟ 
ياسخ 


فار ني ال ا اا ا ا يشتوانة 
كافى براى اجراى احكام آن لازم و ضرورى است و به همين دليل اسلام كه به مضمون 'يا يا الِْيَ آمَنُوا اش تَجيبُوا لله وَ لِلوَسُولٍ 
اذا دعاك لما بُخييكن) » انفال/؟ دين حيات و زند كَى واقعى انسانئهاست اهميئّت فوقالعادهداى براى اين مسال قائل شده. و براى اصل 


وريشه وهمجنين شاخ و بركك آنء دستورات و مقررات فراوانى وضع كرده است. 


ديدكاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ 


قرآن در آيات متعددى به اين موضوع اشاره كرده است؛ از جمله ١‏ در يكجا ييامبر اكرم(ص) را مخاطب ساخته مىفرمايد «إنا أَْرَلنا 
إلتك الكتاب بالْحَنٌّ : بت ِيِنّ اناس بما أراكث الله ولا تكن لِنْحائِينَ تحصيماً» نساء/9١٠‏ [ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديمء 
را دح جار وا لخي اب دوي ارا لقا رطا ع زان ان ااا 1 ران ودار الي 1 "١‏ در مورد ديكر» 
دروازةاواورض يدو نيان قر مبسانانها ين سمين دعوو و اانه وام (ض )تس دهد وس كزيددرر ان كيك كشك به بالسفط إن لله 
حك الفقيطي )انيه 9" [واكر دز ميان آنا داورف كت باعدالت كاووق كن كنيد غادلآن ,زا حوبت وارى] ##افوجاف ديكن 
روك فتن راابة سمه موفتان كرده و هبرو دون رازه انها مى د فنءتو من قرم دان اللاجاتوكع أن ورا الامانات إلى أغلها راذا 
مكتقو ببق اناد آنا اشكفوا بالعذل ]ذال يك ا مطكو يي إن ال كاذ عريماً تير شانازة [عذاوقد عنما وان مهدا كه 
امانتها را به صاحبانش بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى م ىكنيد به عدالت داورى كنيد» خداوند اندرزهاى خوبى به شما 
م دهده عدا وتد اشوا وينتاستث.] داز سو دركر بها موؤمتان سفارقن مى كند كد'ية داووى غادلاثة ببامير(ص) كردق نهتك و كمتروة 
الواح نه انها درا مر كد رياد بكي حاتي بالفار بجر ار سالا را عر اد كلخ باسح يا سا0 يذيرا شوند» مىفرمايد 
الورك لا تزر اك تفخف ر كديما دضو ينه لك لاتجتواوة الثيتيع عرزب ينا تذايك ويه لدو ته ا نساء/8© [نه» به 
يرورد كارت سوكند كه آنان مؤمن نخواهند بود مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى طلبند و سيس از داورى تو در دل 
خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند.] ه و نيز مىفرمايد إنّما كانّ قَولَ الْمَوْمِنِين اذا دُعُوا إِلَى الله وقول يفك بكي 
آلا يووا يفنا و أطقنا و أولتك هخ الْففلشرة» تور ١ه‏ [سكن مؤمنائى كدبه سوى دا ورسولس دعوت مىشوفد تا مياق آنان 
داورى كند تنها اين است كه مى كويند شنيديم واطاعت كرديم واينها همان رستكاران واقعى هستند.] 5 قرآن مجيد حتى در 


مسألة شهادت و كواهى دادن به حق كه يكى از مقدمات مهم داورى به حق و عدالت استء تأكيد فراوان نموده و همه مؤمنان را 
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مخاطب ساخته مى فرمايد «يا يها الّينَ آمنُوا ونوا قَوَامِينَ ِل شّهَداء بالْقشط ولا يَخرمسّكم شَيَآنَ قم عَلَى آنْ لا تغريلوا اغدِلُوا هو 

قْربُ لِلتقُوَى وَ انَقُوا الله إنَّ لله بير بما تَعْمَلُونَه مائده/8[اى كسانى كه ايمان آوردهايد همواره براى خدا قيام >: كدو از ووى عدالة 
كواهى دهيدء مبادا دشمنى با جمعيتى» شما را به كناه و تركك عدالت بكشاند» عدالت كنيد كه به يرهي زكارى نزديكتر است و از 
معصيت خدا بيرهزيد كه خدا از آنجه انجام مىدهيد باخبر است.] بنابراين در محيط جامعة اسلامى هيج جيز نمى تواند حق و عدالت 
را بر هم زند» شهادتها همه بايد عادلا-نه باشد. جه در مورد دوست و جه در مورد دشمنء و داوريها و قضاوتها نيز بايد بر محور 


عدالت دور زند و نزديكترين و دورترين افراد بايد در آن يكسان باشند. 
فلسفة حدود و تعزيرات در اسلام جيست؟ يرسشس 
يباسخ 


شكك نيست كه تشريع احكام الهى به خاطر دعوت مردم, به قسط و عدل و هدايت جامعه به طرق امن و امان استء تا انسانها بتوانند 
به كسب فضايل و نفى رذائل و سير الى الله و مقام قرب الهى كه مقصد اعلاى آفرينش است بيردازند. واز آنجا كه احكام الهى به 
تنهايى در همه نفوس مؤثر نمىشودء لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد نا انكيزة حركت مردم و انجام آنها شود. واز 
آنجا كه بشارات وانذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلاسف و وادار ساختن به انجام وظايف فردى و 
اجتماعى كافى نيستء لازم است مجازاتهاى دنيوى براى كسانى كه از حدود الهى تجاوز كنند و حق و عدالت را زير يا بككذارند 
تعيين كردد» تا ضامن اجراى اين احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى ندارند. شكك نيست كه نظام 
اسلامى با نظامهاى مادّى در اين قسمت تفاوت دارد» جون در نظامهاى مادّى هيج ضامن اجرائى جز همان مجازاتهاى دنيوى و 
مادّى وجود نداردء به همين دليل هر حكمى كه فاقد عقوبت متخلف باشدء از نظر آنها حكم و قانون شمرده نمىشود, بلكه آن را 
يكك توصية اخلاقى مىدانند. در حالى كه در نظامهاى دينىء اعتقادات قلبى و تعهدات معنوى و ايمان به دادكاه بزركك الهى در 
قيامت» و توجه به مراقبت يرورد كار در دنياء يكى از انكيزههاى مهم و ضامن اجرائى قوى استء ولى جون اين انككيزههاى الهى در 


همة نفوس به تنهايى مؤثر نيست بايد در كنار آن ضامن اجراهاى مادّى و عقوبتهاى دنيوى نيز قرار كيرد. 
بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ برسش 
باسخ 


از ميان تمام قوانين» آن قانون شايستهتر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى .١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك 
عامل وحدت نيرومند جمع آورى نموده؛ در مسير صحيحى به كار كمارد. ؟. وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 
*. آزادى را به معنى واقعى تأمين نمايد تا در سايه آن بتوانند از آن وسائل استفاده كنند. 6. حقوق افراد را بهتر حفظ كندء واز 
تصادمها و تجاوزها بهتر جلو كيرى نمايد. ه. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش 
دهد. بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و كسترده؛ با يكك دستكاه وسيع 
قضائىء و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين كار نشانةضعف و ناتوانى و نارسائى قوانين است و نشانه اين 
است كه اجتماع نتوانسته است آنها را هضم كندء اينككونه تشكيلات در حقيقت بسان دملهائى هستند كه بر اثر تزريق داروهاى 


غيرقابل نذي در زو خلد بوجوة مى يندا ابخ ذملها جلما ١‏ : نشترا لازم دارد» ولى اككر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر تر (جز در 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع /إأماع13ات. الالالالالا صفحه 0هلا! از ممعزا 
موارد استثنائى) نخواهد داشتء زيرا اصولا دملى وجود نداشت. 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ برسش 

باسخ 


قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اكر قانونى وجود نداشت اجتماعى هم نبود» زيرا 
تفسير اجتماع به معنى لغوى» يعنى جمع شدن كرد همء كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن همكارى و 
همكامى و همفكرى عدهاى در ييش برد هدفهاى مشترك انسانى است. روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى 
را آغاز نمايند» اجتماعى را تشكيل دادهاند» ولى اكر ميليونها نفر در يكك محل جمع باشند» و همكامى و همكارى نداشته باشند 
اجتماعى وجود نخواهد داشت. اين از يكك سو. از سوى ديككر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك 
مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و تعهدات يا تجاوز از آن مرزها بايد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد تا ايجاد 
ضمائت اجرائى براى آنها كند. اصولا همكارى بدون «تعهد) مفهومى ندارد و «تعهد) سرجشمة انواع قوانين است. اين اشتباه است 
كه ما وظيفة قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» اكرجه تشريع قسمتى از 
قوانين به همين منظور است. بلكه قوانين قبل از اين موضوع, وظيفهدار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر 
تعهدات و تأمين آزادى لازم براى يرورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره 
رسانيدن اجتماع به تكاملهاى ممكن است. 


بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ برسش 
باسخ 


از ميان تمام قوانين» آن قانون شايستهتر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى .١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك 
عامل وحدت نيرومند جمعآورى نموده؛ در مسير صحيحى به كار كمارد. ؟. وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 
“. آزادى را به معنى واقعى تأمين تمايد تا در سايه آن بتوائند از آن وسائل استفاده كتند. *. حقوق افراد را بهثر حفظ كند» واز 
تصادمها و تجاوزها بهتر جلو كيرى نمايد. ه. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش 
دهد. بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و كسترده؛ با يكك دستككاه وسيع 
قضائىء و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين كار نشانةضعف و ناتوانى و نارسائى قوانين است و نشانه اين 
است كه اجتماع نتوانسته است آنها را هضم كندء اينكونه تشكيلات در حقيقت بسان دملهائى هستند كه بر اثر تزريق داروهاى 
غيرقابل جذب در زير جلد بوجود مىآيند! اين دملها مسلماً «نشتر) لازم دارد» ولى اكر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر (جز در 


موارة اسعنناق) يشواد داشت زيرا اضولا دملى ووه تداشت: 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 
بيرسش 


بهترين قانونها كدام قانون است؟ 
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باسخ 


ياسخ كفتن به اين سؤال كار آسانى نيستء ولى اكر به فلسفه اصلى وضع قوانين در جوامع انسانى توجه كنيم راه روشن مى شود. 
مسأله اين است كه انسان يكك زندكى كروهى و دسته جمعى دارد» و تمام ييشرفتها و ترقيهايش مديون همين زندكى اجتماعى 
است» همين زند كى دسته جمعى سبب مى شود كه افكار متفكران و علوم دانشمندان و ابتكارها و خلاقيتها در سراسر جامعه بشرى 
دست به دست هم دهند واز نسلى به نسل ديكر منتقل شوند و هر روز شاهد و ناظر بيشرفتها و ترقيات مهمى در علوم و دانشهاى 
انسانى و در زمينه تمدن بشرى بوده باشيم. انككيزه استقبال از اين زندكى دسته جمعى هر جه باشد موضوع بحث جداكانه اى است» 
ولى به يقين اكر زندكى انسانها مانند بسيارى از جانداران ديكر بطور يراكنده بود انسان امروز با انسانهاى قبل از تاريخ» فرقى 
نداشتء نه علمى وجود داشت نه تمدنى» نه اختراع و اكتشافى؛ نه صنايع» نه هنرهاء نه زبان و ادبيات و نه هيج جيز ديكر. ولى اين 
زندكى اجتماعى» مشكلات و عوارضى هم دارد كه اكر بطور صحيحى از آن يرهيز نشود» نه تنها جرخهاى تكامل و ترقى از كار 
ناز م اعد الكدميكق ابت فها فى نه يان آورة كدقينل انان زايه تاورذى يكفانه ابى عباعات عبد يارت اسكداز 
د ركيريهايى كه از اصطكك منافع و تزاحم حقوق و برترى جوييهاء انحصار طلبى هاء خودكامكى و خودخواهيها به وجودى مى 
آيد وعامل دركيرى هاى و نزاعها و كشمكشهاى دو يا جند نفرى» و كاه سرجشمه جنكهاى منطقه اى يا جهانى مى كردد. به همين 
دليل جوامع انسانى از همان آغاز كار» متوجه شدند كه اكر مقرراتى براى تعيين حدود اختيارات و حقوق افراد و راه حل مناقشات و 
مشاجرات و د ركيريها نباشد» زندكّى اجتماعى بشر نتيجه معكوس خواهد داشت و فاجعه آفرين مى شود. اكنون جواب دادن به 
سؤال فوق جندان مشكل نيستء بهترين قانون آن است كه توانايى بيشترى براى تأمين امور زير داشته باشد -١‏ تمام نيروهاى يراكنده 
جامعه انسانى را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى كندء و موانعى مانند اختلاف رنككها و نزادها و زبانها را در خود 
حل نمايد. -١‏ وسيله يرورش استعدادهاى نهفته و خلاقيتها را فراهم سازد. ”- آزادى به معنى واقعى را تأمين نمايدء تا همه افراد در 
ساية آن بتوائكد استعدادهائ خوة را شكوفا سازقد. #جق عادلاته فركس وهر قشر زا ووشن كندة نا از تصادمها وتجاورها 
جلو كيرى نمايد. ه- روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرابى صحيح. كسترش دهد. 8- به عكس 
آنجه بعضى تصور مى كنند» يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين وسيع و كسترده اى» با يكك دستككاه وسيع قضايى و مأموران و 
زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين نشانه ضعف و درماندكى و عجز آن قانون و آن جامعه است. يكك قانون خوب آن 
است كه از طريق آموزشهاى فرهنكى و مقررات صحيح به بيشكيرى بيردازد» تا نيازى به جنان مسائلى نباشد. دستكاههاى قضايى و 
مجازاتها و زندانهاء به منزله طب درمانى و يا صحيحتر به منزله جراحى كردن بيمار استء. ولى قوانين صحيح و مقررات حساب شده؛ 
به منزله طب بهداشتى است كه هم مطبوعتر و هم كم هزينه ترء و هم خالى از عوارض و ضايعات است. 

ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 


يريس 


ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 


باسخ 
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در قرآن سه نوع ضمانت اجرايى» در نظر كرفته شده است -١‏ ضمانت اجرايى به وسيله حكومت اسلامى. -١‏ ضمانت اجرايى به 
وسيله نظارت عمومى. - ضمانت درون ذاتى يا به تعبير ديكر ايمان و اعتقاد به مبانى اسلام و مسائل اخلاقى و عاطفى. در مورد 
اولء حكومت اسلامى موظف استء با هر كونه تخلف از قانون قاطعانه برخورد كند. نخستين كارى كه بيامبر اسلام (ص) بعد از 
هجرت به مدينه و برطرف شدن موانع به آن دست زدء تشكيل حكومت اسلامى و تبيبن قوانين اسلام بود و هركونه تخلف از آن را 
كناه و قابل تعقيب شمرهد. قوانين قرآن را مرزهاى الهى شمرد. و براى هر كس كه از اين مرزها بكذرد مجازاتى تعيين كرد. از يكك 
طرق سغلنين را ظالم بردو فزني وو 12 كد زوك اللردنا لتك قلق النا لكر 3 هر كتين اويدووهات اللهى جارد عا لالدو 
ستمكر است.] بقره/ 718 و از سوى ديككر بر مبارزه با ظالمان تأكيد كرد. هنكامى كه قرآن مى كويد انبياء مجهز با بئنات و دلايل 
روشن و كتاب آسمانى و قوانين ن عادلانه به سوى امتها فرستاد شدندء تا مردم عدالت را به يا دارند (حديد/ 10) مفهومش اين است 
كه شخص بيغمبر اسلام (ص) كه خاتم و بزركك انبياء استء بيش از همه كس اين مسؤوليت را بر عهده دارد. اينها همه از يكك سو 
واز سوى ديكر فرد فرد امت اسلامى را موظف به نظارت بر اجراى قوانين الهى كرده؛ و طبق برنامه «امر به معروف و نهى از منكر) 

عه وسكت باك كدر ران لكات اركرا نين الهى بى تفاوت نمانند. در يكك جا مى فرمايد وَالْمُؤْمنُونَ وَالْمُؤْيناتٌ بَعْضَْهُمْ 
َؤْلِياء بَغض ,َأْمُرُونَ بالْمَْرُوفٍ وَينْهَوْنَ عن المنْكر وه وَبُقيمُونَ الصّلوةٌ وَيُؤْنُونَ الزّكوةً وَيُطيعُونَ الله وَرَسُولَهُ [مردان و زنان با ايمان» هر 
ل ا 0 
رسولش را اطاعت مى كنند.] توبه/ "١‏ اهميت اين دو وظيفه به قدرى است كه در آيه فوق» حتى بر نماز و زكات و اطاعت خدا و 
رسولء مقدم داشته شده. اين به خاطر آن است كه تا اين نظارت عمومى بر اجراى قوانين نباشد يايه هاى نماز و زكات و اطاعت 
لرزان است. جالب توجه اينكه جون امر به معروف و نهى از منكرء مراحل مختلفى دارد از نصيحت و ارشاد و اندرزهاى دوستانه 
ذرو عي اترداو دالجرجه هرت صدل يك في رود انرا به دويجاي تلسيو كرد مركتي ليرا ور اعبار عجان ردجي 
بخش دوم را در اعبار كن وموك زر اظرب كريس الهى اقدام مى كند و در اشاره به اين تسيو مى فرغايد «ولشكن ولك 
أمَهُيَدْعُونَ إِلَى الْحَير وَيأمرُونَ بَالْمَْرُوفٍ وَيِنْهَوْنَ عَن الْمدكر وَاوْلنَكَ هُمْ الْمَفْلِحُونَ [و بايد از ميان شما كروهى باشند كه دعوت به 
نيكى كنندء امر به معروف و نهى از منكر نمايند» آنها رستكارانند.] بديهى است امتى كه نظارت بر اجراى قوانين را يكك وظيفه 
عمومى مى شمارد و همه افراد جامعه؛ در اين احساس مسؤوليت شريكند» قانون در ميان آنها احترام خاصى خواهد داشت و به 
موقع اجرا مى شود. از مرحله نظارت عمومى كه بككذريم سخن از نظارت درونى» روحىء اعتقادى و وجدانى افراد بر حسن اجراى 
قوانين به ميان مى آيد كه از يكك نظرء قدرت و قوتش از همه بيشتر است. «ايمان به مبدء» همان خداوندى كه در همه حال ناظر و 
حاضر نزد همه استء و از آنها به خود آنها نزديكتر است (وَنَحَْنُ أَقرَبٌ إلَبِهِ مِنْ حلي الْوَرِيدِ) [ما به او ازركك كردن يا از ركك 
قلبش - نزديكتريم.] ق/ 18. خدائى كه [كردش جشم خبانتكار را مى بيند و از اسرار درونى سينه ها اكاه است] (يَعْلْمُ خائنةُ العْيْنِ 
وما تخنى الصّدوة) غافر/ 18 خدائى كه زمين و زمان و حتى اعضاى تن السان را هراقت اوساخعه وشاهد و كواه اق بودةاسث: 
يي يو م عور ا ا 0 
باشد دن برابرش حاضر هن كتشد و باداشن و كبفر 1ن راهى بينق القن يقل مثقال ذوة ختر ا بوه ومن تفقل مثقال ذرة شا ةا 
زلزله/ لاو 8؟ 
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ديد كاه قرآن نسبت به نظام قضائى جيست؟ 
باسخ 


قرآن در آيات متعددى به اين موضوع اشاره كرده است؛ از جمله -١‏ در يكجا ييامبر اكرم(ص) را مخاطب ساخته مىفرمايد «إنا أَرَلنا 
لبك الكتاب بِالْححقَّ 2 57 ِيِنّ اناس بما أراكث الله ولا تكن لِلْحائنِينَ تحصيماً» نساء/9١٠‏ [ما اين كتاب را به حق بر تو نازل كرديم» 
الست ودار ارق مكدر وان خرن وبق اك ا ا رف رن م لي "١‏ در مورد ديكر» 
دربارة داورى در ميان غير مسلمانها نيز همين دستور را به ييامبر(ص) مىدهد و مى كويد «وأن حكفتٌ قحك بَيتَهُعْ بالْقِسْط إنَّ الله 
بحت الْمْفْسطينٌ) مائده/؟؟ [و اكر در ميان آنها ذاورى كنى با عدالت ذاورى كن كه خدا عادلان را دوست دارد.] "در جاى ديكرء 
روى سخن را به همه مؤمنان كرده و همين دستور را به آنها مىدهدء و مىفرمايد (إنَّ الله يَأمرْكُمْ آنْ مُوَدُوا الامانات إلى أَمْلها و اذا 
عك يق الذانى أ تشكتر ا والرذل ]3 الل يضر يشلكو و إن الل كان رمعا بصيرا ناه عد اوقد سما الرمان م وهد كه 
امانتها را به صاحبانش بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى م ىكنيد به عدالت داورى كنيد؛ خداوند اندرزهاى خوبى به شما 
فى ذاهد خمداوتد شوا ويثاست:] # از سوي .ذيكر به مؤمنان سفارش من كند كدية داؤرى غادلانة ببامبراضص) كردن تهند وى كمترية 
اراح نه نهار لاهره 538 رباكا اعم لذاكه تكوب وداه را مربي لق بالنرويا سيم و كان يذيرا شوند» مىفرمايد 
توويك الا تززترة ع يفكا رايبا شجو كي ل لابعةراية الليديع حرا ينا تنيك ويه لمراتفلا ا نساء/8© [نه» به 
ا ل ا 
خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشئد. ] قفوي سه تارناب العا كاذ فول الفؤيفيق اذا ذغرا إلى الله تتشراء يفك ينيع 

آل يووا عقاو اطندا و ارفك قد المفيضرة: و81 انسدق مزساتى كدي رق عداو رسزلن دعوت م فوفد ها ميان آفان 
داورى كند تنها اين است كه مى كويند شنيديم واطاعت كرديم واينها همان رستكاران واقعى هستند.] 6 قرآن مجيد حتى در 
مسألة شهادت و كواهى دادن به حق كه يكى از مقدمات مهم داورى به حق و عدالت استء تأكيد فراوان نموده و همه مؤمنان را 
مخاطب ساخته مىفرمايد «يا بّهَا لين آمنُوا ونوا َامِينَ ِل شّهداء بالط ولا يَجرمتكع شَنَآنْ قوم علَى أن لا دلوا دلوا هو 

فْرَبُ لِلتَّقْوَى و انوا الله إِنَّ الله بير بما تَعْمَلُونَ مائده/8[اى كسانى كه ايمان آوردهايد همواره براى خدا قيام كنيد واز روى عدالت 
كواهى دهيدء مبادا دشمنى با جمعيتى» شما را به كناه و تركك عدالت بكشاند, عدالت كنيد كه به يرهي زكارى نزديكتر است و از 
معصيت خدا بيرهزيد كه خدا از آنجه انجام مىدهيد باخبر است.] بنابراين در محيط جامعة اسلامى هيج جيز نمى تواند حق و عدالت 
رابر هم زند» شهادتها ..]..بايد عادلا-نه باشد؛ جه در مورد دوست و جه در مورد دشمنء و داوريها و قضاوتها نيز بايد بر محور 


عدالت دور زند و نزديكترين و دورترين افراد بايد در آن يكسان باشند. 
از ديدكاه اسلام جه كسى حق قضاوت دارد؟ يرسش 
باسخ 


همان كونه كه حكومت و حاكميّت بنابراصل مسلّم «توحيد افعالى» به خداوند باز مىكردد» حقّ داورى نيز از آن كسانى است كه 
او اجازه فرموده است. «توحيد افعالى» مى كويد همه كارها به سوى خدا باز م ى كرددء و توحيد «خالقيّت» مى كويد همه جيز در اين 
عالم از او نشأت مى كيرد» و« توحيد حاكميّت» كه ازشاخههاى توحيدى خالقيّت است مى كويد حكومت مخصوص يرورد كار است 


و همين امر سبب مى شود كه در قلمرو حكومت خدا داورى و قضاء نيز از آن او باشد واز آن كسانى كه او داورى آنها را مجاز 
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شمرذه اسث» از سوى ديكر وتوحيد اطاغت» مى كويد ثنها فرمان خخمداء و فرمان كسائى كه فرماتشات به فرمان مدا باز مى كردد: 
مقبول و مطاع استء بنابراين در احكام قضائى نيز حكم و فرمانى قابل قبول است كه به اذن يروردكار باشد. اككر از اين ديد كاه به 
جامعة انسانى بنكريم» مبدأ حقّ داورى و قضاوت بسيار روشن خواهد بود ودر تشخيص آن هركز سركردان نخواهيم شد زيرا نكاه 
به نقطهاى مىدوزيم كه هستى از آن جا سرجشمه مى كيرد و آفرينش ما از سوى او و فرمان در همه جا فرمان اوست؛ بنابراين بايد 
هميشه بكوشيم كه محاكم قضائى ما به فرمان او بر كرددء مشروعتّت خود را از ناحية او كسب كند و رنكك الهى به خود بككيرد. 


از ديدكاه قرآن» جه كسى <ق قضاوت دارد؟ يرسش 
باسخ 


از ديدكاه قرآن» فقط خدا حق قضاوت دارد؛ -١‏ در آيهُ /اه سورة انعام مى خوانيم «ان الْحْكمْ إِلَا ِلِْ يقْصٌُ الْحَيَّ وَ هُوَ حَِرُ اْفاصة لئِنَ؛ 
[داورى و فرمان تنها ازآآن خداستء او حق رااز باطل جدا م ىكند و بهترين جدا كنندة (حق از باطل) است.] همين تعبير (ان الحكم 
الا-لله) بدون جمله ذيل آن در سوره يوسف آية 5٠‏ آمده است. البته آنجه در سور يوسف آمده است ممكن است مفهوم 
كستردهترى داشته باشد كه هم حكومت را شامل شود وهم قضاوت و داورى راء ولى آنجه در آية بالا آمده به قرينة ذيل آن كه 
اشاره به فصل خصومتها و يايان دادن به نزاعها دارد» بيشتر ناظر به مسأل داورى است. كروهى از مف ران مانند طبرسى در مجمع 
البيان و فخر رازى در تفسير كبير نيز بر اين معنى انككشت كذاردهاند. !در آيات 6و 8*و 57 از سوره مائده به ترتيب مى خوانيم ١و‏ 
من ل يك ببسا أثْزل اله قَأولتكك هُمْ الكافِرُونَ ...كأوليتتك هم الظَالِمُونَ ...كأوليك هم الفا قُونه اكباتى ديد امع جهها تازل 
كرده استء حكم نكنند» كافرانند ... ظالمانند ... فاسقانند!] كافرند به خاطر اينكه از خط توحيد (توحيد حاكمتّت ) خارج شدهاند 
ظالمند به خاطر اينكه به خود و به ديكران ستم مى كنندء جرا كه از مصالح قطعى احكام الهى محروم مىمانند و به كرداب مفاسد 
احكام جاهلى فرو مىغلطند, و فاسقند به خاطر اينكه از دايرة اطاعت خارج شدهاند و مىدانيم فسق همان خروج از خط اطاعت 
است. البتّه اين آيات مفهوم وسيعى دارد كه هم مسألة فتوا در احكام الهى را شامل مىشودء هم مسألة قضاوت و داورى و هم مسألة 
حاكميّت را كه در هر سه بعد بايد اين امور موافق و مطابق حكم خدا و ما انزل الله بوده باشد. 7 در آيهُ 8٠‏ نساء » قرآن مجيد هر 
حكم غير الهى را حكم طاغوت مى شمرد و رفتن به سراغ آن را بيروى از خط شيطان مىداند» مىفرمايد «ِلَم ثَرَ إلَى الُذين يَرْعُمُونَ 
َنّهُمْ آمَُوا بما أَنْرلَ لِك و ما أَْْلَ مِنْ فيلك يُرِيِدُونَ نْ يَتَحاكمُوا إِلَى الطَاغُوتٍ وَقَدْ أمرُو أَنْ يَكَفْرُوا به وَيرِيدٌ الشَّنطانٌ أنْ يَضد لَهُمْ 
غبلالا بغيداه |1 با تريدض كسان :زا كد كمانم كعد نه انهه ذاو كتاماي ابماتى كه) ررقو .وير يقيقان تازل شده امات اورهدائد» 
در حالى كه مىخواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟ با اينكه به آنها دستور داده شده كه به طاغوت كافر شونده 
امَا شيطان مى خواهد آنها را كمراه كند و به بيراهههاى دور دستى بيفكند؟!] ؟ قرآن, احكام و داوريهايى را كه از غير مبداأ الهى 
صادر مى شودء حكم جاهلّت مىشمرد و در برابر كسانى كه خواهان احكام غير الهى بودند (مانند كروهى از يهود كه با يكديكر 
منازعه داشتند و انتظار داشتند با مراجعه به ييامبر اسلام(ص) آن حضرت مطابق ميل آنها حكم كند) مى فرمايد (َقَحَكُمُ الجاهائه 
يِغُونَ وَمَنْ أحْسَنٌ من اله كما لقم يُوقنُونَ) مائده/ [ انها عكم يفوا (ازتواحى جرامه وج كباني يرات الإراد يا ليمالا 
وار ارهد حك عي كاه | ف دو جاء ركز تعاض افلا (من) ياد مىدهد كه بكويد ير محكم اله أبتغى حكماً وَ ُو الى نر 
لم الكتاب مُمَصّل انعام/١١‏ [آيا غير خدا را به داورى بطلبم» درحالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى را كه همه جيز درآن 
است فرستاده است؟!] 6 در جايى ديكر با صراحت تمام دستور مىدهد كه همه اختلافات را با داورى خداوند حل كنند» مىفرمايد 


«وَ ما اخْتَلفتُمْ فيه مِنْ شَّيئ فََُكمّه إِلَى الله شورى/١٠‏ [در هر جيز اختلاف كنيد داوريش با خداست.] از مجموع اين آيات و آيات 
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ديكر» به روشنى اين مطلب ثابت مى شود كه از ديد كاه قرآن» داور و قاضى و حاكم خداست و كسانى كه از سوى او به داورى و 
قضا مى نشينند و هر جه غير آن است» حكم جاهلت و داورى طاغوت و شيطان مى باشد! 


از ديدكاه روايات اسلامى» جه كسى حق نشستن بر مسند قضا را دارد؟ يرسش 
باسخ 


هر جند در روايات اسلامى به ويزه در ابواب قضاء به اين يرسش مشروحاً ياسخ داده شده است امابه عنوان نمونه به جند روايت 
اشاره مىشود ١-در‏ حديثى از امام صادق(ع) مىخوانيم كه قرسوة إكتو] الشكرعة فون الشكرفه إنّما هى للامام الْعالِم بالْمَضاءٍ العادِلٍ 
فى المشلمينء لَك أو وصي نبك» (وسائل الشيعه/18) [از قضاوت ببرهيزيد: جرا كه قضاوت و داورى: 508 امام كاه به اصول 
قضا و عادل در ميان مسلمانان اس ت(آرى) براى ييامبر(ص) يا وص بيامبر(ص) است.] ١‏ در حديث معروفى از امام صادق(ع) آمده 
است كه امير مؤمنان على (ع) به شريح قاضى فرمود (يا شرَيْحُ قَدْ جَلَسَتْ مجلِساً لا يَجْلِسْهُ إلا نَِىَ» أو وَحِدَىَ لَب آوْ َّتَيَ»! (وسائل 
الشيعه/18) [اى شريح! جايى نشستهاى كه درآنجا كسى نمى نشيند جز ييامبر» يا وصىّ يياميبر» يا شقىّ دور از سعادت!] “در حديث 
ديكرى از امام صادق(ع) نقل شده است كه فرمود او الْحَكم لا يَصِح الا بِإذْنٍ مِنّ الله و يُدَهانِه (مصباح الشريعه/1١©)‏ [حكم و داورى» 
صحيح نيستء مككر به اذن و اجازه و برهان الهى] 


قفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ يرسش 
باسخ 


در دنياى امروزء دستكاههاى قضائى بسيار كسترده و ير زرق وبرق استء ولى هركاه محتواى آن را با آنجه در اسلام وجود دارد 
مقايسه كنيم؛ بسيار كم ارزش جلوه م ىكندء مخصوصاً تفاوتهاى زير قابل دقت است ١-در‏ اسلام» قاضى بايد در مسائل و احكام 
صاحب نظر باشد و تنها دانستن مواد قانون كافى نيست»ء بلكه بايد ريشدها و مبانى آن را به طور اجتهادى بداند و به تعبير ديكرء 
اجتهاد در مسأل قضا شرط استء در حالى كه در دنياى امروز تنها كاهى بر مواد قانون كفايت م ىكندء و فرق ميان اين دو آشكار 
ابقرية قبير روشق كاف بر اتحكايق كه يكل قر وري الوسيلة» انلف كا اسيك انيت لطر طلينه تادرو كاه اجعياتة 
كر جه وظيفه قاضى به هر حال تطبيق اين احكام بر مسائل مورد دعوى و تشخيص صاحب حق از غير صاحب حق استء ولى 
....هتنفاوت م ىكند كه آكاهى بر تحرير الوسيله از طريق تقليد بوده باشدء يا از طريق اجتهاد و بى كيرى ريشههاى آن از كتاب 
وسنت واجماع و عقل اسلام دومى را توصيه مى كند. "١‏ در نظام قضائى امروز اعتماد به قاضى در محدودةٌ قضاء و داورى كافى 
استء ولى در اسلام اين مقدار كافى نيستء بلكه قاضى بايد از هر نظر ياكك بوده باشدء زيرا عدالت به معنى يرهيز از هر كونه كناه 
استء» خواه در دايره مسايل قضائى باشد يا غير قضائى. روشن است ميان كسى كه در همه جيز و همه حال از كناه يرهيز م ىكند با 
كسى كه در محدودةٌ معينى برهيز دارد تفاوت بسيار است. و احتمال لغزش نفر دوم از نفر اول بيشتر است. ”7 قاضى در نظام قضائى 
و61( يبطق واؤزروض #تددعر يقب 13 كامالة باقن سمغول يسك وى نهمان تكرنه تكد ذو رالا إغاره نلا يجين قاقدى از لك انلام 
در يبشكاه خدا مسؤل است و رسيدن به حق به تنهايى كافى نمى باشد بلكه بايد آكاهانه صورت كيرد! © در نظام قضائى اسلامى 
نه تنها رشوه كرفتن از بزركترين كناهان استء بلكه طبق بعضى از روايات در سر حد كفر و شرك استء امام صادق(ع) فرمود ما 
الوَشا فى الْتحكم فَهُوَ الكفْر بالله». (وسائل الشيعه 18/12#) 
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جه آياتى از قرآنء قانون كذارى را ويزهٌ خداوند مىداند؟ برسش 
باسخ 


آيات مورد نظرء عبارتند از -١‏ اما لَهُْ + ِنْ دونه من وَِنّ وَلا يُشْرِك فى كمه أحدا كهف /18 ال« و ما اتلفْتم فيه مِنْ شَنِي فحكيه 
إلى الله شورى/ ٠١‏ “ند وَافن لم يكم بماأنْرَلَ لله لكك هُم الكافُِونَ» مائده/6 5ه وخين لَمْ يخدكم بما أل لله اولك هُمْ 
الظالمون)مائده/مء دوهن لَم شك بما أآئْرّلَ الله فَاوُلتك هُمْ الفايتقونَ) ) مائده//ا5 سمدوآن شك تنكم بما أآئرّلَ اله ولا تخ 
أَهْوائَهُعْ وَ اخ ذَرَهُمْ أن يَفيئؤ بوك عَنْ بتغض ما أنرَلَ الله إيكك» مائده/9؟ / رأمَحكم الُجاهِلئة يِعُونَ وَمَنْ أن من الله حكماً ْم 
يُوفنُونَه مائده/:ه هد إنّما كان قَوْلُ الْمَؤْمِنِينَ اذا دعا إلَى الل و رَسولِهِ إيخكع يَينَوٌع أن يعوو مر بِغنا وَآطَغنا وَ وليك هُمْ 
الْمَفْلحُونَنور/01 4-«وَأَنَّ هذا صدراطى مُث تقيماً فَاتَعُوهُ ولا توا الصُمَلَ فَرْقَ بكخ عَنْ سبيله ذلك وض اكغ به لعَلّكم تصُونَ 
اانعام ١01/‏ «اندآفؤة أكملك لك ديككم و أَنكْفتٌ عَلَِكُمْ نغمتى روتوك لكل لاسر حا ردقيه تدس ا تباي و3 
سريرستى جز او ندارند! واو هيج كس را در حكم خود شركت نمىدهد.] "- [در هر جيز اختلاف كنيد» حكم آن با خداست!] 7 
...و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنندء كافرند.] ؟ ...-[و هر كس به احكامى كه خدا نازل كرده حكم 
نكندء ستمككر است.] 0 ...-[و كسانى كه بر طبق آنجه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» فاسقند.] ع [و درميان آنها (اهل كتاب) طبق 
آنجه خداوند نازل كرده داورى كن! وو از هوسهاى آنان بيروى مككن! واز آنها بر حذر باشء مبادا تو رااز بعض احكامى كه خدا بر 
تو نازل كرده منحرف سازند؟!] 11-7 يا آنها حكم جاهلتت را (از تو) مىخواهند؟! جه كسى بهتر از خدا » براى قومى كه اهل يقين 
هستند» حكم مى كند؟! ل [هنكامى كه مؤمنان به سوى خدا و رسولش دعوت شوند تا ميان آنان داورى كند. سخنانشان تنها اين 
است كه مى كويند«شنيديم و اطاعت كرديم!! و اينها رستكاران واقعيند.] 4-[اين راه مستقيم من استء از آن بيروى كنيد! واز 
راههاى يراكنده (و انحرافى) ييروى نكنيد كه شما را از طريق حق دور مىسازد! اين جيزى است كه خداوند شما را به آن سفارش 
مى كندء» شايد برهي زكارى ييشه كنيد!] ٠١‏ ... [امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم» واسلام را به 
عنوان آيين (جاودان) شما يذيرفتم.] قابل توجه اينكه بسيارى از آياتى كه در بالا آمد و سخن از منحصر بودن حقٌّ قانونكذارى و 
تشريع به خداوند مى كويد» در سورةٌ مائده است و مى دانيم سورة مائده بنابر مشهورء آخرين سوره يا از آخرين سورههايى است كه 
بر يبامبر اكرم (ص) نازل شده است و بسيارى از مسائل مهم اسلامى و از جمله مسائل مربوط به حكومت كه از اركان مهم اسلام 
است در آن مطرح كرديده و در آيههاى متعددى ازاين سوره تأكيد شده است كه «حكم) و «فرمان) و «تشريع قانون» منحصر به 
خداست»ء واين تأكيدهاى مكرّر در اين سوره ير معنى است. دز دهمي و الخرين ابةاموره يحكه كرجه مسطما سحق ازحسالة 
انحصار قانونكذارى به خداوند به ميان نيامده» ولى تعبيرى دارد كه از آن به خوبى استفاده مى شود موردى براى قانونككذارى غير 
خا وجوه تاوذ ع ترعايا موق ذإن العفاارا كاد كرما لمكورنا بر شما تمام نمودم و اسلام را به عنوان آيين (جاويدان) شما 
يذيرفتم ]قوم كفك دتكة و أقدث عليكو فى وَرَفَ يت لَكمْ الإشلام دين مى دانيم كه «دين)» به معنى واقعى آن شامل تمام 
شئون زندكى بشر مىشود و با توججه به اينكه اسلام خاتم اديان است و تا يايان جهان برقرار خواهد بود مفهوم آيه اين است كه 
تمام آنجه مورد نياز انسانها از نظر قوانين تا يايان جهان است در اسلام بيش بينى شده. و بنابراين زمينهاى براى قانونكذارى ديكرى 
باقى نمى ماند. البته بخشى از اين قوانين» خاص و جزيى و بخشى عام و كلى استء وظيفة علماى دين و قانونكذاران اسلامى آن 
است كه آن كلبات را بر مصاديق آن تطبيق كنند و مقرّرات مورد نياز را از آنها استنباط و استخراج نمايند. در روايات اسلامى نيز 
كراراً بر اين معنى تأكيد شده است و على(ع) در نكوهش كسانى كه به خود اجازةً قانونكذارى را در محيط اسلامى مىدادند و آن 


را اجتهاد مىناميدند» سخنان آموزنده مشروحى دارد كه بخشى از آن جنين است «آم أَنْرّلَ الله سبحاتة ديناً ناقصاً فَاسْتَعَانَ به عَلَى 
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إنْمامِه آم كانُوا شرَكاء لَهُ فَلّهُْ آنْ يَقُولُوا وَ عليه آنْ يَوْضَّى) (نهج البلاغهء خطبه 018 [آيا خداوند دين ناقصى نازل كرده و از آنها براى 
تكميل آن كمكك خواسته؟ يا آنها شريكك خدايند كه حقٌّ دارند بككويند (و قانونكذارى كنند) و بر خدا لازم است كه رضايت دهد 
و بيذيرد؟] روايات متعددى كه مى كويد «آنجه مورد نياز امت اسلامى تا روز قيامت بوده است. در قوانين اسلامى بيش بينى شده» 
حتّى ديه وارد كردن يكك خراش بر بدن ديككرى و اينكه بايد اين احكام را از اهلش كرفت» نيز به خوبى نشان مىدهد كه در اسلام 
قانونكذارى مخصوص خداست و جايى براى قانونكذارى ديكران باقى نيستء بنابراين آنجه در مجالس قانونكذارى اسلامى انجام 
مى شود» همان تطبيق اصول كلى قوانين اسلام بر مصاديق و موارد آن است. در حديثى از امام باقر (ع) مىخوانيم كه فرمود «إنَّ الله 
تَبِارَك و تَعالى لَمْ دع غَيئاً ببختاخ لَه المَةُ ا آْرَلَهُ فى كتابه وَبَيْنهُ رَسْوْلِهِ (اصول كافى 1/24) [خداوند متعال هيج جيزى را كه 
مت اسلامى به آن نيازمند بوده است رها نكرده» مكر اينكه در كتابش» حكم آن را نازل فرموده و براى رسولش تبيين كرده است.] 
در حديث ديكرى از امام صادق(ع) مىخوانيم كه فرمود ١‏ ما مِنْ شَّبِئ إلَاوَ فيه كتاب و سُنَّها (اصول كافى 1/84) [هيج جيزى نيست» 
مكر اينكه كتانت يا سنتتى دريارة آن نازل شده امسث] ْ 
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إبرسس 
بهترين قانونها كدام قانون است؟ 
باسخ 


ياسخ كفتن به اين سؤال كار آسانى نيستء ولى اكر به فلسفه اصلى وضع قوانين در جوامع انسانى توجه كنيم راه روشن مى شود. 
مسأله اين است كه انسان يكك زندكى كروهى و دسته جمعى دارد» و تمام ييشرفتها و ترقيهايش مديون همين زندكى اجتماعى 
است» همين زند كى دسته جمعى سبب مى شود كه افكار متفكران و علوم دانشمندان و ابتكارها و خلاقيتها در سراسر جامعه بشرى 
دست به دست هم دهند واز نسلى به نسل ديكر منتقل شوند و هر روز شاهد و ناظر بيشرفتها و ترقيات مهمى در علوم و دانشهاى 
انسانى و در زمينه تمدن بشرى بوده باشيم. انككيزه استقبال از اين زندكى دسته جمعى هر جه باشد موضوع بحث جداكانه اى است» 
ولى به يقين اكر زندكى انسانها مانند بسيارى از جانداران ديكر بطور يراكنده بود انسان امروز با انسانهاى قبل از تاريخ» فرقى 
نداشتء نه علمى وجود داشت نه تمدنى» نه اختراع و اكتشافى؛ نه صنايع» نه هنرهاء نه زبان و ادبيات و نه هيج جيز ديكر. ولى اين 
زندكى اجتماعى» مشكلات و عوارضى هم دارد كه اكر بطور صحيحى از آن يرهيز نشود» نه تنها جرخهاى تكامل و ترقى از كار 
ناوف السض تلك يكم ابرع فساس يدنار أرق كنيكل الاق واه بردي كساتو ان شاعات عجدن عارك افك أذ 
د ركيريهايى كه از اصطكاك منافع و تزاحم حقوق و برترى جوييهاء انحصار طلبى هاء خودكامكى و خودخواهيها به وجودى مى 
آيد وعامل دركيرى هاى و نزاعها و كشمكشهاى دو يا جند نفرى» و كاه سرجشمه جنكهاى منطقه اى يا جهانى مى كردد. به همين 
دليل جوامع انسانى از همان آغاز كارء متوجه شدند كه اكر مقرراتى براى تعبين حدود اختيارات و حقوق افراد و راه حل مناقشات و 
مشاجرات و دركيريها نباشد؛ زندكى اجتماعى بشر نتيجه معكوس خواهد داشت و فاجعه آفرين مى شود. اكنون جواب دادن به 
سؤال فوق جندان مشكل نيستء بهترين قانون آن است كه توانايى بيشترى براى تأمين امور زير داشته باشد -١‏ تمام نيروهاى يراكنده 
جامعه انسانى را در سايه يكك عامل وحدت نيرومند جمع آورى كندء و موانعى مانند اختلاف رنككها و نزادها و زبانها را در خود 


حل نمايد. -١‏ وسيله يرورش استعدادهاى نهفته و خلاقيتها را فراهم سازد. -٠‏ آزادى به معنى واقعى را تأمين نمايدء تا همه افراد در 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه نا انا| از ممعزا 


سايه آن بتوانند استعدادهاى خود را شكوفا سازند. *- حق عادلا-نه هركس وهر قشر را روشن كندء نااز تصادمها و تجاوزها 
جلوكيرى نمايد. ه- روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرابى صحيح. كسترش دهد. 8- به عكس 
آنجه بعضى تصور مى كنند» يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين وسيع و كسترده اى» با يكك دستككاه وسيع قضايى و مأموران و 
زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين نشانه ضعف و درماندكى و عجز آن قانون و آن جامعه است. يكك قانون خوب آن 
است كه از طريق آموزشهاى فرهنكى و مقررات صحيح به بيشكيرى بيردازد» تا نيازى به جنان مسائلى نباشد. دستكاههاى قضايى و 
مجازاتها و زندانهاء به منزله طب درمانى و يا صحيحتر به منزله جراحى كردن بيمار است, ولى قوانين صحيح و مقررات حساب شده؛ 
به منزله طب بهداشتى است كه هم مطبوعتر و هم كم هزينه تر. و هم خالى از عوارض و ضايعات است. 
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از ديدكاه قرآن» اصول لازم براى قانون كذارى جيست؟ 
باسخ 


بخشهايى از اين اصول عبارتند از -١‏ در مسائل اعتقادى قرآن بيش از همه جيز روى اصل توحيد تكيه كرده و صدها بار در آيات 
قرآنء به اين مسأله اشاره شده. و دقيقترين مفاهيم توحيد را ترسيم نموده. تا آنجا كه درباره خداوند مى فرمايد الَئِسَ كمِثْلِهِ شَىْءً) 
[هيج جيز مانند خداوند نيست.] شورى/١١‏ ؟- «عدالت اجتماعى» رايكى از مهمترين لمات اباد من شهرد ومن قرهابت لق 
َرْسَلنا رُسُلَنا بالْببناتِ وَآَنْرََنا مَعَهُمْ الْكتاب وَالْميَانَ لِيَقَومَ النَاسٌ بِالْقِسْطِ) [ما ييامبران خود را با دلايل آشكار فرستاديم و به همراه آنها 
كتاب آسمانى و قانون نازل كرديم تا مردم (جهان) عدالت را بريا دارند.] حديد/0؟ و در تعقيب اين هدفء همه افراد با ايمان را 
اعم از بزركك و كوجكك. يبر و جوانء از هر نزاد و هر زبان» دعوت به اين امر كرده؛ مى فرمايد «يا با الذِينَ آمَنُوا كونوا قَوَامِينَ 
بالط شّهداء لِلَِّ وَلَوْ على أَنْفيكع آو الْوالِدَيْن وَالَاَفْرَيينَ» [اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همواره قيام به عدالت كنيد و براى خدا 
كواهى دهيد» هر جند اين كواهى به زيان خود شما يا يدر و مادر يا نزديكانتان بوده باشد.] نساء/0١‏ *- در زمينه «روابط اجتماعى» 
و قراردادها و هركونه عهد و ييمان» همه را به يايبندى به اين اصل دعوت كردهء مى فرمايد «يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا آَوْفوا بالْعْقَودِ [اى 
كنباق كندايياق ارودة اديه فراردادها و بماتياف خرف وقاداق أشي ] عالدنا وقد اه أرما به اواتوانيا عون إن العود كاذ عيضر ب 
[به يبمان خود عمل كنيد كه از ييمان سؤال مى شود.] اسراء/” *- در زمينه «دفع هركونه تجاوز) جبران هركونه خسارت» در يكك 
عبارت كوتاه و كاملل حساب شده مى فرمايد «قَمَن اغْتّدى عَلَتِكُمْ فَاعْتَّدوًا عَلَيهِ بمثْل مَا اعْتَدى عَلِكمْ وتوا الله وَاعْلَمُوا أنَّ الله مح 
الْمَتّقِينَ [هر كس به شما تجاوز كندء به مانند آن تجاوز كنيد, و از خدا بيرهيزيد (و زياده روى ننماييد) و بدانيد خدا با يرهيزكاران 
است.] بقره/14 ه- و در زمينه «مسائل دفاعى» يكك اصل كلى متين را بيشنهاد كردهء مى كويد «وَاعِدُوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَةْ وَمِنْ 
رباطٍ الْحَيِلٍ َوْهِبُونَ به عَِدُوٌ الله وَحَدُوّكم) [و در برابر آنها (دشمنان) آنجه توانايى داريدء از قدرت و قوت و نيرو آماده سازيد و 
(همجنين) اسبهاى ورزيده (براى ميدان نبرد) تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد و تجاوز و جنكّى صورت 
نكيرد.] انفال/20 *- اما در مناقشه ها و نزاعهايى كه بين هم مسلكان و رقباى اجتماعى واقع مى شود توصيه ديككرى دارد و مى 
كويد به جاى مقابله به مثل» يا عداد قوا از مقابله به ضد استفاده كنيد و بدى را به نيكى ياسخ دهيد تا تخم نفاق و عداوت برجيده 


شود؛ مى فرمايد (إِذْقَمْ بالّتى هِى أَحْسَنٌ قدا الذى بنك وَبَئنَهُ عَداوَةٌ كانه وَلِينّ حميمٌ - وما يُلقَيها إلا الذي طكنوا وها انها لاخر كد 
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عَظَِيمٌ.) فصلت/ 8-7[ بدى را با نيكى دفع كن تا دشمنان سرسختء همجون دوستان كرم و صميمى شوند اما به اين مرحله (از 
ايثار و لطف و محبت) جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند نمى رسندء و جز كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند به آن 
نائل نمى شوند.] - درباره «سرنوشت انسان» با صراحت مى كويد سرنوشت هر كس به دست او است در كرو تلاش و كوشش او 
مى باشد وكل لفن يما كتريق رَهييَةً) [هر كس در كرو كارى است كه انجام مى دهد.] مدثر/78 8- در مورد «آزادى عقيده) و 
برطو اسعدلاال وين حون الى لوقا فيط كي كلني الراك عاج ارالك 11 كالرفى انير اق ليون 
الْعَىَ) [در قبول دين هيج اكراهى نيستء راه درست از راه منحرف» آشكار و تبيين شده.] بقره/ ١108‏ و در مورد «آزادى انسانها» مى 
كويد يكى از اهداف مهم بعثت ييامبر اسلام (ص) همان آزاد كردن انسانها از قيد و بندهاى اسارت بوده است «وَيَضَعٌ عَنْهُمْ إضْرَهُمْ 
وَاغْلالَ الّتى كانت عَلَيِهِمْ) [يبامبرى كه زنجيرهايى را كه بر آنها بود (از دست ويا و كردنشان) فرو مى نهد.] اعراف/ 157 اين 
زنجيرهاى اسارت, مفهوم وسيعى دارد كه هركونه سلب آزادى انسانها را شامل مى شود. 9- در مورد «عدم دخالت در زندكى 
خصوصى ديكران» و احترام به شخصيت افراد و تركث هتكك آنان مى فرمايد «ياأبَّاالذِينَ آمَنُوا اجتبوا كثيراً من الظنَّ إنَّ بض الطَّنِ 
ولاتعفشيا ولا بق ولت عو يما [اى كسانى كه ايمان آورديدء از بسيارى از كمانها بيرهيزيد» جرا كه بعضى از كمانها كناه 
استء هركز (در كار ديكران) تجسس نكنيد و هيج از يكك از شما از ديكرى غيبت و عيبجويى نكند.] حجرات/ -٠١ ١7‏ («همزيستى 
مسالمت آميز) با تمام كسانى كه سر جنكك ندارند و قابل تفاهم در اهداف مشترك محسوب مى شوند يا لااقل راه بى طرفى را مى 
بيمايند» از اصولى است كه قرآن مجيد بر آن تأكيد كرده» مى كويد الا يَنْهِيكمٌ اله تحن الّينَ لَمْ يُقاتلوكُم فى الدذين وَلَمْ يُخْرجوكُم 
مِنْ ديا ركم أن تبَدُوهُع وَتُفْيتطُوا إليهخ إنَّ الله بْحبٌ المْيتَطينَ؛ [خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت نسبث به كسائى كه در 


امور دين با شما بيكار نكردنذ و از غاثة و ديارتات ييروة تتمودثد نهى ثمى كتده به يقي خنداوتد عدالث ييشكان رادوست ذاره.] 


ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 


3 


يرسيس 


ديدكاه قرآن درباره ضمانت اجراى قوانين جيست؟ 


باسخ 


در قرآن سه نوع ضمانت اجرايى» در نظر كرفته شده است -١‏ ضمانت اجرايى به وسيله حكومت اسلامى. ؟- ضمانت اجرايى به 
وسيله نظارت عمومى. - ضمانت درون ذاتى يا به تعبير ديكر ايمان و اعتقاد به مبانى اسلام و مسائل اخلاقى و عاطفى. در مورد 
اولء حكومت اسلامى موظف استء با هر كونه تخلف از قانون قاطعانه برخورد كند. نخستين كارى كه بيامبر اسلام (ص) بعد از 
هجرت به مدينه و برطرف شدن موانع به آن دست زدء تشكيل حكومت اسلامى و تبيين قوانين اسلام بود و هركونه تخلف از آن را 
كناه و قابل تعقيب شمرد. قوانين قرآن را مرزهاى الهى شمره؛ و براى هر كس كه از اين مرزها بكذرد مجازاتى تعيين كرد. از يكك 
ركه تكلنين رظان سرت تود /وقة 3 ك2 تو الفدالارلتك له الطالقو 8 عن كمن ار شروهاى النى فجاوو كدي ة ظال .و 
ستمكر است.] بقره/ 718 و از سوى ديككر بر مبارزه با ظالمان تأكيد كرد. هنكامى كه قرآن مى كويد انبياء مجهز با بئنات و دلايل 
روشن و كتاب آسمانى و قوانين عادلانه به سوى امتها فرستاد شدندء تا مردم عدالت را به يا دارند (حديد/ 10) مفهومش اين است 
كه شخص بيغمبر اسلام (ص) كه خاتم و بزركك انبياء استء بيش از همه كس اين مسؤوليت را بر عهده دارد. اينها همه از يكك سو 


واز سوى ديكر فرد فرد امت اسلامى را موظف به نظارت بر اجراى قوانين الهى كرده؛ و طبق برنامه «امر به معروف و نهى از منكر) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه ه1الا! از ممعزا 


مدر كات باع كدر ررابى كلت زكرا نين الهى بى تفاوت نمانند. در يكك جا مى فرمايد وَالْمُؤْمنُونَ وَالْمؤْناتٌ بَعْض هُمْ 
َؤْلِياء بَغض يَأْمُرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَيَنْهَوْنَ عن المنْكر وه وَبُقيمُونَ الصّلوةٌ وَيُؤْنُونَ الزّكوةً وَيُطيعُونَ الله وَرَسُولَهُ [مردان و زنان با ايمان» هر 
ا 0 
رسولش را اطاعت مى كنند.] توبه/ "١‏ اهميت اين دو وظيفه به قدرى است كه در آيه فوق» حتى بر نماز و زكات و اطاعت خدا و 
رسولء مقدم داشته شده. اين به خاطر آن است كه تا اين نظارت عمومى بر اجراى قوانين نباشد يايه هاى نماز و زكات و اطاعت 
لرزان است. جالب توجه اينكه جون امر به معروف و نهى از منكرء مراحل مختلفى دارد از نصيحت و ارشاد و اندرزهاى دوستانه 
تر ع لدو بالجرجره جرت عدل يك في رود انرا به دويجاي تسيو كرد موكتن أرلبرا ور اعبار سيكان كذارد د 
بخش دوم را در اختيار يكك كروه ويه كه زير نظر حكومت الهى اقدام مى كند و در اشاره به اين تسيو مى فرغايد اوشكخ ملك 
مَهُ يدْعُونَ إلى الْحَِرِ ويأمرُونَ بَالْمَْرُوفٍ وَِنْهَوْنَ عن الْمْكر وَاوْلنكَ هُمْ الْمَفْلِحُونَ [و بايد از ميان شما كروهى باشند كه دعوت به 
نيكى كنندء امر به معروف و نهى از منكر نمايند» آنها رستكارانند.] بديهى است امتى كه نظارت بر اجراى قوانين را يكك وظيفه 
عمومى مى شمارد و همه افراد جامعه؛ در اين احساس مسؤوليت شريكند» قانون در ميان آنها احترام خاصى خواهد داشت. و به 
موقع اجرا مى شود. از مرحله نظارت عمومى كه بككذريم سخن از نظارت درونى» روحىء اعتقادى و وجدانى افراد بر حسن اجراى 
قوانين به ميان مى آيد كه از يكك نظرء قدرت و قوتش از همه بيشتر است. «ايمان به مبدء» همان خداوندى كه در همه حال ناظر و 
حاضر نزد همه استء و از آنها به خود آنها نزديكتر است (وَنَحَنٌ نُ أقْرَبُ اليه مِنْ حلي الْوَرِيِدٍ) ؛[مابهاوازركك كردن -ياازركك 
قلبش - نزديكتريم.] ق/ .١8‏ خدائى كه [كردش جشم خيانتكار را مى بيند و از اسرار درونى سينه ها اكاه است] (يَعْلم خائة الأعْئّن 
وما تخنى الصُدوَرُ) غافر/ 19 خدائى كه زمين و زمان و حتى اعضاى تن أنسان را هراقب او ساخته و شاهد و كواه او بودهاسث. 
زلزله/ ؟ و يس/ 88 و نور/ 75 و «ايمان به دادكاه بزركك قيامت» كه اكر به اندازه سنكينى ذره اى كار نيكك يا بد در يرونده انسان 


باشد در برابرش حاضر مى كنند زيناداش و كيف ر 1ن راهن بيكد افد جتفل مثقال 415 خترا ةوقل بقل مثقال ذؤة هذا بز 
زلزله/ لاو 8؟ 

اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ 

برسش 


اكر قانونى وجود نداشت ت جه مى شد؟ 
ياسخ 


قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اكر قانونى وجود نداشت ت اجتماعى هم نبود» زيرا 
تفسير اجتماع به معنى لغوى» يعنى جمع شدن كرد همء كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن همكارى و 
همكامى و همفكرى عدهاى در ييش برد هدفهاى مشترك انسانى است. روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى 
را آغاز نمايند» اجتماعى را تشكيل دادهاند» ولى اكر ميليونها نفر در يكك محل جمع باشند» و همكامى و همكارى نداشته باشند 
اجتماعى وجود نخواهد داشت. اين از يكك سو. از سوى ديككر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك 
مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و تعهدات يا تجاوز از آن مرزها بايد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد تا ايجاد 


ضمائت اجرائى براى آنها كند. اصولا همكارى بدون «تعهد» مفهومى ندارد و «تعهد) » سرجشمة انواع قوانين ن است. اين اشتباه است 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ؟1لا! از همعلا 


كه ما وظيفة قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» اكرجه تشريع قسمتى از 
قوانين به همين منظور است. بلكه قوانين قبل از اين موضوعء وظيفهدار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر 
تعهدات و تأمين آزادى لازم براى يرورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره 
رسانيدن اجتماع به تكاملهاى ممكن است. 


بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ 


3 


يرس 
بهترين قانونها بايد واجد جه شرايطى باشد؟ 
باسخ 


از ميان تمام قوانين» آن قانون شايستهتر است كه بهتر بتواند آن نياز اصلى را تأمين كند يعنى .١‏ نيروهاى يراكنده را در سايه يكك 
عامل وحدت نيرومند جم ع آورى نموده؛ در مسير صحيحى به كار كمارد. ؟. وسايل يرورش استعدادهاى نهفته افراد را فراهم سازد. 
*. آزادى را به معنى واقعى تأمين نمايد تا در سايه آن بتوانند از آن وسائل استفاده كنند. 6. حقوق افراد را بهتر حفظ كندء واز 
تصادمها و تجاوزها بهتر جلو كيرى نمايد. ه. روح اعتماد و اطمينان را از طريق انتخاب يكك سيستم ضمانت اجرائى صحيح كسترش 
دهد. بعكس آنجه بعضى تصور مى كنند يكك قانون خوب آن نيست كه قوانين جزائى وسيع و كسترده؛ با يكك دستككاه وسيع 
قضائىء و مأموران و زندانهاى زياد با خود يدك بكشدء بلكه اين كار نشانةضعف و ناتوانى و نارسائى قوانين است و نشانه اين 
است كه اجتماع نتوانسته است آنها را هضم كندء اينكونه تشكيلات در حقيقت بسان دملهائى هستند كه بر اثر تزريق داروهاى 
غيرقابل جذب در زير جلد بوجود مىآيند! اين دملها مسلماً «نشتر) لازم دارد» ولى اكر دارو قابل جذب بود نيازى به نشتر (جز در 


موارد استكنائى) نخواهد داشت» زيرا اصولا دملى وجود نداشت. 
اكر قانونى وجود نداشت جه مى شد؟ برسش 
باسخ 


قانون مانند خون در عروق اجتماع است و به اين ترتيب بايد با صراحت كفت اكر قانونى وجود نداشت اجتماعى هم نبود» زيرا 
تفسير اجتماع به معنى لغوىء يعنى جمع شدن كرد همء كاملا نادرست استء اجتماع مفهوم بالاترى را دربردارد» و آن همكارى و 
همكامى و همفكرى عدهاى در ييش برد هدفهاى مشترك انسانى است. روى اين حساب اكر دو نفر كرد هم آيند و جنين همكارى 
را آغاز نمايند» اجتماعى را تشكيل دادهاند» ولى اكر ميليونها نفر در يكك محل جمع باشند» و همكامى و همكارى نداشته باشندء 
اجتماعى وجود نخواهد داشت. اين از يكك سو. از سوى ديككر براى ادامه همكارى دو يا جند نفر بايد وظائف و تعهدات هريكك 
مشخص باشد و سر باز زدن از آن وظائف و تعهدات يا تجاوز از آن مرزها بايد با عكس العمل اجتماعى مواجه كردد تا ايجاد 
ضمائت اجرائى براى آنها كند. اصولا همكارى بدون «تعهد) مفهومى ندارد و ١تعهد)‏ سرجشمة انواع قوانين است. اين اشتباه است 
كه ما وظيفة قانون را منحصر به جل وكيرى از تصادمهاء و تضاد منافع» و تجاوز بيكديكر و كشمكشها بدانيم» اكرجه تشريع قسمتى از 
قوانين به همين منظور است. بلكه قوانين قبل از اين موضوع, وظيفهدار استحكام روابط اجتماعى و ايجاد اعتماد متقابل در برابر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه 7 اناا از ممعزا 


تعهدات و تأمين آزادى لازم براى يرورش استعدادهاى نهفته و متمركز ساختن و بسيج نيروهاى افراد در يكك جهت معينء و بالاخره 


كليات 


از ذيدكاه اسلام جه كسى <ق قضاوت دارد؟ 


3 


يرسيس 


از ديدكاه اسلام جه كسى حق قضاوت دارد؟ 


باسخ 


همان كونه كه حكومت و حاكميّت بنابراصل مسلّم «توحيد افعالى» به خداوند باز مىكردد» حقٌّ داورى نيز از آن كسانى است كه 
او اجازه فرموده است. «توحيد افعالى» مى كويد همه كارها به سوى خدا باز مى كرددء و توحيد «خالقيّت» مى كويد همه جيز در اين 
عالم از او نشأت مى كيرد» و« توحيد حاكميّت» كه ازشاخههاى توحيدى خالقيّت است مى كويد حكومت مخصوص يرورد كار است 
و همين امر سبب مى شود كه در قلمرو حكومت خدا داورى و قضاء نيز از آن او باشد واز آن كسانى كه او داورى آنها را مجاز 
شعرده النك: از سوق .ديكر اتوحيد اطاعت) مى كوول قنها فرمان عنداء وفرمان كساتى كه قرماتشان يه فرمان مدا باز مى كرددة 
مقبول و مطاع استء بنابراين در احكام قضائى نيز حكم و فرمانى قابل قبول است كه به اذن يرورد كار باشد. اككر از اين ديد كاه به 
جامعة انسانى بنكريم» مبدأ حقّ داورى و قضاوت بسيار روشن خواهد بود ودر تشخيص آن هركز سركردان نخواهيم شد زيرا نكاه 
به نقطهاى مىدوزيم كه هستى از آن جا سرجشمه مى كيرد و آفرينش ما از سوى او و فرمان در همه جا فرمان اوست؛ بنابراين بايد 
هميشه بكوشيم كه محاكم قضائى ما به فرمان او بر كرددء مشروعيت خود را از ناحية او كسب كند و رنكك الهى به خود بككيرد. 


از ديدكاه قرآن» جه كسى <ق قضاوت دارد؟ 
برسش 


از ديدكاه قرآن» جه كسى حق قضاوت دارد؟ 
باسخ 


از ديدكاه قرآنء فقط خدا حق قضاوت دارد؛ ١‏ در آيهُ /اه سور انعام مىخوانيم «ان الحكم إِلَا لله يَقَصٌ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيرٌ غاص لئِنَ؛ 
[داورى و فرمان تنها ازآن خداست, او حق رااز باطل جدا مىكند و بهترين جدا كنندة (حق از باطل) است.] همين تعبير (ان الحكم 
الا-لله) بدون جمله ذيل آن در سوره يوسف آية 5٠‏ آمده است. البته آنجه در سور يوسف آمده است ممكن است مفهوم 
كستردهترى داشته باشد كه هم حكومت را شامل شود وهم قضاوت و داورى راء ولى آنجه در آية بالا آمده به قرينة ذيل آن كه 
اشاره به فصل خصومتها و يايان دادن به نزاعها دارد» بيشتر ناظر به مسألة داورى است. كروهى از مفسّران مانند طبرسى در مجمع 


البيان و فخر رازى وو فس كر قش ابن عق اككقيك كذاردهائدك. "-درآيات علو ه*و /ا5' از سوره مائده به ترتيب مى خوانيم لو 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفمحه 1/6ئا! از ممعزا 


مَنْ لم بكم بما آَنْزِلَ الله فَأولتتكك هُمْ الكافِرُونَ ...فأولتتك هُمْ الظَالِمُونَ ...اوليك ستيه اكرات كبديد اهيدا اول 
كرده استء حكم نكنند» كافرانند ... ظالمانند ... فاسقانند!] كافرند به خاطر اينكه از خط توحيد (توحيد حاكمتّت ) خارج شدهاند 
ظالمند به خاطر اينكه به خود و به ديكران ستم مى كنندء جرا كه از مصالح قطعى احكام الهى محروم مىمانند و به كرداب مفاسد 
احكام جاهلى فرو مىغلطند, و فاسقند به خاطر اينكه از دايرة اطاعت خارج شدهاند و مىدانيم فسق همان خروج از خط اطاعت 
است. البتّه اين آيات مفهوم وسيعى دارد كه هم مسأله فتوا در احكام الهى را شامل مىشودء هم مسأل قضاوت و داورى وهم مسألة 
حاكميّت را كه در هر سه بعد بايد اين امور موافق و مطابق حكم خدا و ما انزل الله بوده باشد. ”در آيهُ 8٠‏ نساء » قرآن مجيد هر 
حكم غير الهى را حكم طاغوت مىشمرد و رفتن به سراغ آن را بيروى از خط شيطان مىداند مىفرمايد «لمْ تر إِلَى الّذين يَرْعُمُونَ 
َنَّهُمْ آمَُوا بما أَنْرِلَ لِك و ما أَنْزْلَ مِنْ فيلك يُرِيِدُونَ أن يَتَحاكمُوا إِلَى الطَاغُوتٍ وَقَدْ أمرُو أن يَكَفْرُوا به وَيرِيدٌ النَّنطانٌ أنْ يُضد لَهُمْ 
ضلالاً تعيدا» [آيا نديدئى كسائى را كه كما هى كتند به آنه ذاز كتابياق آسمائى كه) يركو و بر يشيفيان نازل هده ايمان اوردهائده 
در حالى كه مىخواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند؟ با اينكه به آنها دستور داده شده كه به طاغوت كافر شونده 
اما شيطان مىخواهد آنها را كمراه كند و به بيراهههاى دور دستى بيفكند؟!] 5 قرآن» احكام و داوريهايى را كه از غير مبداأ الهى 
صادر مى شودء حكم جاهلّت مىشمرد و در برابر كسانى كه خواهان احكام غير الهى بودند (مانند كروهى از يهود كه با يكديكر 
منازعه داشتند و انتظار داشتند با مراجعه به بيامبر اسلام(ص) آن حضرت مطايق ميل آنها حكم كند) مى فرمايد لََقَحَكُمُ الْجاهِلئه 
يِعُونَ وَمَنْ أحْسَنٌ مِنَ اله كما لقم يُوقنُونَ) مائده/ه باسك جا مليكمرا (از تراس عوا ماد واه كباتي براي اترادها ليما 
ورا حبا سكب كلد ]ددن جاى دوكر يه بياصن السللام (صن) ياد مىدهد كه بكويد مير نحكم الله أبتغى حكماً وَ ُو الى أنرلَ 
إليِكمْ الكتابَ مُنَصَل انعام/١1‏ [آيا غير خدا را به داورى بطلبم» درحالى كه اوست كه اين كتاب آسمانى را كه همه جيز درآن 
است فرستاده است؟!] 6 در جايى ديكر با صراحت تمام دستور مىدهد كه همه اختلافات را با داورى خداوند حل كنند» مىفرمايد 
«وَ ما اخْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شَّيئ فََُكمّه إِلَى الله شورى١٠‏ [در هر جيز اختلاف كنيد داوريش با خداست.] از مجموع اين آيات و آيات 
ديكرء به روشنى اين مطلب ثابت مىشود كه از ديد كاه قرآن» داور و قاضى و حاكم خداست و كسانى كه از سوى او به داورى و 
قضا مى نشينند و هر جه غير آن است» حكم جاهلتّت و داورى طاغوت و شيطان مى باشد! 


از ديدكاه روايات اسلامى» جه كسى حت نشستن بر مسند قضا را دارد؟ 


3 


برسس 
از ديد كاه روايات اسلامى» جه كسى حق نشستن بر مسند قضا را دارد؟ 
باسخ 


هر جند در روايات اسلامى به ويزه در ابواب قضاء به اين يرسش مشروحاً باسخ داده شده است امابه عنوان نمونه به جند روايت 
اشاره مىشود ١‏ در حديثى از امام صادق(ع) مىخوانيم كه فرمود «إتَقُوا الشكرية قَانَّ الشكرقة نما م للامام العايم ب بِالْقَضاءٍ العادلٍ 
و التشرنق لقي اذ وض كير رومالل القيعه 1 1ل شارك برسزياه جر كه لدبا ركبو دادرس» سقصر ص انام لكا ينا اضنوة 
قضا و عادل در ميان مسلمانان اس ت(آرى) براى ييامبر(ص) يا وصىّ ييامبر(ص) است.] ١‏ در حديث معروفى از امام صادق(ع) آمده 
است كه امير مؤمنان على(ع) به شريح قاضى فرمود «يا شُرَيْحُ هَدْ جَلْسَتْ مَجْلِساً لا يَجْلِسْه إلا نبَِ» أَوْ وَصِدَىَ أ بي آو شَّتَيَ)! (وسائل 


الشيعه/18١)‏ [اى شريح! جايى نشستهاى كه درا نجا كسى نمى نشيند جز ييامير» يا وصيّ يياميبر» يا شقيّ دور از سعادت!] ' در حديث 
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ديكرى از امام صادق(ع) نقل شده است كه فرمود ١و‏ الْحكمُ لا يَصِح الا بِإذْنٍ مِنَ الله و يُدْهانِه (مصباح الشريعه/1١©)‏ [حكم و داورىء 
صحيح نيستء مككر به اذن و اجازه و برهان الهى] 


از دذيدكاه امام على (ع) در عهدنامة مالك اشتر» قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 


3 


يرس 


از ديد كاه امام على(ع) در عهدنامة مالكك اشترء قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 
باسخ 


١‏ افضليت» نسبت به تمام مردم (يا تمام اهل شهر)» انم اختز كم بن لنَّاسِ أفضَلّ وَيتكك فى َفيك ) ”ير حوصله بودن «ممَنٌ 
لا تضيقٌ به الآمُور) ) “اد سعةٌ صدر ولالمشكة العصرةا ؟ عدم لجاجت ١‏ دولا يتمادى فى الرَّلَّهُا انعم درارا رم بودن دولا 
بخص رٌ مِنَ الَْبِ إِلَى الْحَقّ اذا عَرَقَها طمع نداشتن «ا لا غْرِفٌ نَفْشة على طمع' ١‏ لا قناعت به بررسى سطحى» نكردن «وَ لا يَكتفى 
بأذنى فَهُمٍ دون أقصاةٌ)» مدر شبهات از همه محتاطتر باشد و أؤقمَهُْ فى الّبهاتِء ؟-در تمسكك به دليل يا فشارى كند ١‏ ١و‏ أَحَدَهُمْ 
بالخجج) ؛ ١٠-از‏ تكرار مراجعات شكايت كنند كان ملول و خسته نشود ١‏ «وَاكَلَّهُمْ م 0 بمراجَعَةُ الْحَضُما ) -١١‏ در كشف حقايق از همه 
شكيباتر باشد وَأَصْبِرَ هُعْ عَلَى تَكشَّف الآمُور» 7 به هنكام آشكار شدن حق, قاطعيّت به خرج دهد «وَ اصْرَمَهُمْ عِنْدَ إنُضاح الحكما 
1 ستايش متملّقان او را فريب ندهد و تمجيد مدّاحان او را مايل به مدح كتنده نسازد «مِمَنْ لا يَرْدَهِيهِ إطراء و لا يَسْتَميلةٌ إغراء» -١‏ 
لالب لهك الحزواه اررويك المال فلاو القدوودا و داده قو عار يه رزو ارريا لخادو ممتي يدينه برد باضه 
«وَأفْسخ لَهُ فى الْبِذْلٍ ما يُزيل عِلَتَهُ قل 2 مَعَهُ حاجَتَة إلى النّاس) 


آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ 
برسش 


آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ 
باسخ 


در ياسخ به اين يرسش كافى است آنجه را مرحوم محقق در شرايع» بحث آداب القضاء آورده است و در واقع عصارهاى است از 
آنجه در روايات اسلامى و كلمات فقها آمده بياوريم. او مى كويد «مستحب است كه قاضى اين امور را رعايت كند ١‏ دربارة اهل 
منطقهاى كه مأموريت براى آن منطقه دارد» تحقيق و تفتخص كامل كند (فرهنكك آن مردم را بشناسد و به شرايط اخلاقى و اقتصادى 
آنجا آشنا كردد» علما و نيكان و ياكان و حتّى قضات سابق را شناسايى كندء تا در كار خود بصيرت كافى داشته باشدء زيرا آكاهى 
به شرايط منطقه و محل و فرهنكك حاكم مردم, تأثير زيادى در مسألة داورى عادلانه دارد). ١‏ هنككامى كه وارد محل مأموريّت خود 
مى شودء خانه (و مركز قضاوت خود) را در وسط شهر قرار دهد تا همه شاكيان به طور مساورى دسترسى به او داشته باشند! 7 
هنكام ورود به شهر به وسيلة مناديان ورود خود را اعلام دارد تا همة (ستمديدكان) با خبر شوند. 6 جلسة قضا بايد در محل باز و 


آشكارى باشد تا همه به آسانى به آن دسترسى بيدا كنند (نه ب 2 يشت درهاى بسته و در محاصرة مأموران). ه به محض ورود در محل 
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بايد تمام مدارك مردم و يروندههاى موجود رااز قاضى بيشين دريافت نمايد و همجنين وديعدها و امانتها را نيز تحويل بكيرد (در 
آن زمان معمول بوده كه بسيارى ازمردمء اشياء كرانقيمت را به عنوان وديعه نزد حاكم مى كذاشتند و همجنين اموالى كه مورد نزاع 
بود). 5 هركاه محل قضاوت مسجد باشدء قاضى بايد هنكام ورود به مسجدء نماز تحيت بخواند سيس يشت به قبله بنشيند تا مدّعيان 
و شاكيان رو به قبله باشند (و احساس كنند درمحضر الهى سخن مى كويند). /ل بايد وضع زندانيان را دقيقاً بررسى كند و آنها را كه 
دليل كافى براى ماندنشان در زندان نمىبيند» آزاد سازد و آنجا كه دليل كافى وجود دارد» شاكى را بخواهد و جريان را دنبال كند 
و همجنين دربارة قتمهاى ايتام و امناى حاكم. و حافظين اموال يتميان» دقّت كندء اككر در ميان آنها افراد نااهلى هستند. به زودى 
آنها را بر كنار سازد و افراد صالحى را جانشين آنها كند. ‏ در مجلس داورىء. جمعى از دانشمندان و علما و آكاهان را دعوت كند 
تا مراقب حكم و داورى او باشند و اكر خطايى از او سر زندء او را به خطايش آشنا سازند. 4 خودش براى خريد و فروش به بازار 
نرود (مبادا مردم براى جلب نظر او ارفاقهايى انجام دهند كه 1 كاهانه يا ناآ كاه تحت تأثير آن واقع شود). ٠١‏ در مجلس قضاوت 
نبايد قيافة خود را جنان درهم بكشد كه مردم نتواندد با صراحت مطالب خود را بككويند» همجنين آن جنان نرم و ملايم نباشد كه 
شاكيان جسور شوند و «مدعيانش كمان برند كه حلواست»! ١١‏ در ميان شاهدان تبعيض قائل نشود (و شاهدان آشنا و غير آشناء 
دور و نزديكك را در صورت داشتن شرايط شهادت يكسان بشمرد). ١١‏ يروندههاى هر هفته را جمعآورى كرده و جداكانه بايكانى 


كند و همجنين يروندههاى هر ماه و هر سال را با قيد تاريخ» منظم سازد (يا دستور لازم دربارة تنظيم آنها بدهد). 


از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ 


3 


برسس 
از ديد كاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ 
باسخ 


اين فقيه بزركك در بحث وظايف قاضى و آنجه براى او لازم المراعات است جنين مى كويد حاكم هفت وظيفه دارد ١‏ واجب است 
مساوات را درميان طرف دعوا در«سلام) و «جلوس» و «نكاه كردن)» و«سخن كفتن) و ٠‏ كوش فرا دادن» و «عدالت در حكما) رعايت 
كند (به اين معنى كه اكر به يكى از آنها با احترام خاضّى سلام ميكند يا جواب سلام مى كويد. عين آن را دربارة ديككرى رعايت 
كند و تفاوت موقعئت اجتماعى آنها هيجكونه تأثيرى در اين مسأله نداشته باشد و اكر به يكى از آنها لحظاتى نككاه مى كندء به 
ديكرى نيز همان مقدار نككّاه كندء خلا-صه اينكه مساوات كامل را در مجلس قضا و داورى در تمام جوانب, حتّى تشريفات و 
احترامات جزيى رعايت نمايد» تا جلوى انحرافات كلى به خوبى كرفته شود). 1 قاضى نبايد به يكى از دو طرف دعواء مطلبى 
«تلقين) يا «تعليم) كند كه به زيان طرف ديكر باشد. 7 هركاه دو طرف دعوا سكوت كنندء نبايد به يكى از آن دو اشاره كند كه 
سخنت را بككوء بلكه بهتر است هر دو را مخاطب ساخته بكويد «حرفتان را بزنيد» يا بكويد شخص مدّعى سخنش را بكويد و 
شكايتش را طرح كند. هر كاه حكم مسأله مورد دعوا» روشن باشدء بايد هر جه زودتر داورى كندء ولى مستحب است قبلا آنها 
را ترغيب به صلح و سازش نمايد» اككر حاضر نشدند حكم را صادر مى كند. ه هر كاه شكايات» به ترتيب وارد شودء بايد نوبت را 
رعايت كندء بدون هيجكونه تفاوت از نظر موقعيّت اجتماعى ارباب دعوىء و اكر ترتيب روشن نباشدء قرعه مى زند. ع هركاه 
شخص مدّعى عليه در ضمن دعوىء دعوى ديككرى را مطرح كندء به سخنان او كوش نمىدهد تا دعوى اول يايان يابد. 1 هركاه 
يكى از طرفين دعوى اقدام به طرح دعوى قبل از ديكرى كندء او را مقدّم مى شمرد. 
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تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ 
بيرسش 


تفاوت كيفيت قضاء در اسلام و مكاتب مادى جيست؟ 
باسخ 


در دنياى امروزء دستكاههاى قضائى بسيار كسترده و ير زرق وبرق استء ولى هركاه محتواى آن را با آنجه در اسلام وجود دارد 
مقايسه كنيم؛ بسيار كم ارزش جلوه م ىكندء مخصوصاً تفاوتهاى زير قابل دقت است ١-در‏ اسلام؛ قاضى بايد در مسائل و احكام 
صاحب نظر باشد و تنها دانستن مواد قانون كافى نيستء بلكه بايد ريشدها و مبانى آن را به طور اجتهادى بداند و به تعبير ديكرء 
اجتهاد در مسألة قضا شرط است,ء در حالى كه در دنياى امروز تنها آكاهى بر مواد قانون كفايت م ىكندء و فرق ميان اين دو آشكار 
الت يه عي ووفوه اكاهن بر لكان 1436ل در #ادرير الوسيلة» اجنده» كاه سيك انيت ازطريق ليد باشدنو كام لهاك 
كر جه وظيفه قاضى به هر حال تطبيق اين احكام بر مسائل مورد دعوى و تشخيص صاحب حق از غير صاحب حق استء ولى بسيار 
تفاوت م ىكند كه آكاهى بر تحرير الوسيله از طريق تقليد بوده باشد. يا از طريق اجتهاد و بى كيرى ريشههاى آن از كتاب و سنت و 
اجماع و عقل اسلام دومى را توصيه مى كند. "- در نظام قضائى امروز اعتماد به قاضى در محدودة قضاء و داورى كافى استء ولى 
در اسلام اين مقدار كافى نيستء بلكه قاضى بايد از هر نظر ياكك بوده باشدء زيرا عدالت به معنى يرهيز از هر كونه كناه استء خواه 
در دايره مسايل قضائى باشد يا غير قضائى. روشن است ميان كسى كه در همه جيز و همه حال از كناه يبرهيز م ىكند با كسى كه در 
محدودة معينى يرهيز دارد تفاوت بسيار است. و احتمال لغزش نفر دوم از نفر اول بيشتر است. ‏ قاضى در نظام قضائى امروزء اكر به 
حق داورى كند هر جند ناآ كاهانه باشد مسئول نيستء ولى همان كونه كه در بالا اشاره شد جنين قاضى از نظر اسلام در ييشكاه 
خدا مسؤل است و رسيدن به حق به تنهايى كافى نمىباشد بلكه بايد آكاهانه صورت كيرد! در نظام قضائى اسلامى, نه تنها رشوه 
كرفتن از بزركترين كناهان استء بلكه طبق بعضى از روايات در سر حد كفر و شرك استء امام صادق(ع) فرمود (آمّا الرّشا فى 
الْحكم فَهُوَ الْكفْرٌ بالله». (وسائل الشيعه 18/18#) 


سخنانى از ييامبر اكرم ( ص ) در مورد قضاوت بيان كنيد. 
برسش 


يباسخ 


روايات و احاديث در اين باره زياداست . بيشنهاد مى نماييم به ( ( وسايل الشيعه » كتاب القضا ) ) و يا ( ( ميزان الحكمه .واه القضا 
) ) مراجعه نماييد .در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد : -١‏ ( ( هر كه كار قضاوت به او واكذار شود بدون كارد سر 
بريده شده است عرض شد : اى رسول خدا منظور از سر بريدن جيست ؟ فرمود : تش دوزخ ) ) » ( ترجمه ميزان الحكمه » ج 2٠١‏ 


”هه ) . ؟7-(( در روز قيامت قاضى دادكر رامى آورند و جنان حساب سختى از او كشيده مى شود كه آرزو مى كند كارش 
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هركز حتى درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بود ) ) » ( همان » 540*5 ). "- ( ( هر كه جوياى منصب قضاوت باشد و 
براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن شودء خداوند او را به خودش واككذارد وهر كه مجبور به يذيرفتن آن شود خداوند فرشته اى 


براو فرو فرستد كه استوارش بدارد» ( همان + #قوع: ). 


عدالت يكى از شرايط قاضى است . حال اكر كسى كناه كرده باشد و بعد توبه كند, آيا مى تواند قاضى شود و حدود الهى را جارى كند؟ اكر 
كناهى كه قاضى قبلاً انجام داده , داراى حدّ بوده , ولى توبه كرده است , آيامى تواند قاضى و مجرى حدود باشد؟ 
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يرسيس 


عدالت يكى از شرايط قاضى است . حال اكر كسى كناه كرده باشد و بعد توبه كند, آيا مى تواند قاضى شود و حدود الهى را 
جارى كند؟ اكر كناهى كه قاضى قبلا انجام داده , داراى حدٌ بوده , ولى توبه كرده است , آيامى تواند قاضى و مجرى حدود 


باشد؟ 


باسخ 


همان طور كه كفته ايد و در كتب فقهى آمده است , يكى از شرايط قاضى اين است كه عادل باشد ويعنى انسان ياكك و با تقوايى 
باشد كه كناهان كبيره و صغيره را عمداً انجام ندهد. اكر انجام داد, فوراً توبه و استغفار نمايد.حال اكر شخصى كناهكار بوده يا 
كناهى كه داراى حدى بود, انجام داده است ولى توبه كرده و حاكم از كناه او مطلع نشده است تا حدٌ بر او جارى كند, توبهء او 
يذيرفته مى شود. بايد واقعاً توبه كند و وقتى توبه كرد, مى تواند قاضى بشودو حدود الهى را جارى كند. قاضى يا امام جماعت يا 
مرجع تقليد كه شرطشان عدالت است و اكر احياناً كناهى انجام دادند و فوراً توبه كردند,مى توانند به كار خود ادامه دهند. قرآن 
دربارهء صفات متّقيان فرمود: خدا مى افتند و براى كناهان خود طلب آمرزش مى كنند و كيست جز خدا كه كناهان را بيآمرزد؟! و 
بر كناه و اصرار نمى ورزند.ياداش آنان آمرزش و مغفرت الهى است. > از رسول خداتنقل شده است : )١(‏ از امي رالمؤمنين /انقل 
شده است : هر كس توبه كند, به دركاه خدا باز كرديده است. > در قرآن آمده است : انجام دهد, خداوند توبهء او را مى يذيرد و 
او بخشنده و مهربان است. > در مورد كسانى كه مى خواهند حد الهى را جارى كنند, رواياتى وارد شده كه آنان كه حد بايد 
بخورند, مجرى حدّنشوند. فقها ازاين روايات كراهت شركت شركت كردن اين كونه افراد را فهميده اند.(؟) ولى شركت كردن 
اين كونه افراد در اجراى حدّ اشكالى ندارد. (ياورقى ١.محمدى‏ رى شهرى , ميزان الحكمة, ج ١‏ حديث 7158 (ياورقى ؟.وسائل 


الشيعه , ج 18 باب ١”از‏ ابواب مقدمات حدود, ص "6١‏ 

جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
يرسش 

جرا در بعضى از دادكادها افراد را قبل از اثبات جرم زندانى و محكوم مى كنند؟ 
باسخ 
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صلا-حيت اثبات شود. در اين صورت شخص مجرم به تناسب جرمى كه مرتكب شده طبق قانون مجازات مىشود. در اصل سى و 
هفتم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده اصل برائت است و هيج كس از نظر قانون مجرم شناخته نمى شود مكر اين كه جرم 
او در دادكاه صالح اثبات كردد. همجنين در اصل يكصد و شصت و ششم قانون اساسى آمده احكام داد كاه ما بايد مستدل و مستند 
به مواد قانونى و اصولى باشد كه بر اساس آن حكم صادر شده است ماده ١‏ قانون مجازات اسلامى جرم را اينكونه تعريف كرده هر 
فعل و ترك فعل كه مطابق قانون قابل مجازات يا مستلزم اقدامات تأمينى و تربيتى باشد. جرم محسوب است و هيج امرى را نمى توان 
جرم دانست مككر آن كه به موجب قانون براى آن مجازات يا اقدام تأمين يا تربيتى تعيين شده باشد. قاضى در دادكاه اسلامى بر 
اساس موازين اسلام و به طور مستند و مستدل قضاوت مى كند و حتى در صورت بازداشت شخصى موضوع اتهام بايد با ذكر دلايل 
بلا-فاصله كتباً به او ابلاغ و تفهيم شود. با توجه به آنجه ذكر شدء دادكاهها بايد بر اساس قانون و به طور مستند به صدور حكم 
بيردازند نبايد و اشخاص را بدون دليل زندانى و محكوم كنند. اكر قاضى عمداً مرتكب خلاف قانون شد و حكمى غير قانونى 
صادر نمود؛ از طريق داد كاه انتظامى قضاوت قابل ييكرد قانونى است و شخصى كه به طور غير قانونى مجرم شناخته شده مى تواند 


احقاق حق نمايد و بر اساس اصل يكصد و هفتاد و يكم قانون اساسى جبران ضرر مادى و معنوى و اعاده حيثيت از خود را بخواهد. 
آيا سيستم تعدد قاضى در صدور حكم؛ در نظام قضائى اسلام جايز است؟ 
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يرسس 
آيا سيستم تعدد قاضى در صدور حكم؛ در نظام قضائى اسلام جايز است؟ 
باسخ 


در نظام قضائى اسلام و نيز بر اساس سيستم قضائى جمهورى اسلامى ايران از حيث ورود به ماهيت دعوى جهت صدور حكم واحد 
است زيرا انشاء حكم به اتفاق نظر همه فقهاى اسلام توسط يكك قاضى با شرايط مندرج در بحث قضاوت صورت مى كيرد. زيرا در 
غير از اين صورت قصد قاضى براى انشاء حكم متمشى نخواهد شد. اما آنجه در مورد تعدد قاضى در صدور حكم مطرح است از 
حيث شكلى است كه طبق قوانين آئين دادرسى مدنى و كيفرى سبكك و روش رسيدكى به دعاوى را تقنين مى نمايد. لذا بحث 
تعدد قاضى در صدور حكم ماهيت طولى دارد. بدين معنا مجموعه اصول و مقرراتى وجود دارد كه به رسيدكّى دعاوى حقوقى و 
امور حسبى و امور كيفرى در داد كاه هاى بدوىء تجديد نظر و ديوانعالى كشور و كليه مراجعى كه متصدى رسيدكى به يرونده 
دارند» مى يردازند و با مطرح شدن مسئله صلاحيت دادكاه ها و صلاحيت قضات در امر رسيدكى سيستم تعدد قضات بصورت 
طولى و نيز از حيث شكلى اعمال و اجراء مى كردد. زيرا شايستكى و اختيار قانونى براى رسيدكى محاكم و قضات متفاوت است 
بعنوان مثال در بحث صلاحيت نسبى كه عبارتست از اختيار يكك دادكاه نسبت به ساير دادكاههايى كه از حيث نوع و صنف و 
درجه شبيه يكديكرند جه از نظر ماهيت دعوا مثل دادكاه خانواده و جه از نظر مكان هر يكك اعمال قضاوت و صدور حكم مى 
نمايند. در نتيجه اينكه جند قاضى در مورد يكك ماهيت دعوا اعمال نظر مى كنند بصورت طولى است يعنى ابتدا دادكاه بدوى, 


سيس تجديد نظر و بعد ديوانعالى كشور كه هر جند قضات متعدد هستند اما صدور و انشاء حكم واحد است. 


بر فرض يذيرش سيستم تعدد قضات در محاكم؛ آيا همه آنها بايد داراى صفات مورد نظر شارع جهت تصدى سمت قاضى باشند يا بعضى از 
آنها؟ لطفا نظرات همه مراجع بزركوار را قيد فرماييد. 
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يرسش 


بعضى از آنها؟ لطفا نظرات همه مراجع بزركوار را قيد فرماييد. 


باسخ 


قضائى باشد همكى بايد شرايط لازم را كه اسلام در نظر كرفته» داشته باشند هر جند در بعضى از موارد كه از مستشاران استفاده مى 
شود لازم نيست آن صفات را داشته باشند زيرا آنها انشاء حكم نمى كنند و از اينجاست كه اكر زن در مقام مستشار باشد بلامانع 


است اما در مقام صدور حكم بايد قاضى مرد و عادل و داراى صفات مورد نظر اسلام باشد. 
لطفا در مورد حدود اختيارات يك قاضى و رئيس قوه ء قضائيه توضيح بفرماييد. 
برسش 


لطفا در مورد حدود اختيارات يكك قاضى و رئيس قوهء قضائيه توضيح بفرماييد. 


باسخ 


الف) حدود اختيارات يكك قاضى: رسيدكَى و حل و فصل كليه اختلافات و منازعاتى كه در هر جاى جامعه بروزمىكند, بايد در 
حدود صلاحيت دادكاه قرار كيردء ولو اين كه طرف دعوى دولت يا سازمانى دولتى باشد. براين اساسوظيفه اصلى و اساسى قاضى 
حل و فصل دعاوى و اختلافاتى است كه به دادكاهها كشيده مىشود. وظايف واختيارات قضات به صورت خيلى مختصرء عبارت 
است از: -١‏ الزام به رسيدكى و صدور حكم., "- الزام به عدماجراى آييننامهها و قوانين خلاف قانون و شرع. ر.ك: حقوق اساسى 
جمهورى اسلامى ايران» ج ؟» ص 00١‏ دكتر سيد محمد هاشمى. اما كرجه قاضى اختيار رسي دكى و حل و فصل كليه اختلافات و 
منازعاتى را كه در جامعه بروز م ىكند دارد اما بر ايناصل دو استثنا وارد مىشود و اختيارات قاضى را محدود مى نمايد: -١‏ حدود 
اختيارات قاضى در روابط بينالملل: در روابط سياسى و اقتصاد بين المللى هيج دولتى نمى تواند يكطرفه تصميم بككيرد يا يكك جانبه 
قضاوت كند و آن را به مورد اجرا ككذارد. زندكانى مشتركك كشورها مستلزم توافقها وقراردادهايى است كه اراده اجتماع دول آنها 
را يديد آورده» موجبات اطاعت دستهجمعى دول را از نظام عموميفراهم ساخته است در تكوين اين اراده هر يكك از دول فقط 
سهمى دارند. ؟"- حدود اختيارات قاضى در امور نظامى: در زمانى كه جامعه دجار بى نظمى و عدم امنيت مىشود. دولت ازقواى 
نظامى استفاده كرده و مجازات متخلفين را داد كاههاى نظامى به عهده مى كيرند. مداخله داد كاههاى نظامى درامور قضايى به منظور 
حفظ امنيت داخلى كشور مورد توجه و تحقيق صاحب نظران حقوق اساسى مىباشد و دو مسألهمطرح مى باشد. اول: صلاحيت 
داد كاهدهاى نظامى در موارد ضرورت تا جه يايه ممكن است كسترش يابد؟ دوم: هركاه شخص در دادكاه نظامى محكوم شود. 
ليكن به ادعاى اين كه حكم داد كاه نظامى خلاف قانون صادر شده استء موضوع را در محاكمعمومى طرح و تقاضاى رسيدكى 
كندء آيا دادكاه مى تواند به جنين ادعايى ترتيب اثر دهد؟ كه در اين موارد نظرات مختلفى بيان شدهاست. ر.ك: حقوق اساسى» 


ص 21727١2‏ دكتر جعفر بوشهرى. ب ) وظايف و اختيارات رئيس قوه قضابيه: به طور كلى وظايف و اختيارات رئيس قوه قضاييه به دو 
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دسته تقسيممى شود: الف) وظايف در ارتباط با قوه قضائيه: -١‏ تشكيلات قضايى: از آنجا كه انجام مسؤوليتهاى قوه قضاييه نياز به 
تشكيلات مناسب دارد» تصميم كيرى درمورد تعداد شعبهها در هر شهرستان و اين كه جه بخشهاى ادارى و اجرايى براى همكارى 
با مراجع قضايى لازم استبا رئيس قوه قضايبه مىباشد. اين تصميم كيرى قطعى و نهايى در قلمرو قوه قضايبه كليت دارد و همه مراجع 
قضايى وادارى و اجرايى را در برمى كيرد داد كاه و دادسراى نظامىء دادكاه و دادسراى انقلاب» ديوان عالى كشورء ديوان 
عدالتادارى» سازمان بازرسى كل كشور... ازحيث تشكيلاتى وادارى تابع تصميمات قانونى رئيس قوه قضاييه هستند. البتهاين 
تبعيت به استقلال نظر قضايى تسرى ندارد و قضات در هر مرجعء نظر قانونى خود را اعلام مىدارند. -1١‏ تهيه لوايح قضايى متناسب 
با جمهورى اسلامى ايران . - استخدام قضات واجدالشرايط. ؟- ييشنهاد عفو يا تخفيف مجازات محكومين. ب ) وظايف رئيس قوه 
قضاييه در غير امور قضايى: وظايف مختلف و متنوعى قانون اساسى به عهده رئيس قوه قضابيه كذاشته كه مستقيما در ارتباط با امر 
قضا نيستولى به وضع كل كشور و امنيت عمومى و سياست كذارى مربوط مى كردد كه اهم آن: -١‏ عضويت در شوراىعالى امنيت 
ملى. -١‏ عضويت در شوراى بازنكرى قانون اساسى. *- عضويت در مجمع تشخيص مصلحت نظام. *- عضويت در شوراى موقت 
رهبرى. ه- تعيين نماينده در شوراى نظارت بر صدا و سيما. 8- رسيدكى به دارايى مقامات عاليه كشور. لا- نظارت بر حسن اجراى 
قوانين (تشكيل سازمان بازرسى كل كشور). - يشكهاد حقوقدان براق شورايى تكيبان. ركقة حقوق اساسى قهادفائى سياسئى 


آيا مجرمى كه نزد قاضى بكويد توبه كردم و قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ 
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برسس 
آيا مجرمى كه نزد قاضى بككويد توبه كردم , قاضى بايد توبه او را قبول كند؟ 
باسخ 


يرسش شما, جند صورت دارد كه جداكانه به آنها اشاره مى شود: ١-اكر‏ جرم با اقرار مجرم ثابت شود و مجرم توبه كرده باشد - 
جه در نزد قاضى و جه قبل از آن - قاضى مخير است كه او را عفو كند. (البته اكر نكوييم كه اساسا "حد ساقط شده و قاضى حق 
اجراى حد را ندارد). همانطور كه در روايت معتبر نيز آمده است : ((هركاه دزد با اختيار خودش نزد قاضى برود و توبه كرده باشد, 
مال دزدى را به صاحبش برمى كردانند و دست دزد را قطع نمى كنند)). البته اين روايت در مورد سرقت است و برخى سرايت 
حكم آن رابه جرم هاى ديكر نمى يذيرند. اما روايت معتبر ديككرى نيز وجود دارد كه ازان استفاده مى شود كه مجرم اكر توبه 
كند, مى توان از جرم او ككذشت كرد. نسبت به شخص محارب كفته اند كه اكر قبل از دستكير شدن توبه كند, حد بر او جارى 
نمى شود. در اين مورد به آيه قرآن نيز تمسكك كرده اند: ((الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ائن اللأه غفور رحيم )). -١‏ 
اككر جرم با بيأنه (دو شاهد عادل ) ثابت شود ولى قبل از ثبوت جرم توبه كرده و آثار توبه در او نمايان و خود را اصلاح كرده باشد 
و شواهدى نيز توبه او را تائيبد كند, توبه اش اثر خواهد داشت و موجب سقوط حد ويا مخير بودن قاضى در عفو كردن مى كردد. 
ذن وؤاق هده اسك 4 (0 كن دود نا كسى كه شرت خم رده و ها كبتى كد مرتكب [لااشده باد قبل اق وسكي شون توي كنك 
و خود را اصلاح نمايد, حد براو جارى نمى شود)). - اككر جرم با ببأنه ثابت شود و يس از دستكيرى نزد قاضى توبه كند, توبه او 
كرجه حقيقى و همراه با اصلاح رفتار وى باشد, اثرى نداشته و حد براو جارى مى شود. خلاصه اكر جرم با اقرار ثابت شود, توبه 
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و شهادت بينه باشد و كرنه بعد از دستكير شدن و شهادت بيأنه , توبه او اثرى ندارد. البته در مورد بيأنه توبه ئ او در صورتى قابل 
قبول است كه همراه با شواهدى باشد رمثلا "خود را اصلاح كرده و مرتكب خلاف نشود. اما در مورد اقرار - كه خود اقرار و نزد 
قاضى رفتن شاهد قطعى بر توبه حقيقى او خواهد بود - موجب سقوط حد ويا مخير بودن قاضى در عفو كردن مى باشد. براى 
آكاهى بيشتر ر.كك : وسائل الشيعه , ج 18, ب 15 و 18, ابواب مقدمات الحدود رُمبانى تكمله المنهاج , (آيت الله خويى ), ج ,١‏ 


عن اواك واو اماد ااا موقق ياشيد 


منابع و اطلاعاتى در مورد نظام حقوق فضايى و ماوراى جو خواستم. لطفا راهنمايى بفرماييد. 
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يرسس 
منابع و اطلاعاتى در مورد نظام حقوق فضايى و ماوراى جو خواستم. لطفاً راهنمايى بفرماييد. 
باسخ 


دانشجوى كرامى! از مكاتبة جناب عالى با اين واحد سياسكزاريم. منابع و مداركك مستقلى در مورد حقوق فضا و ماوراى جو بيدا 
نكرده ايم. اكر كتاب مستقلى تأليف شده باشد اطلاعى نداريم. در اين زمينه بايد به كتاب هاى حقوق بين الملل عمومى ماهنامه ها 
وفصل نامه هاى تخصصى حقوق مثل فصل نامه وكالت و مجله هاى حقوقى دانشكده هاى حقوق تهران و شهيد بهشتى و ... يا 
فصل نامه هاى كانون وكلاى دادكسترى» وزارت داد كسترى و مجلاءت حقوقى و به يايان نامه ها و يايكاه هاى اينترنتى مراجعه 
كنيد. از منابع موجود در سازمان مدارك علمى وزارت علوم و تحقيقات واقع در تقاطع انقلاب ‏ فلسطين- ساختمان شمارة ؟ و 
كتابخانة وزارت امور خارجه هم مى توانيد استفاده كنيد. در صورت نياز باز با ما مكاتبه كنيد تااكر منابعى يافتيم» اطلاع دهيم. 


موفقيت شما را از خداوند مسئلت داريم. 

جرا هنكامى كه يك فرد مسلمان از دين خود خارج شود و به دين ديكرى كرايش بيدا كند» از نظر علماى دين اسلام مرتد مى باشد؟ 

برسش 

جرا هنككامى كه يكك فرد مسلمان از دين خود خارج شود و به دين ديكرى كرايش بيدا كندء از نظر علماى دين اسلام مرتد 
مى باشد؟ 

باسخ 


ياسخ به اين سؤال با توجه به معناى مرتد روشن مى كردد. مرتد به كسى اطلاق مىشود كه بعد از يذيرش اسلام از آن روى كردان 
شود؛ يعنى اول اسلام را بيذيرد و قبولش كند و بعد آن را انكار و طرد نمايد. )١(‏ با توجه به اين معنا مى كوييم: حال اكر كسى به 
هر دليلى اول اسلام را بيذيرد و بعد آن را انكار نمايد» مشمول معناى مرتد مى كردد. حال اكر يرسش ديككرى استء مانند حكم 
ارتداد در اسلام مى توانيد در نامه بعدى به صورت شفاف بيان نماييد» ضمن اين كه به برخى از شبهات در اين مورد در سؤال ششم 


ياسخ داده شده مطالعه نمابيد. بىنوشتها: ١‏ - حسن غريب» الرده فى الاسلام» ص اخرة 
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جرا در بحث شهادت شهود شهادت دو زن عادل به اندازهًٌ شهادت يك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 

يرسش 

جرا در بحث شهادت شهود شهادت دو زن عادل به اندازة شهادت يكك مرد عادل ارزش دارد؟ توضيح دهيد. 
باسخ 


در بسيارى از حقوق و جزا ئيات مرد و زن با هم تفاوت دارند مثا اكر مردى مرتد شود با شرايطى حكم او قتل است ولى اكر زنى 
مرتد شود حكم او قتل نيست يا وظايفى كه بر دوش مرد قرار داده شده بر زن نيست. مكانيسم خلقى زن و مرد با هم متفاوت است. 
روحيات و اخلاق زن و مرد با هم يكك جور نيست. توقعى كه خداوند از زن دارد با توقعى كه از مرد دارد يكى نيست. خداوند زن 
رابراق امرئ خلق كرده.و هرد رابراق هدف ديكرى آافريده اسث. اين ذو كرجه از يكك جسن ند. قا هر شد كداز يكك دين 
باشند» با هم مساوى نيستند. بحث شهادت و اطلاع رسانى به قاضى ربطى به ماهيت مرد و زن و خلقت آن دو ندارد. در بعضى 
موارد كه شهادت مربوط به زنان باشد اصالًا شهادت مردان مورد قبول نيست جون مرد در آن موارد نمى تواند شاهد باشد. در وقايع 
و رخدادهاى كوجه و بازار» مردان بيشتر از زنان دست اندر كار هستند. مردان به خاطر كار و تلاش و به دست آوردن زاد و توشه و 
كذران زندكى با رخدادها و وقايع اجتماعى بيشتر مأنوس اند و اكر واقعه اى رخ داد» بيشتر و بهتر در معرض اطلاع اند. فرض كنيم 
در خيابان دو نفر با هم دعوا مى كنند و با جوب و جا قو و سنكك به جان يكديكر افتاده اند. يس از جند دقيقه مردان اطراف آنان را 
كرفته و آنان را از يكديكر جدا مى كنند. اين جا اكر قتلى يا جراحتى واقع شد مردان جون شاهد و ناظر بوده اند بهتر مى توان از 
آنان شهادت را يذيرفت. در اين جور وقايع يا اصللاً زنان حضور ندارند يا اكر حضور داشته باشند خود را كنار مى كشند يا مردان 
آنان را به عقب مى رانند. از اين رو يذيرفتن شهادت مردان و نيذيرفتن شهادت يكك زن مسئله طبيعى است و ربطى به نقص يكى و 
كمال ديكرى ندارد. از طرفى بر اساس نظر روانشناسان زنان ازروحيه لطيف تربرخوردارند و احساسى تر هستند بنابراين سريعتر 
مطالبى را قبول مى كنند و زودتر تحت تاثير قرار مى كيرند. * و به تعبير ديككر" شهادت "در قوانين قضايى اسلام در زمره حقوق 
قرار ندارد. شهادت حق نيستء بلكه تكليف و مسئووليت است؛ يعنى انسان وظيفه دارد براى اين كه حقوق ديكران يايمال نكردد» 
شهادت بدهد. بدين جهت است كه قرآن كتمان شهادت را حرام اعلا.م نموده است.(1) اككر شهادت برخى در دادكاه يذيرفته 
نمى شودء يا كمتر يذيرفته مى شود كوياى سهلتر بودن تكليف و مسئووليت استء نه تضييع حقوق. اسلام در برخى امور مردان را 
از تكليف شهادت معاف دانسته و آن را در انحصار زنان قرار داده استء اما در برخى امور زنان را از آن معاف دانسته و آن رادر 
انحصار مردان در آورده و در برخى امور شهادت دو زن را برابر با يكك مرد قرار داده است. همه اين قوانين بر يايه حكمت و 
هماهنكى بين نظام تشريع با نظام تكوينى بنا نهاده شده است. توضيح: براى بشر دو نظام وجود دارد: نظام تكوين و تشريع. نظام 
تكوينى؛ يعنى قوانين» وظايف و مسئووليت هايى كه از سوى خلقت بر آدمى فرمانروايى م ىكند و ربطى به حوزه اختيارى بشر 
ندارد. در اين حوزه براى هر يكك از دو جنس نرينه و مادينه وظيفه خاص و هماهنكك با امكاناتى كه دارند» در نظر كرفته شده 
استء به كونهاى كه انكار آن از هيج فردى يذيرفتنى نيست. نظام تشريعء يعنى قوانينى كه به حوزه فعاليتهاى اختيارى بشر مربوط 
است. اين نظام اكر ب ركرفته» منطبق و هماهنكك با نظام تكوينى نباشدء فاقد ارزش است. ارزش و توانمندى نظام تشريع به ميزان 
انطباق آن با ظرفيتهاى وجودى موجود در نظام تكوينى است. حال مى كُوييم: در نظام تكوين بين زن و مرد اززجند جهت 


اه * 5 ٠. 5 ٠. 5 3 ٠.‏ 59 5 00 .4 3 حَ 
تفاوت هاى زيادى وجود دارد» بدين سرع -١‏ از جهت اعضا و جوارح: دو جنس زن و مرد در تمامى اعضا و جوارح با يكديكر 
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اختلاف دارند» جه اعضا و جوارحى كه به عضو جنسى و توليد مثل مربوط است و جه غير آن. رويش مو در بدن زن و مرد» جربى 
زير يوست»ء بافتهاء ظرافت و ضخامت يوست» شكل و وزن حجمى استخوانهاء مقدار مواد آلى و كانى در استخوانهاء درشتى 
عضلاتء زور بازو» شكل هندسى و حجم و وزن مغزء وزن قلب» ضربان نبض»ء فشار خون» حرارت بدنء ميزان و تعداد تنفس در 
دقيقه. قد. وزنء ارتعاشات صوتى» ترشحات بدن ميزان كلبولهاى سفيد و قرمز در خون, كنجايش و حجم ريه؛ و الكوى رشد 
جسمانى در آغاز از دو جنس نرينه و مادينه. خلاصه اين كه همه جيز در زن و مرد حتى در يكك تار مو متفاوت است.(3) 7- از نظر 
احساساتء عواطف. تمايلاات و اخلاق: طبق نظر روانشناسان» محبتء رفتار انفعالى» رفتار عاطفى و حمايت كننده. از وي كَى هاى 
زنانه اسث. در براير اين امورء يرخاشكرى: استقلال» رقابت» سلطه و حاكميت رااز ويذكىهاى مردان بر شمردهاند.(©) نيز كفتهاند: 
داشعن ذلى يرههنوغاطفه و اعساساتى اتشين جلوة كر ذاريايي» آزايقن كرى» دوسعدان يارسه ىز لباس و طلة امون تين 3 
خصائص زنان است.(68) زن در تقليد. مديرستى» تجمّل يرستى» خنده و كريه از مرد بيش قدم است.(8) زنان به جهت اين كهاز 
نيروى احساس و عاطفه بيت بيشترى بهره مندند» از صحنههاى احساسى و عاطفى بيشتر متأثر مىشوند و به هيجان مىآيند.(2) از 
تفاوتهاى موجود در نظام خلقتء تفاوتهايى در نظام تشريع يديد مىآيد» بدين جهت در برخى از تكاليف و مسئوليتها بين زن 
و مرد تفاوت هايى وجود دارد كه سؤال مذكور از جمله آنها است. در ظرفيت وجودى زنان دو جيز بيش از مردان است: يكى بُعد 
عاطفى و ديكرى شرم و حيا و عفت. به نظر روانشناسان فراموشى با ميزان احساسات و هيجانات» نيز با ميزان شرم و حيا و عفت 
رابطه مستقيم دارد. وقتى كه در حوزه تكوينى اين ويزكىها وجود دارد» در حوزه تشريع براى محكم كارى (به ويزه در امورى كه 
مربوط به حقّ الْاس است) مىبايست جارهاى انديشيده شود تا حقوق مردم در شهادتها ضايع نكردد. در اين جا سه صورت 
متصوّر است: -١‏ به جهت غلبه عاطفه» عفت و هيجانات در زنان كه زمينه ساز فراموشى در برخى امور هيجانى است و هم جنين به 
اين جهت كه كفته شده زنان زودتر به حالت اطمينان در يكك مسثئله دست مىيابند و زود باورند و راحتتر تحت تأثير قرار 
مى كيرند» بككوييم شهادت زنان فاقد ارزش استء تا حقوق از طريق شهادت زنان تضبيع نككردد. اين سخن ممكن است از جهت 
ديكر موجب تضييع حقوق ديكران شود و آن جايى است كه شهادت در انحصار زنان باشد. -1١‏ بككوييم شهادت زنان مانند شهادت 
مردان اعتبار دارد. اين سخن موجب مىشود كه به جهت موارد مذكور از اعتبار قضا كاسته شود و به نوعى حقوق مردم تضييع 
كردد. "- راه حل معتدل: خداوندى كه انسازها را آفريد و به همه اسرار نهفته آ كاه است,. فرموده در امورى كه مربوط به حقوق 
مردم است (حق الاسء نه حقّ اللّم) به شهادت زنان ارزش و اعتبار داده شود ليكن به جهت محكم كارى دو شاهد زن در امورى 
كه يكك شاهد مرد لازم استء يا جهار شاهد زن در امورى كه دو شاهد مرد لازم استء با شرايطى» ارزش و اعتبار دارد. اين عين 
عدل و منطبق با نظام تكوينى است. * بى نوشتها: .١‏ بقره (؟) آيه 187. ؟. دكتر سيد رضا ياكك نزاد» اولين دانشكاه و آخرين 
بيامبران» ج 219 ص 78٠‏ -197. ". روانشناسى رشدء ج اوّل» ص 7٠‏ از انتشارات سمت. 8. دكتر سيد رضا ياكك نزاد» همان» ص 
1 عاض 58 + كناب تق كن لاعن #فلاسوال: را ديه زن واهره يران فك؟ ديةه ما بان كر نيا و ارزكن انساة 
نيستء جون ارزش انسان بسيار بالا-است و قابل مبادله مالى نبوده و با معيار هاى مالى نمى توان سنجيد. ديه مربوط به جبران 
خسارت جانى با توجه به بعد اقتصادى آن است. توضيح اين كه: انسانها ابعادى دارند» از جمله: -١‏ تعد انسانى و الهى: همه (جه 
زن وجه مرد) از روح ملكوتى الهيّه بهرهمندند و ازاين جهت بين زن و مرد هيج تفاوتى نيست. زن به همان درجه و مرتبه از كمال 
انسانى مى تواند دست يابد كه مردان مى توانند دست يابند . هيج يكك از قوانين و احكام اسلامى در اين جهت بين زن و مرد 
تفاوتى قرار نداده است. 7- بعد علمى و دانش طلبى: خداوند در هر دو ابزار شناخت قرار داده است و هر دو مىتوانند به معارف 
عالى دست بيدا كنند. در اين بعد نيز بين زن و مرد تفاوتى نيست. 7- بعد جسمانى و مادى: در اين بعد بين زن و مرد تفاوت هست. 


اين تفاوت باعث مىشود كه هر يكك از دو جنس (مذكر و مونث) به مقتضاى شرايط وجودى خويش مسئووليت هايى را يذيرا 
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باشند. اسلام با توجه به همين امر مسئووليتهاى اقتصادى خانواده را بر دوش مرد خانواده قرار داده و بر آنها تكليف نموده است نه 
بر زنان و زنان نيز هيج كاه نمى كويند كه جرا اين مسئوليت بر ما تكليف نشده است. واقعيت اين است كه مردان در اقتصاد خانواده 
(با توجه به مسئوليت هاى تعيين شده در اسلام بر آن ها )بيشتر نقش دارندء از اين رو با فوت آنان ضربه اقتصادى بيشترى به خانواده 
وارد مى كردد. زنان با شرايط فيزيكى شان باردار مىشوند و بجه شير مىدهند. اينها كارهاى خوب و با ارزشى است اما اين جيزها 
اقتصاد خانواده را تأمين نمىكند. بنابر اين زن و مرد از جهت توان جسمى متفاوتند كه اين فرق موجب تفاوت در نقش آن دو در 
امور اقتصادى مىشودو بر طبق آن مسئوليت هائى بر عهده آنها كذاشته و تكليف مى شوند.يس تفاوتها بر اساس تناسب استء نه 
نقص و كمال. نتيجه: همان كونه كه قرار دادن مسؤوليتهاى اقتصادى همانند: نفقه» مهريه و ديه عاقله كه در اسلام بر دوش مردان 
قرار داده شده استء طبعاً از دست رفتن مرد خانواده» ضربه اقتصادى به افراد خانواده (زن و فرزندان) وارد مىشود. شريعت اسلام 
براى جبران اين ضربه و كاهش آنء مسثله دو برابر بودن ديه مردان را مطرح كرده است. اككر با دقت در اين حكم شرعى نككاه كنيم» 
متوجه مىشويم كه در اين جاء اسلام مراعات حال زنان خانواده را نموده است؛ زيرا دو برابر بودن ديه مرد به اين معنا است كه مبلغ 
دو برابرى نصيب ديكّر افراد خانواده (زن و فرزندان) شود. در طرف ديككر نصف بودن ديه زن به اين معنا خواهد بود كه در صورت 
قصاص بايد نصف ديه يرداخت شود تا زن و فرزندان مرد (كه مورد قصاص قرار خواهد كرفت) از اين درآمد بتوانند زندكَى كنند؛ 
بنابراين از هر طرف نككاه كنيم» در اين مسئله مراعات حال زن و فرزندان خانواده شده استء و اصولاً در برخى موارد مرد و زنى كه 
ديه آنها طرح مىشودء وجود ندارند تا از آن بهرهمند شوند؛ بنابراين مسئله ديه در قانون اسلامى» هماهنكك با شرايط مردان و زنان 
و مسئوليتهاى آنها در خانواده تنظيم شده و كاملا حكيمانه است. 


فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
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يرسيس 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
باسخ 


كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه 
بفهمد و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك مسئله 
اعتبارى و قراردادى است كه در جريان خارجى , قضاوتش بيروى مى شود . اما كسى كه در مساله علمى و خصوصا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور جزئى 
مى كشاند ودرمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و مسائل 
مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و حتى لغات 
و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككر نه اينستكه همين 
الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى مى توانيم در فلسفه 


بكار ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
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مى كنيد كه هيج جاى يائى ويا كذ ركاهى وجود ندارد مككر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى ديكر 
عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او را از وصول به 
آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو راااز هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى انسان مى 
آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . بس به جنين وادى خطرناك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم بكذارد مكر 
آن يككانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد . به عبارت 
ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته و از رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و در مقام الوهيت 
فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى است و او جز مولانا 
الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست براى تصديق كفتار ما , 
خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين حال آكنده از مصائب و بلايا 
در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد , سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل الهى نقل شله , با آنجه كه 
ديكر اصحاب بيغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . سيس به تحقيق و تامل درباره آن 


كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 
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يرس 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
يباسخ 


كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه 
بفهمد و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك مسئله 
اعتبارى و قراردادى است كه در جريان خارجى , قضاوتش بيروى مى شود . اما كسى كه در مساله علمى و خصوصا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور جزئى 
مى كشاند ودرمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و مسائل 
مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و حتى لغات 
و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككر نه اينستكه همين 
الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى مى توانيم در فلسفه 
بكار ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى ويا كذ ركاهى وجود ندارد مككر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى ديكر 
عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او را از وصول به 


آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو را از هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى انسان مى 
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آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . بس به جنين وادى خطرناك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم بكذارد مكر 
آن يككانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد . به عبارت 
ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته و از رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و در مقام الوهيت 
فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى است و او جز مولانا 
الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست براى تصديق كفتار ما , 
خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين حال آكنده از مصائب و بلايا 
در راه خدا است بياندازد و بعد اكر قياس جايز باشد , سخنانى را كه از آن حضرت در زمينه مسائل الهى نقل شده , با آنجه كه 
ديكر اصحاب بيغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته اند مقايسه كند . سيس به تحقيق و تامل درباره آن 


كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 


قرآن مسجيداز يك طرف مردم را دعوت به قصاص نموده و آن را مايه حيات و وسسيله بقا در روى زمسين ممى داند و آنجا كه مى 
كويد : و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب و براى شما در قصاص , حسيات و زندكى است اى صاحبان خرد )١(‏ در مورد ديكر از 
عفو و اغماض ستايش 


يرسش 


قرآن مجيد از يكك طرف مردم را دعوت به قصاص نموده و آن را مايه حيات و وسيله بقا در روى زمين مى داند , آنجا كه مى 
كويد : و لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب و براى شما در قصاص , حيات و زندكى است اى صاحبان خرد )١(‏ در مورد 


العافين عن الناس م و خشم خودرا فرو مى برند واز خلافهاى مردم در مى كذرند . (؟) آيا اين دو دستور با هم منافاتى ندارند ؟ 
باسخ 


اولا : نكته قابل توجه اين است كه تشريع بسيارى از قوانين اثر اجتماعى و روانى دارد اكر جه از قانون عملا كمتر استفاده شود 
مثلا و همين اندازه كه اسلام اجازه مى دهد اولياى مقتول قاتل را قصاص كنند , كافى است افرادى كه مى خواهند دست خودرا به 
خون ديكرى آلوده كنند , در برابر جشم خود حق قصاص را - كه به اولياءمقتول داده شده است - مجسم سازند و خود را در 
خطر اعدام ببينند و دست از كارخود بردارند . بنابر اين , قرار دادن حق قصاص به خودى خود جيزى است كه مى تواند اثر حياتى 
براى اجتماع داشته باشد و جلو قتل و تجاوز را بككيرد هر جند عملا از اين حق بسيار كم استفاده شود . به عبارت ديكر , مايه بقاى 
بشر و ضامن حيات او در برابر تجاوز متعديات همان قدرت قانونى بر قصاص است نه اقدام به قصاص , زيرا جيزى كه مى تواند 
متجاوز را ازهركونه تجاوز و تعدى باز دارد و اين است كه با خود بينديشد كه اككر دست به تجاوز بزند و خون كسى را بريزد 
صاحبان خون ممكن است از قدرت قانونى خود استفاده نموده واز دادكاه بخواهند كه او را قصاص كند . جنين انديشه اى كه 
مبادا روزى اولياى مقتول خواهان قصاص او باشند غالبا مانع از آن مى كردد كه افراد صالح به فكر جنايت بيفتند . بنابر اين , تشريع 
قانون قصاص و اين كه افراد ستمديده در صورت تمايل مى توانند ازطرف انتقام بككيرند , ضامن بقاى حيات و سبب كاهش آمار 
جنايت است ,م ولى هركز اسلام اولياى مقتول را مجبور نكرده است كه حتما از اين قدرت قانونى استفاده كنندمْ بلكه به آنان اختيار 


داده است كه در صورت تمايل , ازاين حق مشروع خود استفاده كنند و انتقام خود را از قاتل بكيرند و در عين حال آنان مى 
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توانند به ميل ورغبت از در عفو و كذشت وارد شوند واز سر تقصير جانى دركذرند و يا ديه بيذيرند . اسلام با تشريع دو قانون 
( قانون قصاص و عفو ) به دو هدف عالى خود رسيده است,ْ از يكك طرف به اولياى مقتول حق قصاص و قدرت بر انتقام داده و 
ازاين طريق ازتكرار حوادث خونى شديدا جل وكيرى نموده است كه اكر جنين حقى را به آنان نمى داد وبطور مسلم آمار 
جنايت بالا مى رفت و خطرات مسلمى جامعه انسانى را تهديد مى كرد . از طرف ديكر اولياى مقتول را مجبور به قصاص ننموده و 
دست آنان را در استفاده ازحق قانونى خود آزاد كذارده است تا اككر روزى مصالح ايجاب كرد كه از در عفو آيندو يا طبعا مايل به 
انتقام نباشند , بر متجاوز منت كذارده و او راعفو كنند . نتيجه اين كه :اكر قصاص تشريع نمى شد امنيت و آرامش وجود 
نداشت و حيات انسانى در معرض خطر بود م و اكر به صاحب حق اختيار و آزادى داده نمى شد و در برابر حق قصاص , حق 
اغماض به او ييشنهاد نمى شد , قانون نخست ناقص بود . جه بسا مصالحى ايجاب مى كند كه صاحب حق , عفو و اغماض را بر 
انتقام ترجيح د.... ,در اين صورت تشريع قانون عفو , مكمل حق قصاص است . ثانيا : بايد توجه نمود كه قصاص موردى دارد و 
عفو موردى ديكر , در موردى كه قصاص جانى به امنيت و بقاى حيات ديكران كمكك كند ( بطورى كه اكر از قصاص صرف 
نظرشود جه بسا انديشه تجاوز در مغز او و ديكران بار ديككر زنده شود ) دراين صورت شايسته است كه اولياى مقتول ازاين حق 
قانونى استفاده نمايند م ولى اكر جانى رانادم و يشيمان ببينند و مصالحى ايجاب كند كه از كناه او صرف نظر كرده او راببخشند , 


دراين صورت عفو و كذشت را بر قصاص و انتقام ترجيح دهند و تشخيص اين دو مورد از يكديكر جندان مشكل و ييجيده نيست . 
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يرس 
فرق قضاوت حقوقى و قضاوت علمى و فلسفى جيست ؟ 
باسخ 


كسى كه در مسائل حقوقى داورى مى كند , فقط بايد ماهيت مساله مورد دعوى رابشناسد و ارتباط آنرا با قوانين جاريه 
بفهمد و سيس اقدام به قضاوت و داورى كندو مسائل حقوقى نوعا قضاياى جزئى ( در مقابل كلى ) و حسى هستند كه هر كس 
دراطراف آنها آكاهى داشته باشد , بخوبى مى تواند از عهده تصور و دركك آن بربيايد . او فقط نبايد از حريم عدالت يا فراتر 
بككذارد و نيز نبايد بين آنجه كه مى بيند وآنجه كه قضاوت مى كند فرقى بككذارد . و بالاخره هر جه باشد داورى او در يكك مسئله 
اعتبارى و قراردادى است كه در جريان خارجى , قضاوتش بيروى مى شود . اما كسى كه در مساله علمى و خصوصا 
فلسفى قضاوت مى كند , كارش مشكلتر و كرفتاريش بيشتر است زيرا از يكك سو حواس و محسوسات او را به طرف امور جزئى 
مى كشاند ودرمحدوده تشخصات و تعينات او را زندانى مى كند و در نتيجه به او مجال نمى دهد كه به امور كلى و مسائل 
مجرد و بيرون از دائره طبيعت بيردازد كلياتى كه ديكر معيارهاى مادى و شواهد جزئى و طبيعى در آنها جريان ندارد و حتى لغات 
و كلمات هم كه براى كشف مقاصد و نيات بكار مى روند , از طرح و بيان آنها عاجز مى مانند جون مككر نه اينستكه همين 
الفاظ و كلمات زاده نيازهاى بشرى و نشان دهنده احتياجات مادى انسان است ؟آرى همين كلمات را موقعى مى توانيم در فلسفه 
بكار ببريم كه آنها را از حجابهاى ماده و حدود مادى تجريد كنيم و از تعينات و تشخصات عارى كردانيم . بدين ترتيب ملاحظه 
مى كنيد كه هيج جاى يائى ويا كذ ركاهى وجود ندارد مككر اينكه درآن , هلاكت و خطر , انسائرا تهديد مينمايد . از سوى ديكر 


عواطف درونى انسان كه او را به ييروى هوى و هوس مى خواند واز رسيدن به حق بازش مى دارد , طبعا او را از وصول به 
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آرمان ايده آل مانع شده و نظر و فكراو راااز هدف حق به جانب غرضهاى مادى و يست و كذرا كه نفس , آنها را براى انسان مى 
آرايد و جلوه كر مى سازد , باز مى كرداند . بس به جنين وادى خطرناك و ميدان ير نشيب و فرازى نمى تواند قدم بكذارد مكر 
آن يككانه فردى كه سر از حجاب ماده و طبيعت بيرون آورده واز دام هوى و هوس و موانع مادى فريبا جسته باشد . به عبارت 
ديكر آنكه از كارهاى بد و ناشايست دورى جسته و از رذائل صفات و حالات و ملكات نكوهيده وارسته باشد و در مقام الوهيت 
فانى شده و جز حق خالص و صريح جيزى برايش باقى نمانده باشد . جنين شخص مثل اعلاى فلسفه الهى است و او جز مولانا 
الامام على بن ابيطالب ( عليه افضل السلام ) نيست آرى تنها او است نمونه بارز فلسفه الهى و جز او نيست براى تصديق كفتار ما 
خواننده محترم مى تواند نظرى به تاريخ زند كانى آن بزركواركه مملو از فضيلت و افتخار و در عين حال آكنده از مصائب و بلايا 
ل 0 
ديككر اصحاب بيغمبر و تابعين و دانشمندان مختلف راجع به مسائل الهى كفته كفته اند مقايسة كثد .سيس به تحقيق و تافل درياره آن 


كلمات درربار و كهروار به ارزيابى دقيق آنها , بيردازد . 


از ديدكاه امام على (ع) در عهدنامة مالك اشتر» قاضى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ يرسش 
باسخ 


١‏ افضليت» نسبت به تمام مردم (يا تمام اهل شهر)» انم از كم بن لاس أفضَلّ وَعيتكك فى َفيك ) ”ير حوصله بودن «ممَّنٌ 
لا يق به الآمُور ) “اد سعةٌ صدر نفك مره ميد دولا يتمادى فى الرَّلَّنُا دتطرود و رجه بودن دولا 
بخص رٌ مِنَ الْمَِي ِلَى الْحَقّ اذا عَرَقَه) طمع نداشتن ١‏ دو لا د رف نَفْسهُ على طمع ١‏ لد قناعت به بررسى سطحىء نكردن ١و‏ لا يكتّفى 
بأذنى فَهُمٍ دون أقصاةٌ) ادر شبهات از همه محتاطتر باشد و أؤقمَّهُْ فى الّبهاتِء 8-در تمسكك به دليل يا فشارى كند ١‏ ١و‏ أَحَذَهُمْ 
بالحجج) ؛ ١٠-از‏ تكرار مراجعات شكايت كنند كان ملول و خسته نشود ١‏ «وَاكَلَّهُمْ م ا 2 بمُراجَعَةُ الْحَضُما ) -١١‏ در كشف حقايق از همه 
شكيباتر باشد «وَآَصْبِرَ هُعْ عَلَى تَكشّف الأمُور» 7 به هنكام آشكار شدن حق, قاطعيّت به خرج دهد «وَ اضْرَمَهُمْ عِنْدَ إنُضاح الحكما 
1 ستايش متملّقان او را فريب ندهد و تمجيد مدّاحان او را مايل به مدح كثنده نسازد «مِمَّنْ لا يَرْدَهِيهِ إطراء وَ لا يَسْتَميلةٌ إغُراء؛ -١‏ 
اتوي ارا دكي المزواه الريوت لجال اعادو التتترريه اي 3اذد شو كه أبار يدر رين و جردا كلد نان يروي سردم اباد 
«وَأفْمخ لَهُ فى الْبِذْلٍ ما يُزيل لَه 00 مَعَهُ حاجتة إلى النّاس) 


آداب قضاوت از ديدكاه روايات و فقها جيست؟ يرسش 
باسخ 


در ياسخ به اين يرسش كافى است آنجه را مرحوم محقق در شرايع» بحث آداب القضاء آورده است و در واقع عصارهاى است از 
آنجه در روايات اسلامى و كلمات فقها آمده بياوريم. او مى كويد «مستحب است كه قاضى اين امور را رعايت كند ١‏ دربارة اهل 
منطقهاى كه مأموريت براى آن منطقه دارد» تحقيق و تفص كامل كند (فرهنكك آن مردم را بشناسد و به شرايط اخلاقى و اقتصادى 
آنجا آشنا كردد» علما و نيكان و ياكان و حتّى قضات سابق را شناسايى كندء تا در كار خود بصيرت كافى داشته باشد» زيرا آكاهى 
به شرايط منطقه و محل و فرهنكك حاكم مردم, تأثير زيادى در مسألة داورى عادلانه دارد). -١‏ هنككامى كه وارد محل مأموريّت خود 


مى شودء خانه (و مركز قضاوت خود) را در وسط شهر قرار دهد تا همه شاكيان به طور مساورى دسترسى به او داشته باشند! 7 
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هنكام ورود به شهر به وسيلة مناديان ورود خود را اعلام دارد تا همه (ستمديدكان) با خبر شوند. ؟- جلسة قضا بايد در محل باز و 
آشكارى باشد تا همه به آسانى به آن دسترسى بيدا كنند (نه يشت درهاى بسته و در محاصرة مأموران). ه به محض ورود در محل 
بايد تمام مدارك مردم و يروندههاى موجود رااز قاضى بيشين دريافت نمايد و همجنين وديعدها و امانتها را نيز تحويل بكيرد (در 
آن زمان معمول بوده كه بسيارى ازمردم, اشياء كرانقيمت را به عنوان وديعه نزد حاكم مى كذاشتند و همجنين اموالى كه مورد نزاع 
بود). 6 هركاه محل قضاوت مسجد باشدء قاضى بايد هنكام ورود به مسجدء نماز تحت بخواند سيس يشت به قبله بنشيند تا مدّعيان 
و شاكيان رو به قبله باشند (و احساس كنند درمحضر الهى سخن مى كويند). /ل بايد وضع زندانيان را دقيقاً بررسى كند و آنها را كه 
دليل كافى براى ماندنشان در زندان نمىبيند» آزاد سازد و آنجا كه دليل كافى وجود دارد» شاكى را بخواهد و جريان را دنبال كند 
و همجنين دربارة قتمهاى ايتام و امناى حاكم. و حافظين اموال يتميان» دقّت كندء اككر در ميان آنها افراد نااهلى هستندء به زودى 
آنها را بر كنار سازد وافراد صالحى را جانشين آنها كند. ‏ در مجلس داورىء, جمعى از دانشمندان و علما و آكاهان را دعوت كند 
تا مراقب حكم و داورى او باشند و اكر خطايى از او سر زندء او را به خطايش آشنا سازند. 4 خودش براى خريد و فروش به بازار 
نرود (مبادا مردم براى جلب نظر او ارفاقهايى انجام دهند كه 1 كاهانه يا ناآ كاه تحت تأثير آن واقع شود). ٠١‏ در مجلس قضاوت 
نبايد قيافة خود را جنان درهم بكشد كه مردم نتواندد با صراحت مطالب خود را بكويند» همجنين آن جنان نرم و ملايم نباشد كه 
شاكيان جسور شوند و «مدعيانش كمان برند كه حلواست»! ١١‏ در ميان شاهدان تبعيض قائل نشود (و شاهدان آشنا و غير آشناء 
دور و نزديكك را در صورت داشتن شرايط شهادت يكسان بشمرد). ١١‏ يروندههاى هر هفته را جم عآورى كرده و جداكانه بايكانى 


كند و همجنين يروندههاى هر ماه و هر سال را با قيد تاريخ» منظم سازد (يا دستور لازم دربارة تنظيم آنها بدهد). 
از ديدكاه مرحوم محقق در شرايع» قاضى جه وظايفى دارد؟ برسش 
باسخ 


اين فقيه بزركك در بحث وظايف قاضى و آنجه براى او لازم المراعات است جنين مى كويد حاكم هفت وظيفه دارد ١‏ واجب است 
مساوات را درميان طرف دعوا در«سلام) و «جلوس» و «نكاه كردن)» و«سخن كفتن) و ١‏ كوش فرا دادن» و «عدالت در حكما) رعايت 
كند (به اين معنى كه اكر به يكى از آنها با احترام خاضّى سلام ميكند يا جواب سلام مى كويد. عين آن را دربارة ديككرى رعايت 
كند و تفاوت موقعئت اجتماعى آنها هيجكونه تأثيرى در اين مسأله نداشته باشد و اكر به يكى از آنها لحظاتى نككاه مى كندء به 
ديكرى نيز همان مقدار نككّاه كندء خلا-صه اينكه مساوات كامل را در مجلس قضا و داورى در تمام جوانب, حتّى تشريفات و 
احترامات جزيى رعايت نمايد» تا جلوى انحرافات كلى به خوبى كرفته شود). 1 قاضى نبايد به يكى از دو طرف دعواء مطلبى 
«تلقين» يا «تعليم) كند كه به زيان طرف ديكر باشد. 7 هركاه دو طرف دعوا سكوت كنندء نبايد به يكى از آن دو اشاره كند كه 
سخنت را بكوء بلكه بهتر است هر دو را مخاطب ساخته بكويد «حرفتان را بزنيد» يا بكويد شخص مدّعى سخنش را بكويد و 
شكايتش را طرح كند. هر كاه حكم مسأله مورد دعواء روشن باشدء بايد هر جه زودتر داورى كند» ولى مستحب است قبلا آنها 
را ترغيب به صلح و سازش نمايد» اكر حاضر نشدند حكم را صادر مى كند. ه هر كاه شكايات» به ترتيب وارد شودء بايد نوبت را 


شخص مذّعى عليه در ضما" دعوىء دعوى ديكرى را مطرح كندء به سكتان او كوش نمى دهد تا دعوى اول يايان يابد. لد هر كاه 
يكى از طرفين دعوى اقدام به طرح دعوى قبل از ديكرى كندء او را مقدّم مى شمرد. 


لطفا در مورد حدود اختيارات يك قاضى و رييس قوه قضاييه توضيح بفرماييد. 
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يرسش 


لطفا در مورد حدود اختيارات يكك قاضى و ريبس قوه قضاييه توضيح بفرماييد. 


باسخ 


- الف ) حدود اختيارات يككث قاضى : رسيدكى و حل و فصل كليه اختلافات ومنازعاتى كه در هر جاى جامعه بروز مى كندء بايد 
در حدود صلاحيت داد كاه قرار كيرد» ولواين كه طرف دعوى دولت يا سازمانى دولتى باشد .بر اين اساس وظيفه اصلى و اساسى 
قاضى حل و فصل دعاوى و اختلافاتى است كه به داد كاه ها كشيده مى شود .وظايف و اختيارات قضات به صورت خيلى مختصر» 
عبارت است از : -١‏ الزام به رسيدكى و صدور حكم » 7 الزام به عدم اجراى آبين نامه ها و قوانين خلاف قانون و شرع .ر.كك : 
حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 1 ص 88١‏ دكتر سيد محمد هاشمى . اما كرجه قاضى اختيار رسيدكى و حل و فصل 
كليه اختلافات و منازعاتى را كه درجامعه بروز مى كند دارد اما بر اين اصل دو استثنا وارد مى شود و اختيارات قاضى را محدود مى 
نمايد : -١‏ حدود اختيارات قاضى در روابط بين الملل : در روابط سياسى و اقتصاد بين المللى هيج دولتى نمى تواند يكك طرفه 
تصميم بككيرد يا يكك جانبه قضاوت كند و آن را به مورد اجرا كذارد .زند كانى مشتركك كشورها مستازم توافق ها و قراردادهايى 
است كه اراده اجتماع دول آنها را يديد آورده » موجبات اطاعت دسته جمعى دول را از نظام عمومى فراهم ساخته است در تكوين 
اين اراده هر يكك از دول فقط سهمى دارند ١.‏ حدود اختيارات قاضى در امور نظامى : در زمانى كه جامعه دجار بى نظمى وعدم 
امنيت مى شود, دولت از قواى نظامى استفاده كرده و مجازات متخلفين را دادكاه هاى نظامى به عهده مى كير ند .مداخله دادكاه 
هاى نظامى در امورقضايى به منظور حفظ امنيت داخلى كشور مورد توجه و تحقيق صاحب نظران حقوق اساسى مى باشد و دو 
مساله مطرح مى باشد .اول : صلاحيت دادكّاه هاى نظامى در موارد ضرورت تا جه يايه ممكن است كسترش يابد؟ دوم : هركاه 
شخص در دادكاه نظامى محكوم شودء ليكن به ادعاى اين كه حكم داد كاه نظامى خلاف قانون صادر شده است » موضوع رادر 
محاكم عمومى طرح و تقاضاى رسيدكى كندء آيا دادكاه مى تواند به جنين ادعايى ترتيب اثر دهد؟ كه در اين موارد نظرات 
مختلفى بيان شده است. ر.كك : حقوق اساسى » ص 21377١‏ دكتر جعفر بوشهرى . ب ) وظايف واختيارات رييس قوه قضاييه : به طور 
كلى وظايف و اختيارات ريبس قوه قضاييه به دو دسته تقسيم مى شود : الف ) وظايف در ارتباط با قوه قضاييه : -١‏ تشكيلات 
قضايى : از آنجا كه انجام مسووليت هاى قوه قضاييه نياز به تشكيلات مناسب دارد» تصميم كيرى در مورد تعداد شعبه ها در 
هرشهرستان و اين كه جه بخش هاى ادارى و اجرايى براى همكارى با مراجع قضايى لازم است با رييس قوه قضاييه مى باشد .اين 
تصميم كيرى قطعى ونهايى در قلمرو قوه قضايبه كليت دارد و همه مراجع قضايى و ادارى واجرايى را در برمى كيرد داد كاه و 
دادسراى نظامى . دادكاه و دادسراى انقلا.ب » ديوان عالى كشورء ديوان عدالت ادارى » سازمان بازرسى كل كشور ...از حيث 
تشكيلاتى و ادارى تابع تصميمات قانونى رييس قوه قضاييه هستند .البته اين تبعيت به استقلال نظر قضايى تسرى ندارد و قضات در 
هرمرجع » نظر قانونى خود را اعلاءم مى دارند -١.‏ تهيه لوايح قضايى متناسب باجمهورى اسلامى ايران . ”- استخدام قضات 
واجدالشرايط .*- ييشنهادعفو يا تخفيف مجازات محكومين . ب ) وظايف رييس قوه قضاييه در غيرامور قضايى : وظايف مختلف و 
متنوعى قانون اساسى به عهده ريبس قوه قضايبه كذاشته كه مستقيما "در ارتباط با امر قضا نيست ولى به وضع كل كشور و امنيت 
عمومى و سياست كذارى مربوط مى كردد كه اهم آن : ١-عضويت‏ در شوراى عالى امنيت ملى . -١‏ عضويت در شوراى بازنكرى 


قانون اساسى . '- عضويت در مجمع تشخيص مصلحت نظام . ؟- عضويت در شوراى موقت رهبرى . 8- تعيين نماينده در شوراى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالاا صفحه بنانا| از همعلا 


قي ان تددس مداق براق ورا لكبماط و كم مرق امنا تافهاى سات 'بتكيوو اتياذنى آنا بعتن دي 
036 


وظيفه قاضى جيست؟ 


قاضى وظيفه دارد براساس حق قضاوت كند و هيج جيز او را از قضاوت به حق دور نسازد و براى روابط شخصى به نفع هيج يكك از 
دو طرف دعوا حكم نكند و معيار در نظرش حق باشد. (بخش ياسخ به سؤالات ) 


در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
برسش 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 
باسخ 


قاضى در فقه اسلامى بايد داراى شرطهايى باشد كه از مهمترين آنهاء عدالت و اجتهاد است. اين كه در جه هنككامى شخص 
غيرمجتهد مى تواند قضاوت كندء در دانش فقه» مفضٌ لى از آن بحث شده است و هم اينكك به آنجه در فقه مده است عمل مى 


شود. (بخش ياسخ به سؤالات ) 


وظيفه قاضى جيست؟ 


قاضى وظيفه دارد براساس حق قضاوت كند و هيج جيز او را از قضاوت به حق دور نسازد و براى روابط شخصى به نفع هيج يكك از 
دو طرف دعوا حكم نكند و معيار در نظرش حق باشد. (بخش ياسخ به سؤالات ) 


در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالالالالا صفحه لاننانا! از همعلا 
برسش 

در شخص قاضى وجود جه شرطهايى لازم است؟ 

باسخ 


قاقبين دواققنه ساناي بان خازاق قزطيا فى نانفك كددات مويكريقة انبداء شدالك و اجفهاة اسقر اند كه دو ننه سكاس تمن 
غيرمجتهد مى تواند قضاوت كندء در دانش فقه» مفضٌ لى از آن بحث شده است و هم اينكك به آنجه در فقه مده است عمل مى 


شود. (بخش ياسخ به سؤالات ) 

در قرآن حذدّ زناى غيرمحصن آمده حكم زناى محصن از كجا به دست مى آيد؟ 

برسش 

در قرآن حدّ زناى غيرمحصن آمده حكم زناى محصن از كجا به دست مى آيد؟ 
باسخ 


آيه دوم» سوره نور حدٌ زناى غيرمحصن را بيان كرده است و به قرينه رواياتى كه اطلاق آيه كريمه را تقييد مى كندء منظور از آيهء 
زناى غيرمحصن استء و زناى محصن كه حكمش سنكك سار استء از آن احاديث استفاده مى شود. ( بخش ياسخ به سؤالات ) 
احكام سياسات حدود حدٌّ سرقت يرسش : جرا دست سارق قطع نمى شود؟ ياسخ : اين صحيح است كه در نظام اسلامى بايد 
حدود الهى جارى شود و خوشبختانه دستكاه قضايى در كشور ما نسبت به سابق فال تر شده و به تدريج روبه هر جه بيشتر اسلامى 
شدن بيش مى رود ودر بسيارى از موارد حدود الهى جارى مى شود. در مورد قطع دست دزد كه در آيه كريمه آمده است, شايد 
اينكه شنيده نمى شود كه دست دزد را قطع كنندء به خاطر اين باشد كه قطع دست با خصوصياتى كه در شرع وارد شده داراى 
شرايطى است و براساس مراعات آن شرايط قطع كمتر تحقق مى يابد رُزيرا در بسيارى از موارد شرايط آن وجود ندارد. ( بخش 
ياسخ به سؤالات ) يرسش : حدّ سرقت جيست؟ ياسخ : امام در رساله تحريرالوسيله درباره حد دزد فرموده اند: «حد دزد در نوبت 
اولى كه دزدى مى كند. قطع جهار انشت از دست راست وى است در صورت وجود شرايطى كه در جاى خود به تفصيل بيان شده 
است. جنانجه مرتبه دوم دزدى كردء ياى جب وى از زير برآمدكى قطع مى شود زبه كونه اى كه نصف قدم و مقدارى از محل 
مسح برايش باقى مى ماند. اكر مرتبه سوّم دزدى كرد» كيفر او حبس ابد خواهد بودا. «جنانجه فقير باشدء از بيت المال اداره مى 
شود واككر به دزدى باز كردد و براى مرتبه جهارم - كرجه در زندان دزدى» كند - كشته مى شود). ( بخش ياسخ به سؤالات ) 
احكام سياسات حدود حدّ قذف يرسش : آيا اجراى حد شرايط دارد؟ ياسخ : حدود الهى بايد اجرا شود, ولى اجراى حدود هم 
داراى ضوابطى است كه بايد بدان يايبند بود (مثلاً زناى يكك فرد بايد براساس معيارهاى اسلامى ثابت شود و صرف اينكه كفته 
شود فلا-نى اين عمل را انجام داده است» كافى نيست. حتّى اكر كسى بدون دليل و مدركء كافى» به زنى نسبت زنا دهد. حد 


قذف(تهمت) در مورد او اجرا مى شود. ( بخش ياسخ به سؤالات ) احكام فلسفه و آثار احكام 


جرا انسان» نميتواند از روى ظن و كمان» قضاوت نمايد؟ 


برسش 
جرا انسان» نميتواند از روى ظن و كمانء قضاوت نمايد؟ 
باسخ 


برادر كرامى» قضاوت كردن و جيزى رابه كسى نسبث دادن. يعنى ادعاى اين نكته كه واقعيث جنين اسث و واقعيت هر جيزى: جزء 
از طريق علم و يقين» ثابت نميشود اكر كسىء مطلبى را دانست و آكاهى او صد در صد بوده و هيج احتمال خلافى نداد» اين علم 
است و به احتمال و كمانء ظن اطلاق ميشود. قرآن مجيد ميفرمايد': وَ ما لَهُم بهى مِنْ عِلْم إن بَتَبِعُونَ إلآ الظَنَّ وَ إنَّ الظَنَّ لا ُغْنِى من 
الع قي بل نجعي دلبل على بر كت حو تدار قد و جر كياقه دبال كدف در ساك كد كماو سر 5 قافرا 
بينياز از حق نميكند حقء يعنى واقعيت و حقيقى» و واقعيت هر جيزى جز از طريق علم و اعتقاد صد در صدء كشف نميشود و 
نميتواند مبناى قضاوت قرار كيرد اكر ظن و احتمال خلاف آمدء ديككر در حقايق و در امور واقعى و نظرى نميتواند مدركك حكم و 
قضاوت: قرار بكيرد امام در احكام عملى و روابط اجتماعى كه معمولاً تحصيل قطع و يقين ميسر نيست راهى جز عمل به ظن نيست 
واز لحاظ شرعىء نيز ظن در امور عملى حجت قرار كرفته لذا در امور عملى انسان نه تنها نميتواند از روى ظن قضاوت نمايد كه 
راه ديككرى ندارد و تنها راه همين است.(با استفاده از تفسيرالميزان» علامه طباطبائى؛ ج 2١4‏ ص ١6؛‏ جامعه مدرسين.) نكته ديكر آن 
كه كلمة ظن در قرآن به معناى مختلفى استعمال شده است مثلاً هركاه بيرامون مسائل معاد. استمعال شود به معناى يقين است. هم 
جنان كه در برخى آيات نيز به معناى وهم و خيال استعمال شده است". لذاء ظن و كمان "دو معناى متفاوت دارد. كاه به معناى 
كمانهاى بيبايه است كه طبق تعبيرات آيات هم رديف هواى نفس و اوهام و خرافات است. منظور از اين كلمه در آيه مورد بحثء 
همين معناست و معناى ديكر: كمانهاى كه معقول و موجه است و غالبا مطابق واقع و مبناى كار عقلا در زندكى روزمره ميباشد» 
مانند شهود در محكمه و... كه بدون شكك اين قسم از ظن» داخل در آيات نيست.(تفسير نمونه» آيت الله مكارم» ج 37 ص 2٠١‏ 
دارالكتب الاسلاميه.) نتيجه آن كه: در امور عقلى و نظرى انسان بايد براساس علم و يقين عمل نمايد اما در امور عملى و اجتماعى 
كه معمولاً تحصيل يقين ممكن نيست» ظن مبناى قضاوت قرار ميكيرد اما ظن معتبر و قابل قبول» نه صرف خيال و توهم كه ظن 
معناى كمان و توهم در امور عرفى و عملى هم نميتواند مبناى قضاوت ما قرار كيرد. اما در قضاوت به معناى خاص آنء قاضى 
موظف است بر طبق بينه و عين و ديكر طريق قانونى عمل نمايد كرجه خلاف ظن خودش هم باشد. لذا تفكيكك اين حوزهها از هم 


باعث ميشود كه بهتر بتوانيم در اين مورد به نتيجه برسيم و كلى سخن نكوئيم. 
جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يك مرد است 

يرسش 

جرا در اسلام شهادت دو زن برابر شهادت يكك مرد است 


يباسخ 


الف) اولا شهادت زن در مواردى منفرداش نيز يذيرفته است ويعنى» حكم ((تساوى دو زن با يك مرد)) مطلق نيست. ب ) در 


مواردى شهادت دو زن برابر يكك مرد دانسته شده كه نوعاش در مورد حدود و حقوق است. اين حكم اسلام از زوايايى قابل بررسى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ودانا| از ممعزا 


است. اولاءش: زن موجودى است كه احساسات و عواطفش جنبه غالب شخصيتى او را تشكيل مىدهد. لازم به ذكر است كه اين 
موضوع هيج نقصى براى زن نيست ربلكه اكر جنين نبود آن كاه نظام خلقت دجار اشكال بود» جرا كه زن و مرد مكمل يكديكرند 
و جنبههاى شخصيتى يكديكر را تكميل مى كنند. به دليل همين ويزكى و واقعيت - كرجه برخى آن را نمىخواهند ببذيرند - زن 
بيشتر از مرد تحت تا ثير احساسات قرار مى كيرد و لذا ممككن است تحت نا ثير احساسات و عواطف مختلفء شهادتى بدهد كه تنها 
موافق احساسات او باشد. اجتماع دو زن براى شهادت بر جيزى» ضريب اطمينان را در شهادت بالا مىبرد. از سوى ديكر از سيب 
يذيرى يكك زن نيز در جريان شهادت و خصومتها و دركيرىهاى يس از آن نيز تا حدودى مىكاهد. 


آيا اثبات جرم به غير از دستورات شرع ازطرق ديكر مثل نظربه بزشك قانونى امكان بذير است ؟ و آيا نظر يزشكى قانونى مى تواند حكم 
مستند براى دادكاه باشد؟ 


3 


ير سس 


آيا اثبات جرم به غير از دستورات شرع ازطرق ديكر مثل نظريه يزشكك قانونى امكان يذير است ؟ و آيا نظر يزشكى قانونى مى تواند 
حكم مستند براى دادكَاه باشد؟ 


باسخ 


نظريه يزشكى قانونى زمانى مستند قضايى مى تواند باشد كه مشخصا تحقق جرم را ثابت نمايد و بر قاضى علم بهتحقق آن از مجرم 
خاص به دست آيد. البته كاهى نظريه يزشكى قانونى به ضميمه قراين ديكرى براى قاضى موضوع راثابت مىكند و مجموع آنها 


مستند حكم قرار مى كيرد. [ل 

آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ 
يرسش 

آيا اقرار و اعترافى كه با زور كرفته مى شود اعتبار قانونى دارد؟ 
باسخ 


از نظر قانونى اقرار و اعترافى كه با اجبار و آزار كرفته شدهء فاقد اعتبار است و كسى حق ندارد براى كرفتن اقرار واعتراف» ديكرى 
را آزار و شكنجه دهد. اكر مواردى وجود دارد كه جنين موضوعى خارج از مقررات و ضوابط شرعى وقانونى صورت كرفته است» 
آن را به دفتر مقام معظم رهبرى و نيز قوه قضايبه منعكس كنيد تا بى كيرى شود و افرادخاطى مجازات شوند. البته اين را نيز نبايد از 
نظر دور داشت كه در مواردى (مانند اين كه امنيت كشور و سلامت جوانان از طرف سوداكرانم ركك در خطر بوده و ضرورى است 
كه باندهاى خطرناكك آنان كشف شود) مىتوان به نحوى از آنان كسب اطلا-ع كرد.البته اين كار نيز بايد تحت ضوابط و قانون 
صورت كيرد. اين موارد كرجه براى همه ناراحت كننده است؛ ولى براى حفظ مصالح جامعه جارهاى نيست. در اجراى حدود نيز 
اين موضوع وجود دارد؛ مثلا از نظر فقهى حد دزدى در مرتبه اول (با ١5‏ شرط) قطع انكشتان دست راست است. حال آيا اين قضيه 


براى كسى كوارا است؟ مسلما جنين نيست؛ ولى آن كاه كه امنيت جامعه به خطر بيفتد و هزاران انسان به دليل خطر دزدان» هر شب 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه معانا! از همعلا 


در كابوس به سر ببرند» قطع دست و بالا-تر از آن» منطقى و قابلدركك است. بنابراين كرجه ما تأثر شما را از آنجه براى دوستتان 
اتفاق افتاده دركك مى كنيم و به جا مىدانيم؛ ولى هيج كاه از حق به خاطر احساسات نبايد كذشت؛ به ويه در مورد قاجاقجىها و 
كسانى كه با مواد مخدر هستى جوانها وخانوادههاى آنان را نابود م ىكنند و نه يكك بار كه هزاران بار و هر لحظه آنان را م ى كشند 
و شكنجه مىدهند. حال آيامى توان ناراحتى يكك يدر و مادر را به خاطر اعتياد فرزند و متلاشى شدن خانواده با هيج معيارى ارزيابى 
كرد. يس واقعبين باشيم و حقيقت را بيذيريم. به اميد آن روزى كه خلا فكار نباشد تا مجازاتى در كار باشد. در يايان مقايسه بين 
حكومت اسلامى و حكومت طاغوتء امرى ناروا است. در زمان طاغوت افراد متدين ومسلمان همانند شهيد غفارىهاء سعيدىها 
و... زير بدترين شكنجههاى قرون وسطائى قرار مى كرفتند و به شهادت مىرسيدند ولى در جمهورى اسلامى ايران» اكر هم كسى 
مورد آزاد قرار كيرد» عموما متخلفين جامعه هستند. 


ميانجى كرى ببن مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجك مذهبى اصلاح يبن مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت ) 


3 


يرس 


ميانجى كرى بين مشاجرات مردم يا كروه هاى كوجكك مذهبى اصلاح بين مردم است يا قضاوت ؟ (با توجه به شرايط قضاوت ) 


باسخ 


فيصله دادن به منازعات بدون حكم قضاوت نيست و اشكال ندارد لكن بايد كسى اين كار را انجام دهد كه بر اثر جهل به حكم 
مسائل حق را باطل جلوه ندهد. [ل 


به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يك مرد با يك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) 
برسش 


به نظر شما هنكام وقوع مسأله اى قضاوت كردن يكك مرد با يكك زن تفاوت دارد؟ (در زندكى روزمره با آن مواجه هستيم) 


باسخ 


قضاوت كردن يعنى حكم راندن و ترجيح جانب نفى يا اثبات در يكك قضيه. معناى قضاوت در اين ديد كاه بسيار كسترده است و 
هر كونه ابراز نظرى را در بر مى كيرد. ازاين رو لا-زم است نا قضاوت كردن يكك زن را با در نظر كرفتن مصاديق و اصطلاحات 
آنء مورد بحث و نظر قرار دهيم. كاهى منظور از قضاوت,ء يعنى حكم كردن به يكك مطلبى با توجه به دانش علمى و سابقه عملى 
فرد. مثل نظر دادن يكك يزشكك دانشمند و با تجربه زن» راجع به يكك بيمارى» كه در تخصص وى است. در اين كونه موارد ترديدى 
نيست كه نظر زن محترم و لازم الاجرا است. قضاوت در اصطلاح شرعى» يكى از شئون فتوا و مرجعيت است كه بايد در عصر غيبت 
به نحو عام و كلى مصاديق خود را بيدا كند. شرع مقدس نيز با در نظر كرفتن مصالح عقلى» و روحيات و خواستكاه هاى فطرى زن 
بار قضاوت رااز دوش او برداشته است. از اين رو در برخى از روايات آمده است كه: «زن نمى تواند متولى قضاوت باشد) اما 
درباره مشكلات روزمره» قضاوت بيشتر به معناى نظرخواهى و مشورت است. در اين كونه موارد برخى از زنان داراى تجربه و 


يختكى هستند و به دور از احساسات تصميم مى كيرند. و كاهى بهتر از برخى مردان نظر مى دهند. در اين صورت عمل به نظر 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمحه اعانا! از ممعزا 


آنان اشكال ندارد و كاهى ترجيح دارد. جنان كه در نامه 01 نهج: اياكك و مشاورة النساء الا من جربت بكمال العقل؛ بيرهيز از 
مشورت با زنان مككر كسانى كه كمال عقل آنان تجربه شده است. [1 منابع و مآخذ .١‏ لغت نامه دهخداء على اكبر دهخداء 
انتشارات و جاب دانشكاه تهران. ؟. محقق حلى(ره)» المختصر النافع فى الفقه الاماميهه ص 07١‏ نشر مؤسسه بعثت تهران» سال ١6٠١‏ 


ه.ق. . شيخ حر عاملى(ره)؛ تفصيل وسائل الشيعه» ج /1”؛ ص 10» نشر مؤسسه آل البيت» قم؛ جاب دوم؛ سال 15١5‏ ه. ق. 
اخلاق و منش قضايى و كليه مسائل مربوط به شغل قضا و مشخصه يك قاضى اسلامى را بيان كنيد ؟ 


3 


يرس 


اخلاق و منش قضايى و كليه مسائل مربوط به شغل قضا و مشخصه يكك قاضى اسلامى را بيان كنيد ؟ 


باسخ 


قضاوت امر خطيرى است و حضرتعالى بايد آكاهانه و با توجه به شرايط قضا آن را انتخاب كنيد. از طرفى هم اكر در خود 
صلاحيتهاى لازم را ولو به طور نسبى مىبينيد اكر بتوانيد به اين صورت به جامعه اسلامى خدمت كنيد انتخاب مقدس و قابل 
تقديرى خواهد بود. در عين حال بايد توجه داشته باشيد كه انسان همواره بايد به جهاد و مبارزه با نفس بيردازد. بنابراين راه نجات 
كريز از مسؤوليت نيستء زيرا در هر مسيرى دامهايى فراروى انسان است و نفس آدمى را به خطركاههاى مهيبى مى كشاند. بنابراين 
بايد مسؤولي تيذير بود ولى شرايط زير را نيز رعايت كرد: -١‏ توكل بر خداو استعانت دائمى از او» ؟- اخلاص در عمل در آغاز و 
يايان» *- تقويت بنيه علمى و ايمانى» *- مبارزه دائمى با هواها و مهلكات نفسانى و شيطانى» ه- انس و ارتباط دائمى با خدا و 
اولياى خداء #- استغناى نفس» روايات و احاديث در اين باره زياد است. ييشنهاد مى نماييم به «وسايلالشيعه, كتابالقضاء» و يا 
«ميزانالحكمه. وازه القضاء» مراجعه نماييد. در عين حال سه روايت در اينجا بيان مى كردد: -١‏ «هر كه كار قضاوت به او واكذار 
شود بدون كارد سر بريده شده است عرض شد: اى رسول خدا منظور از سر بريدن جيست؟ فرمود: آتش دوزخ)» (ترجمه 
ميزانالحكمه» ج ٠‏ 6907). ؟- «در روز قيامت قاضى دادكر را م ىآورند و جنان حساب سختى از او كشيده مىشود كه آرزو 
م ىكند كارش هركز حتى درباره يكك خرما ميان دو نفر داورى نكرده بوداء (همان» *690). - «هر كه جوياى منصب قضاوت 
باشد و براى رسيدن به آن متوسل به اين و آن شودء خداوند او رابه خودش واكذارد و هر كه مجبور به يذيرفتن آن شود خداوند 


فرشتهاى بر او فرو فرستد كه استوارش بداردء (همان؛ 648). 


مكر نه اين كه حضرت على (ع) شخصا در مقابل آن يهودى كه زره او را برده بود در دادكاه حاضر شدويس جكونه است كه در اين نظام براى 
محاكمه هابى كه يى طرف يا طرفين آن روحانى باشندءدادكاه ويزه اى داريم؟ آيا جنين جيزى با عدالت علوى سازكار است؟ در ضمن نظر 
به اين كه با 


يرسش 


مكر نه اين كه حضرت على (ع) شخصا در مقابل آن يهودى كه زره او را برده بود در دادكاه حاضر شدءيس جِككُونه است كه در 
اين نظام براى محاكمه هايى كه يكك طرف يا طرفين آن روحانى باشندءدادكاه ويزه اى داريم؟ آيا جنين جيزى با عدالت علوى 


سازكار است؟ در ضمن نظر به اين كه بايد متناسب با ذهن يرسشكر دانشجويان ياسخ تهيه كنيم, خواهشمنديم صرفاً به كفته اى از 
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امام يا رهبر معظم انقلاب براى استدلال در اين مورد اكتفا نشود. زيرا فرض بر اينست كه طرف مقابل سخن هيجكدام از ايشان براى 


وى حجت نمى باشد ولى منابع اسلامى را قبول دارد. 


باسخ 


فى نولاق مد التاس تلطه حولص :زا كام وريه رود ا تق تاكيقة اوه يد كناك ذامل ل رشنن ركد دو ساد ترق نه 
كشورها وجود مراجع و محاكم قضائى خاص امرى كاملا طبيعى و مرسوم بوده و منظور از آنها نهادهاى قضايى است كه صلاحيت 
آنها به اعتبار ويزكى جرم يا موضوع دعوا يا ويزكى مجرمين يا طرفين دعوا مشخص مى كردد: مثلاً: اهميت رعايت و حفاظت 
مسائل امنيتى و نظامى واسرار كشور؛ اقتضاى ايجاد داد كاهدهاى نظامى يا داد كاههاى اختصاصى براى محاكمه و رسيدكّى به تخلفات 
سران يا مسئولين مهم كشور را دارد. و همجنين به دليل اهميت و جنبهدى تخصصى داشتن رسيدكَى به جرائم مطبوعاتى يا اختلافات 
خخانوا د كى زوحتيق» ابجاد ذاد كاه و دادسرائ مطبوعات و خانواذه از ضرورت خاضى برخوردار مو باهد. ثانباً:تور حكوفت اسلامى با 
دو دسته عناصر ثابت و متغر مواجه مى باشيم؛ رعايت عدالت» نفى ظلم به حقوق مردم و... از اصول ثابت و لايتغير حكومت اسلامى 
است كه در هيج زمانى و تحت هيج شرايطى قابل تغيير نمى باشد؛ اما عناصر متغتر بستكى به نيازها و مقتضيات زمان و مكان دارد. 
مثلاً امروزه ايجاد تشكيلات وسيع ادارى» دستكاههاى قانونكذارىء اجرايى, امنيتى و... مورد نياز جامعه است كه وجود آنها تا 
زمانى كه با اصول و ارزشهاى ثابت الهى تضاد نداشته باشد. امرى مطلوب و يسنديده است. از منظر اسلام و حكومت امام على(ع) 
در مسأله قضا اصلء رعايت عدالت» برخورد با متخلف و احقاق حق مظلوم استء ولى شيوه و راهكار اين مسأله و اين كه ساختار 
داد كاه عام باشد يا خاص؛ تابع شرايط و مقتضيات است و اسلام در اين زمينه حكم خاصى ندارد. ثالثاً: دين اسلام؛ اصولاً بر يايه 
نفى هر كونه اختلاف طبقاتى و نزادى بنا نهاده شده است؛ يا ايهاالناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوباً و قبائل لتعارفوا 
ان اكرمكم عندالله اتقكم (حجرات» آيدى .)03١‏ بر اين اساس حقوق و تكاليف اسلامى» بىهيج تمايزى خطاب به عموم مى باشد. به 
اين ترتيب» مىتوان كفت كه امتيازات و انحصارات طبقاتى به اصل دين ارتباطى ندارد و اصولا طبقهدى خاصى با ويزكىها 
وامتيازات خاصء نظير نجه در ميان ييروان بسيارى اديان است» در اسلام مطرح نمى باشد(سيد محمد بهشتىء مقالهدى «روحانيت در 
اسلام ودر ميان مسلمين»» مندرج در مجله «بخثى دربارهى مرجعيت و روحانيت» شركت سهامى انتشار» 217١‏ ص .)١157‏ با وجود 
اين» ضرورتهاى اجتماعى افراد راء با توجه به موقعيتها و مناسبات مشتركى كه با يكديكر دارند» در كروهها واصناف متمايز از 
يكديكر قرار مىدهد كه در اين صورت تمايز صنفى و كروهى را بايد از امتيازات طبقاتى جدا دانست(محمد رضا حكيمى» هويت 
صفنى روحانيت» نشر فرهنكك اسلامىء 17280). در كشور ايران» روحانيت نهاد خاصى است كه در روابط اجتماعى و مبارزات 
سياسى نوعاً و در اعمال عبادى خصوصاًء به آنان اقندا مى شود و رفتار آنان سرمشق ديكران قرار مى كيرد. رابطدى افراد مردم با 
علماى روحانى مبتنى بر اعتماد و ايمان مىباشد. اين اعتماد و ايمان صرفاً با مشاهددى اعمال و رفتار نيكك و بد و وقوف از زهد 
واقعى آنان قابل تضمين خواهد بود. در نظام جمهورى اسلامىء علالوه بر محوريت اصل ولا-يت فقيه و اجتهاد مستمر فقهاى 
جامع الشرايط» مناصب قانونى و قضائى بر عهددى فقهاى روحانى قرار دارد(اصول» 7, ”, 41 /اه1اء 12 قانون اساسى). همجنين 
روحانيون؛ به عنوان افراد مورد اعتماد رهبرى و مردم در اندام قواى سهكانه و دستكادهاى حاكم رسماً و موظفاً مشغول به كار 
مى باشند. از طرف ديككرء خارج از مسئوليتهاى مناصب حكومتى و دولتى؛ و در مقام امامت جماعت و جمعه و وعظ و خطابه ودر 
شوراها و انجمنهاى مختلفء اشتغالات كوناكون دارند. بنابر اين مى توان اذعان نمود كه. حيثيت و اعتبار نظام از يكك طرف و 
توقعات اخلاقى و عقيدتى مردم از طرف ديكر. در احاطدى عملكرد اين قشر قرار دارد. فلذاء اعمال و رفتار نيك و بد آنان مى تواند 


آثار سازنده ويا مخرّب بر تماميت جامعه (نظام سياسىء زمامدارى و مردم) داشته باشد. بر اساس اين واقعيتها است كه افراد 
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روحانى» در صنف مشخص خود, همواره نمايان و مدنظر عموم مىباشند» به ترتيبى كه اعمال و رفتار سوء هر يكك از آنان» مردم را 
وادار به قضاوت مضاعف (نسبت به فرد روحانى و صنف روحانى) مىنمايد در مقابل اين قضاوت عمومى و براى حفظ منزلت 
جامعدى روحانى» سعى فراوان مبذول مى كردد» تا حساب روحانيون خطاكار از جمع صنفى روحانيت جدا نشان داده شود. بدين 
عاط انبرض كد معجالك به ادع كرض قاد عقر 01( وماك انمه اطلاق أ كوفينا يا امو اك اجارى عبن سقط هون رافك دافاة 
اين قشر مورد احترام همواره از آلودكىها ياكك بماند. امورى از قبيل؛ موقعيت حساس و كليدى روحانيت در نظام اسلامى» و 
دسترسى برخى از آنان به اطلاعات و اسرار مهم نظام و به جهت جلو كيرى از سوء استفاده تبليغاتى دشمنان و... تشكيل دادكاهى 
اختصاصى نظير دادسراى نظامى و دادكاه ويزهءى مطبوعات» را مىطلبد؛ بر اين اساس حضرت امام(ره) با تأكيد بر اهميّت و لزوم 
حفظ شئون روحانيت و حوزههاى علميّه» حكم تشكيل «دادكاه ويزه روحانيت» را صادر نمودندء تا طبق موازين شرع مقدس به 
جرائم روحانى نمايان رسيدكى شود. «به منظور بيشكيرى از نفوذ افراد منحرف و تبهكار در حوزههاى علميه حفظ حيثيت 
روحانيت و به كيفر رسانيدن روحانيون متخلمفء دادسراها و دادكاه ويزه روحانيت تحت نظارت مقام معظم رهبرى... ايجاد 
مى كردد)(1 بين نامه داد كاه ويه روحانيت» روزنامه رسمىء شماره 2178 18/7/1729). نتيجه آنكه: .١‏ تشكيل داد كاه ويزه 
روحانيت به هيج وجه امتيازى براى روحانيت نبوده؛ بلكه بر عكس براى كنترل و نظارت دقيقتر بر اعمال و رفتار آنان مى باشد و 
اين خود به دليل حساسيت موقعيت و جايكاه روحانيت در نظام مقدس جمهورى اسلامى است. جنانكه نظير اين امر را مى توان در 
تشكيل ساير داد كاههاى اختصاصى مانند دادسراى نظامىء داد كاه ويه مطبوعات و... مشاهده نمود. ؟. داد كاه ويزه بسيارى از موارد 
رسيدكى به شكايات و دعاوى را كه تشخيص مىدهد از حساسيّت و اهميّت جندانى برخوردار نمىباشد را به ساير دادكاههاى 
عمومى ارجاع مىدهد. ". مسلماً تمسكك به سيره و منش امام على(ع) در ابعاد مختلف زندكى» از جمله مسائل حكومتى يكى از 
اصول اساسى نظام مقدس جمهورى اسلامى بوده و مسئولين عالىرتبه نظام بر الكو قرار دادن و اقتدا به سيره«ى حكومتى آن حضرت 
تأكيد داشته و دارند. اما بايد علاوه بر اين موضوع مهمء مقتضيات زمان و مكان را نيز در نظر كرفت. جرا كه امروزه به دليل 


كسترد كَى و بيجي د كَى مسائلء اداردى جامعه نيازمند تشكيلات و سازمانهاى متعددى است كه بايد به تناسب و اقتضاى موضوعات 


مختلفء وجود داشته باشد. در زمان امام على(ع) با يكك قاضى يا يكك دارالحكومة و تشكيلات ديوانى ساده مىشد جامعه را اداره 
نمود» ولى امروزه تنها براى رسيدكّى به تخلفات نيازمند دادكاهها و دادسراهاى متعدد. نظامى» مطبوعات» خانواده» روحانيت و... 
مى باشيم. بنابر اين موضوع هيج ربطى به تبعيض بين مردم عادى و حاكم اسلامى ندارد؛ بلكه بايد با ديدى كلان به موضوعات 
نكريست و همدى جوانب را در نظر كرفت. . تشكيل دادكاه ويه روحانيت هيج مغايرتى با سيره امام على(ع) ندارد زيرا آنجه در 
سيره آنحضرت است حضور در داد كاه و تساوى در برابر حكم و قانون است و اين مسأله در مورد روحانيت نيز جارى است, اما 


اينكه در جه داد كاهى حاضر شود نافى اصل حضور در داد كاه و تبعيت از قانون نيست. 


خداوند متعال» در آية 2١‏ سورهٌ احزاب ميفرمايد": اين مردم نفرين شده را هر كجا يافتيد بكشيدء "...آية قبلى نيز دربارة مشخصات اين 
افراد توضيحاتى داده است» ولى به نظر ميرسدء كامل نباشدء آيا اين مسئله» موجب هرج و مرج افراد نخواهد شد كه هر كس به شكل منافق 
در اجتما 


يرسش 


خداوند متعال» در آيهُ 8١‏ سورة احزاب ميفرمايد": اين مردم نفرين شده را هر كجا يافتيد بكشيدء "...يه قبلى نيز دربارة مشخصات 
اين افراد توضيحاتى داده استء ولى به نظر ميرسدء كامل نباشدء آيا اين مسئله» موجب هرج و مرج افراد نخواهد شد كه هر كس به 
شكل منافق در اجتماع ظاهر شود و مردم را كمراه كندء حكم قتل براى او اجرا شود؟ لطفاً دربارة اين حكم و جكونكى اجراى آن 
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يباسخ 


هر جند آيهُ فوق. به طور اختصار به ويذكى منافقان اشاره فرموده» ولى آياتى ديكرى نيز وجود دارد كه به صفات و ويد كى منافقان 
به طور مفصل يرداخته است": بقره 4 23 2316 401١‏ رُتوبه» #, /ا رنسأء 0157 161١‏ و. "...الف در شريعت اسلام» منافق حكم 
مسلمان را دارد و ناموس و خون او محترم است و هركز بيامبر* كسى را به جرم منافق بودن نكشت. ب همان كونه كه در آيه 
مشاهده ميشود» حكم قتل منافق» به شرطى است كه به توطئههاى ضد اسلامىء براى براندازى اسلام تلاش نمايد بُدر جنين صورتى 
اككر به اعمال زشت و ننكين خود ادامه دهد» دستور حمله عمومى و يورش همكانى به آنها صادر خواهد شد. وانكهىء از لحن آيه 
جنين استفاده ميشود كه سه كروه در مدينه» مشغول خرابكارى بودند و هر كدام به نحوى. اغراض شوم خود را يياده ميكردند واين 
به صورت يكك برنامه و جريان حساب شده درآمده بودء و ديكر جنبةُ شخصى و فردى به حساب نمي آ مد كروه اول» منافقين بودند, 
دوم ارازل و اوباش و كروه سوم كسانى بودند كه با يخش شايعات در مدينه» به خصوص زمانى كه بيامبر* و ارتش اسلام به 
غزوات ميرفتند» به تضعيف بازماند كان مييرداختند و خبرهاى دروغين از شكست ببامبر* و مؤمنين ميدادند به اين ترتيب» قرآن 
كريم هر سه كروه را مورد تهديد قرار داده است. خداوند متعال» دستور آيات فوق را به ييامبر* داده» تا براى در امان ماندن 
حكومت اسلامى از توطئههاى آنانء مردم را براى در هم كوبيدن ريشههاى فساد بسيج كند. قرآن كريمء براى آن كه در جامعه 
هرج و مرج ييش نيايد» اجراى جنين احكامى را فقط به اذن ولى امر مسلمين و حكام شرع دانسته است. در نظام جمهورى اسلامى 
نيز قوه قضائيه و ولى فقيه» مسئوليت شناسايى و اجراى حكم جنين افرادى را به عهده دارد.(ر.كك: تفسير نمونه» آيت الله مكارم 
شيرازى و ديكران» ج لال ص 6# دارالكتب الاسلامية / تفسير الميزان» علامه طباطبايى» ,ترجمةٌ سيد محمد باقر موسوى همدانى» 


ج 18 ص 7اه» نشر بنياد علمى و فكرى علامه طباطبايى.) 
حقوق بين الملل 
قرآن در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديدكاهى دارد؟ 
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برسس 
قرآن در مورد رعايت حقوق ملل و اقليتها جه ديد كاهى دارد؟ 
باسخ 


قرآن مجيد. باصراحت؛ سياست كلى اسلامى را درباره مراعات حقوق ملل و مذاهب ديكر جنين بيان مى كند: «لا يَنْها ُ الله عَنِ 
الَدِينَ لم يُقاتلوكُم فى الَدِين وَلَمْ يخرجوكغ مِنْ ديا ركع أن تَوُوهَمْ و تُقيتطوا لبهم إِنَّ لله بْحبُ الْمُقيتطينَ؛ ممتحنه/8[خداوند شما 
را درباره كسانى كه در مسئله مذهب با شما جنكك نمى كنند (جنكك مذهبى ندارند) و شما رااز وطنتان اخراج نمى كنند بازنمىدارد 
كديا نان بدعدالت و تكن رضاو تماقدة خلاوثك غلدالث: مشكان زا دوست :«ازد] عن اقل هاى مذهين كرما شيا جدكك لهي 
اعلام نكردند به شما فشار نياوردند و شما را از وطنتان خارج نكردند بايد با آنها به عدالت و نيكى رفتار كنيد بدين ترتيب اسلام 


اجازه مىدهد اقليتهاى مذهبى و مخالفان اسلام در جامعه اسلامى باشند و از حقوق انسانى برخوردار كردند اما مشروط بر اينكه 
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راح ساد وموطامالاد بوةه وبر عد آنها كارى صورت ندهند در آيه ديككر مىفرمايد: «إنّما يَنْهاكمٌ الله عن الّذينَ قالوكم فى 
الّين وَ أَخْرَجَكُمْ مِنْ ديارِكم و ظاهروا عَلى إخراجكع أن تََلَوْمُمْ وَ مَنْ يتوَلَّهُم ولك هُمْ الطَالِمُونَ ممتحنه/4 [تنها كسانى را كه با 
شما عناد مىورزند و مى جتككند وشما را از وطنتان اخراج كردهاند و يا در اين راه كمكك كردهاند» نبايد دوست بداريد و 
دوستداران آنان ستمكرائند]. سياست كلى اسلام درباره اقليتهاى مذهبى و مخالفان اسلام» ازاين دو آيه استفاده مىشود» مادامى 
كه اقليتها به حقوق اكثريت تجاوز نكنند و بر ضد اسلام و مسلمانان توطثه ننمايند» در كشور اسلامى كاملا آزاد هستند و مسلمانان 
وظيفه دارند با آنها به عدالت و نيكى رفتار نمايند. ولى اكر بر ضد اسلام و مسلمانان با كشورهاى ديكر بند و بست داشته باشنده 
مسلمانان موظف هستند جلو فعاليت آنها را بككيرند و هركز آنها را دوست خود ندانند. آرى» آزادى و احترام اقليتهاى مذهبى در 
اسلام به يايهاى است كه اككر كسى از اهل ذمه كارى انجام دهد كه در شرع آنها جايز استء ولى در شرع اسلام حرام مىباشد 
مانند: شرابخوارى» در حكومت اسلامى» كسى حق ندارد متعرض او بشودء مادامى كه به آن عمل تظاهر ننمايند. و اكر به آن تظاهر 
كنندء به عنوان نقض قانون «تحتالحمايكى» مورد بازخواست قرار مى كيرند. اما اكر عملى انجام بدهند كه در دين آنها هم عملى 
حرام است مانند: زنا و لواط و ... از نظر حقوق با مسلمان هيج تفاوتى ندارند» و قاضى حق دارد حدّ جارى كند و مى تواند او را به 
ملت خود تحويل بدهد تا طبق قوانين مذهبى خودشان مجازات كنند. در فقه اسلامى مى خوانيم : اكآر دو نفر از اهل ذمه» مرافعه خود 
را بيش قاضى مسلمان ببرند» قاضى مخير است يا ميان آنان» طبق حكم اسلام قضاوت نمايد و يا اينكه؛ از او اعراض كند به موجب 
يه شريفه: دهن جَاوْك فَاحَكم يتنهم أو أغرض عَنْهةْ؛ مائده/1؟ اسلام به مسلمانان اصرار و تأكيد م ىكند كه بيمانهاى خود را در 
مورد حمايت از اهل ذمه محترم بشمارند و با آنان مدارا و خوش رفتارى كنند» جنانكه در قرآن مجيد آمده است: «وَ لا تجَادِلُوا آَهْلَ 
الكتاب الأ بانّتى هى أَحْسنٌ إلا الِّينَ طَلْمُوا مِنّْهُْ وَ قولُوا آمنا اذى أنْزلَ يناو أنْرلَ يكم عنكبوت/58 [با اهل كتاب جز به طريق 
نيكو مجادله نكنيد؛ مككر كسانى كه از آنان ستم كردهاند به آنها بككوئيد به كتاب خويش و كتاب شما ايمان داريم» خداى ما و 
خداى شما يكى است و ما مطيع او هستيم ...] يبامبر كرامى درباره اهل كتاب» مسلمانان را به رفق و مدارا توصيه كرده است»ء در 
اينباره از ييامبر كرامى(ص) حديثى نقل شده كه فرمود: «من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته فانا حجيجه يوم القيامة» (فتوح 
البلدان//11١‏ ط مصر) [هر كس برهم ييمان مسلمانان ستم كند يا بهاو بر كن ال افيه تكاليك انها مترضدو ووه اموق من اميا 
طرف حساب او هستم]. و در جاى ديكر مىفرمايد: «من آذى ذميا فانا خصمه و من كنت خصمه خصمته يوم القيامة» (روح الدين 


الاسلامى/176) [هر كس به اهل ذمه اذيت كندء من دشمن او هستم در روز قيامت از او انتقام خواهم كرفت]. 
دادكاه بلزيك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ 


3 


برسس 
داد كاه بلزيكك به جه علت آقاى هاشمى رفسنجانى را محكوم كرد؟ 


باسخ 


شخصى از تبعهء بلزيكك كه در ايران بود, به داد كاه بلزيكك از آقاى هاشمى رفسنجانى شكايت كرد ومدعى شد مدتى كه من در 
ايران بودم , به دستور آقاى هاشمى مرا مورد ظلم و اذيّت قرار دادند. داد كاه بلزيكك ايشان را محكوم كرد و بعد كه ايران سفير 
بلزيكك را به وزارت امور خارجه فرا خواند, دولت بلزيكك نيز مسئلهء را خاتمه يافته اعلام و اظهار كرد: اين رأى قاضى بوده و ربطى 
به دولت بلزيكك ندارد وازايران عذرخواهى كرد. البته اين اتهامات يكى از وسايل تبليغى عليه جمهورى اسلامى و براى مخدوش 
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كردن جهرهء ايران در صحنهء بين المللى صورت كرفته بود. 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


3 


برسس 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى؛ كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره» منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهىء كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
يرسش 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
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ياسخ 


بشر به عنوان يككث موجود صاحب حيات و زندكى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره» منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهىء كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد؛ منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
حقوق بشر كه در مجامع ببن المللى مطرح مى شود جيست؟ 

برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى؛ كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد؛ منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

ياسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كثورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهىء كه به ساخت انسان و 
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برسس 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره؛ منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى؛ كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

برسش 

حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 

باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكَى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره» منافع» ثروت و 
دارايى و استفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد 
كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته است. ليكن متأسفانه كشورهاى غربى در رأس كشورهايى هستند كه حقوق 
بشر را نقض مى كنند. و سياست دروغين آنها اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض 
حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره بككيرند. در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهىء كه به ساخت انسان و 


جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد؛ منادى واقعى حقوق انسان هاست . (بخش ياسخ به سؤالات ) 
جه فرقى بين سفيرو كاردار, رايزن و سفير اكروديته وجود دارد؟ 
يرسش 


جه فرقى بين سفير, كاردار, رايزن و سفير اكروديته وجود دارد؟ 
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الف) سفير (آمباسادور): شخصى كه به نمايندكى از جانب يكك دولت در يايتخت دولت ديككر اقامت دارد و بالاتريندرجه و مقام 
دييلماتيك است. ب ) كاردار (شارزدافر): مأمور سياسى كه در سفارتخانه يس از سفير يا وزير مختار كارهاى سفارتخانه را اداره 
كند وسومين مقام دييلماتيك است.(ر . كك : حقوق ديبلماتيك و كنسولى). ج ) رايزن (كانسلر): مشاور مستشار (هر كشورى در 
كشورهاى ديكر ممكن است رايزنىهاى نظامى فرهنكى و ... داراباشد).(ر . كك : همان ص 38) د ) سفير اكروديته: سفيرى كه 
علاسوه بر نمايندكى سياسى دولت متبوع خود در كشورى كه مقيم است در كشور مجاورآن نيز به عنوان سفير اكروديته فعاليت 
مى كند و از نظر حقوق كنسولى مانند سفير مقيم است. (ر . كك : حقوق بين المللعمومى ص 257). [ل 


آيا فروش يا كرايه شركت يا سازمانى به غير مسلمان بخصوص غيرايرانى اشكالى دارد؟ آيا اين قاعده نفى سبيل نيست ؟ 

برسش 

آيا فروش يا كرايه شركت يا سازمانى به غير مسلمان بخصوص غيرايرانى اشكالى دارد؟ آيا اين قاعده نفى سبيل نيست ؟ 
باسخ 


مسأله واكذازرى سازمان يا شركى به غير نسلمانان سكن يه مافيت ا سازمان و كبفيت قزازداه ذارة. در ضورق كهاين واكذارق 
موجب سلطه و سيطره غير مسلمانان داخل يا خارجى بر مسلمين كردد خلاف آيه شريفه است و جايزنيستء اما در صورتى كه 
ماهيت سازمان واكذار شده يا كيفيت قرارداد به كونهاى باشد كه جنين سلطهاى را موجبنشود بدون اشكال است. 1ل 


جرا دولت جمهورى اسلامى براى اجراى حكم سلمان رشدى اقدام نمى كند؟ 
يرسش 

جرا دولت جمهورى اسلامى براى اجراى حكم سلمان رشدى اقدام نمى كند؟ 
باسخ 


سلمان رشدى نه داخل ايران استء تا دولت در مورد اواقدام كند و نه طبق قراردادهاى بي نالمللى مى تواند او راتوسط يليس بين 
الملل دستكير و به ايران آورد. فتواى حضرت امام حكمى شرعى و الزامى براى هر فرد مسلمان استو در اين زمينه اقدام دولتى ممكن 
نيست. به عبارت ديكر مقامات بلند يايه سياسى كشور نيز هر اقدامى در اين زمينهانجام دهند» از جهت انجام تكليف شرعى فردى 


است نه اقدام دولتى. 
مقاوله نامه؟ حضانت فرزند؟ 
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يرس 
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مقاوله نامه؟ حضانت فرزنك؟ 


باسخ 


مقاوله نامه «0171/©11]1017)) نوعى از معاهدات بين المللى است كه معمولا براى اسنادى كه جنبه رسمى و جند جانبه دارند به كار 
مى رود» همجنين معاهدات جند جانبه كه توسط اركان سازمان هاى بين المللى مانند كنفرانس سازمان بين المللى كار و مجمع 
سازمان هواييمايى كشورى بين المللى به تصويب مى رسد مقاوله نامه مى كويند. معاهدات جند جانبه معروف به قانونى «-لالا8| 
139 نيز عنوان مقاوله نامه دارند. مانند مقاوله نامه هاى مصوب كنفرانس هاى اول و دوم لاهه (18494-19-01)) مقاوله نامه 
هاى دين درباره حقوق معاهدات (1988 و حقوق كنسولى و حقوق دييلماتيكك (1981-1987) و مقاوله نامه حقوق درياها مورخ 
7 . حضانت نهباى؟؟؟؟ سريرستى و نككهدارى اطفال است كه بر يدر و مادر هم حق و هم تكليف مى باشد. و حضانت از نظر 
حقوقى برابر مواد ١١8‏ تا 1178 قانون مدنى بشرح ذيل مى باشد. (ماده )١١124‏ براى نككاهدارى طفل مادر تا دو سال از تاريخ 
ولادت واولويت خواهد داشت. يس از انقضاء اين مدت حضانت با يدر است مككر نسبت به اطفال اناث «دختر» كه تا سال هفتم 
حضانت آنها با مادر خواهد بود. كه طبق قانون اكر مادر در مدتى كه حضانت طفل با اوستء مبتلا به جنون شود يا بديكرى شوهر 
كند حق حضانت با يدر خواهد بود و نيز با فوت يكى از ابوين حضانت طفل با آنكه زنده است خواهد بود. و طبق ماده ١١097‏ قانون 
مدنى هيجيكك از ابوين حق ندارند در مدتى كه حضانت طفل بعهده آنهاست از نككهدارى او امتناع كنند در صورت امتناع يكى از 
ابوين حاكم بايد بتقاضاى ديكرى يا تقاضاى قيم يا يكى از اقربا و يا به تقاضاى مدعى العموم «كه دادستانها و يا رئيس داد كسترى 
هر شهر) باشند» نكهدارى و حضانت طفل را به هر يكك از ابوين كه حضانت بعهده اوست الزام مى كند. در صورتيكه الزام ممكن 
يا مؤثر نباشد حضانت با خرج يدر و هركاه يدر فوت شده باشد بخرج مادر تأمين مى شود. برابر قوانين حقوقى هركاه در اثر عدم 
مواظبت يا انحطاط اخلاقى يدر يا مادرى كه طفل تحت حضانت اوست» صحت جسمانى و يا تربيت اخلاقى طفل در معرض خطر 
باشد. محكمه مى تواند به تقاضاى اقرباى طفل يا به تقاضاى قيم او يا به تقاضاى رئيس حوزه قضائى هر تصميمى را كه براى 
حضانت طفل مقتضى بداند» اتخاذ كند. لذا موارد ذيل از مصاديق عدم مواظبت و يا انحطاط اخلاقى هر يكك از والدين است. .١‏ 
اعتياد زيان آور به الكلء مواد مخدر و قمار ؟. اشتهار به فساد اخلاقى و فحشا ". ابتلا به بيماريهاى روانى با تشخيص يزشكى قانونى 
؟. سوء استفاده از طفل يا اجبار او به ورود در مشاغل ضداخلاقى مانند فساد و فحشاءء تكدى كرى و قاجاق» تكرار ضرب و جرح 
خارج از حد متعارف. و از نظر شرعى نيز بنا بر نظر اكثريت فقهاء» حضانت و سريرستى طفل در مدت شيرخواركى يعنى تا دو سال 
با مادر است جه او را شير بدهد يا نه و جه دختر باشد يا يسر و يدر در اين مدت حق كرفتن او را ندارد. اما يس از دو سال اكر طفل 
بسر باشد يدر براى حضانت احق و سزاوارتر است و اككر دختر باشد تا هف تسالككى مادر احق به حضانت اوستء حتى اككر زن را 
طلاق داده باشند تا شوهر نكرده حق سريرستى او محفوظ است » (جامعالمسائل آيتالله فاضل؛ ج 7 ص 578 - تحريرالوسيله امام 
خمينى» ج 2 ص 2808). حضانت و نككهدارى يسر بجه تا دو سال و دختر بجه تا هفت سال با مادر است و بعد آنها را بايد به يدر 
تحويل دهد » (مجمعالمسائل آيتالله كليايكانى ج *» س .223١68‏ نا دو سال يسر يا دختر تمام نشده يدر نمى تواند او رااز مادرش 
جدا كند زيرا تكهدارى عه (در اين عدت) حق مشت ركه بدر وامادزاست و احوط:واولى آن اسث كه ببحه زا نا عفنت سال او 
مادرش جدا نكند » (توضيحالمسائل آيتالله سيستانى» س .)78١7‏ حق سريرستى طفل يسر باشد يا دخترء بنا بر اظهر تا دو سال براى 
مادر است اما بعد از دو سال تا هفت سال يدر هم حق سريرستى دارد و در اين ينج سال احوط آن است كه حق سريرستى يسر با 
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فرم هاى حقوقى 

دادخواستهاى حقوقى 

داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال يلاك ثبتى ملك 

شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال و مطالبه وجه التزام 

شما به سايت |[117:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
دان خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال حقوق اعيانى 

شما به سايت [13ا:تا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
به تنظيم سند رسمى انتقال و تسليم مبيع و بدوا صدور قرار دستور موقت 

شما به سايت |17ا:ذا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به قنظيم سند رسمى انتقال با كسر بهاى بار كينك 

شما به سايت [13]:تا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى 0/١‏ دانك مشاع از م دانى 

شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 ]60171/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به حضور در دفترخانه و تنظيم سند رسمى انتقال (از سوى وكيل) 

شما به سايت |[0:117ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال (مواقعى كه در مبايعه نامه تعهد فروشنده به تنظيم سند رسمى درج نشده باشد) 
شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به فك رهن 

شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
داد خواست الزام به اجراى تعهد و بدوا صدور دستور موقت بر منع تصرف و استفاده 


شما به سايت [13ا:0ا. 1011715-//60111/|1]1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
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داد خواست الزام به ايفاى تعهد و اجراى مفاد قرارداد و بدوا صدور قرار قامين خواسته 

شما به سايت |[17]:]١ا.‏ 10117115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور قرار قامين خواسته و توقيف عين يلاك ثبتى 

شما به سايت [13]:ذا. 1011115-//1 1111/13 ]60171/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به برداخت ميزان بدهى بانك مرتبط به مورد معامله و فك رهن 

شما به سايت |17]:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به اخذ يايان كار, تفكيك و الزام به تنظيم سند رسمى انتقال 

شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به تفكيك مورد معامله 

شما به سايت |[17ا:١ا.‏ 10117115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تسليم مورد معامله و الزام به حضور در دفترخانه و انتقال يلاك ثبتى و بدوا صدور قرار دستور موقت 
شما به سايت [0:113ا. 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تحويل مورد معامله و بدوا صدور قرلر دستور موقت 

شما به سايت |[117:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به انجام تعهد و يرداخت بدهى ماليات مشاغل 

شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى انتقال, اخذ بايان كار و تفكيك و تسليم مورد معامله و بدوا صدور دستور موقت بر منع نقل و انتقال (از 
سوى وكيل) 


شما به سايت |117:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست توقيف عمليات اجرابى, ابطال مزايده, دستور موقت و الزام به قنظيم سند رسمى انتقال 


شما به سايت |17ا:١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور و اجراى قرار تامين دليل (در خصوص مبايعه نامه) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


شما به سايت [17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
نمونه فرم مبايعه نامه يلاك ثبتى 

شما به سايت |[17ا:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تسليم مورد معامله و صدور دستور موقت بر منع نقل و انتقال و جلوكيرى از تخريب و احداث بنا 
شما به سايت [0]:]17ا. 1011715-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور قرار قامين دليل و اجراى آن جهت ضبط حضور يا عدم حضور طرفين در دفترخانه 
شما به سايت |[17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور دستور موقت بر منع نقل و انتقال بلاك ثبتى 

شما به سايت |117:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور دستور موقت بر جلو كيرى و منع ادامه عمليات ساختمانى 

شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ قولنامه از سوى خريدار به لحاظ در تصرف زمين شهرى بودن ملك 

شما به سايت |17]:]لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تقاضاى ابطال راى كميسيون ماده ١١‏ و صدور حكم بر داير بودن ملك 

شما به سايت [17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست خلع يد و قلع و قمع بناءر اجرت المثل دوران تصرف و بدوا صدور قرار تامين خواسته 

شما به سايت |17]:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ قولنامه از سوى فروشنده به لحاظ تاخير خريدار در مراجعه به دفتر خانه 

شما به سايت [113:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تايبد فسخ قرارداد, خلع يد, يرداخت اجرت المثل و بدوا صدور قرار قامين خواسته 

شما به سايت |١1ا:ذا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست اجازه انجام معامله نسبت به سهم مشمول خدمت وظيفه عمومى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا 

شما به سايت |17ا:١ا.‏ 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 
نموفه برك( صفحه) اول سند مالكيت(ملى) 

شما به سايت |17]:]١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست مطالبه اجرت المثل مورد معامله و بدوا صدور قرار تقامين خواسته 

شما به سايت |[13ا:لا. 1011115-//1 1111/13 ]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه و تحويل عين مستاجر به لحاظ انقضا مدت اجاره 

شما به سايت |117:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه آيارتمان به لحاظ انقضاى مدت اجاره 

شما به سايت [17ا:3ا. 10117115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه و تحويل اماكن مسكونى به لحاظ انقضاى مدت اجاره 


شما به سايت |[17ا:ذا. 10117115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه و تحويل عين مستاجره به لحاظ انقضاء مدت اجاره و الزام خوانده به يرداخت اجور معوقه 


شما به سايت |17ا:لا. 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ امتناع مستاجر از تنظيم سند رسمى اجاره 

شما به سايت |[17ا:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه اماكن تجارى به لحاظ احتياج شخصى 

شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه مورد اجاره به دليل نياز شخصى جهت اشتغال به شغل 

شما به سايت |[17ا:0ا. 1011115-//1 1111/13 ]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست تخليه به علت نياز شخصى مالك يا بستكانش به محل براى سكنى 


شما به سايت |117:]١أ.‏ 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


صفحه عرهنا| از 


هدعا 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا 


دادخواست تخليه به لحاظ نياز شخصى موجر يا مالك به محل كسب 


شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه به منظور نوسازى ملك مورد اجاره 


شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 


نمونه يروانه ساختمان ( جهت تخليه ملك مورد اجاره) 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


ذمونه فرم (برك) مفاصاحساب نوسازى 


شما به سايت |17]:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه برك كواهى ساختمان (بايان كار) 


شما به سايت [13ا:١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تجدد بنا 


شما به سايت |[17]:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه اماكن تجارى به لحاظ احداث ساختمان جديد 


شما به سايت [17ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. الالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه به علت انتقالبه غير بدون مجوز (مورد اجاره) 


شما به سايت |[17]:]١أ.‏ 10117115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ انتقال به غير و صدور قرار تامين دليل 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره در موارد انتقال به غير 


شما به سايت |17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه به علت تغيير نحوه استفاده از عين مستاجره 


شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 


صفحه 6ه!!! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تغيير شغل 


شما به سايت |17]:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره به لحاظ تغيير شغل 


شما به سايت |[17ا:0ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور قرار تامين دليل و تخليه مورد اجاره به لحاظ تغيبر شغل 


شما به سايت |17ا:0ا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه و تحويل مورد اجاره در موارد ايجاد مركز فساد 


شما به سايت [117:]١أ.‏ 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه به علت تاخير در برداخت اجاره بها 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه به علت تعدى و تفريط (مستاجر) 


شما به سايت |17]:لا. 10117115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تعددى يا تفريط و صدور قرار تامين دليل (از سوى وكيل) 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دلايل و منضمات دادخواست هاى تخليه يد (در رابطه استيجارى) 


شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور و اجراى قرار قامين دليل در موارد تعدى و تفريط مستاجر 


شما به سايت [13ا:لا. 10117115-//531113|31/.60111/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تعديل اجاره بهاى اماكن ادارى, تجارى 


شما به سايت |17]:١ا.‏ 10117115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست تعديل اجاره بهاى اماكن تجارى 


صفحه ؟ه:!! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تعديل اجازه بها و الزام به يرداخت ما به التفاوت 


شما به سايت |17]:١ا.‏ 10117115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تعبين اجاره بها و الزام به تنظيم سند رسمى اجاره 


شما به سايت |17]:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم اجاره نامه رسمى 


شما به سايت [13ا:لا. 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به حضور در دفترخانه و تنظيم سند رسمى اجاره 


شما به سايت |117:]١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام خوانده به يرداخت اجور معوقه 


شما به سايت |[17ا:تا. 1011115-//60111/|1]1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل در موارد انتقال قطعى 


شما به سايت [17]:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل عين مستاجره(در موارد اجاره نامه رسمى) 


شما به سايت [13]:لا. 10117115-//531113|31/.60171/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل عين مستاجر (در موارد اجاره نامه عادى) 


شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست فسخ اجاره و تخليه و تحويل عين مستاجر و الزام خوانده به برداخت اجور معوقه 


شما به سايت [13ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه اجرت المثل 


شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. //531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تاديه اجور معوقه و تخليه مورد اجاره به علت عدم برداخت اجاره بها 


صفحه /17هلا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


شما به سايت [117:ذا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تخليه مورد اجاره به لحاظ تاخير در يرداخت اجاره بها(اجاره نامه عادى) 


شما به سايت |[117:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست عسر و حرج موجر 


شما به سايت [113:١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. //531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور قرار تقامين دليل ب كار شناس 


شما به سايت |[0:]17ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تامين دليل در مورد رابطه استيجارى 


شما به سايت [17ا:0ا. 10117115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور قرار تامين خواسته 


شما به سايت [13ا:لا. 10117115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه برك داد خواست به داد كاه عمومى نخستين 


شما به سايت |[0]:]17ا. 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى اجاره (از سوى مستاجر) 


شما به سايت [117:١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى اجاره (از سوى مستاجر جديد) 
حو ر ره (از سو جر 


شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم سند انتقال سر قفلى 


شما به سايت [17ا:0ا. 1011115-//1 1111/13 ]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تنظيم سند رسمى حقوق سر قفلى مغازه 


شما به سايت |17]:]١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


صفحه 8/ه!! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 109 از ممعزا 
دادخواست تعيين اجاره بها و الزام به تنظيم سند اجاره رسمى (در موارد وجود اجاره نامه عادب) 

شما به سايت [17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 

دادخواست تعبين اجاره بها و الزام به تنظيم سند اجاره رسمى (در موارد توافق شفاهى) 

شما به سايت [117:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 

دادخواست الزام به تعميرات اساسى (در مورد اجاره) 


شما به سايت |1171 101115-/00111/]1]111|/131. /531113|31. الالال لالا//: ]| مراجعه نمائيد. شمابهسايت 
لاطا كم ]نلا تلاحأ 1ام». /531113|31/4. |ا/الالالالا//:]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به تجويز انتقال منافع و حق كسب و بيشه و تجارت 

شما به سايت |17]:ذا. 1011115-//60111/|1]1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تجويز انتقال منافع مورد اجاره به ثالث (از سوى وكيل) 

شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست اخذ مهلت به دليل عسر و حرج مستاجر 

شما به سايت |[17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تأمين دليل تخليه و تحويل ملك مورد اجاره به علت انقضاى مدت اجاره 

شما به سايت [13ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تأمين دليل تخليه و تحويل ملك مورد اجاره به علت فسخ بقيه اجاره 

شما به سايت |[17]:١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام اداره ثبت اختراعات و ابتكارات به ثبت اختراع 

شما به سايت |[117:ذأ. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست اجازه فروش ملك (مشاع ) غير قابل افراز 


شما به سايت |17ا:ذا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست خلع يد از زمين كشاورزى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©. لاع لإ أ ماع3دات. /الالثالانا صفحه ٠؟لا!‏ از همعلا 
شما به سايت [0:113ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست مطالبه وجه جك از صادر كننده و ظهرنويس (به نحو تضامن) 

شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
نمونه اى از بركه جك (كامل ) 

شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور قرار قامين خواسته و مطالبه وجه جك بلامحل و خسارت تاديه 

شما به سايت [13ا:تا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست مطالبه وجه جك حقوقى متعلق به شركت 

شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
مدارك لازم براى تهيه و قنضيم دادخواست حقوقى جك بلامحل 

شما به سايت |17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
نمونه جك و شرايط صورى آن 

شما به سايت |[17]:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]0] مراجعه نمائيد. 
نمونه فرم كواهى نامه عدم برداحت جى 


شما به سايت ١171|‏ 101115-/00111/]1]111|/1310. لا/ا531113|31. الالال لالا//: ]| مراجعه نمائيد. شمابهسايت 


حاط كم 01 ]للا 1/13 ادا 1تام». /531113|31/4. |ا/الالالالا//:]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 

نمونه فرم كواهى نامه كسر موجودى حساب (جى ) 

شما به سايت |117:١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست مطالبه وجه سفته واخواست شده از متعهد و صدور قرار تأمين خواسته 

شما به سايت [13ا:ذا. 10117115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
ذمونه فرم مخصوص واخواست نامه سفته 


شما به سايت |171]ا.101115-/00111/]1]111|/131. //531113|31. الالال لانا//: ]| مراجعه نمائيد. شمابهسايت 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


اماعط كم ]نلا ت]1/ احا 1تام». /531113|31/4. لا/الالالالا//:]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه ديكر برك واخواست نامه 


شما به سايت |17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


ذمونه سفته 


شما به سايت |[17]:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه وجه سفته واخواست شده و صدور قرار تأمين خواسته 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه وجه سفته از متعهد و ظهرنويس (به نحو تضامن) 


شما به سايت [117:]١أ.‏ 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه وجه برات واخواست شده 


شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه وجه كاركرد قرارداد بيمانكارى 


شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه هزينه هاى انجام شده از شركت 


شما به سايت [13ا:0ا. 10117115-//531113|31/.60171/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه وجه با توجه به رسيد عادى (كتبى) 


شما به سايت |117:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام كانون وكلاى دا دكسترى به اعطلى بروانه وكالت 


شما به سايت [0:113ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست براى صدورقرار قامين خواسته 


شما به سايت |17ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


نمونه برك دادخواست تجديد نظر 


صفحه ١لا‏ از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا 
شما به سايت [17ا:0ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تجديد نظر به دادكاه تجديد نظر استان 

شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تجديد نظر به ديوان عالى كشور 


شما به سايت [113:لا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست اعاده دادرسى و تاخير اجراى حكم 


شما به سايت |[17]:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه برك دادخواست تجديد نظر (واخواهى) 


شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//1 1111/13 ]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


صفحه دوم دادخواست تجديد نظر (واخواهى) 

شما به سايت |[17ا:ذا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست واخواهى (اعتراض به راى غيابى) 

شما به سايت [117:]١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست ورود ثالث 

شما به سايت |[17ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 
دادخواست جلب ثالث 

شما به سايت |[13ا:تا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست اعتراض ثالث نسبت به جكم 


صفحه (ابنا! از ممعز| 


شما به سايت |1171]١ا.1011175-//00111/]1]111|/131.‏ /531113|31. الالال لالا//: ]| مراجعه نمائيد. شمابهسايت 


التاعاطا. كم ]نا 11/13 1ا0». /531113|31/4. لا/الالالالا//:]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
شرايط دعاوى ورود » جلب و اعتراض ثالث 


شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع03ات. الالالالاا 


دادخواست ابطال شناسنامه و صدور شناسنامه جديد 


شما به سايت [117:١أ.‏ 1011115-//60111/|1]1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست اصلاح شناسنامه از لحاظ تاريخ تولد 


شما به سايت |0:]17ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


آيا مى قوان سن مندرج در شناسنامه را تغيير داد ؟ 


شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//1 1111/13 ]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تغيير نام كوجك 


شما به سايت |117:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست تغيير نام كوجك فرزند قوسط ولى قهرى 


شما به سايت [3:113ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور كواهى حصر وراثت 


شما به سايت |17]:١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه ديكر دادخواست صدور كواهى انحصار وراثت 


شما به سايت |[17ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور كواهى حصر وراثت (شهيد) 


شما به سايت |17]:ذا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


مدارى لازم براى اخذ كواهى انحصار وراثت 


شما به سايت |[17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


نمونه برى استشهاديه براى اخذ كواهى انحصار وراثت 


شما به سايت |[17ا:ذا. 10117115-//60171/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


صفحه دوم استشهاديه 


شما به سايت |0]:]17ا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


صفحه نإبنا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا ب؟نا| از ممعزا 


ذمونه ديكر برك استشهاديه براى اخذ كواهى انحصار وراثت 


شما به سايت ١111|‏ 101115-/00111/]1]111|/131. لا/ا531113|31. الالال لانا//: ]| مراجعه نمائيد. شمابهسايت 
تناح كم 01؟- لنت |/ اا حا/111م». /531113|310. الالالالانا//: ةا مراجعمه نا*د. شغ مابهساساايت 
لاطا 1/11/1015 ا0». 31/1 |3113 5. ا/الالالالا//:]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


صفحه دوم استشهاديه 

شما به سايت |[17ا:تا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
نمونه رونوشت اكهى حصر وراثت 

شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست اثبات صحت و اصالت وصيت نامه 

شما به سايت [17ا:لا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تقاضاى اثبات صحت و اصالت وصيت نامه عادى 

شما به سايت [3:117ا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تنفيذ وصيت نامه عادى 

شما به سايت |17ا:لا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست صدور قرار مهر و موم و تحرير قركه متوفى 

شما به سايت [13ا:تا. 10117115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست تقسيم ماترك متوفى 

شما به سايت |[117:١أ.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. الالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
مدارك لازم براى درخواست تقسيم تركه 

شما به سايت [17ا:ذا. 10117115-//531113|31/.60111/|1]1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواستهاى خانوادكى 


دادخواست صدور كواهى عدم سازش (طلاق توافقى) 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 
شما به سايت [113:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخوايت طلاق به لحاظ سوء رفتار ويا سوء معاشرت زن 


شما به سايت |17]:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست كواهى عدم امكان سازش به لحاظ عدم رعايت دستور دادكاه در مورد اشتغال به كار يا حرفه 


شما به سايت |[17]:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ بروز عيب در طرف 

شما به سايت |[17ا:0ا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح باتوجه به عيوب مذكور در ماده "1171 قانون مدنى 

شما به سايت |17]:]١أ.‏ 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح به جهت بيمارى برص (بيسى) زوجه 

شما به سايت |[117:١ا.‏ 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ جنون ادوارى زوجه 

شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح به لحاظ بيمارى صرع زوجه 

شما به سايت [117:١ا.‏ 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست فسخ نكاح به جهت تدليس 

شما به سايت |17]:لا. 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به تمكين زوجه 

شما به سايت |[17ا:١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. //531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 
دادخواست الزام به تمكين (خاص و عام) 

شما به سايت |[17ا:ذا. 1011115-//1 1111/13 ]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست تقاضاى صدور حكم تمكين (خاص) 


صفحه ثب؟لا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


شما به سايت [13ا:لا. 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست استردان هداياى داذه شده در دوران نامزدى 


شما به سايت |17]:لا. 1011115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست مطالبه خسارات ناشى از برهم زدن نامزدى 


شما به سايت [113:]١ا.‏ 1011115-//1 1111/13 :]531113|31/.60111/|1. لالالالالالا//:1]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست ملاقات فرزند از سوى زوج 


شما به سايت |[117:]١ا.‏ 1011115-//60111/|1]:1111/131. /531113|31. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست الزام به ملاقات فرزند مشتركى 


شما به سايت [17ا:0ا. 10117115-//1 1111/13 :]60111/|1. /531113|31. لالالالالالا//:1]]]]0] مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور حكم حضانت فرزند براى يدر 


شما به سايت |[0:117ا. 1011115-//531113|31/.60111/|1]:1111/131. لالالالالالا//:0]]]١]‏ مراجعه نمائيد. 


دادخواست صدور مجوز ازدواج مجدد براى زوج 

سايت هاى مرتقبط 

-١‏ بايكاه علائم و نامهاى تجارى ايران 

للم»ع. 300 اط انالا لالا// مط 

؟- انجمن طرحهاى صنعتى استان اصفهان 

لللمء. أكتألاة أ الالالالالا//:مخاطا 

1- روزنامه رسمى ايوان 

أ ملق اطاع 1/0023 انام أ035. االالالاللا//: ماما 
ب يت اسناد كشور 


533.11 5. الالالالظا//:م اط 


صفحه ببنا از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مع. لطعلا ماع 3طات. الالثالانا 
0- خبركزارى ايران 

11 لاطا لالانانا راط 

ع- بايكاه اطلاع رسانى قوه قضائيه 

3.1 30. للانالا للا اط 

/- مجلس شوراى اسلامى 

]أ 5أأز3]. الالال اللا// مط 

4- بايكاه تخصيص شناسه ملى اشخاص حقوقى كشور 

أ علاع || لالالالا للا//: مخاط 

4- وزارت دادكسترى 

ع هلباق مم ذأ عع أ أكناز الالال اللا ماطا 

-١١‏ كاداستر ايران 

]أ. 36303511 أ الالالاللا// مط 

-١١‏ كانون سردفتران و دفترياران 

]أ /إ1 03 االالالا للا ماط 

-١7‏ كانون وكلاى دادكسترى مركز 

]أ 1قطاء1. الالال الظا// نمطا 

-١7‏ سامانه يرداخت الكترونيكى وجوه دفاتر اسناد رسمى 
أ مع5. غط 53. لالاناا للا//: ماما 

-١‏ سامانه مديريت اطلاعات و مستند سازى املاك دولتى (ماد) 
10330-533.1//:مااط 

١0‏ - سازمان امور مالياتى كشور 


]1 013 عقا الالال اللا ماط 


صفحه /اب؟"ا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع03ات. الالالالالا 


-1١8‏ سامانه ملى رسيدكى به شكايات و اعلامات 
اأأدع3].632/إقكاعماك. لانانانا للا /ماطا 

١17‏ - سايت حقوق فناورى اطلاعات 

]أ الات ]أ الالال لالا// نمطا 

1- فهرست اسامى دفاتر اسناد رسمى كشور 

2310-1 م35. ]اناق آعم أ 5533. ا/اللاللا//:م اا 

9- برتال دفاقر بيشخوان خدمات دولت و بخش عمومى و غير دولتى كشور 
أ طاعء]. انالا للا//: ماط 

-٠‏ بايكاه اطلاع رسانى اصناف كشور 

.1 13اك. االالالالالا// اط 

-"١‏ بزركترين بانى اطلاعات حقوق ايران 

لللمء. لماع 13011 2كاع/. الالال اللا مااط 

7"- اولين خدمات ترجمه از طريق ذمابر و يست الكترونيك در ايران 
للوع. طاع 01 ز1قغ. الالال اللا مط 

1- ستاد مردمى رسيدكى به امور ديه وكمك به زندانيان نياز مند 
.ام لالانانا راطا 

5 مركز ارتباطات مردمى قوه قضائيه 

.9 ؟ 131/11 05 ]. لالالالالالا//: اط 

8 اداره كل اجتماعى و فرهنكى قوه قضائيه 

]أ 3330. الالال اللا مط 


م ؟"- روزنامه حمايت 


صفحه 6/ب؟لا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


.3/3 ماعحا. الالال لالا//: باط 

) ماوى (نشريه داخلى قوه قضائيه‎ -"١1/ 

أ 5 لائا331/3]. الالال الالا//:مااطا 

4- ستاد مركزى مبارزه با قاجاق كالا وارز 
للمء. مقطصمعمع30د5عتمع. مانالا لظا ماما 
64- سازمان تعزيرات حكومتى 

15 /82131.001]. لانانانا للا /نمخاطا 

-7٠‏ مركز شوراهاى حل اختلاف 

030301 ا؟ء. لالالالالالا// اط 

١"ا-‏ ديوان عالى كشور 

]أ /01ق. ع 3116316 011. الالال لالا// مط 
دادستانى كل كشور 

أ اط قأع0305. لنانانا للا مخاطا 

"9" ديوان عدالت ادارى 

.31-0313 01. لالالانا للا ماط 

ع" سازمان زندانها و اقدامات تامينى و تربيتى كشور 
1أ. كحل0 5 ]أ اح لالانانا للا /نمخاط 

ه"- شوراهاى حل اختلاف كشور 

0 2]3610-1 م 35. ]اناق 1ع( .013030 حاك. الانانالانا/ نم اما 
9#- سازمان قضايى نيرو هاى مسلح 

أ زملا. الالال للا//: باط 


/1"- سازمان ثبت اسناد و املاك كشور 


صفحه 9بن! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


1 5533. الالال اللا م اط 

- سازمان بزشكى قانونى كل كشور 

]1 0ل !. لالالالا نالا ماط 

سازمان بازرسى كل كشور 

]أ.010. الالال لالا// مط 

-1٠‏ نشانى دادكسترى هاى كشور 
آذربايجان شرقى 

1-35.1 03000513 . نانانا للا م اط 
آذربايجان غربى 

]أ 30-/0300051319. لالاناا للا مخاط 
اردبيل 

5 030005131-30. اانالال اللا مط 
البرز 

3101.1 انالا للا /ن اط 
اصفهان 

اطع انالا لظا مااط 
ايلام 

أ.م 13 30. للالالالانا 


بوشهر 


]أ كنا 030 . لانالاناللا// :مط 


تهران 


صفحه هلانا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا 


]أ /0161313نا 3 اداعغ. االالالا لاا مط 
جهار محال و بختيارى 


اأطحاع- لا 03000518. الالاثالانا 


خراسان جنوبى 

0301.11 . انالا لاما// اط 

خراسان رضوى 

أ لط كا 03000513 . ننانانا لان ماط 
خراسان شمالى 

]أ كط 030 . انا نالا لقان ماط 

خوزستان 

أ 12> - أ 03000513 . لنانانا للا ماطا 
زفجان 

11.601 ]. الالال ا لاما اط 
سمنان 

اط ةلطاع 0305 . انالا للا//: مخاط 
سيستان و بلوجستان 

أ طك- أ 030005]3. ننانانا اماما 
فارس 

أ 0301315 . لانانانا لمان اط 

قزوين 

أ.ط 200053113 . لنانانا للا /ن اط 


قم 


صفحه الانا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاع لإا مع3طات. /لالالالانا 
“أ م0 1 0300053. الالانا لالا//: ماطا/ 

كردستان 

05811 لا - 03000513 . انانانا للا نمطا 

كرمان 

]303000513111 مااع»ا. الالال اللا اط 

كر مانشاه 

أ ط كا - أ 03000513 . لانانانا لا//: مخاط 


كهكيلويه و بويراحمد 

]أ ط>ا-03000568. الالثالانا 

كلستان 

1 0153-/9 03000513 . لاناناا للا//:مغخاط 
كيلان 

]أ |0300 . ثانالا لاوطا 

لرستان 

8 أدع10|-030005131. االانالا لاطا 
مازندران 

]أ /ل323110101016131]. الالالا لاا ماط 
مركزى 

.3321م 0300053. الانائا للا مااط 
هرمزكان 


ما 0ط 03. انالا للا مخاط 


صفحه نالانا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17 مء. لداع /إ أ ماع613. الالالالانا 
همدان 

اش مط 03 . انانانا قا//: مخاط 

يزد 

».19/320 03000513. نانانا للا ماما 

١‏ بايكاه هاى اطلاع رسانى استانى اداره كل ثبت اسناد و املاك 
1- اداره كل ثبت اسناد و املاك استان آذربايجان شرقى 
أ 5533. 35. الالال للا//: ماما 

؟-ادراه كل ثبت اسناد و املاك استان اردبيل 

.1.5533 3. االانانا للا مخاطا 

“احاداره كل ثبت اسناد و املاك استان اصفهان 

أ 5533. 5ع. لالالاا للا//: ماما 

*-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان ايلام 

11 1.5533 الالال لطا// اط 

ه-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان جهار محال و بختيارى 
533.11 طء. لالالانا لا//: ماطا 

عحاداره كل ثبت اسناد و املاك استان خراسان رضوى 

11 5533. لكا الالال اللا اط 

/ا-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خراسان شمالى 

11 1.5533 لالانانا لان اط 

4-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خوزستان 

]أ 2.5533 الالال للا// طامط 


9-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان تهران 


صفحه طالانا! از ممعز| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأماع6113. الالالالالا 
]أ 5533. اأع. الالال الالا//:مخاط 

١٠-اداره‏ كل ثبت اسناد و املاك استان زنجان 
أ 5533. لا. لالالانا للا//: مخاطا 

١1-اداره‏ كل ثبت اسناد و املاك استان سمنان 
!أ 1.5533 5. لالالالالالا//:مغخاطا 

!1-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان سيستان و بلوجستان 
11 5533. 0اك. انالا للا//: مخاطا 

احاداره كل ثبت اسناد و املاك استان فارس 
5533.1 ]. انانانا للا /نماطا 

1-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كرمان 
]أ 5533. كا الالال الالا//:مخاط 

0-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كلستان 
.05.5533 ماما 

8 1-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كيلان 

]أ 5533. أو. الالال للا// مط 

/اا-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان هرمزكان 
5533.11 أحاأ. لانانانا للا /نمخاط 

4-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان همدان 
]أ 5533. لكالا. الالال الالا// مط 

1-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان مازندران 
]أ 12.5533]. الالال اللا//:مغخاطا 


٠؟-اداره‏ كل ثبت اسناد و املاك استان مركزى 


صفحه عللانا! از همعلا 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017. ع لإأماع113ت. الالثالانا 


أ 5533. آلا لالالانا للا//: باط 

1 ؟-اداره كل ثبت اسناد و املاى استان آذربايجان غربى 
]أ 5533. 30. الالالاللا//:مخاطا 

!ا-اداره كل ثبت اسنان و املاى استان قزوين 

أ 2.5533. لالالانا للا//: مخاطا 

“الا-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان قم 

]أ 1.5533 . لالالالالالا// مط 

#لا-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان لرستان 

أ 1.5533 انالا للا//: مخاطا 

اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كردستان 
5533.1 0ا. الالال لالا// اط 

*ا-اداره كل ثبت اسناد و املاى استان البرز 

]أ 1.5533 3. االالالا للا مااطا 

/ا؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان يزد 

أ 5533. 2ل الالال اللا// ماما 

#؟-اداره كل ثبت اسناد و املاك استان خراسان جنوبى 
أ 5533. كا الالال للا//: مخاطا 

9اداره كل ثبت اسناد و املاك استان كرمانشاه 

]أ 5533. 5كا. الالال اللا// معطا 

آزمون هاى حقوى 


143 - 449 آغاز ثبتنام كارشناسان رسمى دا دكسترى‎ -١ 


صفحه ه/انا! از ممعزا 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه ب/ائا! از ممعزا 


ثبت نام آزمون كارشناسان رسمى دادكسترى سال 84 آغاز شد.815]7©1135»! به كزارش خب ركزارى دانشجويان ايران(ايسنا»» اين 
آزمون در اجراى مفاد بند (الف) ماده (7) قانون كانون كارشناسان رسمى داد كسترى مصوب جلسه مورخ 18 فروردينماه سال ١م‏ 
به منظور جذب و تامين كارشناسان مورد نياز كانونهاى كارشناسان رسمى دادكسترى استانها در نقاط مختلف كشور ب ركزار 
مى شود. ثبتنام اين آزمون تا ١28‏ اسفندماه سال جارى ادامه خواهد داشت و اطلاعيه جديد شوراى عالى مبنى بر خاتمه يا تمديد 
احتمالى مهلت ثبتنام ضمن اعلام در يايكاه اطلاعرسانى شوراى عالى به نشانى 500©.010. الالالالالا و در صورت لزوم در جرايد 
كثيرالانتشار روز جهارشنبه 7١8‏ اسفندماه نيز منتشر خواهد شد. آزمون كارشناسان رسمى داد كسترى سال جارئ در قالب 86" رشته و 
به صورت دو مرحلهاى (شفاهى و كتبى) تابستان سال آينده بركزار خواهد شد. متقاضيان جهت كسب اطلاعات بيشتر مى توانند به 


نشانى اينترنتى مذكور مراجعه كنند. نقل از ايسنا 
-١‏ دانشكده علوم قضايى آزمون جامع علمى حقوق بركزار مىكند - 11١/41‏ 


دانشكده علوم قضايى» آزمون جامع علمى حقوق را در ارديبهشتماه سال 4١‏ بركزار م ىكند.1]5]13 به كزارش خب ركزارى 


تقدير بدعمل خواهد آمد. نقل از ايسنا 
"'- مديركل 7موزش قضات خبرداد: آزمون قصدى امر قضا 4 مهر بركزار مىشود - 11/41 


مديركل آموزش قضات خبر داد: آزمون داوطلبان تصدى امر قضا به روز جمعه مورخ 4 موكول شد.ازمون حسن افشار در 
ح. . خخ . .2 + 6 ك٠‏ ع . «ل] ٠|“‏ 5 .4 ح ). ح 31 ٠‏ 5 5 

ككفتو كو با خبرنكار حقوقى ايسناء كفت: به لحاظ تقاضاى مناطق جهار كانه مجرى بر كزارى ا زمون در تبريز. مشهدء اهواز و 
كرمان ازمون داوطلبان تصدى امر قضا از تاريخ 78/2/84 به روز جمعه مورخ 4 موكول شاد. داوطلبان مى تواندند جزئيات 


اطلاعات اين آزمون را با مراجعه به سايت معاونت آموزش قوه قضاييه به نشانى 310/1131111110.11|. الالالالالا دريافت كنند. 
منبع :يسنا 
-اختبار شهربور م خرن كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - ١١48/‏ 


ستوالات اختبار آثين دادرسى كيفرى كا رآموزان وكالت داد كسترى مورخ 179/8///؟ به سئوالات زير مستدلاً باسخ دهيد ١‏ - آقاى 
منصور دادخواستى به خواسته مبلغ بيست و يكك ميليون ريال بطرفيت آقاى ابراهيم تقديم داد كاه عمومى نموده كه بشعبه 5 ارجاع ) 
ودر ضمن دادخواست توضيح داده كه مبلغ خواسته بابت خسارتى است كه در اثر اقدامات بدون مجوز خوانده به ديوارخانه متعلق 
به وى وارد شده است خواهان در جريان رسيدكّى به دعوى حقوقى فوق شكايت كيفرى نيز با عنوان تخريب عليه آقاى ابراهيم 
تقديم دفتر داد كاههاى عمومى نموده كه جهت رسيدكى به شعبه 7 دادكاه ارجاع و ضمن آن توضيح داده كه متقاضى صدور 
حكم محكوميت كيفرى آقاى ابراهيم باتهام تخريب ميباشد . شعبه 7 داد كاه عمومى به موضوع شكوائيه رسيد كى و سرانجام باستناد 
اينكه آقاى منصور ابتدا “داد كاه حقوق را مرجع دعوى خصوصى خود قرار داده ( با تقديم دادخواست حقوقى ) باستناد ماده ١8‏ 
قانون آثين وى را مى يذيريد يا خير ؟ در صورت مثبت بودن جهات و موجبات تجديدنظر خواهى را با استناد به مواد قانونى 
مشروحاً بيان نمائيد و در صورتى كه دفاع از حقوق آقاى منصور را بعهده نمى كيريد دلايل عدم قبول وكالت را با توجه به قوانين 


كيفرى مشروحاً بيان نمائيد . بارم هشت نمره ” - يكى از مامورين دولتى باتهام اينكه برخلاف قانون آزادى فردى از افراد جامعه را 
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سلب نموده تحت تعقيب قرار ميكيرد . داد كاه به موضوع رسيدكى مستنداً به ماده /010 قانون مجازات اسلامى ( تعزيرات ) وى را 
به شش ماه زندان محكوم مينمايد . متهم از راى صادره تجديد نظرخواهى نموده » داد كاه تجديد نظر استان به موضوع رسيدكى » 
ضمن تاييد حكم صادره بدوى وى را به استناد همان ماده قانونى به مدت ينجسال محروميت از مشاغل دولتى نيز محكوم نموده 
است . محكوم عليه به شما مراجعه و اظهار ميدارد كه باستناد تبصره ؟ ماده 77 قانون تشكيل داد كاههاى عمومى و انقلاب دادكاه 
تجديدنظر حق تشديد مجازات را ندارد و از شما راهنمائى و نظرخواهى حقوقى مينمايد . حاليه با توجه به استدلال محكوم عليه نظر 
شما در اين مورد جيست ؟ الف - آيا موافق تشديد مجازات هستيد يا خير ؟ در صورت نظر مستدل خود را بيان كنيد . ب - آيا 
عمل دادكاه تجديد نظر تشديد مجازات است يا اجراى قانون ؟ ج - در قبال نص صريح قانونى تبصره ؟ ماده 7١‏ قانون تشكيل 
دادكاههاى عمومى و انقلاب بعنوان وكيل دادكسترى جه اقدامى براى وى انجام مى دهيد ؟ نظريات خو درا مشروحاً بيان نمائيد . 
بارم هفت نمره 7 - يكى از دادكاهها طى اخطاريه اى به كفيل اخطار كرده است كه مكفول خود را طرف مدت بيست روز به 
داد كاه معرفى كند و در متن اخطاريه توضيح داده شده ( در غيراينصورت وجه الكفاله كه مبلغ بيست ميليون ريال است از روى 
مطالبه خواهد شد ) . اين اخطاريه در اقامتكاه كفيل به همسر او ابلاغ ميشود ولى كفيل در مهلت مقرره ( بيست روز ) قادر به معرفى 
مكفول خود به داد كاه نمى شود داد كاه يس از انتقضاء مدت دستور وصول وجه الكفاله رااز كفيل به مبلغ بيست ميليون ريال 
صادر مى نمايد . كفيل به شما مراجعه و از شما بعنوان وكيل مدافع استمداد مى طلبد . در اين خصوص الف - جه اقدامى براى او 
انجام مى دهيد تا از يرداخت وجه الكفاله برى شود ؟ ب - دادكاه صلاحيت دار براى مراجعه و اقدام كدام دادكاه است ؟ ج - 
عنوان حقوقى و قانون درخواستى كه از داد كاه مينمائيد را ذكر نمائيد . و اككر به مواد از قانون استناد مينمائيد آن مواد را نيز ذكر 


نمائيد 1 بارم 6 نمره 
© - دروس كرايشهاى مختلف حقوق - /14 


* داوطلبان بايد بر اساس كرايش انتخابى خود به دروس ذكر شده بر اساس هر كرايش كه در ذيل آمده است ياسخ دهند. كرايش 
حقوق خصوصى و حقوق اقتصادى: -١‏ متون حقوقى 7- متون فقه 7- حقوق مدنى 5- حقوق تجارت 2- آثين دادرسى مدنى 
كرايش حقوق محيط زيست: -١‏ متون حقوقى 1- حقوق جزاى اختصاصى "- حقوق بين الملل عمومى *- حقوق ادارى كرايش 
حقوق مالكيت فكرى: -١‏ متون حقوقى -١‏ متون فقه 1- حقوق مدنى 5- حقوق تجارت كرايش حقوق تجارت بينالملل: -١‏ متون 
حقوقى 1- حقوق مدنى ”- حقوق تجارت 8- حقوق بي نالملل خصوصى «- حقوق بين الملل عمومى كرايش حقوق جزا و 
جرمشناسى: -١‏ متون حقوقى -١‏ متون فقه !- حقوق جزاى عمومى *- حقوق جزاى اختصاصى «- آثين دادرسى كيفرى كرايش 
حقوق بينالملل: -١‏ متون حقوقى -1١‏ حقوق بينالملل خصوصى ”7- حقوق تعهدات 5- حقوق بين الملل عمومى 05- حقوق اساسى 
كرايش حقوق عمومى: -١‏ متون حقوقى 1- متون فقه 7- حقوق بينالملل عمومى 5- حقوق اساسى ه- حقوق ادارى كرايش 
حقوق يقر اعون قوق ا احقوق تعهدات #دسقورق يوالملل عدري عت قوق اساسى 8دسازمانهاى ب والملك #داحقوق 


جزا (بشر) 
ع -سئوالات كيفرى اختيار كار آموزان وكالت كانون وكلاى دا دكسترى منطقه فارس ١1١88-14/4//82‏ 


سئوال )١(‏ : اسفنديار به شما مراجعه و اظهار ميدارد : سند خانه مسكونى خودرا جهت مرخصى يكك از بستكانش از زندان به وثيقه 
كذاشته است . زندانى يس از اتمام مرخصى به زندان مراجعت ننموده » اخطاريه اى از اجرا احكام كيفرى داد كسترى مبنى بر 
معرفى زندانى ظرف مدت ٠‏ روز به نشانى اسفنديار به عنوان وثيقه كذار ارسال كه به همسر وى ابلاغ شده و به اسفنديار تعهد 
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ابلاغ نموده ا ست ولى اسفنديار ظرف مدت مقرر نتوانسته زندانى را معرفى و تحويل دهد . داستان دستورضبط وثيقه را صادر 
نموده است و حالا اسفنديار مى خواهد در موعد قانونى موضوع ماده 157 قانون آثين دادرسى در امور كيفرى نسبت به دستور 
ضبط وثيقه اعتراض نمايد .حال با توجه به شرح سئوال : -١‏ آيا مقررات آئين دادرسى كيفرى در باب آثارقرار تامين نسبت به 
محكومٌ عليه احكام قطعى كيفرى نيز قابل اعمال است يا خير ؟ مستند به مقررات ورويه قضائى توضيح دهيد ؟ 1- به عنوان وكيل 
اسفنديار اعتراض خودرابه جه مرجعى تقديم مى نماييد و جه دفاعى بعمل مى آوريد ؟ مستدل و مستند به مواد قانونى ورويه قضايى 
توضيح دهيد ؟ سئوال (؟) ايرج شكايتى مبنى بر ايراد ضرب و جرح عمدى عليه مازيار مطرح و اعلام نموده بر اثر ايراد ضرب با 
جوب . دست راست او شكسته و مبلغ بيست ميليون ريال هزينه درمان دست خود نموده است . در دادسرا قرار وثيقه به مبلغ يكصد 
ميليون ريال براى مازيار صادر و با تقاضاى ايرج » قرار تامين خواسته مبنى بر توقيف اموال مازيار بمبلغ بيست ميليون ريال صادر و 
يكك دستكاه اتومبيل او توقيف: شده اسث . مازيان با معرقى شهودى كه ابر صددت ادعاق وى. كواهى داده اند اعلام داشته ايرج با 
جاقو به وى حمله و جاقو را به سمت وى نشانه كرفته و اوبراى دفاع از خود جوب به دست ايرج زده تا نتواند با جاقو اورابزند و 
جافوق ايرج تدز صحنه كفق شدهاست . مسعنداً و سهدلا ياسع دهيد.: -١‏ آبا عمل مازياز قابل ميجازات است © 8ت ]يا مازياز 
مسئوليتى در يرداخت ديه و ضررو زيان ناشى از جرم دارد ؟ 7- آيا بازيرس تكيلف به اخذ خسارت احتمالى از شاكى در زمان 
صدور قرار تامين خواسته داشته وآيا ابو لأبازترين اس حيلدوز قرار ابي خواسته داشته است ؟ 5- آيا قرار وثيقه كه قبل از بررسى 
دفاعيات متهم صادر شده در زمان صدور متناسب با جرم انتسابى است؟ سئوال(): اكبر متوجه مى شود تقى با خواهر او رابطه 
نامشروع داشته . لذا با مراجعه به وى » اوراتهديد به شكايت و ييكيرى قانونى مى نمايد . تقى جهت جل وكيرى از ورود ضرر حيثيتى 
و مجازات قانونى » حاضر مى شود يكك فقره جكك بملغ يكصد ميليون ريال از حساب شخصى خود در وجه اكبر صادر و به وى 
تسليم نمايد . اماتقى روز بعد به باتكك مراجعه » دستور عدم يرداخت مى دهد اكبر با مراجعه به بانكك » كواهى عدم يرداخت به 
علت كسر موجودى و دستور عدم يرداخت اخذ نموده ولى شكايتى مطرح نكرده است . تقى به شما مراجعه و ضمن شرح ماجرا 
اظهار ميدارد دستور عدم يرداخت جك را سه روز بيش به بانكك داده و هيجكونه معامله اى با اكبر نداشته تا او بتواند ادعا كند 
جك بابت بده بوده و ذوثقر شاهك در زمان صدور جكك حضور داشته اند و حاضر به كواهى هسغتد . مستتدلاً و.مسعتد بهامواد 
قانونى ياسخ دهيد : -١‏ وكالت تقى را مييذيريد ؟ جه اقداماتى انجام مى دهيد ؟ "- آيا عمل اكبر جرم محسوب مى شود ؟(در 
صورت اثبات نوع جرم و مجازات آن جيست ؟ "- اكر اكبر شكايت كيفرى جكك بى محل نمايد جه دفاعى از تقى بعمل مى 
آوريد ؟ سئوال (5): زهرا شكايتى در خصوص يكك دستكاه اتومبيل يرايد عليه رضا مطرح ودر دادسرا توضيح داده اتومبيل يرايد 
خود رادر شيراز بر اساس اعتماد جهت رفتن به مسافرت دو روزه به جهرم به رضا امانت داده ولى رضا آن را در كازرون به حسن 
فروخته است . شكايت در دادسراى كازرون مطرح و دستور توقيف اتومبيل صادرويس از ابلاغ دستور به حسن در اجراى آن 
اتومبيل در يا ركينككى در كازرون توقيف شده است- سيس حسن به يا ركينكك مراجعه و يخش صوت اتومبيل را باز و لاستيكهاى 
آن رابا لاسنيك مستعمل تعويض موده اسث . مستدلاً و مستنداً توضيح دهيد + ١-كدام‏ دادسرا و دادكاه صالح به رسيدكى است؟ 
ادرف راتكن بي سدرسي اناده انبيك © أكر تظرياق ووه دازد من لاتزض يكم دعي ,مذ انميق ذو مركب جرم شاه اث ؟ 
مستئداً ومستدلاتوضيح دهيد ؟ سثوال (0): مسعود بدفتر وكالت شما مراجعه نموده اظهار ميدارد » مادرش بنام زهرا درسال كذشته 
فوت نموده است برادر مسعود به ( بهنام ) از غيبت وى كه در خارج از كشور بسر ميبرده استفاده كرده و با مراجعه به داد كاه حقوقى 
شيراز و ارائه مداركك و اسناد لا-زمه بدون ذكر نام مسعود بعنوان ورثه مرحومه زهراء كواهى انحصار وراثت خود وديكر وراث 
باستثناءمسعود را كرفته و براساس كواهى مذكور اموالى را از مورث به اشخاص ثالث فروخته است . اكئون مسعود از شما ميخواهد 


وكالت وى را يذيرفته از حقوق وى دفاع نمائيد . -١‏ آيا بهنام مرتكب جرمى شده است ؟1- در صورت قبول وكالت دلاثئل و 
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مستندات » طرف شكايت مراجع رسي دكى و.... همراه با ذكر دلائل و مستندات قانونى مرقوم داريد . سئوال(9): بهرام جكى در وجه 
بهزاد صادر مى نمايد . بهزاد قبل از حلول اجل ششماهه از تاريخ تحرير جكك فوت مى نمايد . سياوش كه بازمانده منحصر وى بوده 
؛ جك را با شبيه سازى امضاى يدر و جهت وصول ظهر نويسى و به بانكك واككذار تا وجه جكك يس از وصول به حساب يدرش 
واريز كردد. جكك به علت كسرموجودى , منجر به صدور كواهى عدم يرداخت ميككردد. سياوش در موعد قانونى بهرام را تحت 
تعقيب قرار ميدهد ولى بهرام در قبال دعواى كيفرى مطروحه عليه خود باتهام صدور جك بلامحل » مبادرت به تقديم شكوائيه 
كيفرى تحت عنوان جعل و استفاده از سند مجعول ( به علت ظهر نويسى عليه سياوش مى نمايد . آيا وكالت سياوش را مييذيريد يا 
خير ؟ در صورت مثبت بودن ياسخ جه دفاعى در قبال ادعاى جعل و استفاده از سند مجعول به عمل مى آوريد ؟اكر ياسخ شما 
منفى است » دلايل عدم يذيرش رابيان كنيد . سئوال (7): ورثه مرحوم محمد . عليه جعفر به ارتكاب قتل عمدى مورث خود 
شكايت كرهده اند . اوراق يرونده حاكى است محمد كه ميهمان جعفر بوده » بس از مصدوميت به بيمارستان انتقال يافته » ليكن 
معالجات موثر واقع نشده و يس از جند روز كه در حال اغماء بوده فوت شده است . جعفر اظهار داشته به اتفاق مرحوم محمد و 
ديكرى بنام احمد كه باغبان وى مى باشد » يشت بام منزل استراحت مى كرده اند كه حدود ساعت 7 بعد از نيمه شب صدائى شنيده 
»از خواب برخاسته » متوجه شده محمد در رختخواب خودنيست و صداى ناله وى ياى ديوار در حياط منزل به كوش ميرسد . 
توضيحات احمد نيز بهمين نحواست . اطرافيان جعفر و جند نفر از همسايكان وى شهادث داده اند كه در حدود ساعث "بعد از نيمه 
شب محمد راكه سروصورتش خون آلود بوده وفقط ناله مى كرده», ياى ديوار خانه ( خانه جعفر ) مشاهده كرده اند . كواهى 
يزشكى قانونى حاكى است محمد بر اثر ضربه مغزى بعلت برخورد سرش با جسم سخت فوت شده است . قرار مجرميت مبنى بر 
انتساب قتل عمدى به جعفر از باب لوث بجهت حضورش در محل واقعه صادرء يرونده با صدور كيفر خواست به دادكاه كيفرى 
استان ارسال شده است . با استناد به قانون به موارد زير به ترتيب و به تفكيكك ياسخ دهيد . الف - آيا مورد را از موارد لوث 
ميدانيد ؟ جرا ؟ ب - جنانجه دادكاه مورد را از موارد لوث بداند » -١‏ جنانجه اولياء دم ( يدر » مادر و همسروفرزند متوفى تعداد ده 
نفر واجد شرايط براى قسم در دادكاه حاضر كنند » آيا آنها با همين تعداد حالفين مى توانند اجراى قسامه نمايند ؟ ؟- جنانجه اولياء 
دم از متهم مطالبه قسامه نمايند و متهم خوددارى كند , حكم دادكاه جه خواهد بود . *- در صورتيكه متهم صحيحاً به قسامه عمل 
نمايد » حكم صادر ه در مورد او جه خواهد بود ؟ *- آيا يدر همسر مرحوم محمد مى تواند يكى از حالفين اولياء دم باشد ؟ سئوال 
(8) احمد صندوقدار بانكك ملى و محسن به فعاليت در امور تجارى مشغول است . احمد به محسن ييشنهاد مى كند » با دريافت مبلغ 
يانصد هزار تومان اقداماتى انجام مى دهد تا جكك صادره توسط محسن بمبلغ سى ميليون تومان كه در دست ديكرى است »ء عليرغم 
فقدان وجه در حساب وى ياس شود . محسن ييشنهاد احمد را ميبذيرد » مبلغ يانصد هزار تومان را به او مييردازد .احمد وجه يكك 
فقره جك تضمينى سى ميليون تومانى يكى از مراجعين بانكك كه به حساب دارنده حكك واريز ميكرده به حساب محسن واريز 
نموده و به اين ترتيب جكك صادره توسط محسن ياس مى شود . محسن مطابق قرار قبلى فيمابين يس از ١0‏ روز مبلغ سى ميليون 
تومان را تهيه كرده و به احمد ميدهد و احمد وجه مذكور را به حساب دارنده كك تضمينى مورد بحث واريز مى نمايد . بانكك 
يس از آكاهى از اين موضوع » از احمد در مرجع قضائى شكايت مى كند . يس از آن » احمد خسارات مورد نظر بانكك از حيث 
سود يانزده روزه مبلغ سى ميليون تومان و جريمه متعلقه را به بانكك مى يردازد و به اتفاق محسن مراتب فوق را در مرجع قضائى 
تائيد مى كنند . با ذكر مستندات قانونى ياسخ دهيد : -١‏ جه جرم يا جرائمى رامتوجه احمد ( صندوقدار بانكك) ميدانيد ؟1- جه جرم 
يا جرائمى رامتوجه محسن ميدانيد ؟ ”- اكر محسن ادعا كند » براى جلو كيرى از صدور كواهينامه عدم يرداخت جكك صادره 
توسط وى و تعقيب و مجازات خود » ناجار به يرداخت مبلغ يانصد هزار تومان به احمد بوده است دفاع وى راقابل بررسى ميدانيد ؟ 


؟- تكليف يانصد هزار تومان وجه دريافتى توسط احمد جه ميشود ؟ ه- قرار تامين كيفرى مناسب در مورد احمد يس از تفهيم 
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اتهام به وى جه خواهد بود ؟ 
/ا-سوالات اختبار كتبى دوره دوم سال- 2م1١‏ 


به نام خدا سوالاءت اختبار كتبى دوره دوم سال 1782 درس حقوق تجارت -تاريخ 71/4/82 در عدالت كشايش است و آن كه 
عدالت را برنتابد, ستم را سخت تر يابد. (از سخنان مولاى متقيان على بن ابيطالبع ) به دو سوال زير ياسخ دهيد: سوال اول: آقاى 
(الف) دادخواستى به خواسته الزام به تنظيم سند رسمى يكدستكاه آيارتمان به طرفيت شركت لا سهامى خاص تقديم دادكاه 
عمومى نموده و اعلا-م داشته آيارتمان مزبور را از مديرعامل وقت شركت به موجب يكك بركك مبايعه نامه عادى خريدارى كرده 
است. وكيل شركت2 در جلسه دادرسى حاضر و ضمن ايراد عدم توجه دعوى به دلايل ذيل تقاضاى رد دعوى خواهان را نموده 
است: الف) وكيل شركت اعلام داشته آقاى (د) مدير عامل سابق شركت, مبايعه نامه را شخصاً و به نام خود تنظيم نموده و بيع نامه 
قائم به شخص ايشان است. ذكر عبارت (مديرعامل) در داخل يرانتز و ذيل امضاء نشانكر شغل ايشان بوده و شركت طرف معامله 
نمى باشد. ب) مبايعه نامه فاقد مهر شركت است. ج) جكك ثمن معامله توسط خود مديرعامل وصول و به حساب شركت واريز نشده 
ودر دفاتر قانونى شركت عمل نشده است. د)1يارتمان متنازع فيه جزء آورده غير نقدى شركاء و دارايى شركت مى باشد. لذا 
فروش آن از مصاديق كاهش و تغيير سرمايه شركت است كه برابر اساسنامه و قانون تجارت در صلاحيت مجمع عمومى فوق العاده 
مى باشد. بنابراين به فرض كه مديرعامل به نام شركت هم عمل كرده باشد در اين خصوص صالح نبوده, نهايتاً معامله مرقوم فضولى 
است. اكر شما وكيل خواهان باشيد جه دفاعى در رد اظهارات وكيل خوانده به عمل خواهيد آورد؟ سوال دوم: احمد دلال كاغذ 
در شهر تهران مى باشد. آقاى (الف) يكك محموله كاغذ وارداتى را در اختيار وى قرار مى دهد ثا از روى نمونه براى آنها خريدار 
ييدا كند. با وساطت احمد , آقاى (ب) كه اقامتككاه وى در شهر تهران است كاغذها را خريدارى و به عنوان ثمن معامله يكك قطعه 
جكك به تاريخ 18/8/80 عهده حساب جارى خود در بانكك تجارت تبريز به احمد مى دهد. احمد جكك مزبور را ظهرنويسى كرده و 
به (الف) (( مالك كلا )) تحويل مى دهد. (الف) جكك مزبور را در تاريخ 18/٠١/88‏ به بانكك ارائه مى دهد ولى به علت فقدان 
موجودى , جكك بركشت مى خورد. (الف) به شما مراجعه نموده واز شما مى خواهد به عنوان وكيل وى براى احقاق حقوق او 
اقدام قضايى نماييد. شما به عنوان وكيل, دعوى را به طرفيت جه شخصى و تحت جه عنوانى و در كدام مرجع قضايى (تهران يا 
تبريز) اقامه مى نماييد. موفق باشيد به نام خدا وقت يكك ساعت و نيم اختبار كتبى آثين دادرسى كيفرى كار آموزان وكالت كانون 
وكلاى مركز 71/4/85 به دو سؤال زير مستنداً به مواد قانون اصلاح قانون تشكيل داد كاههاى عمومى و انقلاب (اصلاحى 1781) و 
قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلاب (در امور كيفرى)مصوب 1718 ياسخ دهيد: سئوال -١‏ مدير مسئول روزنامه الف 
در شهرستان رفسنجان (واقع در استان كرمان) به اتهام برهم زدن امنيت كشور و نشر اكاذيب در روزنامه خود عليه مقامات كشور 
فحت سمتيت كفك قرا ع كدرة ورذافستان شورستان ند كرو رابا حظنات تياس تحت ف اتوامانة :فرق الذ كيرا عيده ذاو 
مى شود يس از اصدار كيفر خواست يرونده به دادكاه عمومى جزايى رفسنجان جهت رسيدكَى و صدور حكم ارسال مى كردد. 
نهايتا مدير مسئول مذكورء از طرف دادكاه مورد بحث به دو سال حبس در مورد اتهام برهم زدن امنيت كشور و به شش ماه حبس 
نسبت به اتهام نشر اكاذيب محكوم مى شود. يس از ابلاغ حكم محكوم عليه در فرجه قانونى از حكم صادره تقاضاى تجديد نظر 
مى نمايد. مستندا به مواد قانونى ذيلا ياسخ دهيد: الف- آيا موازين قانونى در ارتباط با تحقيقات مقدماتى انجام شده توسط 
دادستان رعايت كرديده است يا خير؟ ب- جنانجه احكام صادره را قابل تجديد نظر مى دانيد مرجع تجديد نظر آن كدام است؟ ج- 
در صورت تاييد و يا نقض حكم صادره از سوى مرجع تجديد نظرء جهات تاييد ويا نقض حكم صادره را توضيح دهيد. د- متعاقبا 
جه اقدامى (يس از تاييد يا نقض) بايد از طرف مرجع مذكور به عمل آيد. سئوال ؟"- شخصى به اتهام صدور جكك بلا محل و شرب 
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خمر تحت تعقيب كيفرى قرار كرفته است ولى در هيج يكك از جلسات رسيدكى شركت ننموده و وكيل نفرستاده است و لايحه 
دفاعيه نيز ارسال نداشته است ياسخ دهيد: -١‏ آيا دادكاه جزايى مجاز است نسبت به اتهامات فوق الذكر رسيدكى و مبادرت به 
صدور راى نمايد؟ ؟-در صورت صدور راى آيا آراى صادره از قابليت اجرا برخوردار است؟ ”-آيا آراى مذكور قابل اعتراض و 
توانند تقاضاى رسيدكَى مجدد نمايند؟ توجه : لطفا از نوشتن مطالبى كه مستقيما با سئوال ارتباطى ندارد جدا اجتناب نماييد. موفق 
باشيد. به نام خحدا وقت يكك ساعت و نيم( 40 دقيقه) سئوالات حقوق مدنى- اختبار كار آموزان وكالت كانون وكلاى داد كسترى 
مركز آذر ماه سال 17288 به يرسش هاى ذيل ياسخ دهيد: استفاده از قانون بدون شرح و حاشيه نويسى آزاد است. ١-م/‏ به موجب 
قولنامه اى تّعهد مى كند كه ملكك خود را به مبلغ معين سه ماه ديكر به 8 بفروشدء و قسمتى از ثمن را نيز دريافت مى كند. قبل فرار 
رسيدن مدّتء آن را طبق سند رسمى به بيع قطعى به" "ن) مى فروشد. معامله دوم از لحاظ حقوقى جه وصفى دارد» 8 براى احقان 
خريدار مادام العمر يدر فروشنده ماهيانه مبلغ يكك ميليون ريال به او بيردازد؛ شرط و عقد از لحاظ حقوقى جه وضعى دارد» در فرض 
صحت,ء اكر مشروط عليه يس از مدتى از يرداخت اقساط خوددارى كندء جه اقدام قانونى و از طرف جه شخص يا اشخاصى عليه 
وى ميسور است؛ فروض مختلف را بررسى و نظرات كوناكون را توضيح دهيد. استفاده از قانون بدون شرح و حاشيه نويسى آزاد 
است به نام خدا ١حماده‏ 1 ق .1.د.م. اشعار مى دارد: ايرادات و اعتراضات بايد تا يايان اولين جلسه دادرسى به عمل ايد.... الف) 
اككر ايراد بعد از اولين جلسه دادرسى مطرح كردد جه اثر و نتيجه اى را به دنبال خواهد داشت؟ (مشخصاً اعلا-م نماييد تكليف 
دادرس در برخورد با ايراد مطروحه بعد از جلسه اول جيست؟). ب) اكر اساساً ايرادى از طرف خوانده مطرح نككردد و دادرس راساً 
به وجود يكى از ايرادات مندرج در ماده 6 واقف كردد تكليف جيست؟ 7- اكر در دعواى بين دو نفر كزارش اصلاحى صادر 
شده و شخص ديكرى بعد از اصلاع از صدور كزارش اصلاحى مدعى حقى در موضوع كزارش اصلاحى باشد جكُونه مى تواند 
استيفاى حق كند؟ *-اكر در مقام ادعاى طلب و بعد از صدور قرار تامين خواسته باغ خوانده دعوى كه ارزش تقريبى آن برابر طلب 
خواهان است توقيف كرديده و بعد از آن توسط خواهان ديكر و در يرونده اى ديكر همان باغ به عنوان عين معين موضوع دعوى 
توقيف كردد و در هر دو يرونده حكم قطعى بر عليه خوانده صادر كردد عمليات اجرايى باغ توقيف شده به نفع كدام يكك از 
محكوم لهما ادامه خواهد يافت؟ ع- خواهان, دعوايى را مستنداً به قرارداد و به خواسته الزام به انجام تعهد بر عليه خوانده كه مجسمه 
ساز معروف و صاحب سبكك خاصى است مطرح مى نمايد. موضوع تعهد و خواسته دعوا مكلف نمودن خوانده به ساختن مجسمه 
موضوع قرار داد است. بعد از صدور حكم به نفع خواهان و على الرغم قطعيت حكم, محكوم عليه از اجراى آن و ساختن مجسمه 
استنكاف مى نمايد. به عنوان وكيل محكوم له و براى اجراى حكم جه اقدامى خواهيد كرد؟ موفق باشيد-ع.1 به نام خدا سؤال 
«الف» منشى مديركل يكى از وزارت خانه ها مى باشد.<(ب» كه دوست اوست در يككى از روزها به ديدن وى مى رود. جون 
مدير مربوطه آن روز در مرخصى بسر مى برده است.<الفل» دوست خود را براى نشان دادن دكوراسيون به اطاق مدير كل مى 
برد.«ب» ضمن بازديد متوجه اوراق سفيد امضاء مهر اداره كل و فرمهاى مخصوص مجوز ورود ماشين آلات مى كردد. مشاراليه 
مهر اداره را برداشته و ذيل فرمهاى مخصوص مجوز زده و يكك ورقه سفيد امضاء نيز بر مى دارد.<(ب» تا اين مرحله «الف» را در 
جريان اين اقدامات قرار مى دهد و توافق مى كنند با هم فكرى اين دو فرم را تكميل و به عنوان مجوز مورد استفاده قرار دهند. اما 
بعداً اين شخص بدون اطلاع «الف» و بعد از بيدا كردن يكك مشترى<(ج» دو فرم سفيد مهر را با درج مشخصات ماشين آلات 


مورد تقاضاى مشترى و با يكك امضاى ساختكى به نام وى تكميل و در قبال يول زيادى به او مى فروشد و شخص <ج» بعد از 
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مدتى براى استفاده از مجوزهاى مذكور آنها را ارايه كه دستكير مى شود. با توجه به داده هاى فوق به نظر شما: -١‏ اقدام«ب» در 
برداشتن مخفيانه مهر» ورقه سفيد امضاء و فرم هاى مربوط به مجوز جرم است يا خير» جرا؟ ؟- اقدام<«ب» در زدن مهر ذيل دو 
بركك فرم داراى عناوين كيفرى است يا خير؟ *- عمل «ب» در تكميل فرم هاى مجوز كه بدون اجازه برداشته و مورد استفاده قرار 
داده و بعد از تكميل كردن و با امضاى ساختكى مجهول و ناشناخته به شخص <(ج» (مشترى) مى فروشد تحت كدام عنوان كيفرى 
قابل تعقيب است. جرا؟ 6- آيا به نظر شما «الف» و «<ج» قابل تعقيب هستند جراء در صورت مثبت بودن ياسخ عناوين جزايى را 
نام ببريد؟ سوال 17-<<الف» باتفاق همسر خود در ياركك در حال قدم زدن هستند كه دو جوان مدتى آنها را تعقيب و سيس نسبت به 
آنها متلكك يراكنى مى نمايند.<الف» در مقام ياسخكويى برآمده كه در نتيجه كار به خشونت كلامى و بعد به نزاع مى كشد. دو 
جوان به«الف» حمله مى كنند.«الف»كه مربى ورزش رزمى است دفع حمله مى كند. يكى از دو جوان ناكهان جاقويى از جيب 
در آورده به «الف» حمله ور مى شود؛ كه اين بار نيز با فنون ورزشى جاقو از دست جوان خارج مى كردد.< الف»كه بشدت از 
توهين و مزاحمت هاى دو جوان عصبانى شده بود جوان مذكور را شديداً مورد ضرب و جرح قرار مى دهد. جوان ديكّر كه دجار 
ترض كرذيده تصنورهى كتند كه دوست وى دوحط آتن اث فحت تأفراين شرايط وابران خلاضى ذويك وه سيك :را 
برداشته و به طرف« الف»يرتاب كه تصادفاً به سر وى اصابت و وى را مجروح كه بعد از انتقال به بيمارستان به علت شدت 
جراحات فوت مى نمايد. با توجه به متن سوال ياسخ دهيد: -١‏ جه جرايمى در اين ماجرا اتفاق افتاده است»ء جرا؟ -١‏ مرتكبين جرايم 
را معرفى و مجازات آنها را تعيين نمانيد؟ - در اين حادثه مى توان اقدامات جوان ضارب را در قالب دفاع مشروع توجيه نمود يا 
خير» جرا؟ ياسخ بايد مستدل و مستند به قانون و مختصر و خوانا باشد. موفق باشيد دكتر على نجفى توانا به نام خدا (اختبار حقوق 
ثبت و امور حسبى نوبت دوم سال 88) مدت ياسخكويى : يكك ساعت و نيم *- استفاده از قانون مجاز ميباشد. الف- حقوق ثبت 
-)١‏ از نظر مقررات وضوابط قانونى» تشخيص و تميز سند مالكيت معارض از غير آن جه مبنائى دارد؟ (0/7 نمره). ؟7)- عمليات 
مقدماتى ثبت ملكك را تا ثبت در دفتر املاكك به ترتيب نام ببريد.(0/1 نمره) 7)- عدم تبعيت از حدود ثبت شده مجاورين كه معلول 
بى توجهى مامور مربوط يا تغييرات تعاريف جغرافيايى (به علت فاصله زمانى طولانى بين دو تحديد حدود) مى باشد منشاء حدوث 
كدام مشكل ثبتى است؟ مساله را بطور مستدل تحليل و توجيه نمائيد. (0 نمره) ب- امور حسبى -)١‏ بالحاظ اصل١1‏ قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران» افراد غير مسلمان» غير زرتشتى» غير كليمى و غير مسيحى بعنوان اقليت هاى مذهبى ساكن كشور از جهت 
احوال شخصيه قانوناً تابع جه ضوابطى خواهند بود؟ موضوع را بر يايه اصول حقوقى تحليل نمائيد. (0 نمره) 1)- در فرض وجود 
يكك وارث مسلمان بين ورثه متوفى غير مسلمان (فى المثل مسيحى) امر تركه و تصفيه و تقسيم آن جه صورتى خواهد داشت؟ مبانى 
حقوقى وفقهى قضيه را توضيح دهيد.(0 نمره) به نام خدا سوالات اختبار كتبى دوره دوم سال 1782 درس حقوق تجارت -تاريخ 
4/8 در عدالت كشايش است و آن كه عدالت را برنتابد, ستم را سخت تر يابد. (از سخنان مولاى متقيان على بن ابيطالب ع ) 
به دو سوال زير ياسخ دهيد: سوال اول: آقاى (الف) دادخواستى به خواسته الزام به تنظيم سند رسمى يكدستكاه آيارتمان به طرفيت 
شركت لا سهامى خاص تقديم دادكاه عمومى نموده و اعلام داشته آيارتمان مزبور را از مديرعامل وقت شركت به موجب يكك 
بركك مبايعه نامه عادى خريدارى كرده است. وكيل شركتك در جلسه دادرسى حاضر و ضمن ايراد عدم توجه دعوى به دلايل ذيل 
تقاضاى رد دعوى خواهان را نموده است: الف) وكيل شركت اعلام داشته آقاى (د) مدير عامل سابق شركت, مبايعه نامه را شخصاً 
و به نام خود تنظيم نموده و بيع نامه قائم به شخص ايشان است. ذكر عبارت (مديرعامل) در داخل يرانتز و ذيل امضاء نشانكر شغل 
ايشان بوده و شركت طرف معامله نمى باشد. ب) مبايعه نامه فاقد مهر شركت است. ج) جكك ثمن معامله توسط خود مديرعامل 
وصول و به حساب شركت واريز نشده و در دفاتر قانونى شركت عمل نشده است. د)آيارتمان متنازع فيه جزء آورده غير نقدى 


شركاء و دارايى شركت مى باشد. لذا فروش أن از مصاديق كاهش و تغيير سرمايه شركت است كه يرابر اساسنامه و قانون تجارت 
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در صلاحيت مجمع عمومى فوق العاده مى باشد. بنابراين به فرض كه مديرعامل به نام شركت هم عمل كرده باشد در اين خصوص 
صالح نبوده, نهايتاً معامله مرقوم فضولى است. اكر شما وكيل خواهان باشيد جه دفاعى در رد اظهارات وكيل خوانده به عمل 
خواهيد آورد؟ سوال دوم: احمد دلال كاغذ در شهر تهران مى باشد. آقاى (الف) يكك محموله كاغذ وارداتى را در اختيار وى قرار 
مى دهد تااز روى نمونه براى آنها خريدار بيدا كند. با وساطت احمد , آقاى (ب) كه اقامتككاه وى در شهر تهران است كاغذها را 
خريدارى و به عنوان ثمن معامله يك قطعه جكك به تاريخ ١185/8/80‏ عهده حساب جارى خود در بانكك تجارت تبريز به احمد مى 
دهد. احمد جكك مزبور را ظهرنويسى كرده و به (الف) (( مالكك كالا)) تحويل مى دهد. (الف) جكك مزبور را در تاريخ 
6 به بانكك ارائه مى دهد ولى به علت فقدان موجودى , حكك بركشت مى خورد. (الق) به شما مراجعه نموده واز شما مى 
خواهد به عنوان وكيل وى براى احقاق حقوق او اقدام قضايى نماييد. شما به عنوان وكيل, دعوى را به طرفيت جه شخصى و تحت 
جه عنوانى ودر كدام مرجع قضايى (تهران يا تبريز) اقامه مى نماييد. موفق باشيد به نام خدا وقت يكك ساعت و نيم اختبار كتبى 
آثين دادرسى كيفرى كارآموزان وكالت كانون وكلاى مركز 71/4/88 به دو سؤال زير مستنداً به مواد قانون اصلاح قانون تشكيل 
داد كاههاى عمومى و انقلاب (اصلاحى )158١‏ و قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلاب (در امور كيفرى)مصوب ١7/8‏ 
ياسخ دهيد: سئوال -١‏ مدير مسئول روزنامه الف در شهرستان رفسنجان (واقع در استان كرمان) به اتهام برهم زدن امنيت كشور و 
نر كاذب دز و وؤنامة عوة عليه مقاماك. كشو ر تحت عقب كبفرى قران من كيرد و دادسهعان شهرسهان مذ كون رأسا تحتيقات 
مقدماتى نسبت به اتهامات فوق الذكر را عهده دار مى شود بس از اصدار كيفر خواست يروئده به داد كاه عمومى جزايى رفستجان 
جهت رسيدكَى و صدور حكم ارسال مى كردد. نهايتا مدير مسئول مذكورء از طرف دادكاه مورد بحث به دو سال حبس در مورد 
اتهام برهم زدن امنيت كشور و به شش ماه حبس نسبت به اتهام نشر اكاذيب محكوم مى شود. يس از ابلاغ حكم محكوم عليه در 
فرجه قانونى از حكم صادره تقاضاى تجديد نظر مى نمايد. مستندا به مواد قانونى ذيلا ياسخ دهيد: الف- آيا موازين قانونى در 
ارتباط با تحقيقات مقدماتى انجام شده توسط دادستان رعايت كرديده است يا خير؟ ب- جنانجه احكام صادره را قابل تجديد نظر 
مى دانيد مرجع تجديد نظر آن كدام است؟ ج- در صورت تاييد و يا نقض حكم صادره از سوى مرجع تجديد نظرء جهات تاييد و 
يا نقض حكم صادره را توضيح دهيد. د- متعاقبا جه اقدامى (يس از تاييد يا نقض) بايد از طرف مرجع مذكور به عمل آيد. سئوال 
-١‏ شخصى به اتهام صدور جكك بلا محل و شرب خمر تحت تعقيب كيفرى قرار كرفته است ولى در هيج يكك از جلسات رسيد كى 
شركت ننموده و وكيل نفرستاده است و لايحه دفاعيه نيز ارسال نداشته است ياسخ دهيد: -١‏ آيا دادكاه جزايى مجاز است نسبت به 
اتهامات فوق الذكر رسيدكَى و مبادرت به صدور راى نمايد؟ ؟-در صورت صدور راى آيا آراى صادره از قابليت اجرا برخوردار 
است؟ ”-آيا آراى مذكور قابل اعتراض و رسيدكى مجدد است؟ -اكر ياسخ مثبت استء رسي د كى مجدد تحت جه عنوانى مطرح 
مى كردد و جه شخص يا اشخاصى مى توانند تقاضاى رسيدكَى مجدد نمايند؟ توجه : لطفا از نوشتن مطالبى كه مستقيما با سئوال 
ارتباطى ندارد جدا اجتناب نماييد. موفق باشيد. به نام خدا وقت يكك ساعت و نيم(40 دقيقه) سئوالات حقوق مدنى- اختبار 
كار آموزان وكالت كانون وكلاى دادكسترى مركز آذر ماه سال 1788 به يرسش هاى ذيل ياسخ دهيد: استفاده از قانون بدون شرح 
و حاشيه نويسى آزاد است. 6-١‏ به موجب قولنامه اى تَعهد مى كند كه ملكك خود را به مبلغ معين سه ماه ديكر به 8 بفروشد» و 
قسمتى از ثمن را نيز دريافت مى كند. قبل فرار رسيدن مدّتء آن را طبق سند رسمى به بيع قطعى به" "ن) مى فروشد. معامله دوم از 
لحاظ حقوقى جه وصفى دارد. 8 براى احقان حقوق خود جه اقدام قانونى مى تواند انجام دهد» نظرات مختلف را توضيح دهيد. -١‏ 
در ضمن يكك بيع قطعى شرط مى شود كه خريدار مادام العمر يدر فروشنده ماهيانه مبلغ يكك ميليون ريال به او ببردازد؛ شرط و عقد 
از لحاظ حقوقى جه وضعى دارد» در فرض صحتء اكر مشروط عليه يس از مدتى از يرداخت اقساط خوددارى كندء جه اقدام 


قانونى و از طرف جه شخص يا اشخاصى عليه وى ميسور است؛ فروض مختلف را بررسى و نظرات كوناكون را توضيح دهيد. 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه علملرنا| از ممعزا 


استفاده از قانون بدون شرح و حاشيه نويسى آزاد است به نام خدا ١-ماده‏ 47 ق .آ.د.م. اشعار مى دارد: ايرادات و اعتراضات بايد تا 
يايان اولين جلسه دادرسى به عمل آيد.... الف) اكر ايراد بعد از اولين جلسه دادرسى مطرح كردد جه اثر و نتيجه اى را به دنبال 
خواهد داشت؟ (مشخصاً اعلام نماييد تكليف دادرس در برخورد با ايراد مطروحه بعد از جلسه اول جيست؟). ب) اكر اساساً ايرادى 
از طرف خوانده مطرح نكردد و دادرس راساً به وجود يكى از ايرادات مندرج در ماده 85 واقف كردد تكليف جيست؟ 7 اكر در 
دعواى بين دو نفر كزارش اصلاحى صادر شده و شخص ديكرى بعد از اصلاع از صدور كزارش اصلاحى مدعى حقى در موضوع 
كزارش اصلاحى باشد جكونه مى تواند استيفاى حق كند؟ "-اكر در مقام ادعاى طلب و بعد از صدور قرار تامين خواسته باغ 
خوانده دعوى كه ارزش تقريبى آن برابر طلب خواهان است توقيف كرديده و بعد از آن توسط خواهان ديكر و در يرونده اى ديكر 
همان باغ به عنوان عين معين موضوع دعوى توقيف كردد و در هر دو يرونده حكم قطعى بر عليه خوانده صادر كردد عمليات 
اجرايى باغ توقيف شده به نفع كدام يكك از محكوم لهما ادامه خواهد يافت؟ *- خواهان. دعوايى را مستنداً به قرارداد و به خواسته 
الزام به انجام تعهد بر عليه خوانده كه مجسمه ساز معروف و صاحب سبكك خاصى است مطرح مى نمايد. موضوع تعهد و خواسته 
دعوا مكلف نمودن خوانده به ساختن مجسمه موضوع قرار داد است. بعد از صدور حكم به نفع خواهان و على الرغم قطعيت حكمء 
محكوم عليه از اجراى آن و ساختن مجسمه استنكاف مى نمايد. به عنوان وكيل محكوم له و براى اجراى حكم جه اقدامى خواهيد 
كرد؟ موفق باشيد-ع.1 به نام خدا سؤال اختبار حقوق جزاى كانون وكلاى دادكسترى مركز جهارشنبه 7١/4/88‏ كارآموزان محترم 
به 1 سوال ذيل ياسخ دهيد: سوال ١-<لف»‏ منشى مديركل يكى از وزارت خانه ها مى باشد.«ب» كه دوست اوست در يكى از 
روزها به ديدن وى مى رود. جون مدير مربوطه آن روز در مرخصى بسر مى برده است.7<الف» دوست خود را براى نشان دادن 
دكوراسيون به اطاق مدير كل مى برد.«ب» ضمن بازديد متوجه اوراق سفيد امضاء مهر اداره كل و فرمهاى مخصوص مجوز ورود 
ماشين آلامت مى كردد. مشاراليه مهر اداره را برداشته و ذيل فرمهاى مخصوص مجوز زده و يكك ورقه سفيد امضاء نيز بر مى 
دارد.2<ب» تا اين مرحله «الف» را در جريان اين اقدامات قرار مى دهد و توافق مى كنند با هم فكرى اين دو فرم را تكميل و به 
عنوان مجوز مورد استفاده قرار دهند. اما بعداً اين شخص بدون اطلاع «الف» و بعد از بيدا كردن يكك مشترىء”2ج» دو فرم سفيد 
مهر را با درج مشخصات ماشين آلات مورد تقاضاى مشترى و با يكك امضاى ساختكى به نام وى تكميل و در قبال يول زيادى به او 
مى فروشد و شخص <(ج» بعد از مدتى براى استفاده از مجوزهاى مذكور آنها را ارايه كه دستكير مى شود. با توجه به داده هاى 
فوق به نظر شما: -١‏ اقدام«ب» در برداشتن مخفيانه مهر» ورقه سفيد امضاء و فرم هاى مربوط به مجوز جرم است يا خير» جرا؟ -١‏ 
اقدام<«ب» در زدن مهر ذيل دو بركك فرم داراى عناوين كيفرى است يا خير؟ - عمل «ب» در تكميل فرم هاى مجوز كه بدون 
اجازه برداشته و مورد استفاده قرار داده و بعد از تكميل كردن و با امضاى ساختككى مجهول و ناشناخته به شخص (ج» (مشترى) مى 
فروشد تحت كدام عنوان كيفرى قابل تعقيب است. جرا؟ 5- آيا به نظر شما «الف» و «<ج» قابل تعقيب هستند جراء در صورت 
مثبت بودن ياسخ عناوين جزايى را نام ببريد؟ سوال ١-<الف»‏ باتفاق همسر خود در يارك در حال قدم زدن هستند كه دو جوان 
مدتى آنها را تعقيب و سيس نسبت به آنها متلكك يراكنى مى نمايند.<الف» در مقام ياسخكويى برآمده كه در نتيجه كار به 
خشونت كلا-مى و بعد به نزاع مى كشد. دو جوان به«الف» حمله مى كنند.<الف»»كه مربى ورزش رزمى است دفع حمله مى 
كند. يكى از دو جوان ناكهان جاقويى از جيب در آورده به «الف» حمله ور مى شود؛ كه اين بار نيز با فنون ورزشى جاقو از دست 
جوان خارج مى كردد.< الف»كه بشدت از توهين و مزاحمت هاى دو جوان عصبانى شده بود جوان مذكور را شديداً مورد ضرب 
و جرح قرار مى دهد. جوان ديكر كه دجار ترس كرديده تصور مى كند كه دوست وى در خطر آنى است. تحت تأثير اين شرايط و 
براى خلاصى دوست خود سنكى را برداشته و به طرف الف»يرتاب كه تصادفاً به سر وى اصابت و وى را مجروح كه بعد از 


انتقال به بيمارستان به علت شدت جراحات فوت مى نمايد. با توجه به متن سوال ياسخ دهيد: -١‏ جه جرايمى در اين ماجرا اتفاق 
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افتاده استء جرا؟ -1١‏ مرتكبين جرايم را معرفى و مجازات آنها را تعيين نمانيد؟ - در اين حادثه مى توان اقدامات جوان ضارب را 
در قالب دفاع مشروع توجيه نمود يا خير» جرا؟ ياسخ بايد مستدل و مستند به قانون و مختصر و خوانا باشد. موفق باشيد دكتر على 
نجفى توانا به نام خدا (اختبار حقوق ثبت و امور حسبى نوبت دوم سال 88) مدت ياسخكويى : يكك ساعت و نيم #- استفاده از 
قانون مجاز ميباشد. الف- حقوق ثبت -)١‏ از نظر مقررات وضوابط قانونى» تشخيص و تميز سند مالكيت معارض از غير آن جه 
مبنائى دارد؟ (0/1 نمره). 7)- عمليات مقدماتى ثبت ملكك را تا ثبت در دفتر املاكك به ترتيب نام ببريد.(0/1 نمره) *)- عدم تبعيت 
از حدود ثبت شده مجاورين كه معلول بى توجهى مامور مربوط يا تغييرات تعاريف جغرافيايى (به علت فاصله زمانى طولانى بين دو 
تحديد حدود) مى باشد منشاء حدوث كدام مشكل ثبتى است؟ مساله را بطور مستدل تحليل و توجيه نمائيد. (0 نمره) ب- امور 
حسبى -)١‏ بالحاظ اصل "1 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» افراد غير مسلمان» غير زرتشتى» غير كليمى و غير مسيحى بعنوان 
اقليت هاى مذهبى ساكن كشور از جهت احوال شخصيه قانوناً تابع جه ضوابطى خواهند بود؟ موضوع را بر يايه اصول حقوقى تحليل 
نمائيد. (0 نمره) -)١‏ در فرض وجود يكك وارث مسلمان بين ورثه متوفى غير مسلمان (فى المثل مسيحى) امر تركه و تصفيه و تقسيم 
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سوال يكك - امير يكباب خانه مسكونى را به قيمت يكصد ميليون تومان ازمهدى خريدارى نموده و جهت يرداخت ثمن ؛طى نامه 
اى مهدى را به محمود معرفى كرده است تا محمود مبلغ يكصد ميليون تومان به مهدى بيردازد.محمود با قبول اين درخواست با 
مهدى توافق ميكند كه ينجاه ميليون تومان از اين وجه را نقدا وبه جاى ينجاه ميليون تومان باقيمانده يكك دستكاه اتومبيل سوارى 
متعلق به خود را به مهدى بدهد.محمود عليرغم اين توافق به تعهدات خود عمل نميكند .در نتيجه مهدى دادخواستى به طرفيت امير 
و محمود به خواسته مطالبه ينجاه ميليون تومان و تسليم اتومبيل به دادكاه تقديم مينمايد. حال با توجه به شرح سوال الف: نوع و 
وضعيت معاملات و توافقات انجام شده را با ذكر عناوين حقوقى مستدلابيان نماييد؟ باكر وكيل اميرباشيد جه دفاعى از او بعمل 
مياوريد؟ ج : تصميم دادكاه در مورد هر يكك از خواندكَان جه خواهدبود؟ د:بر فرض محكوميت محمود و اجراى حكم ؛ محمود 
جه اقدامى جهت احقاق حق خود ميتواند انجام دهد؟ ه: بر فرض كه محمود مديون امير بود و براين مبنا دستور يرداخت را قبول 
كرده و يس از حكم دادكاه مطالبات مهدى را داده باشد ؛ اكر كشف شود كه بيع خانه مسكونى مذكور باطل بوده دعوى استرداد 
ثمن عليه مهدى را جه كسى ميتواند اقامه نمايد ؟ مستدلا توضيح دهيد سوال دوم _ حسن وفق قرارداد باغبان باغى است كه متعلق 
به على ميباشد. مدت قرارداد تمام شده و على طى اظهارنامه اى از حسن درخواست تسليم و تحويل باغ خود را مينمايد ؛ حسن يس 
از ابلاغ و رويت اظهارنامه بدون اذن و اطلاع على باغ را براى مدت سه سال به حسين اجاره داده و باغ را تحويل نامبرده ميدهد . 
جند ماه يس از تصرفات حسين در باغ به علت خوددارى حسين از آبيارى درختان تعداددى از درختان خشكك ميشوند حال مستند 
و مستدل به موارد ذيل ياسخ دهيد: الف: به عنوان وكيل على ( مالكك باغ ) براى احقاق حقوق نامبرده جه دعوايى تحت جه عنوان 
يا عناوينى ؛ به طرفيت جه شخص يا اشخاصى و به جه مرجعى تقديم مينماييد ؟ ب : در رابطه بين حسن و حسين مسئوليت نهائى 
جبران خسارت به عهده جه كسى است ؟ توضيح دهيد. سوال سوم :سينا كه مقيم شيراز است سيمين را كه ساكن جهرم است به 
موجب نكاحنامه رسمى تنظيمى در دفتر ازدواج شماره... جهرم با صداق يكصد سكه طلاى تمام بهار ازادى به عقد خود در مياورد 
؛ يكك هفته يس از عقد؛ سيمين جهت ابراز علاقه خود به همسرش؛ به اتفاق سينا در يكى از دفاتر اسناد رسمى شيراز حاضر و تمام 
مهريه را به سينا هبه ميكند . يكك ماه بعد از تنظيم اين هبه نامه ؛ زوجه متوجه رفتار نامتعارف همسر خود شده و به موجب اظهارنامه 
اى به سينا اعلا-م و ابلاغ ميكند كه از هبه رجوع كرده است . سيس دعوى مطالبه مهريه در داد كاه مطرح مينمايد. سينا نيز متقابلا 
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دعوى طلاق اقامه مينمايد. در شرايطى كه هنوز رابطه زناشويى فيمابين زوجين برقرار نشده ؛ و با توجه به شرح و فرض سوال به 
يرسشهاى ذيل مشروح و مستدل ياسخ دهيد: الف : هزينه دادرسى دعوى اصلى و متقابل جكونه تعيين ميشود ؟ ب : در فرض سوال 
زوجه استحقاق مطالبه مهريه را دارد يا خير ؟ توضيح دهيد. ج : برفرض بطلا-ن هبه و وقوع طلاق قبل از نزديكى تكليف صداق 
سيمين جيست ؟ د : بر فرض بطلان هبه و عدم تقاضاى طلاق ؛ تكليف مهريه زوجه جيست ؟ ه : مرجع ذيصلاح جهت رسيدكّى به 
دعاوى مذكور جه داد كاهى است ؟ سوال جهارم : مرجان به شما مراجعه و اظهار ميدارد : اخيرا دو نفر به نامهاى جمشيد و فرشيد 
دعوايى در دادكّاه در خصوص مالكيت يلاكك دو فرعى از هشت اصلى بخش سه شيراز مطرح نموده اند كه دادكاه يس از 
رسيدكى حكم به مالكيت جمشيد نسبت به يلاكك موصوف صادر نموده است در حاليكه طبق سند رسمى موجود ملك مذ كور 
متعلق به من ( مرجان ) است . دادنامه ده روز قبل به محكوم عليه ابلاغ شده وتا امروز نسبت به حكم تجديد نظر خواهى ننموده 
است . حالا از شما ميخواهد وكالت وى را بيذيريد واز حقوق او دفاع كنيد . با توجه به شرح سوال در صورت قبول وكالت مرجان 
جه اقدامى ؛در جه زمانى و نزد جه مرجعى ( حسب مورد ) به عمل مياوريد ؟ سوال ينجم : محمد به دفتر وكالت شما مراجعه و 
اظهار ميدارد : يدرش شش ماه ييش فوت نموده و وراث حين الفوت وى با احتساب خود او عبارتند از (مادر و جهار فرزند يسرو 
دو دختر ؛و زوجه) حالا قصد تحصيل كواهى حصر وراثت دارد تا با استفاده ازان خانه مسكونى را كه به نام يدرش ثبت شده به 
وراث منتقل و ثبت نمايد.اما به استثناى مادرش ساير وراث از ارايه مداركك سجلى خوددارى مينمايند؛ و از شما ميخواهد با قبول 
وكالت وى اقذامات لازم را انجام دهيد . حال با توجه به شرح سوال به موارد ذيل ياسخ دهيد : الف: جه مداركى جهت اخذ 
كواهى حصرورائت لازم است؟ ب : با توجه به عدم همكارى ساير وراث جه اقدامى جهت تهيه مداركك مورد نياز ميسر است ؟ ج : 
مرجع تسليم دادخواست جه دادكاهى است ؟ د : سهم الارث هريكك از وراث از خانه مسكونى مقرر در سوال جقدراست و جكونه 
به نام انها ثبت ميشود ؟ ه : نوع دعوى به اعتبارتقسيم دعاوى به( ترافعى و غير ترافعى) جيست و دعواى ترافعى جه مفهومى دارد؟ 
سوال ششم : احمد به شما مراجعه و اظهار ميدارد : در تاريخ بيستم مرداد هشتادوينج يك دستكاه خودرو سوارى يزواز محسن 
خريدارى نموده و بابت ثمن معامله تعداد دو فقره جكك هر يكك به مبلغ ينجاه ميليون ريال به تاريخ بيستم مهر ماه همان سال صادر و 
تحويل فروشنده داده است و قبل از سرسيد جكها با مراجعه به محسن مبلغ مذكور را طى جند فقره جكك مسافرتى كه شماره ها و 
بركك خريد آنها موجود است ؛به وى يرداخت نموده و رسيد دريافت كرده اما لاشه دو فقره جكك ياد شده جون در ان روز همراه 
محسن نبوده به احمد مسترد نشده است . اخيرا محسن با مراجعه به اجراى ثبت نسبت به دو فقره حكك مورد بحث اجراييه صادر و 
نتيجتا كا ركاه نجارى وى را توقيف نموده است . اكنون با ملاحظه مدارك احمد و صدق كفتار وى جه اقداماتى براى حفظ حقوق 
وى بعمل مياوريد مستدل و مستند به مواد قانونى شرح دهيد ؟ سوال هفتم : : وجوه تشابه و تفاوت اعتراض ثالث به احكام و 
اعتراض ثالث اجرايى را از كليه جهات بيان نماييد./ سوال هشتم :فرزاد كه به خريد و فروش اتومبيل اشتغال دارد از تير ماه هشتاد و 
بنج به علت صدور جكهاى بلامحل متعدد دجار بحران مالى شده و به علت عدم يرداخت اقساط وام دريافتى از بانكك تجارت ؛طبق 
شرايط مقرر در سند رهنى كليه ديون و تعهدات وى از مهر ماه هشتاد و جهار حال كرديده است.بر همين اساس اجراييه اى به 
تقاضاى بانكك از دفترخانه تنظيم كننده سند رهنى به مبلغ دويست و ينجاه ميليون تومان بابت اصل وام( كه مبلغ يكصد و هشتاد 
ميليون تومان بوده) و مابقى به عنوان سود و خسارات تاخير تاديه محاسبه و صادر و به فرزاد ابلاغ كرديده است . از سوى ديكر 
همسر فرزاد نيز مبادرت به طرح دعواى حقوقى جهت مطالبه مبلغ يكصد وينجاه ميليون تومان بابت مهريه اش را نموده است. تنها 
مايملك و دارايى فرزاد يكك باب خانه مسكونيست كه حدود يانصد ميليون تومان ارزش دارد كه آن هم به ازاى وام مذكور در 
رهن بانكك بوده و مازاد ان نيز در اجراى قرار تامين خواسته مورد تقاضاى همسر فرزاد از ناحيه اجراى احكام حقوقى توقيف 


كرديده است .حال فرزاد به شما مراجعه و ميخواهد وكالت وى را بيذيريد و در حدود قانون و مقررات از حقوق وى دفاع نماييد . 
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اينكك با توجه به شرح سوال ؛ الف : در قبال اقذامات بانكك و همسر فرزاد كه تنها دو تن از ديان وى بوده اند و از اين طريق قادر به 
تصاحب بخش عمده اى از اموال وى هستند جه اقداماتى براى حفظ حقوق قانونى فرزاد به عمل مياوريد ؟ با ذكر نوع و عنوان 
تقاضا و مراجع ذيصلاح ؛ مشروح و مستدل و مستند ياسخ دهيد/ ب : اقدام بانكك در تقاضاى صدور اجراييه جهت وصول مطالبات 
مورد ادعاى بانكك اعم از اصل وام و سود و خساسرات تاخير تاديه را موجه و قانونى ميدانيد يا خير ؟ مستدل و مستند ياسخ دهيد 
سوال نهم : بهمن يكك فقره جكك از حساب جارى خود در بانكك .... به مبلغ يانصد ميليون ريال در وجه بهرام صادر نموده ؛ بهرام با 
ظهرنويسى جكك را به يرويز انتقال داده برويز نيز ضمن ظهر نويسى با ضمانت خسرو ان را به برديا انتقال داده و نهايتا جكك مذ كور 
از سوى برديا به دارا واكذارشده كه نامبرده در موعد قانونى به بانكك مراجعه و به علت كسر موجودى كواهى عدم يرداخت اخذ 
نموده است سيس به يرويز مراجعه و جون او وجه جك را نيرداخته با مراجعه به خسرو وجه جكك رااز خسرو وصول نموده 
است.اكنون خسرو به شمامراجعه و ميخواهد با قبول وكالت وى احقاق حق نماييد.حال با توجه به شرح سوال الف : به وكالت از 
خسرو عليه جه اقدامى و عليه جه شخص يا اشخاصى به عمل مياوريد مستدل و مستند توضيح دهيد. ب : بر فرض اينكه افراد مسئول 
در جند شهر اقامت داشته باشند ؛ در جه داد كاهى اقامه دعوا مينماييد ؟ سوال دهم : كاوه كه مالكك يكك قطعه زمين مسكونيست با 
كامران كه بيمانكار ساختمانيست قراردادى ميبندد كه به موجب ان يكمجتمع آيارتمانى جهار طبقه و در هر طبقه دو واحد بسازد و 
تحويل كاوه دهد . كامران با استفاده از مصالح بسيار ضعيف و بر خلاف ايين نامه ١٠٠18بااخذ‏ تاييديه مهندس ناظر و يايان كار از 
شهردارى ؛ ايارتمانها را ساخته و تحويل كاوه ميدهد .كاوه جهار واحد از ايارتمانها را به جهار نفر فروخته و سه واحد را به 
خريداران تحويل ميدهد اما بهاى هر جهار واحد را دريافت مينمايد .سبس در اثر زلزله خفيفى كه رخ ميدهد و نوعا تاثيرى بر 
ساختمانهايى كه بر اساس اصول فنى و ايين نامه ١/٠١‏ ساخته شدهاند ندارد ؛ مجتمع ايارتمانى كلا تخريب ميشود . اينكك 
خريداران با مراجعه به شما قصد استيفاى حقوق قانونى خود را دارند حال با توجه به شرح سوال به موارد ذيل مستدل و مستند ياسخ 
دهيد. الف : در خصوص معاملاءت خريداران با كاوه جه اقداماتى ميسر است ؟ ب : جه كسانى را ميتوان به عنوان مسئول جبران 
خسارات ناشى از اين حادثه طرف دعوى قرار داد ؟ ج : بر فرض كه داد كاه كاوه وكامران را محكوم به يرداخت خسارت نمايد 
مبناى حقوقى جنين حكمى جيست ؟ د : اكر در اثر ريزش ايارتمانها رهكذرى اسيب ديده باشد و قصد طرح دعوى عليه مالك و 
ييمانكار را داشته باشد مبناى حقوقى جنين دعوايى جيست ؟ سوال يازدهم :احمد وصيت نموده يس از فوتش فلان ملكك از املاكك 
وى به عنوان ثلث باقى منظور و تحت تصدى و توليت محمود ؛ يكك عشر از منافع آن همه ساله صرف خيرات براى احمد شود و 
مابقى به مصرف دانش اموزان مستمند برسد . يس از فوت احمد ؛ وصى و ورثه با عمل به وصيت؛ سند ثلثيه تنظيم نموده اند . يمس 
از جند سال نسل دوم اولاد احمد با طرح دعوى در دادكاه به طرفيت محمود واداره اوقاف به اين دليل كه ملكك مورد بحث زايد بر 
ميزان ثلث اموال حين الفوت احمد بوده و از طرفى اختصاص عشر درامد و منافع ملكك به خيرات براى احمد از مصاديق وقف بر 
نفس است ؛ تقاضاى ابطال سند ثلثيه و اعلام بطلان ثلث باقى را نموده اند. دادكاه با احراز موارد و قبول دلايل خواهانها حكم به 
نفع انها صادر نموده كه همزمان به محكوم عليهما ابلاغ شده ؛ اكنون با كذشت مدت ده روز از انقضاى مهلت تجديدنظر خواهى؛ 
محمود به شما مراجعه و ميخواهد با قبول وكالت وى احقاق حق نماييد . در صورت قبول وكالت محمود جه اقدامى به عمل 
مياوريد و در رد دلايل خواهانها و مستندات دادنامه جه دفاعياتى خواهيد داشت؟ مستدل و مستند به مواد قانونى شرح دهيد /١٠١‏ 
سوال دوازدهم : ماندانا به موجب قرارداد عادى اجاره تير ماه هفتاد وشش يكك باب مغازه ملكى خود و فرزندان صغير تحت 
قيمومتش به نام هاى ( يوريا و يوران ) را به منظور شغل لوازم خرازى به امير اجاره داده است . امير اخيرا تغيير شغل داده و مغازه را 
به ميوه فروشى تبدبل نموده است . ماندانا كه مترصد فرصتى براى تخليه ملكك بوده ؛ دادخواستى به طرفيت امير تحت عنوان تخليه 


ملكك مورد اجاره به علت تغيبر شغل به داد كاه عمومى تقديم و امير نيز قبل از جلسه اول دادرسى دعوى تقابل تحت عنوان الزام به 
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تنظيم سند رسمى اجاره مطرح نموده و قصد وى ازاين كار اين بوده كه موقعيت شغلى جديد رااز اين طريق در سند رسمى اجاره 
تثبيت نمايد . حال ماندانا با مراجعه به شما ميخواهد وكالت وى و فرزندانش را در دعاوى مطروحه بيذيريد.با تو جه به شرح سوال ؛ 
مستدل و مستند به مواد قانونى به موارد ذيل ياسخ دهيد . الف : دعاوى مطروحه مالى است يا غير مالى ؟ ب : در صورتى كه 
دعواى ماندانا و فرزندانش مورد قبول دادكاه واقع شود ؛ حكم دادكاه جيست و جه آثارى خواهد داشت ؟ ج : در ياسخ به دعوى 
امير جه دفاعياتى به عمل مى اوريد ؟ د : بر فرض كه دادكاه با رد دعوى تخليه ماندانا حكم به تنظيم سند رسمى اجاره بر اساس 
شرايط اجاره نامه عادى سابق صادر نمايد و باقطعى شدن حكم؛و كذشت مواعد قانونى امير از اجراى آن صرفنظر نمايد ؛ در جنين 
شرايطى جه اقدام قانونى براى حصول خواسته مورد نظر مالكين ميسر است ؟ ه : وكالتنامه ييوست را متناسب با شرح سوال و 
اختيارات مورد نياز تنظيم نماييد. موفق باشيد بالا فهرست اصلى * آزمون اختبار كيفرى اسفند ماه يكهزارو سيصد و هشتاد و شش 
كانون وكلاى داد كٌسترى فارس سوال يكك : بر اسا س نظريه يزشكى قانونى و كارشناس اسلحه ؛ خسرو با اسلحه اى كه متعلق به 
فرهاد است از فاصله سه مترى به قتل رسيده است. فرهاد يس از شكايت اولياء دم در دفاع اعلام داشته هنكام شليكك تير ؛ اسلحه در 
دست او بوده اما بدون اينكه قصد شليكك داشته باشد سهوا دست او روى ماشه رفته و تير شليكك شده و قصد قتل يا تيراندازى به 
مقتول وا نداشته اسث و الكيزه با خصومقق تيز دز بين تبوده ضمن ابتكه يسن أن حاد ثهشخصا به تيروى اتتظامى غير ذادة اسث اولياء 
دم شكايت قتل عمدى نموده اند دادسرا نيز با توجه به قتاله بودن الت قتل و اقرار فرهاد به مالكيت اسلحه و شليكك تير توسط وى و 
نظريات يزشكى قانونى و كارشناس اسلحه و تقاضاى اولياء دم مستند به مواد قانونى مربوط به قتل عمد طى كيفرخواستى تقاضاى 
قصاص فرهاد را نموده است . حال با توجه به شرح مذكور مستدلا و مستندا ياسخ دهيد الف : ايا وكالت فرهاد را مييذيريد ؟ در 
صورت يذيرش يا عدم يذيرش دلايل و دفاعيات خود را بيان نماييد ب : آيا داد كاه ميتواند براى اثبات نوع قتل مورد را از موارد 
لوث تشخيص و قسامه را اجرا نمايد ؟ ج : در صورتيكه اولياء دم قبل از صدور كيفرخواست از شكايت خود صرفنظر نموده باشند 
مرجع رسيدكَى به جنبه عمومى جرم جه دادكّاهى است ؟ مستندا بيان نماييد . سوال دوم : رامين كه مدير عامل يكك شركت 
خصوصى سهامى خاص است از حساب شخصى خود جكى در وجه بابكك صادر و بابكك با مراجعه به بانكك و اخذ كواهى عدم 
برداخت به علت كسر موجودى شكايت كيفرى جكك بلا محل تنظيم و به دادسرا مراجعه نموده است. از شعبه بازيرسى دادسرا 
احضاريه اى مقيد به مهلت سه روزه صادر كرديده ؛ بابكك در معيت مامور ابلاغ به منظور رساندن احضاريه به رويت مخاطب به 
دفتر شركت مراجعه نموده اما منشى شركت اعلام داشته مدير عامل در شركت حضور ندارد . بابك عليرغم اظهار و ممانعت منشى 
وارد اتاق مدير عامل شده و رامين را يشت ميز كارش مشاهده مينمايد .يا وقوع مشاجره لفظى بين رامين و بابكك ؛ مامور ابلاغ 
متوجه حضور رامين ميشود و مفاد احضاريه را شفاها به وى اعلام مينمايد . رامين از كرفتن احضاريه خوددارى ميكند ودر وقت 
مقرر در شعبه بازيرسى نيز حاضر نميشود بعد عليه بابكك به عنوان ورود به عنف طرح شكايت مينمايد. اينكك با توجه به شرح سوال 
مستدل و مستند ياسخ دهيد : الف : ايا دفاع از بابكك را درقبال اتهام ورود به عنف مييذيريد يا خير؟ در صورت يديرش جه دفاعى 
ازوى به عمل مياوريد ؟ ب : در خصوص كيفيت ابلاغ احضاريه در فرض سوال و تكليف مامور ابلاغ توضيح دهيد . ج : در 
صورت كزارش ابلاغ احضاريه توسط مامور و عدم حضور رامين در شعبه بازيرسى ؛ جه اقدام يا اقداماتى از ناحيه بازيرس متصور 
است ؟ سوال سوم : در يكك تصادف رانندكى ؛ فرشيد كه راننده موتورسيكلت بوده با خانم مهشيد كه عابر بياده بوده تصادف 
نموده است .فرشيد فاقد كواهينامه رانندكَى موتور سيكلت است اما داراى كواهينامه يايه دو شخصى است . كارشناس تصادفات 
علت تامه تصادف را بى احتياطى (عدم توجه كافى به جلو) از سوى فرشيد دانسته است . يزشكى قانونى صدمات وارده به مهشيد را 
شكستكى ساق باى راست / شكستكى بينى/ ياركى ميتسكهاى زانو ى راست/ و يكك فقره حارصه در ناحيه كردن اعلام و در نظريه 
نينا اظيان تنودة ابت شكستكيها يدون عيبب دزماق كرديده اما ياركن سك ياعث نتحعدوديتث ذايس كر شر كاض يا شد 
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همجنين در نظريه مذكور آمده است : بابت ياركى مينسكك ينج درصد و بابت محدوديت در حركات ياى راست يانزده درصد ديه 
كامل ( ديه يكك مرد مسلمان ) به عنوان ارش و در ساير موارد ديه مقدر بايد يرداخت شود. با وصفى كه متهم به نظزيه كارشناس 
تصادفات و يزشكى قانونى تسليم بوده ؛ در دادنامه صادره توسط دادكَاه بدوى ؛ صرفنظر از درست با نادرست بودن مستندات 
قانونى ؛ حكم به محكوميت متهم به يرداخت ( بهاى هشت شتر بابت شكستكى استخوان ياى راست / بهاى هشت شتر بابت 
شكستكى استخوان بينى / بهاى يكك شتر بابت حارصه كردن / يانزده درصد ديه كامل بابت نقص در حركات ياى راست به عنوان 
ارش / ينج درصد ديه كامل بابت ارش يا ركى مينسكك وهمجنين جهار ماه حبس بدون استناد به كيفيات مخففه به علت ايراد ضرب 
و جرح غير عمدى ناشى از بى احتياطى در امر ر انندكى و نيز مبلغ يانصد هزار ريال جزاى نقدى بابت رانند كى بدون يروانه با قيد 
فوريت يرداخت ارش و مهلت دو ساله يرداخت ديه( از تاريخ تصادف ) صادر كرديده است . حا ل با توجه به شرح سوال حد اقل 
بنج مورد ايراد و اشكال اسا سى وارد بر راى را با استناد به مواد قانونى بيان نماييد سوال جهارم : حامد كه كارمند اداره ... استان 
بوشهر است ماموريت داشته به شيراز عزيمت و از محل تنخواه كردانى كه نزد وى بوده مقدار جهارصد متر كابل برق فشار قوى 
خريدارى و تحويل بككيرد ودر بوشهر تحويل اداره دهد .لذا نامبرده به فروشككاه لوازم تاسيسات برقى محسن در شيراز مراجعه و 
جهارصد متر كابل مورد نظر را به بهاى بيست ميليون ريال خريدارى مينمايد ؛ بنا به تقاضاى حامد ؛ محسن فاكتورى به مبلغ بيست 
و دو ميليون ريال صادر مينمايد . حامد هنكام مراجعت به بوشهر بيمار ميشود و به توصيه يزشكك معالج در بيمارستان بسترى ميكردد 
.«ناجار كابلهاى خريدارى شده را به يكى از اشنايانش به نام غلام ميدهد كه به بوشهر برده و تحويل اداره نمايد. غلام در مسير خود 
ذن براجان توقق اندو كابلها ريه قرية ميفروشد ويا ذوياقة وجة ان نه شيراز يرميكردة و فعمن غياةث' از بحاسد عاجرا را 
شرح ميدهد و نصف وجوه دريافتى رايه حامد ميدهد و قرار ميككذارند با هم به بوشهر رفته وادعا ى سرقت كابلها را بنمايند. به 
همين منوال نيز عمل مينمايند مدتى بعد جريان فاش ميشود و حامد و محسن و غلام و فريد دستكير ميشوند . حال با توجه به شرح 
سوال در صورتيكه فعل ارتكابى نامبرد كان مذكورداراى وصف جزايى باشدمجرمانه باشد نوع بزه انتسابى به هريكك ازانها جيست و 
جه مرجع يا مراجعى صلاحيت رسيدكى به اتهامات نامبرد كان را دارند ؟ سوال ينجم :امير به شما مراجعه و اظهار ميدارد در قبال 
فروش يكك دستكاه اتومبيل و به عنوان ثمن معامله يكك فقره جكك از فيروز دريافت داشته كه به علت كسر موجودى از بانكك 
بركشت خورده است . امير به قصد مطالبه طلبش به فيروز مراجعه نموده اما فيروز در حين بحث ومشاجره ناكهان جكك و كواهى 
عدم يرداخت آنراز دست امير ميكشد و ياره و معدوم مينمايد و بعد هم منكر بدهى خود ميشود . امير نيز شكا يتى عليه وى در 
دادسرا مطرح كه با احراز موضوع منتهى به صدور كيفر خواست ميككردد . فيروز در دادكاه با اقرار به خريد اتومبيل اظهار مينمايد و 
دليلى كه حكايت از يرداخت ثمن داشته باشد نيز ارايه نمينمايد. دادكاه با اين استدلال كه بركك جكك و كواهى عدم يرداخت آن 
ماليت ندارد و صرفا وسيله يرداخت تلقى ميشود حكم به برائت فيروز صادر و امير را به طرح دعوى در دادكاه حقوقى هدايت 
مينمايد. اكنون امير جهت تجديدنظر خواهى از دادنامه به شما مراجعه نموده است . در صورتيكه وكالت وى را در مرحله تجديد 
نظر بيذيريد در اعتراض به دادنامه جه دلايل و دفاعياتى عنوان مينماييد ؟ با استناد به مواد قانونى توضيح دهيد سوال ششم : مهرزاد 
مالك رسمى و ثبتى قطعه زمينى در مرودشت بوده كه آن را با مبايعه نامه عادى تنظيمى در يكى از بنكاههاى معاملاتى شيراز در 
تير ماه هشتاد وينج به سعيد فروخته و معادل دو سوم بهاى آن را دريافت نموده و مقرر كرديده مابقى را جهار ماه بعد در دفترخانه 
همزمان با انتقال سند دريافت نمايد به علت افزايش ناكهانى بهاى ملكك مهرزاد تصميم ميكيرد به نوعى معامله را بهم بزند لذا در 
مهر ماه هشتاد و ينج همراه با يد ر همسرش ( محمود ) به يكى از دوستانش به نام مسعود مراجعه و از او ميخواهند مبايعه نامه اى 
عادى به تاريخ ارديبهشت هشتاد و ينج بين محمود و مهرزاد تنظيم نمايد . مسعود به خواسته انها عمل مينمايد . سيس محمود مستند 


به مبايعه نامه مذكورعليه مهرزاد دعوى الزام به تنظيم سند رسمى مطرح مينمايد كه دادكاه نيز بر اساس مبايعه نامه و اقرار خوانده به 
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وقوع بيع و دريافت ثمن حكم به الزام محمود به انتقال سند صادر مينمايد حكم به علت عدم تجديد نظر خواهى قطعى و با صدور 
اجراييه ؛ دايره اجرا سند ملكك را به محمود منتقل مينمايد. سعيد از موضوع با خبرشده و با مراجعه به شما و ارائه دلايل كافى مبنى بر 
صورى بودن معامله مهرزاد و يدر همسرش قصد احقاق حق و تعقيب كيفرى مرتكبين را دارد . عناوين جزايى اقدامات عوامل دخيل 
در شرح سوال ومجازاتهاى انها و مرجع ذيصلاح را مستند به مواد قانونى ذكر نماييد/ سوال هفتم :مسعود كه تاجر فرش و داراى 
ديون متعددى است ؛ توسط يكى از طلبكارانش در دادسرا به اتهام ور شكستكى به تقصير تحت تعقيب قرار كرفته ؛ بازيرس يس از 
تكميل تحقيقات با احراز اين امر كه مسعود وام كلانى با بهره بالا تحصيل نموده و بخش عمدهاى از ان را به يكى از طلبكارانش 
داده قرار مجرميت صادر و يرونده با صدور كيفرخواست به دادكاه جزائى ارسال و به اتهام ورشكستكى به تقصير مستند به مواد 
........قانون مجازات اسلامى تقاضاى مجازات شده است . اينكك مسعود به شما مراجعه و ضمن تكذيب ادعاهاى شاكى مبنى بر 
ورشكستككى و ... ميخواهد با قبول وكالت وى در دادكاه از او دفاع نمائيد در صورت قبول وكالت مسعود جه ايراداتى به 
كيف خواست وارد مينماييد و جكونه از او در قبال اتهام منتسبه دفاع ميكنيد ؟ سوال هشتم : ناصر يكك قطعه باغ واقع در كويم را به 
موجب سند عادى به منصور فروخته و منصور با يرداخت نصف ثمن معامله ضرورتا به سفر خارج از كشور رفته است . محمود در 
غياب منصور به برادر وى ( ناصر ) مراجعه و يبشنهاد داده در صورتيكه بقيه ثمن به وى يرداخت شود حاضر به انتقال سند در دفتر 
اسناد رسمى به خريدار ( منصور ) خواهد بود . ناصر بيشنهاد او را يذيرفته و هردو به دفترخانه اى در سبيدان مراجعه نموده اند . يبس 
از تنظيم متن سند ؛ناصر با ارايه شناسنامه منصور و معرفى خود به جاى منصور ( با توجه به شباهت نزديكك جهره دو برادر ) امضاء 
وى را شبيه سازى و سندانتقال را به جاى او امضاء ميكند .البته سابقا منصور وكالتنامه اى به نام ناصر تنظيم و به او اختيار و وكالت 
در تنظيم سند را داده بوده؛ اما اين وكالتنامه هنكام انتقال سند مورد استفاده قرار نكرفته است . حال با توجه به شرح سوال : الف : 
اكر اقدامات ناصر و محمود داراى وصف مجرمانه است جه توصيفى براى ان قائل ميشويد ؟ ب :اقدام سر دفتر جه عنوانى دارد و 


ضمانت اجراى عمل وى جيست ؟ ج : جه مرجعى صلاحيت رسيدكى به بزه هاى ارتكابى را دارد ؟ مستدل و مستند توضيح دهيد 
8 -سوالات اختباردوره اول سال- ١2‏ 


بنام خدا وقت يكساعت و نيم اختبار كتبى آئين دادرسى كيفرى كار آموزان وكالت كانون وكلاى مركز ١15١/8/88‏ به دو سئوال زير 
با استناد به مواد قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلاب ( در امور كيفرى) مصوب 177/8 و قانون تشكيل دادكاههاى 
عمومى و انقلاب مصوب */117 و اصلاحات بعدى آن ( اصلاحى 178١‏ و 1588) ياسخ دهيد: سئوال اول- حسن ١5‏ ساله به اتهام 
نككهدارى و حمل مشروبات الكلى در سال ١77/8‏ تحت تعقيب قرار مى كيرد. مشاراليه در بازجوئى اظهار مى دارد كه اين اعمال 
رابا مشاركت يدر خود انجام داده است. يدر حسن نيز در بازجوئى اتهامات مذكور را يذيرفته ويس از صدور قرار كفالت به عات 
عجز از معرفى كفيل به زندان اعزام و جند روز بعد اقدام به فرار مى نمايد. وى در سال 1788 به اتهام يكك فقره كلاهبردارى در 
تهران دستكير و در بازجوئى ضمن اقرار به جرم اخير و جرائم قبلى (كلاهبردارى , فرار, نككهدارى و حمل مشروبات الكلى) به يكك 
فقره زناى محصنه و يكك فقره قتل غير عمد در حين رانندكّى در دو سال قبل از دستكيرى اعتراف مى نمايد. با عنايت به مراتب 
فوق ياسخ دهيد: الف- مرجع انجام تحقيقات مقدماتى و صدور قرار تامين نسبت به اتهام حسن و اتهامات يدر او كدام است.؟ ب- 
كدام دادكاه صالح به رسيدكى جهت صدور حكم نسبت به اتهامات متهمين فوق الذكر مى باشد.؟ ج- آيا جهت رسيد كى به 
اتهامات متهمين فوق الذكر به منظور صدور حكم, حضور وكيل مدافع در جلسه رسيد كى داد كاه الزامى است يا خير.؟ د- جنانجه 
يدر حسن بابت هر يكك از اتهامات فوق الذكر در دادكاه بدوى محكوم كرديده باشد؛ اكر شما بعنوان وكيل مدافع وى احكام 


صادره را خلاف قانون و شرع بدانيد» جهت حفظ حقوق موكل خود جه اقدامى و در جه مرجعى خواهيد نمود؟ ١18(‏ نمره) سئوال 
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دوم- با توجه به اينكه به موجب قانون اصلاح قانون تشكيل داد كاههاى عمومى و انقلاب اصلاحى 178١‏ تعقيب جرائم توسط 
دادسرا به عمل مى آيدء در جه مواردى دادكاههاى كيفرى مجاز به انجام تحقيقات مقدماتى و صدور راى مى باشند؟ (؟ نمره) 
توجه- لطفاً از نوشتن مطالبى كه مستقيماً ارتباط به سئوال ندارد اجتناب شود. موفق باشيد. به نام آنكه جان را فكرت آموخت در 
عدالت كشايش و آنكه عدالت را برنتابد ستم را سخت تر يابد. از سخنان على بن ابى طالب(ع) اختبار كتبى حقوق تجارت مدت: 
٠‏ دقيقه به هر دو سوال زير به طور خلاصه ياسخ دهيد واز بيان توضيحات اضافى و غير مرتبط خوددارى فرماييد. الف- در زمان 
قرارداد بيع» شركت متوقف بوده و قرارداد مزبور به ضرر طلبكاران تنظيم كرديده است. ب- در زمان تنظيم قرارداد مدت ماموريت 
مديران شركت خاتمه يافته بوده و مديران بدون توجه به انقضاء مدت مديريت آنان قرارداد را با احمد امضا كرده اند و بدين علت 
مديران در آن زمان فاقد سمت بوده اند. ج- ملكك مورد معامله به ثمن بخس فروخته شده و شركت ازاين حيث مغبون كرديده 
است. د- برابر مفاد اساس نامه شركتء فروش اموال غير منقول مى بايست به تاييد هيئت مديره شركت مى رسيد كه اين اقدام نيز 
صورت نكرفته است. بنابراين قرارداد باطل مى باشد. احمد به شما مراجعه كرده واز شما مى خواهد از وى دفاع كرده» در صورت 
قبول وكالت او به جه كيفيت دفاع خواهيد نمود"؟ موفق باشيد "به نام خحدا اختبار حقوق ثبت و امور حسبى نوبت اول سال 88 
كارا مؤزاق وكالت كانون وكلاى ذاد كشرى مركرمادث ياسحكوين " ساعة- اسغاده از قانون مجاز اسث ورقه اعشار جهت 
تحقيق و بررسى بيشتر نزد كارآموز باقى مى ماند. سوال حقوق ثبت در مورد اعتبار سند مالكيتى كه به نام افراد نسبت به اراضى 
مستحدث ساحلى )١(‏ عليرغم مالكيت دولت و ممنوعيت درخواست ثبت افراد صادر شده است و اعتراضى هم در مهلت. مقرر 
قانونى بدرخواست ثبت صورت نيذيرفته نظر خود را با لحاظ جميع مقررات قانونى بيان نماييد؟ سوال امور حسبى دعواى به خواسته 
مطالبه خسارت ناشى از تقصير قيم سابق در عدم اقدام به اعتراض ثبت ملكك موروثى كشاورزى خواهان. عليه قيم سابق مطرح 
رسيدكى است. دفاع خوانده اينستكه عدم اعتراض به درخواست ثبت معلول سازش ساير ورثه با متقاضى ثبت بوده و جنانجه 
خواهان مدعى حقى است مى بايد به ورثه مراجعه نمايد و خواستار رد دعوى مى شود. در صورت داشتن اختيار» وكالت 
كنامكه الاطرقية دعر زااس تياد هراقن ارا معدل ترنضه مايق ( انرق اراسي مععن كر اتدل مصرت اما ها 
سئوالات اختبار حقوق مدنى كارآموزان وكالت كانون وكلاى داد كسترى مركز - مرداد 88 وقت »8 دقيقه شخصى ملكى را كه در 
رهن بوده با مبايعه نامه عادى به ديكرى فروخته است و تعهد نموده كه ظرف دو ماه در دفتر اسناد رسمى حاضر شده و سند رسمى 
معامله را تنظيم و امضاء كند. جنين معامله اى با توجه به قوانين موضوعه و رويه قضايى جه وضعى دارد؟ اكر وكيل خريدار باشيد 
جه اقدامى در جهت حفظ حقوق موكل خود به عمل مى آوريد؟ استفاده از قانون بدون توضيح و حاشيه نويسى آزاد است. بسمه 
تعالى سئوالات اختبار كتبى آ. د. م» كانون وكلاى تهران - مرداد 188 لطفاً به كليه سئوالات با استدلال و اختصار توضيح داده 
شود. استفاده از مجموعه قوانين معمولى (غير محشى) مجاز است- وقت 0/١‏ ساعت. الف) آيا دادكاه صلاحيت رسيدكى به اين 
دعوى را دارد يا خير جرا؟ ب) آيا هيج يكك از ايردات قانونى در اين مرحله قابل طرح ميباشد يا خير اكر جواب مثبت است كدام 
ايراد؟ ج) اكر خوانده ايرادى مطرح ننموده و اعتراضى نداشته باشد دادكاه مجاز به رسيدكى است يانه ؟ دادرس با بررسى 
مستندات مطروحه ايراد را وارد نمى داند. اكر شما دادرس اين يرونده باشيد بعد از رد ايراد و براى رسيدكّى به ماهيت دعوى 
مكلف به تجديد وقت رسيد كى و دعوت مجدد از اصحاب دعوى هستيد و يا اينكه مجازيد با توجه به متن دادخواست و منضمات 
(بر فرض تكميل) و بدون تجديد وقت رسيدكى حسب مورد اتخاذ تصميم نمائيد. جرا؟ اولاً) تقاضاى تصحيح راى مستلزم رعايت 
شرايط شكلى دادخواست ميباشد يا خير؟ ثانياً) اككر دادرس صادر كننده راى درخواست تصحيح را نيذيرد آيا ميتواند با دستور 
قضايى تقاضا را ردء و يا اينكه مكلف به صدور قرار ميباشد؟ ثالثا) دستور يا راى دادكاه مبنى بر رد تقاضاى تصحيح قطعى است يا 


قابل اعتراض يا تجديد نظر؟ موفق باشيد اختبار كتبى درس حقوق جزا كانون وكلاى داد كسترى مركز- ساعت 4 صبح روز جمعه 
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مورخ 10/86 فقط استفاده از قانون مجازات اسلامى آزاد است. لطفاً به هر دو سوال با استدلال كافى ياسخ دهيد: سوال اول: 


"الك واب لو ا 0 


"ج "متهم است اولآ به معاونت با" الف "و" ب 'در جرم ياد شده و ثانياً توهين موضوع ماده ششصد و هشت هشت (7/ 200 

ال اي ال ل ل تر 0 
دادكّاه مطرح مى كردد. در دادكاه يكى از مدعيان خصوصى كذشت خودهوا نبت نه "زف " اعلا.م بن داوق بسن 1ن انتما 
مدافعات متهمين و وكلاى ايشان دادكاه" الف "را به شش ماه" »ب "را به نه ماه و" جَ ا لعي 


ولا ار سر ار ري رار وي رو ج "رابه مدت دو 
سال از وعد معلق مى كند". الف "و" ب "بعد از قطعيت حكم در ٠١/8/1780‏ براى اجراى مجازات به زندان معرفى 
مى شوند". ج "در تاريخ 7١/٠١/1780‏ مرتكب يكك فقره جرم عمدى مستوجب تعزير مى كردد كه دادكاه در 79/11/1788 به جرم 
اخير وى و با حضور وكيل او رسيدكى مى كند. در اين دادكاه وكيل" ج "درخواست تعليق مجدد اجراى مجازات موكل خود در 
ضووت ميحكرييت زاهئ تماد كلقي " الك "وى "لاسن اذ الحران نك ال عدت حك نيت مسو كله خرة ينه ماه فو 
مورد" الف "و جهار ماه و نيم در مورد" ب) "تقاضاى صدور حكم به آزادى مشروط موكلين خود را مى نمايند. اما دادكاه با 
مو ع ل ا ل ل ا 
سوالات زير به اختصار ياسخ دهيد: سوال دوم: با مطالعه ماده ششصد و جهل و هشت (958)** قانون مجازات اسلامى اين ماده را 
حداكثر در هشت سطر از جهات كوناكون تجزيه و تحليل نمائيد. * ماده 200- هر يكك از مسئولين دولتى ... برخلاف قانون يا زياده 
بر مقررات قانونى اقدام و وجه يا مالى اخذ يا امر به اخذ آن نمايد به حبس از دو ماه تا يكسال محكوم خواهد شد. *#* ماده /:2- 
بو نا د ا او و د ا ار ل ا 
ميليون ريال جزاى نقدى خواهد بود. *#** ماده258- اطباء و جراحان و ماماها و داروفروشان و كليه كسانى كه به مناسب شغلى يا 
ا ا ا ا 
يا به يكك ميليون و يانصد هزار تا شش ميليون ريال جزاى نقدى محكوم مى شوند. ١-احمدء‏ ملكى را از شركت سهامى خاص»/ با 
مديريت آقاى رضا خريدارى مى نمايد. بعد از تنظيم مبايعه نامه عادى و قبل از تنظيم سند رسمى» شركت مزبور ورشكسته مى 
شود. احمد دادرخواستى بخواسته الزام تنظيم سند به طرفيت مدير تصفيه تقديم دادكاه مى نمايد. مدير تصفيه نيز متقابلا 
دادخواستى بخواسته ابطال مبايعه نامه تقديم و اعلام مى دارد: ؟- رضا بابت خريد جواهرات» يكك بركك سفته به مبلغ يانصد ميليون 
ريال صادر و با ظهر نويسى على به جعفر تسليم مى دارد. جعفر بعلت عدم دريافت وجه سفته در سررسيد و واخواست آن در مهلت 
مقرره (على) را به عنوان ضامن طرف دعوا قرارداده بدوا تقاضاى صدور قرار. تامين خواسته به مبلغ يانصد ميليون ريال و متعاقبا 
صدور حكم محكوميت على را به يرداخت اصل وجه سفته و خسارات درخواست مى نمايد. على در ياسخ مدعى مى شود كه جون 
واخواست نامه فقط به متعهد (رضا) ابلاغ شده و به ظهر نويس ابلاغ نككرديده؛ دعوى عليه او قابل يذيرش نيست. جعفر به شما 
مراجعه و اظهار مى دارد كه از ابتدا با توجه به اعتبار على سفته را دريافت داشته و در خواست مى نمايد وكالت نامبرده را يذيرا 
شده و اقدامات لازم جهت دريافت قرار تامين خواسته و صدور حكم محكوميت على و نهايتا وصول وجه سفته از نامبرده معمول 
داريد. در وضعيت موجود جنانجه ادعاى على را درست مى دانيد و وكالت جعفر را يذيرا نمى شويد دلايل خود را براى عدم قبول 
وكالت با استناد به ماده يا مواد قانونى بيان و در صورتى كه وكالت جعفر را يذيرا مى شويد اقدامات و دلايل خود را مشروحا و 
مستندا به ماده يا مواد قانونى بيان نماييد. ؟- خوانده متعاقب دعوايى كه خواهان به طرفيت وى مطرح مى كند » در اولين جلسه با 


تقديم لايحه (و بدون حضور در جلسه) صرفاً نسبت به طرح ايراد عدم توجه دعوى به خوانده اقدام و هيجكونه دفاعى در ماهيت 
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نمى كند. - دعوى مطروحه با ايراد ذينفع نبودن خواهان منجر به صدور قرار رد دعوى مى كردد » به نظر شما در مرحله تجاديد 
نظر خواهى از اين قرار طرفين مى توانند با يكديكر سازش نموده ودر خواست كزارش اصلاحى نمايند. ه- اكر در مقام اجراى 
قرار تامين خواسته » يكك دستككاه وسيله نقليه مورد نياز و متناسب با شأن خوانده توقيف كردد. در حاليكه همين اتومبيل در ماهيت 
دعوى نيز به عنوان عين مال» مورد مطالبه خواهان قرار كرفته و منجر به صدور حكم قطعى به نفع خواهان شده است آيا در مقام 
اجراى حكم. اتومبيل توقيف شله به محكوم له منتقل مى كردد. يا خير جرا؟ -١‏ تصميم دادكاه در زمينه محكوميت و مجازات 
متهمان صحيح است يا خير؟ -١‏ تصميم دادكاه در زمينه تعليق اجراى مجارات" ج "درست است يا نه؟ 7- در خواست وكيل" ج" 
براى تعليق مجدد محكوميت موكل وى منطبق با قانون است يا خير؟ *- عدم موافقت دادكاه با يذيرش آزادى مشروط " ب "مبناى 
قانونى دارد يا نه ؟ 8 كه وكالت در فروش اموال 8 را داشته است منزل موكل را عالما عامدا به قيمتى كمتر از نرخ روز فروخته 
است. جنين معامله اى جه وضييتى دارد؟ علم يا جهل خريدار به قيمت روز جه تاثيرى در معامله دارد» فروض مختلف را بررسى و 
توضيح دهيد. ١-دعوايى‏ به خواسته مطالبه وجه عليه بدهكارى در دادكاه صالح مطرح مى كردد » جنانجه تاريخ سررسيد دين 
88 باشد و تاريخ ثبت دادخواست در دفتر مجتمع قضايى يا داد كسترى 05و تاريخ ثبت يرونده در شعبه رسي د كَى كننده 
7/8 و امروز ٠١/8/88‏ نيز وقت رسيدكى به يرونده باشد. *- بعد از صدور راى دادكاه بدوى» محكوم له يرونده تقاضاى 


تصحيح راى را مى نمايد. 
٠١‏ - سوالات آزمون ورودى كانون وكلاى دادكسترى سال- 17١/2‏ 


جمهورى اسلامى ايران سازمان سنجش اموزش كثور عنوان مواد امتحانى»تعداد و شماره سؤالات رديف مواد امتحانى تعداد سؤال 
از شماره تا شماره ١‏ حقوق مدنى 717١١7١‏ آيين دادرسى مدنى 5٠ 7١7١‏ # حقوق جزا 82٠05١ 7١‏ آيين دادرسى كيفرى 2١7١‏ 
٠‏ ه حقوق تجارت 270٠١8١17١‏ اصول استنباط حقوق اسلامى 1٠١٠١١17١‏ توجه: -١‏ هر سؤال منحصراً يكك ياسخ صحيح دارد. 
-١‏ به ياسخ هاى غلطء نمره منفى تعلق مى كيرد. - ياسخ ها را فقط در بركك ياسخنامه و با مداد مشكى نرم و يررنكك مشخص 
نماييد. - دفترجه آزمون و ياسخنامه را يس از اتمام وقتء به طور جداكانه به مراقبين تحويل دهيد. حقوق مدنى صفحه ١‏ ١-اكر‏ 
كسى نسبت به مالى معامله به عنوان فضولى كند و بعد معلوم شود كه آن مال ملكك معامله كننده بوده استْء وضع اين معامله 
حجكونه است؟ )١‏ معامله باطل است. ؟) معامله موكول به اجازةً معامل است. ") معامله صحيح و نافذ است. ©) معامله براى مالكك 
قابل فسخ است. ؟-اكر مورد اجاره عين كلى باشد و فردى كه موجر داده معيوب درآيد» مستأجر جه مى تواند بكند؟ ١)مستأجر‏ مى 
تواند ابطال اجاره را بخواهد. ١)مستأجر‏ حق فسخ اجاره را دارد. ")مستأجر فقط حق مطالبةُ تبديل عين داده شده را دارد. ؟)مستأجر 
حق فسخ ندارد و مى تواند موجر را مجبور به تبديل آن نمايد و اكر تبديل آن ممكن نباشد حق فسخ خواهد داشت. !-در مورد كه 
الثى بيش از قبض عين مستأجره مانع انتفاع از آن شودء مستأجر جه مى تواند بكند؟ ١)مستأجر‏ مى تواند به مزاحم رجوع كند و رفع 
مزاحمت بخواهد. ١)مستأجر‏ مى تواند به مزاحم رجوع كند و اجرت المثل بكيرد. ”)مستأجر تنها حق فسخ اجاره را دارد. ؟)مستأجر 
مى تواند اجاره را فسخ كند يا به مزاحم رجوع كند و رفع مزاحمت بخواهد و اجرت المثل بككيرد. *-مالى كه حق انتفاع از آن به 
ديكرى تعلق دارد از طرف مالكك فروخته مى شودء اين انتقال جه اثرى دارد؟ ١)انتقال‏ غير نافذ و موكول به اجازه صاحب حق انتفاع 
است. 7)انتقال باطل است. ”)انتقال درست و در همه حال لازم است. 6)انتقال درست است » ولى اكر انتقال كيرنده جاهل به وجود 
حق انتفاع باشد اختيار فسخ معامله را دارد. ه-مالى فروخته مى شودء بدون اينكه محل تسليم مبيع در آن تصريح شود يا عرف 
اقتضاى تسليم در محلى را داشته باشدء مبيع در كجا بايد تسليم شود؟ )١‏ در محل وقوع عقد بيع 7) در محل وقوع مال ")در محل 


اقامت فروشنده 6)در محل اقامت خريدار #سجه اموالى در حكم غير منقول است؟ ١)بنايى‏ كه برروى زمين احداث مى شود. 
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؟)معدنى كه در زمين حفر مى شود. ”")حيوانات و اشيائى كه مالكك آن را براى عمل زراعت اختصاص داده استء از نظر صلاحيت 
محاكم و توقيف اموال. ؟)مطلق اشجار و شاخه هاى آنء مادام كه بريده يا كنده نشده. لا-دارنده اتومبيلى آن را به دوست خود را 
براى سفرى كوتاه به امانت مى دهد. دوست او در اثر سرعت زياد با اتومبيل ديكرى تصادم مى كند و به آن خسارت مى زند. 
اح اتزميل تيان يده مسارضة غود وا اذ نه كدي هن تواتك بكري ١‏ از دارندة اتومبيل و از راننده مقصرء از هر كدام كه 
بخواهد. ؟) از رانندة مقصر به تنهايى ”) از دارنده به تنهايى *) از راننده مقصر نصف واز دارنده نصف ديكر 4-هر كاه بعد از 
تقسيم ما تركك بين ورثه معلوم شود كه متوفى مديون به اشخاص ثالث بوده است: ١)تقسيم‏ باطل مى شود. ")تقسيم معتبر و صحيح 
بوده» لكن طلبكاران حق فسخ تقسيم را دارند. ")تقسيم معتبر بوده و طلبكاران مى توانند به هر يكك از وراث به نسبت سهم او رجوع 
كنند. ؟) تقسيم معتبر و صحيح بوده» لكن ورثه تا قبل از اداء ديون متوفى» مجاز به فروش و يا اعمال تصرف مالكانه نسبت به 
مقسومه خود نمى باشند. 9-تصرف كدام يكك از اشخاص زير امانى نيست؟ )١‏ قرض كيرنده ؟) عاريه كيرنده ”) وديعه كيرنده ©) 
مستأجر ١٠-در‏ تبديل تعهد تضمينات دين سابق: )١‏ به دين جديد تعلق مى كيرد. 1) به دين جديد تعلق مى كيرد مكر اينكه شرط 
خلاف شده باشد. ”) به دين جديد تعلق نمى كيرد مكر اينكه شرط خلاف شده باشد. ؟) هيج كدام ١١-ورثه‏ متوفى عبارتند از يدر 
و مادر و وارث ديككرى ندارد سهم الارث هر يكك عبارتند از: )١‏ سهم الارث هر كدام 8/١‏ از ماترك است به فرض و مابقى تركه 
كه به قرابت بين آنها تنصيف مى شود. ؟) به طول كلى سهم الارث مادر ”/١‏ و يدر ؟/”از ماتركك است. ”) هر كدام 73/١‏ از ماتركك 
راابه فرض ارث مى برند و مابقى به قرابت بين آنها به طور مساوى تقسيم مى شود.؟)سهم الارث مادر و يدر هر كدام ١/#است‏ به 
فرض و مابقى به قرابت به يدر مى رسد. -١7‏ صلحى كه در مورد تنازع يا مبنى بر تسامح باشد قاطع بين طرفين است اما 1 
١)به‏ وسيلة كليهُ خيارات مى توان آن را فسخ كرد. ؟)فقط به وسيله خيار غبن مى توان آن را فسخ كرد. ")فقط به وسيله خيار 
تدليس مى توان آن را فسخ كرد. ؟)فقط به وسيله خيار شرط و خيار تخلف از شرط و خيار تدليس مى توان آن را فسخ كرد. -١1‏ 
جنانجه قاب عكسى به عنوان طلا فروخته شود و بعد از معامله معلو م شود كه نقره بوده و روى آن آب طلا داده شده است: )١‏ براى 
خريدار حق فسخ ايجاد مى شود. ؟1) خريدار مى تواند معامله را فسخ كند يا اينكه مطالبه ارش نمايد. *) معامله باطل است. ©) معامله 
غير نافذ است. -١5‏ در نكاح دائم در صورت فوت زوج قبل از مواقعه» هر كاه مهر معين شده باشد: )١‏ هيج مهرى به زوجه تعلق 
نمى كيرد. ١)نصف‏ مهر المسمى به زوجه تعلق مى كيرد. ”) تمام مهريه به زوجه تعلق مى كيرد. ؟)مهر المتعه به زوجه تعلق مى 
كيرد. -١8‏ در صورتى كه كسى خانه اى را به مبلغ معين بفروشد و قرار بككذارند كه مشترى ثمن را يس از فوت يدرش به بايع 
يبردازد شرط و عقد جه حكمى دارند؟ )١‏ شرط و عقد هر دو صحيح هستند. ؟) شرط مزبور باطل و فروشنده حق فسخ دارد. *) 
فقط شرط باطل است. 6)شرط باطل است و موجب بطلان عقد مى شود. -١#‏ كدام عبارت در مورد «عقد ضمان» صحيح است؟ 
)١‏ تعليق در ضمان صحيح ولى التزام به تأديه معلق باطل است. 7) تعليق در ضمان باطل و التزام به تأديه معلق صحيح است. ”) تعليق 
در ضمان و التزام به تأديه باطل است. *) تعليق در ضمان و التزام به تأديه صحيح است. -١7‏ در صورتى كه ديوار مشتركك خراب 
شود و يكى از دو شريكك از تجديد بنا واجازه تصرف در مبناى مشتركك امتناع نمايد شريكك ديككر مى تواند: ١)در‏ مبناى مشتركك 
تجديد بناى ديوار نمايد و نصف هزينه هاى انجام شده را از شريكك ممتنع مطالبه كند. ")در مبناى مشتركك تجديد بناى ديوار نمايد 
لكن حق مطالبه هزينه هاى مصرف شده رااز شريكك ممتنع نخواهد داشت. ”)در حصة خاص خود تجديد بناى ديوار نمايد. ؟)در 
مبناى مشتركك تجديد بناى ديوار نمايد و تمامى هزينه هاى انجام شده را از شريكك ممتنع مطالبه كند. 4١-كدام‏ يكك از خيارات زير 
فورى نيست؟ ١)خيار‏ تأخير ثمن ؟)خيار عيب ”)خيار غبن 6)خيار تدليس -١9‏ هر كاه يكى از دو شريكك مال مشاع غير منقول» 
سهم مشاع خود را با موافقت قبلى شريكك خود به ثالث بفروشد: )١‏ براى شريكك حق شفعه ايجاد نمى شود. 7) براى شريكك حق 


شفعه ايجاد مى شود. ”) با وجود ساير شرايط حق شفعه براى شريكك ايجاد مى شود. ؟) حق شفعه با يرداخت نيمى از ثمن مأخوذه 
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ايجاد مى شود. ١٠-از‏ نظر قانون مدنى ايران دعوى نفى ولد: ١)هركز‏ مسموع نيست. ")قبل از انقضاء دو ماه از تاريخ اطلاع يافتن 
شوهر از تولد طفل مسموع است. )قبل از انقضاء ينج ماه از تاريخ اطلاع يافتن شوهر از تولد طفل مسموع است. ؟)هميشه مسموع 
است. آثين دادرسى مدنى صفحه ” -7١‏ آيا وكيل داد كسترى مى تواند بدون داشتن عذر موجه در دادكاه حاضر نشود؟ )١‏ نمى 
تواند ؟)اكر عدم حضورش به تجديد وقت دادكاه منجر نشود مى تواند ") در صورتى كه موكلش در دادكاه حاضر شود مى تواند 
؟) در همه حال مى تواند 77- دعوى اعتراض ثالث: )١‏ بايد ظرف بيست روز از تاريخ قطعى شدن رأى مورد اعتراض اقامه شود. ؟) 
بايد ظرف يكك ماه از تاريخ اطلاع ازصدور رأى مورد اعتراض اقامه شود. *) بايد ظرف سه ماه از قطعى شدن رأى مورد اعتراض 
اقامه شود. 5)اقامه اين دعوى مقيد به مهلت معين نيست. 7-در صورتى يككى از طرفين دعوى دو نفر وكيل داشته باشند: ١)هر‏ يكك 
از دو نفر وكيل مكلف به ابطال تمبر كامل مالياتى هستند. 7)با ابطال تمبر كامل مالياتى از ناحيه هر يكك تكليف از ديكرى ساقط 
مى شود. ”)هر يكك از دو نفر وكيل مجاز در اقدام انفرادى مكلف به ابطال تمبر مالياتى خود هستند. ؟)براى هر دو نفر وكيل بدون 
دارا بودن اختيار اقدام فردى يكك فقره تمبر كامل مالياتى كافى است. 75- در صورت حدوث اختلاف در صلاحيت بين دو دادكاه 
عمومى حقوقى در سطح يكك استان: ١)حل‏ آن با دادكاه تجديد نظر مركز استان است و دادكاه مرجوع اليه مكلف به رسيدكى 
است. ؟7)حل آن با دادكاه تجديد نظر مركز استان است و دادكاه مرجوع اليه مكلف به رسيدكى نبوده يرونده را براى حل اختلااف 
به ديوان عالى كشور مى فرستد. ")حل آن با رئيس كل داد كسترى مركز استان است. ©) حل آن با ديوان عالى كشور است. 70- در 
دعاوى كه براى اقامه آنها مدت معينى در قوانين بيش بينى شده است از قبيل دعاوى اعتراض بر ثبت يا تحديد حدود؛ اشخاص 
ثالث: ١)مى‏ توانند به عنوان ثالث در دعوى بين معترض و متقاضى ثبت مطروحه در مراجع قضايى وارد شوند ولى نمى توانند به 
رأى قطعى بين آنان اعتراض كنند. 7)مى توانند به عنوان ثالث در دعواى مطروحه بين آنان وارد شوند و يا برراى قطعى بين آنان 
اعتراض كنند. ”)نمى توانند وارد ثالث شوندء لكن مى توانند بر حكم يا قرار قطعى بين آنان در اين نوع دعاوى اعتراض كنند. 
؟)نمى توانند به عنوان ثالث در دعواى مطروحه بين آنان وارد شوند يا بر حكم يا قرار قطعى بين آنان در اين نوع دعاوى اعتراض 
نمايند. 18- اخمذ تأمين يا خواستن ضامن از محكوم له حكم غيابى: )١‏ اصولا لازم نيست. 7) در مرحله ى صدور دستور ضدور 
اجرائيه لازم است. ”) در مرحله اجراى حكم لازم است. ©) هم زمان با ابلاغ دادنامه ى غيابى به محكوم له لازم است. /ا١-كدام‏ 
يكك از دعاوى زير قابل ارجاع به داورى نيست؟ )١‏ دعوى ورشكسكككى و نسب )١‏ دعاوى راجع به اموال غير منقول ثبت شده *) 
دعاوى مربوط به مهريه و نفقه *) دعاوى كه يكك طرف آن دولت باشد. 8؟7- صدور اجرائيه با كدام دادكاه است؟ ١)با‏ دادكاه 
نخستين ")يا دادكاه صادر كننده حكم قطعى ")با داد كاه تجديد نظر 6)اكر دادكاه تجديد نظر حكم بدوى را تأبيد كرده باشد با 
داد كاه بدوى و اكر نقص كرده باشد با دادكاه تجديد نظر 19- كدام يكك از موارد زير از دعاوى طارى محسوب نمى شود؟ )١‏ 
ورود ثالث ؟”) جلب ثالث ”") اعتراض شخص ثالث 6) دعوى متقابل -7٠‏ رأى دادكاه در جه مواردى غيابى است؟ ١)در‏ مواردى كه 
وقت رسيدكى ابلاغ واقعى نشده و خوانده و نماينده ى او در هيج جلسه دادكاه حاضر نشده و كتباً هم دفاع نكرده باشد. 7)در 
مواردى كه خوانده در دادكاه حاضر نشده باشد. ”)در مواردى كه خوانده يا نماينده قانونى او در دادكاه حاضر نشده باشد. )در 
مواردى كه اخطاريه وقت رسيدكى ابلاغ واقعى نشده باشد. -١‏ تحقيقات محلى جزء كدام يكك از ادله محسوب مى شود؟ )١‏ اماره 
ى قضايى ؟١)‏ اسناد كتبى ") شهادت 68) اماره قانونى آثين دادرسى مدنى صفحه 8 77- دعوى اضافى» يعنى افزايش خواسته يا تغيير 
نحوه دعوى يا خواسته. كه از ناحيه ى خواهان اقامه مى شود بايد: ١)يس‏ از تقديم دادخواست و قبل از جلسه ى اول رسيدكى 
مطرح شود. ؟)تا جلسه اول رسيدكى و در اين جلسه اقامه شود. ”)تا قبل از ختم مذاكرات اصحاب دعوى مطرح كردد. )يس از 
ختم مذاكرات اصحاب دعوى و قبل از صدور حكم عنوان شود. 7- كدام يكك از تصميمات قضايى ذيل از اعتبار امر مختومه 
برخوردار نمى باشد؟ )١‏ كزارش اصلاحى ؟) حكم قطعى دادكاه بدوى *) حكم قطعى دادكاه تجديد نظر *) قرار سقوط دعوى 
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ع- كدام يكك از كزينه هاى ذيل دعوى متقابل محسوب مى شود؟ )١‏ دعوى تهاتر ؟) دعوى صلح ")0 دعوى فسخ ؟) هيج كدام 
"در احتساب مواعد: ١)جنانجه‏ از مواعد قانونى باشد روز ابلاغ و روز اقدام جزء مدت محسوب نمى شود. ؟)جنانجه از مواعد 
قضايى باشد روز ابلاغ و روز اقدام جزء مدت محسوب نمى شود. ”)هم در مواعد قانونى و هم در مواعد قضايى روز ابلاغ و روز 
اقدام جزء مدت محسوب نمى شود. #)در مواعد قانونى روز ابلاغ و روز اقدام جزء مدت محسوب نمى شود و در قضايى مى شود. 
ع"-احكام مستند به اقرار در داد كاه )١ ٠‏ قابل فرجام است. ؟)قابل تجديد نظر و فرجام نيست. ") قابل تجديد نظر است. 05 
قابل تجديد نظر و فرجام است. /الا-ه ركاه مدعى يس از ختم مذاكرات اصحاب دعوى, دعوى خود را مسترد كند و خوانده هم 
راضى باشد دادكاه كدام يكك از تصميمات ذيل را اتخاذ خواهد كرد؟ )١‏ قرار رد دعوى ؟) قرار ابطال دادخواست ”) قرار عدم 
استماع دعوى ؟) قرار سقوط دعوى 78-آراى صادر شده از شوراهاى حل اختلاف: )١‏ در كليه موارد قابل تجديد نظر در دادكاه 
عمومى هستند. ؟) در همه ى موارد جنانجه اعضاى شورا با تجديد نظر موافق باشند در داد كاه عمومى قابل تجديد نظر است. ") در 
بعضى از موارد جنانجه اعضاى شورا با تجديد نظر خواهى موافق باشند در دادكاه تجديد نظر قابل تجديد نظر هستند. ؟) در هيج 
موردى قابل تجديد نظر نيستند. 19-به موجب دادنامه اى غير قطعى «الف»» كه مقيم خارج از كشور است و <«ب» كه مقيم داخل 
كشور است به انجام تعهدى محكوميت يافته اند و حكم صادره قابل تجديد نظر مى باشد مهلت تجديد نظر خواهى از حكم مزبور: 
١)براى‏ هر دو نفر دو ماه است. ")براى هر كدام از آن دو بيست روز است. ”)براى محكوم عليه مقيم ايران ٠‏ روز و براى مقيم 
خارج از كشور دو ماه اسث. ؟)براى «الف» دو ماه و بيست روز و براى ((ب» ”7 روز استت. 'عسحكم نهابى در كدام يكك از 
عبارت هاى ذيل تعريف شده است؟ ١)حكمى‏ كه به صورت قطعى از دادكاه بدوى صادر شده باشد. ١)حكمى‏ كه از مرجع تجديد 
نظر به صورت قطعى صادر شده باشد. *) حكمى كه به جهت عدم تجديد نظر خواهى قطعيت يافته است. #) حكمى كه به واسطه ى 
صادر شده از دعاوى مختومه محسوب شود. حقوق جزا صفحه 6 ١7-ماده ١‏ قانون مجازات اسلامى كويد:7< در مقررات و نظامات 
دولتى» مجازات و اقدامات تأمينى و تربيتى بايد به موجب قانونى باشد كه قبل از وقوع جرم مقرر شده باشد و هيج قعل يا تركك 
فعلى را نمى توان به عنوان جرم به موجب قانون متأخر مجازات نمود...» منظور قانون كذار از « مقررات و نظامات دولتى» 
جيست؟ )١‏ قوانين مربوط به تخلفات ادارى )١‏ قوانين مربوط به تعزيرات حكومتى 2 مجازات هاى بازدارنده *) كليه قوانين كيفرى 
غير از مقررات مربوط به حدود و قصاص ديات 7ع-دادكاه اجراى مجازات محكوم عليه را تعليق كرده است. متعاقباً معلوم مى شود 
كه محكوم عليه قبلا يك فقره محكوميت قطعى به لحاظ ارتكاب جرم سرقت داشته است. تكليف مجازات تعليق شده اخير جيست؟ 
١)مجازات‏ تشديد مى شود. ؟)مجازات قبلى با مجازات اخير جمع مى شود و قرار تعليق باقى مى ماند. ")داد كاه يس از احراز وجود 
سابقه» قرار تعليق را الغاء خواهد كرد. ؟)اجراى مجازات قبلى هم معلق مى شود. ”*-دفاع مشروع در رديف كدام يكك از عناوين 
ذيل قرار مى كيرد؟ )١‏ معاذير معاف كننده از مجازات ؟) عوامل رافع مسئوليت كيفرى ) عوامل موجهه ى جرم ؟) كيفيات مخففه 
؟؟-در صورت استفاده زوجه از حق حبس بابت مهريه؛ امتناع زوج از يرداخت نفقه زوجه: ١)جرم‏ نشي ١)حتى‏ با وجود تمكن 
مالى جرم نيست. ”)در صورتى جرم است كه زوجه قسمتى از مهريه اش را دريافت كرده باشد. )در صورتى تركك انفاق جرم است 
از مباشر باشد. ؟) معاون جرم قابل تعقيب نيست مكر آن كه قرار موقوفى تعقيب فاعلى اصلى صادر شده باشد. عع-كدام يكك از 
قوانين زير همواره عطف به ما سبق مى شود؟ )١‏ قانون تفسيرى )١‏ قانون مصوب مجمع تشخيص مصلحت نظام "2 قانون مربوط به 


امنيت ملى ©) قانون شكلى مربوط به هزينه دادرسى /ا-نشر اكاذيب: ١)براى‏ شروع تعقيب نيازمند شاكى خصوصى نيستء ولى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1917 از ممعزا 


براى بقاء تعقيب نيازمند شاكى خصوصى است. ")نه براى شروع و نه براى بقاء تعقيب به شاكى خصوصى نياز ندارد. ”)هم براى 
شروع تعقيب و هم براى بقاى تعقيب نيازمند شاكى خصوصى است. #)براى شروع تعقيب نيازمند شاكى خصوصى است. 68-هر كاه 
كسى كه مرتكب قتل موجب قصاص شده است بميرد: ١»قصاص‏ ساقط مى شود و ديه مستقر مى كردد و بر عهده وراث جانى 
است. ؟)قصاص ساقط مى شود و يرداخت ديه بر عهده عاقله است. ")قصاص و ديه هر دو ساقط مى شود. *»قصاص ساقط مى شود 
اما يرداخت ديه منوط به تقاضاى اولياء دم است. 9-كدام كزينه در مورد قسامه قتل عمد نادرست است؟ ١)قسم‏ خورند كان به 
شرط رعايت نصاب قانونى بايد از خويشان و بستكان مدعى باشند. 7)قسم خورندكان بايد مرد باشند مكر آن كه مدعى زن باشد. 
")قسم خورند كان بايد از روى علم به ارتكاب قتل سوكند بخورند. *)اكر تعداد قسم خوردندكان مدعى كمتر از ينجاه نفر باشد 
تكرار قسم تا كامل شدن حد نصاب امكان يذير نيست. حقوق جزا صفحه 8 ٠ه-فردى‏ خود را افسر نيروى انتظامى معرفى مى كند 
در حالى كه وى افسر نيروى انتظامى نيست,ء اقدام وى: )١‏ غصب عنوان است. 7) كزارش خلاف واقع است. ”) جعل عنوان است. ©) 
عنوان كيفرى ندارد. ١ه-مجازات‏ شروع به آدم ربايى ........................ أست. )١‏ يكك تا سه سال حبس ؟) سه تا ينج سال حبس *) 
شش ماه تا دو سال حبس ©) شش ماه تا يكك سال حبس 7ه-مجازات صدور جكك بلا محل از حساب مسدود كه رقم آن يكصد 
ميليون ريال است: )١‏ به نظر قاضى صادر كننده حكم است. ؟) حداكثر يكك سال حبس است. ”) حداكثر دو سال حبس است كه 
قابل تعليق نمى باشد. 5) حداكثر شش ماه حبس است. ه-مجازات معاونت در جرمهاى تعزيرى و بازدارنده كه داراى حداقل و 
اكثر است جكونه تعيين مى شود؟ )١‏ در اختيار قاضى دادكاه است. )١‏ حداقل مجازات مقرر در قانون براى همان جرم است. *) 
مجازات معاون نصف مباشر است. ؟) فرقى بين معاون و مباشر نيست و در نتيجه به همان مجازات مباشر محكوم مى شود. ه-زنى 
كه در عدهى بائن قرار دارد خود را به عقد ديكرى در مى آورد: ١)اقدام‏ وى عنوان مجرمانه ندارد. )عمل ارتكابى جرم محسوب 
و به حبس يا جزاى نقدى محكوم مى شود. ”)فقط به جزاى نقدى محكوم مى شود. ؟)فقط به تحمل شلاق تعزيرى محكوميت بيدا 
مى كند. 0ه-در صورتى كه جاعل از سند مجعول استفاده كند مجازات او جيست؟ )١‏ مجازات او نسبت به جعل تا دو برابر افزايش 
مى يابد. ؟) به اشد مجازات جعل محكوم مى شود. ”) به مجازات جعل و استفاده از سند مجعول محكوم مى شود. *) قاضى 
مجازات او را در مورد جعل تشديد مى كند. #ه-زناى مرد غير مسلمان با زن مسلمان موجب: )١‏ فقط قتل زانى است و زانيه حسب 
مورد مجازات مى شود. ؟) موجب قتل هر دو است. ”) موجب جلد هر دو است. ؟) موجب رجم هر دو است. /اه-مطابق قانونى 
تعزيرات اخفاى جاسوس در صورتى جرم و قابل مجازات است كه: )١‏ به قصد بر هم زدن امنيت ملى و كمكك به دشمن باشد. ؟) به 
قصد بر هم زدن امنيت ملى يا كمكك به دشمن باشد. ”) به قصد كمكك به دشمن باشد. ©) به قصد بر هم زدن امنيت ملى باشد. /8- 
زن و مردى با هم ازدواج مى كنند ولى واقعه ازدواج را به ثبت نمى رسانند در اين حالت كدام يكك از كزينه هاى زير صحيح 
است؟ ١)زن‏ و مرد هر دو به عنوان مباشر در عدم ثبت واقعه نكاح قابل تعقيب هستند. ١)فقط‏ مرد مرتكب جرم شده است. ”)مرد به 
عنوان مباشر و زن به عنوان معاون قابل تعقيب هستند. 7)زن به عنوان مباشر ( جون ايجاب از ناحيه او است) و مرد به عنوان معاون 
قابل تعقيب هستند. 9ه-شخصى به اتهام قبول خدمت در قمار خانه اى تحت تعقيب قرار كرفته استء با توجه به مقررات موضوعه 
فعلى شخص مذ كور: ١)مباشر‏ مستقل در جرم محسوب مى شود. )معاون درجرم محسوب مى شود كه همان مجازات مباشر جرم را 
خواهد داشت. ")عمل وى جرم محسوب نمى شود. ؟)شريكك جرم به شمار مى آيد. ٠8-شخصى‏ با علم و آكاهى از اينكه وكيل 
داد كسترى از طريق دادكاه انتظامى كانون وكلاى متبوع خود در حالت تعليق به سر مى برد به نامبرده وكالت مى دهد تا براساس 
آن طرح دعوى نمايد و براين اساس وكيل طرح دعوى كرده و در جلسه دادكاه شركت كرده و دفاع مى كند كدام كزينه صحيح 
است؟ ١)فقط‏ عمل وكيل جرم محسوب و قابل تعقيب است. ")هر دو به عنوان شركاى جرم قابل تعقيب هستند. 7)هيج جرمى تحقق 


ثيافته اسث. ؟)وكيل تحث عنوان هباشرث و موكل به عنوان معاون قابل تعقيب هستند. آثين دادرسى كيفرى صفحه / ١#براى‏ 
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متهمى قرار تأمين وثيقه صادر شده است در مورد ضبط وثقيه كدام كزينه صحيح است؟ ١)به‏ محض خروج متهم از حوزه قضايى 
وثيقه ضبط مى شود. ؟)ضبط وثقيه منوط به احضار متهم و عدم حضور او و يس از اخطار به وثيقه كذار و سبرى شدن مهلت مقررء 
است. ”)جنانجه از محدودةٌ استانى كه حوزه قضايى در آن قرار دارد خارج شود ضبط مى شود. #)اكر از كشور خارج شود وثيقه 
ضبط مى شود. #7-وجود نسبت به خويشاوندى بين شاهد و كسى كه به شهادت او استناد كرده است: )١‏ مطلقاً از موارد رد و جرح 
است. 7) اكر خويشاوندى نسبى باشد از جهات جرح و رد است. ") جنانجه خويشاوندى سببى باشد از جهات رد و جرح است. ©) 
از جهات رد و جرح شاهد نيست. ##قرار بازداشت موقت صادر شده از طرف دادكاه كيفرى استان: )١‏ قابل اعتراض در دادكاه 
تجديد نظر استان است. ؟) قابل اعتراض يست ) قابل اعتراض دن ذيوانعالن كشور اسث. ©) قابل اعتراضن در شعبة ذيكر داد كاه 
كيفرى استان است. ###-دادكاه انقلاب حكم اعدام فردى را به اتهام محاربه و افساد فى الارض صادر كرده استء مرجع تجديد نظر 
ازاين حكم: ١)ديوانعالى‏ كشور است. ")رئيس ديوانعالى كشور يا دادستان كل كشور است. ”)دادكاه تجديد نظر استان است. 
؟)اكر محكوم عليه روحانى باشد دادكاه ويزه روحانيت و در غير اين صورت ديوانعالى كشور است. 8*#-با تشكيل دادكاه كيفرى 
استان و با توجه به مقررات جاريه: ١)جرايمى‏ كه داراى مجازات اعدام با حبس ابد باشد و در صلاحيت دادكاه انقلاب بوده» در 
داد كاه كيفرى استان مورد رسيدكى قرار مى كيرد. ١)رسيدكى‏ به جرائم مواد مخدر در صلاحيت دادكاه انقلاب و رسيدكى به 
ساير جرائم» كه داراى مجازات اعدام يا حبس ابد باشد» در صلاحيت داد كاه كيفرى استان مى باشد. ")جرائمى كه در صلاحيت 
دادكاه انقلاب بوده» كماكان در دادكاه انقلاب رسيدكى مى شود. )جرائمى كه داراى مجازات اعدام باشد در دادسرا مطرح و 
سيس براى صدور حكم به داد كاه كيفرى استان ارجاع مى كردد. ##-در مواردى كه مجازات قانونى جرم» حبس و جزاى نقدى و 
شلاق باشدء ملاك احتساب مرور زمان كدام است؟ )١‏ جزاى نقدى ؟) حبس ”) شلاق ©) دراين موارد مجازات مشمول مرور 
زمان نمى شود. /ا#-در صورتى كه جرائم ارتكابى متهم كه از حيث مجازات يكسان هستند در حوزه هاى مختلف قضايى واقع شده 
باشد و متهم نيز دستكير نشده استء كدام يكك از كزينه هاى ذيل صحيح خواهد بود؟ ١)دادكاهى‏ كه ابتداثاً شروع به تعقيب 
موضوع كرده صلاحيت رسيدكَى به كليه جرائم مذكور را دارد. ؟)داد كاهى كه اولين جرم در حوزة آن انجام يافته صلاحيت 
رسيدكّى خواهد داشت. ")داد كاهى كه آخرين جرم در حوزةٌ آن واقع شده صلاحيت رسيدكّى دارد. 6)داد كاهى كه احتمال مى 
رود متهم در حوزة آن دستككير شود صلاحيت رسيدكى دارد. #8-از نظر قانون آيين دادرسى دادكاه هاى عمومى و انقلاب در امور 
كيفرىء كليه جرائم دارى جنبة...... است. )١‏ ترهيبى 1) تعزيرى ”) ترزيلى 6) الهى 24-كنترل تلفن افراد در كدام يكك از موارد ذيل 
جايز است؟ ١)در‏ جرائم منافى عفت ؟)فقط در مواردى كه به امنيت كشور مربوط است. ”)در مواردى كه به امنيت كشور مربوط و 
يا براى حفظ حقوق اشخاص به نظر قاضى لازم باشد. ©)مطلقاً ممنوع است. ٠/ا-در‏ محاكمه كيفرى اطفال بزهكار كدام يكك از 
كزينه هاى زير صحيح است؟ ١)جنانجه‏ مصلحت طفل اقتضا كند» قسمتى از مراحل رسيدكى در غياب متهم انجام و رأى صادره 
غيابى خواهد بود. )در صورت اقتضاى مصلحت طفلء رسيدكى در قسمتى از مراحل دادرسى در غياب متهم انجام و رأى صادره 
در هر حال حضورى محسوب است. ”)حضور طفل در هر حال ضرورى است. 5)رسيدكى در غياب طفل در صورت موافقت ولى 
يا سريرست قانونى و دادستان مجاز است. آثين دادرسى كيفرى صفحه 8 الا-كزينه صحيح كدام است؟ ١)تجديد‏ نظر خواهى 
محكوم عليه نسبت به محكوميت خود و ضرر و زيان ناشى از جرم مستلزم يرداخت هزينه دادرسى نسبت به امر حقوقى نمى باشد. 
")تجديد نظر خواه در مورد مذكور ملزم به يرداخت هزينة دادرسى نسبت به امر حقوقى است. ”)تجديد نظر خواه با موافقت 
دادستان از يرداخت هزينه دادرسى معاف است. #)تجديد نظر خواه فقط نصف هزينة دادرسى را يرداخت مى كند. الا-كدام يكك 
از اشخاص ذيل حق درخواست اعادةٌ دادرسى ندارند؟ )١‏ ورثه محكوم عليه در صورت فوت وى )١‏ ورثه محكوم در صورت غيبت 


وى ") همسر محكوم عليه در صورت فوت و غيبت وى *) شاكى خصوصى در صورت برائت متهم “الا-بازيرس قرار منع تعقيب 
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متهم را صادر كرده و به موافقت دادستان نيز رسيده است. در اين صورت: ١)شاكى‏ خصوصى مى تواند نسبت به آن اعتراض كند» 
تصميم مرجع صالح رسيدكَى به اعتراض هر جه باشد قطعى است. ؟)در صورتى كه تصميم دادكاه صالح بر تأييد قرار مذكور 
باشدء اين تصميم از ناحية شاكى قابل تجديد نظر است. ")در صورتى كه تصميم دادكاه بر نقض قرار باشد از ناحيه متهم قابل 
تجديد نظر است. #)قرار منع تعقيب قابل اعتراض نيست. #/ا-در صورتى كه درخواست اعادةٌ دادرسى يذيرفته شود» رسيدكَى 
مجدد: )١‏ در دادكاه صادر كننده حكم قطعى به عمل مى آيد: 7) در ديوانعالى كشور به عمل مى آيد. ”) در داد كاه هم عرض 
داد كاه صادر كننده حكم قطعى به عمل مى آيد. ؟) در دادكاه بدوى به عمل مى آيد. ه/ا- شخصى ١‏ ساله به اتفاق فردى كه ٠١‏ 
ساله است متهمند به شركت در حمل يكك كيلو ترياكك؛ كدام كزينه صحيح است؟ ١)به‏ اتهام شخص 17 ساله در دادكاه عمومى 
(غير اطفال) و ٠١‏ ساله در دادكاه انقلاب رسيدكّى مى شود. 7)به اتهام شخص ١/7‏ ساله در دادكاه اطفال و ٠١‏ ساله در دادكاه 
انقلااب رسيدكى مى شود. ”)به اتهام هر دو نفر در دادكاه انقلااب رسيدكى مى شود. )به اتهام هر دو نفر در داد كاه اطفال 
رسيدكى مى شود. #لا-در مورد صلاحيت ذاتى در امر كيفرى كدام كزينه صحيح است؟ ©)بنا به تقاضاى طرفين دعوى كيفرى مى 
توان از صلاحيت ذاتى عدول كرد. ")با موافقت دادستان كل كشور مى توان از صلاحيت ذاتى عدول كرد. ”)با موافقت رئيس قوه 
قضائيه مى توان از صلاحيت ذاتى عدول كرد. ؟)عدول از صلاحيت ذاتى ممكن نيست. /الا-آراى وحدت رويه هيأت عمومى 
ديوانعالى كشور منحصراً در مواردى صادر مى شود كه: ١)در‏ شعب ديوانعالى كشور نسبت به موارد مشابه با استنباط متفاوت از 
قوانين آراء مختلفى صادر شود. ؟)در شعب ديوانعالى كشور و يا هر يكك از محاكم تالى» نسبت به موارد مشابه» با استنباط متفاوت 
از قوانين آراء مختلفى صادر شود. ")در محاكم تالى »نسبت به موارد مشابه با استنباط متفاوت از قوانين آراء مختلفى صادر شود. 
©)داد كاه هاى تالى راى اصرارى صادر نمايند. 8لا-در صورتى كه رأى محكوميت كيفرى از دادكّاه فاقد صلاحيت محلى صادر 
شده باشد واز آن تجديد نظر خواهى به عمل آيد: ١)مرجع‏ تجديد نظر در صورت ايراد هر يكك ازطرفين در تجديد نظر خواهى؛ 
رأى معترض عنه را نقض و يرونده را به مرجع صالحه ارسال مى دارد. ١)مرجع‏ تجديد نظر در هر حال آن را نقض و يرونده را به 
مرجع صالحه ارسال مى نمايد. ؟)مرجع تجديد نظرء فقط در صورت ايراد هر دو طرف دعوى جزايى در تجديد نظر خواهى خود. 
رأى را نقض و يرونده را به مرجع صالحه ارسال مى نمايند. ؟)مرجع تجديد نظر در هر حال به ايراد عدم صلاحيت محلى ترتيب اثر 
نمى دهد. 4لا-به عنوان يكى از ادله اثباتى قتل شبه عمد يا خطاء محض كدام يكك از كزينه هاى زير صحيح است؟ )١‏ قسم مدعى 
؟) كواهى دو زن عادل *) كواهى يكك مرد عادل ©) كواهى يكك مرد عادل و يكك زن عادل ١8-مدت‏ كليه حبس ها از روزى 
شروع مى شود كه: )١‏ متهم دستكير شده باشد. ؟) محكوم عليه به موجب حكم قطعى قابل اجرا محبوس شله باشد. آئين دادرسى 
كيفرى صفحه 9 ”) حكم محكوميت به محكوم عليه در خارج از زندان ابلاغ شده باشد. *) محكوم عليه خود را به اجراى احكام 
معرفى كرده باشد. حقوق تجارت صفحه ٠١‏ ١8-مديران‏ شركت سهامى در مقابل شركت و اشخاص ثالث نسبت به تخلف از 
مقررات قانونى و اساسنامه شركت و يا مصوبات مجمع عمومى ١)مسئوليت‏ تضامنى دارد. 7)مسئوليت نسبى دارند. 
#امقير كا ونيه طون فنيناوئ فتكرل هيران ارات واردة عيسن بي نرارد كترود باانقع كا مشكول من باشتد و اد كاه 
مسئوليت هر يكك را مشخص مى كند. 7-اكر تاجرى به قصد به تأخير انداختن ورشكستكى خود از طرق مختلف به وسائلى كه 
دور از صرفه است تحصيل وجهى نمايد: )١‏ دادكاه مى تواند او را ورشكسته به تقلب اعلام كند. ؟)داد كاه مى تواند او را ورشكسته 
به تقصير اعلام كند. ") دادكاه مكلف است او را ورشكسته به تقصير اعلام مى كند. ©) دادكاه بايد او را ورشكسته به تقلب اعلام 
نمايد. “41-كدام يكك از موارد ذيل در صلاحيت مجمع عمومى فوق العاده شركت سهامى نيست؟ )١‏ تصويب اساسنامه )١‏ تغيير در 
مواد اساسنامه ”) افزايش سرمايه شركت 6) اغلال شركت 85-در مجمع عمومى موسس شركت سهامى: ١)حضور‏ دارندكان حداقل 
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دارند ضرورى است. ")حضور دارند كان حداقل ١/اصاحبان‏ سهامى كه حق راى دارند ضرورى است. ؟) حضور دارند كان حداقل 
؟/“اصاحبان سهامى كه حق راى دارند ضرورى است. 88-نداشتن دفاتر تجارتى براى بازركانان: ١)جرم‏ محسوب و مرتكب به شش 
ماه تا دو سال حبس محكوم مى شود. ١)جرم‏ محسوب و مرتكب به جزاى نقدى دويست نا ده هزار ريال محكوم مى شود. ؟)جرم 
محسوب و مرتكب به جزاى نقدى دويست تا ده هزار ريال محكوم مى شود و ممكن است ماليات راز وى به صورت على الراس 
اخذ كنند و در صورت ورشكستكى ورشكسته به تقصير محسوب خواهد شد. )جرم محسوب نمى شود. 8#-در شركت تضامنى 
انتقال سهم الشركه: )١‏ با رضايت اكثريت شركاء امكان يذير است. ؟) با رضايت بيش از نصف شركاء امكان يذير است. ”2 با 
رضايت ١‏ از شركاء امكان يذير است. ©) با رضايت تمام شركاء امكان يذير است. ” /1/-صاح محاباتى و هبه تاجر بعد از توقف : 
)١‏ صحيح است. ) باطل است. ”) غير نافذ است. ©) موكول به تشخيص دادكاه است. 88 اكر جكك در همان مكانى كه صادر 
شده بايد تأديه شود و دارنده جكك ظرف ١5‏ روز از تاريخ صدور وجه آن را مطالبه نكند: ١)دعوى‏ دارنده بر عليه صادر كننده و 
ديكر مسئولين بعد از آن تاريخ مسموع نخواهد بود. ”)دعوى دارنده بر عليه ظهرنويس مسموع نخواهد بود. ”)اكر صادر كننده وجه 
جكك را به محال عليه رسانده باشد و محال عليه بعد از ١8‏ روز ورشكسته شده باشد و وجه جكك قابل برداخت نباشد» دعوى بر عليه 
صادر كننده مسموع نيست. ©) كزينه 7 و" صحيح است. 89-كدام يكك از كزينه هاى زير صحيح نيست؟ ١)ماشينى‏ كه به قصد 
اجاره معاوضه مى شود. عمل تجارى است. ")خريد جرم جهت تبديل به كفش به قصد فروش تجارى نيست. ")هر كاه كسى قالى 
بخرد براى منزل خود و بعد از مدتى آن را بفروشد عمل تجارى است. 6)خريد كتاب به قصد فروش آن عمل تجارى است. 940- 
خريد سهام شركت سهامى عام و خاص توسط خود آن شركت: ١)ممنوع‏ است. حقوق تجارت صفحه ١١‏ ١)ممنوع‏ نيست. ”)در 
شركت هاى سهامى عام ممنوع است ولى در شركت هاى سهامى خاص ممنوع نيست. ؟)هيجكدام از كزينه ها درست نيست. 931- 
طبق قانون تجارت ايران دلال: ١)ضامن‏ اجراى معاملا-تى نيست كه توسط او انجام مى كيرد. ؟)ضامن اجراى معاملاتى است كه 
توسط او انجام مى كيرد. "")ضامن اجراى معاملاتى است كه توسط او انجام مى شود حتى اكر شرط خلاف شده باشد. 5)هنكامى 
ضامن اجراى معاملات است كه طرف شخص حقوقى باشد. 7؟9-شركت سهامىء باز ركانى محسوب مى شود به شرط آنكه: )١‏ 
عملبات آن امون بازركائق باشد. ؟) مظلقا شركت بازركاتي ستوب فى شود © تسم از عمليات آن باز ركاتى بودة باشد ب 
ه ركز به عمليات باز ركانى اشتغال نداشته باشد. 97-آيا وجه جكك قبل از تاريخ مندرج در آن قابل وصول است؟ ١)بلى‏ ")خير 
")خير مككر اين كه در متن جكك شرطى براى يرداخت ذكر شده و آن شرط تحقق يافته باشد. ؟)بله در صورتى كه ثابت شود جكك 
بدون تاريخ صادر شده است. 95-اكر مدير عامل شركت سهامى به نمايندكى از آن جكى صادر كند مسئوليت يرداخت آن بر 
عهدة كبست؟ ١)مدير‏ عامل ؟)أشركتث ")مدير عامل و شركتث (متضامناً) )شركت و مدير غامل هر .دو مكر أن كه هدير عامل ثابث 
كند عدم يرداخت مستند به عمل او نبوده كه دراين حالت تنها شركت مسئول است. 6-در حقوق تجارت اصل «ضمان» 
)١ 0.......................‏ نقل ذمه به ذمه است. 7) ضم ذمه به ذمه است. ") نقل ذمه به ذمه است مككر اين كه قانون يا قرارداد خصوصى 
برخلاف آن باشد. *) ضمه ذمه به ذمه است مككر اين كه قانون يا قرارداد خصوصى برخلاف آن باشد. 98-حكم ورشكستكى به 
طور موقت اجرا مى شود به اين معنى است كه: )١‏ حكم ورشكستكى بايد ظرف يكك سال به اجرا در آيد. ؟) حكم ورشكستكى 
قبل از قطعيت اجرا مى شود. ") حكم ورشكستكى قابل تجديد نظر خواهى نيست. ©) حكم ورشكستكى با اعاده اعتبار بلا اثر است. 
/9-معاملات برواتى: )١‏ ذاتاً تجارى است. ؟) مطلقاً تجارى است. ") وقتى بين تجار باشد تجارى است. ©) كزينه ١‏ و ؟' صحيح 
است. 98-شركت هاى دولتى على الاصول: )١‏ تابع قانون تجارت هستند. ؟) تابع اساسنامه و قوانين تأسيس خود هستند. *) تابع 
اساسنامه و قوانين تأسيس و در صورت سكوت اين دو تابع لايحه اصلاح قسمتى از قانون تجارت هستند. 6) تابع اساسنامه و قوانين 


تأسيس و در صورت سكوت اين دو تابع قانون تجارت هستند. 99-مسئوليت شركاء در شركت نسبى: )١‏ محدود به سرمايه آنها 
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است. ؟7) نسبى و نامحدود است. ”) نسبى و محدود است. ©) تضامنى است. ١٠٠-مدير‏ عامل شركت سهامى: ١)مى‏ تواند رئيس 
هيات مديره نيز باشد. 7)مى تواند مدير عامل شركت سهامى ديكرى نيز باشد. ")مى تواند با تصويب اكثريت حاضر در مجمع 
رئيس هيأت مديره نيز باشد. اصول استنباط حقوق اسلامى صفحه ١١‏ ©)فقط با تصويب 5/7 آراء حاضر در مجمع مى تواند رئيس 
هيأت مديره نيز باشد. -1١١‏ اكر مخصصء مفهوماً و مصداقاً مجمل باشدء آيا موجب اجمال عام نيز مى كردد؟ ١)اين‏ كونه 
مخصص. در صورتى كه متصل به عام باشدء موجب اجمال آن مى شود. 1)اين كونه مخصصء به دليل اجمال و ابهام, از قابليت 
استناد» خارج بوده و عام را مجمل نمى كند. ”)اين كونه مخصص. عام را نيز از هر جهت مجمل و از قابليت استناد مى اندازد. 
؟»اين كونه مخصصء تنها نسبت به قدر متيقن ازآن» موجب اجمال عام مى كردد. 7١٠-اكر‏ از متوفاء دو وصيت نامه متعارض» 
ابراز كردد كه يكى داراى تاريخ و ديكرى مجهول التاريخ باشد» تكليف جيست؟ ١)طبق‏ اصل تأخر حادث؛ بايد وصيت نامه بدون 
تاريخ را حاوى آخرين اراده موصى دانسته و به آن عمل كرد. ؟)وصيت نامه بدون تاريخ» ناقص بوده و نمى توان آن را آخرين 
اراده موصى شناخت. )از نظر شرعىء نداشتن تاريخ» وصيت نامه را از اعتبار نمى اندازد و بايد به هر دو وصيت عمل كرد. ©)تنها 
موادى از دو وصيت نامه كه مشتركك استءلازم الاجراء مى باشد. 7١٠-آيا‏ مفهوم» مى تواند مخصص عام كردد؟ ١)مفهوم‏ موافق» 
مى تواند عام را تخصيص دهد اما مفهوم مخالف از جهت ضعف دلالت» مخصص عام نيست. ؟7)هيج يكك از انواع مفاهيم» جه 
موافق و جه مخالفء نمى تواند با منطوق عام؛ معارضه كند. ”)از ميان مفاهيم مختلفء تنها « مفهوم موافق اولويت»» توان تخصيص 
عام را دارد. *)هر يكك از انواع مفهوم كه حجت شناخته شده باشد» مى تواند مخصص عام واقع شود. *١٠-هركاه‏ طلبكار» مبلغى 
بيش از آنجه مورد قبول بدهكار استء مطالبه كند. مسأله از لحاظ جريان اصول جه مى شود؟ ١)اصولء‏ در اين مسأله. متعارض 
بوده و مشكل بايد با مصالحه طرفين» حل و فصل كردد. ؟)بدهكارء مكلف به يرداخت قدر متيقن دين بوده و نسبت به زائد» اصل 
برائت حاكم است. ”)بر طبق اصل اشتغال» بدهكار بايد كارى كند كه اشتغال ذمه يقينى او به برائت ذمه مبدل كردد. )در صورتى 
كه ادعاى طلبكار از مقوله شبهه محصوره باشدء بايد مبلغ زائد يرداخت شود. ه١٠-در‏ صورت علم اجمالى به وجوب ويا حرمت 
عملى» تكليف جيست؟ ١)اصلء‏ عدم وجوب و حرمت آن عمل است و حكم ظاهرى مورد» يذيرش برائت است. 7)در مسأله» هيج 
الى عقلك قابل البراقوةم بو مكلف تكروامهير ذو لقاب يكن ازردو العسال انك “انا وجوه غلم الجمالى» أل غلم ذل في 
يكك از دو احتمال» قابل اجرا نيست. )در تعارض ميان احتمال وجوب و احتمال حرمت,ء احتمال حرمت,؛ عقلا مرجح و لازم الرعايه 
است. 8١٠-قياس‏ منصوص العله جيست؟ ١)تسرى‏ حكم مقيس عليه بر مقيس به دليل وجود علت منصوص حكم مقيس عليه در 
مقيس. ١)مقايسه‏ حكم مقيس و مقيس عليه؛ براى كشف علت حكم قانون. ”)مقايسه حكم مقيس و مقيس عليه. به دليل اشتراكك 
آن دو در علت حكم. ؟)مقايسه حكم مقيس و مقيس عليه با لحاظ نصى كه در آن مورد» وارد شده است. 1١٠-دو‏ شرطى كه در 
استعمال مجازى الفاظ» بايد رعايت شوند, كدامند؟ ١)قرينه‏ لفظى و نيز وجود شباهت ميان معنى حقيقى و مجازى لفظ. ")قرينه 
معينه و نيز وجود نسبت قابل قبول ذوق ها ميان معنى حقيقى و مجازى لفظ. ")قرينه معينه لفظى يا معنوى و تشابه ميان معنى حقيقى 
و مجازى لفظ. *)قرينه صارفه و وجود نسبت ذوق يسند ميان معنى حقيقى و مجازى لفظ. 8١٠-هر‏ كاه مشترى مدعى شود كه مبيع» 
زمينى يا مترا دويست متر مربع بوده و بايع ادعا كند كه زمين مورد معامله» يكصد متر مربع مى باشدء مسأله از لحاظ جريان اصول 
عمليه جه مى شود؟ ١)اصاله‏ العدم» ادعاى هر دو طرف را نفى مى كند. ؟)اصاله الاشتغال ( اشتغال ذمه يقينى برائت يقينى مى طلبد) 
بايع رابه دادن حداكثر الزام مى كند. ”)با وجود قدر متيقن در مبيع» اصل» برائت ذمه بايع از دادن مابه التفاوت به مشترى است. 
©)مساله از مصاديق تداعى است و هر يكك» هم مدعى و هم منكر است. اصول استنباط حقوق اسلامى صفحه ١7‏ 9١٠١-آيا‏ بحث 
مقدمه واجب با بحث «اذن در شيثىءاذن در لوازم آن است» بحث واحدى است؟ ١)مصاديق‏ هر دو بحث؛ يكى بوده و بر هم 


منطبق اند. ") بحث اذن در شيئى... اعم از بحث مقدمه واجب اس ؟)اين دو بحث در ياره اى موارد» بريكد يكز متطبق مى باشئد. 
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؟)بحث اذن در شيئ.... در ارتباط با لوازم ناشى از ماذون بوده و بحث مقدمه مربوط به امورى است كه شرعاً يا عقللاء مقدم بر 
واجب است. -١١١‏ آيا فرا رسيدن زمان عمل به قانون مقدم» شرط امكان نسخ و يا شرط امكان تخصيص آن قانون است؟ ١)فرا‏ 
رسيدن زمان عمل به قانون مقدم» شرط امكان تخصيص آن قانون وسيله قانون مؤخر است. 7)تنها امكان نسخ قانون مقدم»مشروط 
به فرار رسيدن زمان عمل به قانون مقدم است. ")امكان نسخ و تخصيص قانون مقدم» هر دو مشروط به فرا رسيدن زمان عمل به 
قانون مقدم است. #)امكان نسخ و تخصيص قانون مقدم» هيج يكك مشروط به فرار رسيدن زمان عمل به قانون مقدم نيست. -١١١‏ 
درمورد دليل متعارض» تكليف جيست؟ ١)طبق‏ اصل اشتغال» بايد احتياط كرده و به هر دو دليل عمل شود. 1)طبق اصل تخبير 
مكلفء مخير در عمل به يكى از دو دليل متعارض است. ")تكليف مكلفء شرعاء اتتخاب يكى از دو دليل بوده اما عقلاو قانوناً هر 
دو دليل از اعتبار ساقطند. ؟)در صورت وجود مرجح. بايد به دليل راجح عمل كرد. 7١١-در‏ جه مواردى اصل را « مثبت » مى 
كويند؟ ١)هر‏ كاه اصلء آثار و لوازم غير شرعى مجراى خود را اثبات نمايد. ")هر كاه اصلء كليه آثار مجراى خود را اعم از عقلى 
و شرعى اثبات كند. ")هر كاه اصلء مفهوم مخالف مورد خود را اثبات كند. ؟)هر كاه اصلء اثبات كنندة واقعيت مجراى خود 
باشد. ١١-اجمال‏ در مفهوم مخصصء. در جه مواردى» موجب اجمال در عام نمى شود؟ ١)در‏ صورتى كه مخصصء منفصل از عام 
و دوران امر بين اقل و اكثر باشد. ؟)در صورتى كه مخصصء مقدم يا هم زمان عام به تصويب رسيده باشد. ؟)در صورتى كه 
مخصص. متأخر از عام» تصويب شده باشد. ؟)در صورتى كه مخصص.ء متصل به عام باشد. *١١-هر‏ كاه در صحت عقدى ترديد 
شود؛ از طرفى استصحاب حالت قبل از عقد به معنى بطلان و عدم تأثير آن عقد است و از طرفى اصل صحت در مورد؛ به معنى 
صحت و اعتبار عقد است. در اين تعارض حكم جيست؟ )١‏ استصحاب بقاء حالت سابق» اصل مثبت بوده و معتبر نيست. 7) اصل 
صحت بر استصحاب حالت سابق مقدم است. *) استصحاب بقاء حالت سابق بر عقد جارى و مقدم است. *) تعارض دو قاعده. 
موجب تساقط و عدم اعتبار هر دو مى باشد. 0١١-حقيقت‏ قانونى جيست؟ ١)هركاه‏ قانونكزار با اقدام خود. لفظى را از معانى عادى 
آن جدا كرده و در معنى منظور خود تثبيت كند به طورى كه بدون قرينه همان معنى از آن لفظ استفاده شود. ١)هركاه‏ قانونكزار به 
كمكك قرينه؛ لفظى را در يكى از معانى حقيقى مشترك آن بكار برده باشد. ")هر كاه قانونكذار معنى حقيقى لفظى را از معانى 
مجازى آن مشخص ساخته باشد. *)هر كاه قانونكذار لفظى را در يكك متن قانونى در معنى حقيقى آن بكار برده باشد. 8١١-وضع‏ 
تعينى يا تخصصى جيست؟ ١)هر‏ كاه واضعء لفظى را به كمكك قرينه در يكك معنى خاصء معين كند. ؟)هر كاه واضعء لفظى را به 
كمكك قرينه دريكى از معانى متعدد آن تخصيص دهد. ”)هر كاه واضعء لفظى را بدون استفاده از قرينه به يكك معنى خاص» 
تخصيص دهد. ؟)هر كاه لفظى در اثر كثرت استعمال در معنايى به غير از معانى وضعى آن تثبيت شود. 11١-صحت‏ سلبء از علائم 
حقيقت است يا مجاز؟ )١‏ از علائم معنى حقيقى وضعى است. )١‏ از علا-ئم معنى عرفى لفظ است. ”) از علا-ئم معنى مجازى لفظ 
است. 5) علامت هيج يك از معناى حقيقى يا مجازى نيست. اصول استنباط حقوق اسلامى صفحه ١5‏ 118١-بيع‏ مشروط» جيست؟ 
١)بيعى‏ است كه مشروط به تنفيذ و تأييد مالكك باشد. ؟)بيعى است كه در آن يكى از شروط ضمن عقد(شرط صفتءفعل و نتيجه) 
أمده باشد. #ابيعى استث كه شروط صحت عقد ذز آن. زعانث شده باشد. 6اريعى استث كه اتعقاد آنه متوقت بر تحقق امر د يكرق 
است. 19١-اصل‏ تأخر حادثء با جه اصولى توجيه مى شود؟ )١‏ با اصاله الظهور 7) با اصاله البرائه © با اصل عدم و با استصحاب 
توجيه مى شود. *) اصل مستقلى است در عداد و ساير اصول ١١١-هر‏ كاه يكى از زوجين» مدعى مى شود كه عقد نكاح او دائم 
بوده و ديكرى مدعى نككاح موقت و انقضاء مدت باشد, مسأله, از لحاظ اصول عمليه جككونه است؟ ١)با‏ اجراء اصل عدم هر دو 
قسم نكاح منتفى شناخته مى شود. ”)يا اجراء اصل برائت» آثار عقد دائم از جمله نفقه وارث» منتفى و نكاح موقتء اثبات مى كردد. 
”)با وجود علم اجمالى به يكى از دو قسم نكاح» هيج اصلى قابل اجراء نيست. #)با اجراء اصل استصحاب بقاء زوجيتء لوازم و 
ملزومات شرعى آن از جمله دائم بودن نكاح قابل اثبات است 
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سئوال :)١(‏ حسن بدفتر وكالت شما مراجعه نموده اظهار ميدارد » يكسال قبل حسين با جعل يكك فقره قولنامه عادى به امضاء وى- 
(حسن -) عليه ايشان در دادكّاه حقوقى شيراز اقامه دعوى نموده و مدعى شده است موازى ده هكتار زمين از يلاك 8 بخش " 
شيراز را از حسن خريدارى نموده است . دادكاه حقوقى عمومى شيراز به موضوع رسيدكى كرده حسن ايراد جعل نموده و دادكاه 
ضمن ردايراد جعل » حكم به الزام حسن به تنظيم سند رسمى ملك موصوف به نفع حسين صادر و در بى تجديدنظر خواهى حسن 
برونده به مرجع تجديدنظر ارسال و دادكاه اخيرالذكر راى صادره بدوى را عيئاً تاييد نموده است . حسن از شما ميخواهد وكالت 
وى را قبول نموده ازطرق قانونى از حق وى دفاع كنيد. آيا وكالت وى را مييذيريد در صورت يذيرش يا عدم يذيرش وكالت حسن 
ياسخ خودو اقدامات لازم وا مستدلآو با استناد به مواد قانونى مرقوم فرمائيد. سئوال (؟):على به دفتر شما مراجعه و اظهار ميدارد 
بعنوان وكيل يدر خود (محمد) و حسب اختيارات وكالتنامه بموجب يكك فقره مبايعه نامه عادى مورخه 171/11/10 سهم زراعى 
يدرش در يلاكك ١6281‏ بخش 5 شيراز را به مبلغ سى ميليون تومان به آقايان حسن و حسين كه خود مالكين مشاعى يلاك مذكور 
بودة ؤ نوكتو قبن تعاملة را تقد اط يحل قتره كف درواقاك فموردة وذو سابحه ذاه المقافة #اقندها اسل مده المع يدق أذ 
كذشت جند ماه از انجام معامله خريداران دادخواستى به خواسته مطالبه مبلغ سى ميليون تومان بابت استرداد ثمن معامله مذكور و 
خسارات به طرفيت على مطرح و عنوان نموده اند كه جون زمين مذكور در طرح فضاى سبز قرار داشته » بنابراين خواهانها استحقاق 
مطالبه و دريافت ثمن را دارند - شعبه دادكاه عمومى شيراز با اين استدلال كه حسب ياسخ شهردارى شيراز زمين مورد نظر در 
طرح فضاى سبز قرار داشته حكم به محكوميت على به يرداخت ثمن از اموال يدرش صادره نموده است . حال از شما ميخواهد كه 
در موعد قانونى نسبت به دادنامه تقاضاى تجديد نظر خواهى نماييد . با توجه به شرح سئوال : ايرادات شكلى و ماهيتى وارد بر نحوه 
طرح دعوى و دادرسى و دادنامه صادره را با ذكر استدلال و مستندات قانونى توضيح دهيد . سوال (7):در تاريخ 75 طى سند 
رسمى » خسرو شش دانكك يكك باب منزل مسكونى به يلاكك ثبتى ١0#‏ بخش يكك شيراز را به مبلغ دوميليارد ريال به يرويز مى 
فروشد .مبلغ يكك ميليارد ريال از ثمن معامله نقدأو طى يكك فقره جكك تضمينى يرداخت و مقرر مى كردد كه مبلغ يكك ميليارد ريال 
مابقى ثمن در تاريخ 1١/7/88‏ يرداخت كردد, مورد معامله به تصرف خريدار داده ميشود . هوشنكك شش دانكك يكك دستكاه 
آيارتمان به يلاكك ثبتى 17/1470 بخش جهار شيراز را وثيقه مابقى ثمن ( يكك ميليارد ريال قرار ميدهد . بعد از انجام معامله و رهن 
مذكور ء خسرو و يرويز طى يكك سند رسمى جداكانه توافق مى نمايند كه يكك ميليارد ريال مابقى ثمن معامله به عنوان قرض بر 
عهده يرويز باشد و يرويز متعهد مى كردد كه در تاريخ 1/١١/88‏ مبلغ يكك ميليارد ريال را بيردازد . با حلول اجلء يرويز از اداى دين 
خود خوددارى ميكند . خسرو جهت استيفاء طلب خود اقدام به صدور اجرائيه نسبت به سند رهنى نموده و اجراى ثبت شيراز بعد از 
جرى تشريفات قانونى و مضى مدت مقرر اقدام به صدور آكهى مزايده و تاريخ انجام مزايده را 18/1/88 اعلا-م نموده است . 
هوشنكك در تاريخ 1١/7/88‏ به شما مراجعه واز شما مى خواهد كه وكالت او را بيذيريد ودر جهت حفظ حقوق او اقدام نماييد . 
آيا وكالت او را ميبذيريد و جنانجه جواب مثبت است جه اقدام و يا اقداماتى و از طريق جه مرجع و يا مراجعى به عمل مى آوريدء 
مستئداً و مستدلاً توضيح دهيد . سوال (؟): فريدون و فرامرز بالسويه در يلاكك ثبتى 1758 فرعى از 17 اصلى بخش يكك كازرون 
مشاعا شريكك بوده اند. فريدون سهم خودرا از ملكك مشتركك به فريبرز فروخته .سه روز بعد فرامرز فوت كرده و وراث منحصر حين 
الفوت وى فريده و فريد هستند » فريده با اطلاع از موضوع فوراً ثمن معامله را به تنهايى در صندوق توديع و مراتب راطى اظهار نامه 
اى به فريدون اعلا-م واخذ به شفعه نموده است . سيس فريدون معامله را اقاله نموده و با قرارداد ديكرى مورد معامله را به فرهاد 


صلح كرده است .بعداً فريده نيز اصالتا و با اخذ وكالت رسمى از برادرش ( فريد ) ششدانكك يلاك موصوف را طى مبايعه نامه 
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عادى به يرويز منتقل نموده است . حال با توجه به شرح سئوال : الف - عقود و قراردادهاى مورد اشاره در سئوال از حيث صحت- 
بطلان - قابليت و يا عدم قابليت استناد » جه وضعيتى دارند . مستندابه مواد قانونى توضيح دهيد ؟ب- در صورتى كه يرويز به شما 
مراجعه و بخواهد وكالت وى را جهت تحويل ملكك و انتقال سند رسمى آن بيذيريد جه اقداماتى براى استيفاء حقوق يرويز بايد 
بعمل آيد ؟.به تفكيكك و به ترتيب با ذكر عنوان دعوى » مرجع رسيدكى و اشخاصى كه ميبايست طرف دعوى قرار كيرند توضيح 
دهيد سئوال (1:)5قاى خسرو كمالى به موجب قراردادعادى مورخهى 7٠١/٠١/88‏ يكك دستكاه كاميون را به بيع نقد به مبلغ 
هد ريال ( نود وينج ميليون تومان به آقاى حسن عباسى فروخته و مبلغ (٠٠0٠٠00/580/‏ سى وينج مليون تومان از ثمن 
را ازخريدار دريافت نموده و نسبت به مابقى » برادر خريداراز او ضمانت كرده است . با اين وجود با كذشت بيش از يكك ماه از 
تاريخ معامله نه مشترى و نه ضامن مابقى ثمن را يرداخت نكرده اند و بايع (خسرو كمالى) هم كاميون را تحويل نداده است . 
فروشنده به دفتر وكالت شما مراجعه و ضمن توضيح ماجراى فوق اعلام مى نمايد كه دعوى فسخ اقامه كرده است واز شما مى 
خواهد كه با قبول وكالت او اقدام قانونى نمائيد .درصورت يذيرش وكالت او جه اقداماتى به عمل مى آوريد ؟بطور مستدل و 
مستند ياسخ دهيد . سئوال (2): احسان كه مردى ايرانى وشيعه بوده در سال ١780‏ در شيراز فوت نموده و بازماند كان او عبارتند از 
دو دخترء يكك همسر دائمى و يكك برادر ومادر . اموال متوفى عبارت است از يكباب منزل مسكونى كه عرصه آن ٠00/:000/9٠١‏ 
ريال و اعيانى آن ٠00/00/7١‏ ريال جمعاً ٠00000767١‏ ريال ارزيابى شده و سرقفلى يكباب مغازه به ارزش ٠00/000/18٠‏ ريال 
و مقدارى وجه نقد و اموال منقول جمعاً معادل ٠00000/1٠١‏ ريال . با استناد به مواد قانونى ضمن ذكر عنوان و جهت تعلق اراث به 
هريكك از بازماند كان از نظر اينكه به فرض است يا قرابت يا به رد » نسبت سهم الارث هر يكك از بازماند كان را تعيين و مبلغ ارثيه 
ه ركدام را به ريال اعلام نمائيد . سئوال ( 7):بهمن در مقام خريدار ملكى را با قيمت مناسب از جمشيد خريدارى نموده و جمشيد 
نيز با اعتماد به حسن شهرت مالى بهمن » يرداخت ثمن را بطور موجل يذيرفته است . مبيع تسليم شده و بافرارسيدن اجل تاديه ثمن » 
به علت استنكاف خريدار از يرداخت ثمن » فروشنده »دعوى به خواسته مطالبه ثمن بطرفيت بهمن تقديم دادكاه نموده است . بهمن 
در جلسه دادرسى مدعى مى شودكه معامله را به نمايندكى از برادرش بهرام انجام داده و با ارائه يكك فقره وكالتنامه كه با اختيارات 
كافى ولازم جند روز قبل از انعقاد بيع توسط بهرام به بهمن تفويض و موضوع خريد ملك موصوف در آن تصريح كرديده است 
انعد لآل مين كناتك كيه اتات ماقد 132 قاتوق مدق عدر اله دراي تكن ارده و اوية عواة ناعده غم > ردن قينا يلد 
به يرداخت ثمن ندارد . بعنوان وكيل جمشيد در مقابل اظهارات خوانده جه دفاعياتى بعمل مى آوريد ؟ سئوال (6):تاجرى به دفتر 
وكالت شما مراجعه و اظهار مى دارد : به حكايت قرار داد و بارنامه هاى موجود در تاريخ ينجم دى ماه هشتادو ينج به شركت 
باربرى(سفير ساحل در بوشهر مراجعه و حمل يكك محموله بزركك شكر را ازكمركك آن شهر به مقصد انبار كالاى او در تهران به 
آن باربرى محول نموده است ليكن باربرى فوق » حمل بخشى از محموله يادشده را به علت در اخيتار نداشتن وسايل نقليه كافى به 
يكك بنككاه حمل ونقل در شيراز تحت نام (دراكك ) واكذار كرده و متاسفانه يس از تخليه محموله ارسالى» مشخص كرديده كه 
دوتن از محموله يكى از كاميونهاى تحت اجاره باربرى دراكك كمتر از ميزان تحويل و بار كيرى در كمركك بوشهر است . مالكك 
كالا تصميم به يبكيرى موضوع جهت احقاق حقوق خود داشته و از شما تقاضاى قبول وكالت مى نمايد ؛ اولا- اكر كسرى كالاى 
موضوع دعوى بواسطه آن باشد كه محموله به علت بارش ناكهانى باران تضييع شده باشد در اينصورت در رابطه با مسئوليت 
متصديان حمل و نقل زمينى بطرفيت جه شخص يا اشخاصى و با استناد به جه مقرراتى طرح دعوى مى نماييد ؟ مستدل و مستند 
ياسخ دهيد . ثانياً- اكر كسرى كالاى موضوع ترافع ناشى از حيف و ميل راننده كاميون باشد در اينصورت دعوى را به طرفيت جه 
تكد ونيد نيجه فئان لع ريض تكد ع احور كع مير عالطا وك لتر سكف زا ماكة كال .بايث كرا تسل العقيويا 
ظهر نويسى آن در وجه بنكنّاه دراك ؛ وكالت در وصول جكك و برداشت قسمتى از وجه آن بابت كرايه را به آن بنككاه واكذار 
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نموده و مقرر بوده است كه مابقى وجه جك مسترد كردد ليكن شخص يادشده ( بنككّاه دراك دجار توقف و حكم ورشكستكى آن 
صادر كرديده است . براى ايصال حقوق شركت سفير بابت باقيمانده وجوه جكك فوق جه اقدامى به عمل مى آوريد ؟ سئوال 
(9):آقاى بهرامى منزل مسكونى خودرادر تاريخ 18/1/1188 در قبال مبلغ سى ميليون تومان بموجب سند رسمى بهآقاى محمودى 
صلح نموده است . ضمن عقد شرط مى شود كه آقاى بهرامى مى تواند ظرف مدت شش ماه از تاريخ عقد » وجه المصالحه را به 
آقاى محمودى رد كرده و عقد را فسخ كند . در همان سند , عقد اجاره اى بين آنها تنظيم و مقرر ميشود كه آقاى بهرامى در خانه 
به ازاء ماهى جهار صد هزار تومان براى مدت شش ماه سكونت كند . در تاريخ 18/7/1580 آقاى بهرامى فوت ميكند . ورثه وى 
عبارتند از (رضا و جواد) . جواد در تاريخ 18/٠١/1788‏ به دفتر خانه تنظيم كننده سند مراجعه و با واريز يانزده ميليون 
تومان(000/6000/18) در صندوق ثبت » تقاضاى آزاد كردن سه دانكك از منزل را كه در حصه او بعنوان ارث قرار مى كيرد مى 
نمايد . دفترخانه به اين دليل كه كل وجه المصالحه بايد يرداخت شود تا كل ملكك آزاد شود درخواست جواد را نمييذيرد . جواد نيز 
بناجار و بدون اطلاع برادرش كل سى ميليون تومان را يرداخت مى كند . دفترخانه نيز ازطريق اداره ثبت شش دانكك سند ملكك را 
آزاد مى نمايد . آقاى محمودى با اين استدلال كه اقدام جواد به يرداخت مال الصلح خارج از مهلت شش ماهه مقرر در سند رسمى 
بوده تقاضاى رفع اثر از اقدام دفترخانه و تثبيت مالكيت خود را نموده است . ضمنا آقاى بهرام و فرزندانش اجاره بها منزل را نيز 
وذاقك تكرده اند تحال باتويجه به شرح سكرال مسعدا معدلا باسح ديك الك آنا امعدلال دقترشانه مقن بر ترورت 
يرداخت كل وجه المصالحه صحيح است ؟ ب- آيا استدلال آقاى محمودى صحيح است ؟ ج- آيا استدلال ديكرى بنفع آقاى 
محمودى مى توانيد مطرح كنيد ؟ د- بر فرض اينكه آزاد ساختن سند از سوى ادار ثبت و دفترخانه صحيح باشد آيا جواد براى 
استرداد وجهى كه بابت سهم رضا يرداخته مى تواند به رضا مراجعه كند ؟ ه- آيا جواد مى تواند به صرف همين يرداخت و بدون 
مراجعه به دادكّاه مدعى حقى بر حصه رضا از منزل مذكور باشد ؟ سئوال :23١(‏ رامين با دردست داشتن يكفقره سند رسمى 
اصلاحات ارضى بدفتر وكالت شما مراجعه نموده اظهار ميدارد : زمين موضوع سند مذكور را طى مبايعه نامه عادى در سال ١١02‏ 
از شاهين خريدارى نموده است . ودر طى ساليان كذشته اقدام به احداث بنا و غرس اشجار كرده است . اكنون اداره اوقاف زمين 
مذكور را بعلت نداشتن مجوز شرعى تبديل به احسن » وقف اعلام و سند مالكيت وى را باطل نموده است . رامين به شاهين مراجعه 
نموده واز وى خواسته نزد مراجع ذيصلاح حاضر و ياسخككو در اين خصوص (- وقفيت- )باشد ليكن شاهين به ادعاى اينكه مال 
وقف قابل خريد و فروش نيست حاضر به اقرار به حق رامين نيست . رامين از شما ميخواهد وكالت وى را قبول نموده واز حقوق او 
دفاع نمايد . آيا حقى براى رامين متصور است ؟ در صورت قبول وكالت اقدامات خودرا مشروحاً و مستند به قوانين و مقررات 
مرقوم نماييد . سئوال )1١١(‏ : محمد با دردست داشتن يكك جلد سند رسمى مالكيت يلاكك © فرعى از 8 اصلى شيراز بدفتر وكالت 
شما مراجعه نموده اظهار ميدارد : زمين موضوع سند مذكور راكه بيست هكتار ميباشد ده سال قبل از داريوش خريدارى نموده است 
. هشت ماه بيش اداره منابع طبيعى شيراز ضمن اعلا-م ملى بودن زمين موصوف مراتب را درهمان زمان در روزنامه خبر جنوب 
آكَهى كرده است . محمد از شما مى خواهد وكالت وى را يذيرفته از حقوق قانونى او دفاع كنيد . مشروح اقدامات خودرا در 
مراحل مختلف با تعيين طرف دعوى » مرجع رسيدكَى كننده » خواسته دعوى ومدارك و مستندات با استناد به قوانين و مقررات 
مرقوم فرمائيد . سئوال :)١1١(‏ بهزاد و فرهاد بالسويه مالكك مشاع شش دانكك ملكى با كاربرى تجارى بوده اند > بهزاد در سال /ا8١١‏ 
سه دانكك سهم خودرا با قرار داد عادى براى مدت يكسال به فرهاد اجاره داده و قرار داد در خصوص تمديد و انتقال ساكت است . 
فرهاد با اخذ يروانه كسب و اقدام به تاسيس كاركاه تعمير لوازم الكترونيكى تا سال ١70‏ در آن محل مشغول به كار بوده است . 
ساد الخ ا قرت موده وووانة وم قعل اد مره بتدوى قاان دوقوك دض لاد ساله وى قصد فروش و انتقال حقوق 
ملك و كاركاه مذكور را به طور كلى دارند اما بهزاد حاضر به همكارى نيست . اكنون وراث فرهاد با مراجعه به شما مى خواهند 
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وكالت آنها را ببيذيريد و ازطرق مقتضى كليه حقوق قانونى فرهاد وورثه وى را استيفاء نماييد حال باتوجه به مراتب فوق : الف : جه 
اقداماتى براى احقاق حقوق قانونى وراث فرهاد ضرورت دارد ؟ با ذكر مراجع ذيصلاح نحوه رسي دكى و مداركك و مستندات مورد 
نياز را مشروحاً توضيح دهيد و مستندات قانونى اقدامات خودرا ذكر نمائيد . ب : وكالتنامه يبوست را با انتتخاب نامهاى فرضى براى 
وراث فرهاد حسب موضوع وكالت و اختيارا ت مورد نياز بطور كامل تنظيم و تكميل نماييد ؟ 


1748 - -سؤالات آزمون وكالت  آبان ماه سال 1148 - اصول فقه‎ 1١ 


١‏ تفاوت مهم وضع تعيينى با وضع تعيّنى در جيست )١‏ در آثار آن است ”) در واضع آن است ”) در تفاوت ماهوى آن است 
©) در كثرت استعمال آن است ٠١7‏ وجوب تعيينى در مقابل جيست )١‏ وجوب عينى ؟) وجوب كفائى *) وجوب تخييرى 6) 
وجوب تعندى 1١‏ - كدام كزينه صحيح است )١‏ مفهوم وصف حتجت است ولى مفهوم شرط ححجت نيست )١‏ مفهوم وصف حيّجت 
نيست ولى مفهوم شرط حيجت است ”) هر دو مفهوم وصف و شرط حيجت هستند. ؟) هيجكدام از مفهوم وصف و شرط حتجت 
نيستند. ٠١‏ در تعارض قاعده يد با اصل استصحاب )١‏ قاعده يد مقدم است ؟) هر دو ساقط مىشوند. ") اصل تخيير جارى 
مى شود. *) اصل استصحاب مقدم است ٠١8‏ در تعارض اصل استصحاب با اصل برائت )١‏ اصل برائت حاكم است ) اصل 
استصحاب حاكم است ”) اصل تخيير جارى مىشود. ؟) هر دو اصل ساقط مىشوند. ٠١‏ -اكر كسى اقرار به دين نمايد ولى ادعا 
كند آن را يرداخته است )١‏ ادعاى او به استناد اصل حيّجت يذيرفته مىشود. ؟) با توجه به اصل عدم نبايد او را بدهكار دانست ) با 
توجه به اصل اشتغال بايستى حكم بر بدهكار بودن وى نمود. *) عدالت حكم مىكند ادعاى وى نيز همانند اقرار وى يذيرفته شود. 
7 - در بحث تعارضهاء اصطلاح ورود به جه معناست )١‏ به شمول عام بر كليه مصاديق آن ورود كفته مىشود. ؟) به شمول 
مطلق بر افراد و مصاديق آن ورود كفته مىشود. ”) تأخَر تاريخ صدور يكى از قوانين متعارض بر ديكرى ورود ناميده مى شود. ©) به 
اين معنى است كه قانون موضوعى را كه خارج از عام است در آن وارد يا موضوعى را كه داخل در عام است از آن خارج نمايد. 
-اكر در بقاء اعتبار قانونى ترديد شود تكليف جيست )١‏ اصل عدم اعتبار فعلى آن قانون است ؟) بقاء اعتبار قانون استصحاب 
مى شود. ”) در صورت احتمال نسخ نمى توان آن قانون را معتبر دانست 5) اكر از قوانين جزائى باشد با توجه به اصل برائت بايد آن 
را نسخ شده بدانيم 4١1-آيا‏ اصل مثبت شرعاً حجت و معتبر؟ )١‏ حجت و معتبر نيست ؟) حجت و معتبر است *) تنها در احكام 
افرط وك ونير ابت )هيا عر عورد اتار حل عصية ودر انك 118 طق تعن قان كدف مدان تطلنا و كفت 
شاهدانه به منظور توليد مواد مخدّر ممنوع است به دولت طبق قانون اجازهداده شده است براى مصارف داروئى ترياكك توليد نمايد 
وتنها راه توليد ترياكك كشت خشخاش است در اين صورت )١‏ طبق قاعده «اذن در شىء اذن در لوازم آن است دولت مجاز به 
كشت خشخاش براى توليد ترياكك جهت مصارف داروئى مىباشد. ؟) با توجه به تعارض دو قانون اصل احتياط جارى است و 
كشت خشخاش براى دولت نيز ممنوع است ) با توجه به اطلاقى ممنوعيت كشت خشخاش دولت نمى تواند اقدام به كشت 
خشخاش براى توليد ترياكك جهت مصارف داروثى نمايد. ؟) مقّن در زمان وضع ماده قانونى مربوط به كشت خشخاش در مقام 
بيان نبوده است لذا نمىتوان به اطلاق اين قانون استناد كرد. ١١١‏ وجه اشتراكك امر و نهى در جيست )١‏ هر دو جمله انشائى هستند 
نه اخبارى ؟) هيجكدام در مرّه يا تكرار دلالت ندارند. ") هيجكدام بر فوريت يا تراخى دلالت ندارند. *) هر سه مورد صحيح است 
9 ابطبق نظر مشيهوو اضول  )١‏ مقدعة واحن هشه والجن ات ١‏ مقدمه واحن عيعكاه والشي نيت #اأكر به صووت شرط 
شرعى باشد واجب و در غير اين صورت واجب نيست 8) اككر به صورت سبب باشد واجب نيست ولى اككر به صورت غير سبب باشد 
واجب است ١١7‏ ادله استنباط احكام در فقه شيعه عبارت است از: )١‏ قرآن ‏ سنّت عرف - عقل ؟) قرآن - سنت - اجماع ‏ قياس 


") قرآن - سنت اجماع -عقل ©) قرآن ‏ سنت - قانون ‏ رويه قضائى ١١5‏ - اقسام خبر واحد عبارت است از: )١‏ متواتر - موثق ‏ قوى - 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه لاهث| از همعلا 


ضعيف )١‏ متواتر ‏ حسن - موثق - ضعيف ”2 متواتر ‏ حسن ‏ قوى ‏ موثق *) صحيح ‏ حسن - موثق ‏ ضعيف ١١5‏ - انواع اجماع 
عبارتند از: )١‏ متواتر و واحد ؟) قطعى و غير قطعى ") منقول و محصّل ©) هيجكدام ١١8‏ - اقسام قرينه عبارتند از: )١‏ لغوى و عرفى 
') تعبدى و توضّلمى ") تعيبنى و تخصيصى ©) صارفه و معتنه 111 آيا نهى شارع موجب فساد معامله است )١‏ مطلقاً بله ؟) مطلقاً 
خير. *) در معاملاءت يكك جانبه موجب فساد است ولى در معاملات دو جانبه موجب فساد نمىشود. *) ضابطه خاصى وجود ندارد 
و در هر مورد بايستى به حكم خاص شارع مراجعه شود. 114 وحدت ملاكك معادل كدام يكك از اصطلاحات ذيل است )١‏ تحقيق 
مناط )١‏ تخريج مناط ”) تنقيح مناط ©) قياس معالفارق ١١14‏ در نظام حقوقى ايران كدام كزينه صحيح است )١‏ هيجكونه قياسى 
حجت ندارد. ؟) فقط قياس مستنبط العلّه حجيت دارد. *) فقط قياس منصوص العلّه حجيت دارد. *) قياس اعم از منصوص العله و 
مستنبط العلّه حجت دارد. 1٠١‏ كدام يكك از موارد ذيل از مقدمات حكمت محسوب نمىشود؟ )١‏ انصراف بدوى 7) نبودن قرينه 
تقييد *") امكان اطلاق و تقييد ) نبودن قدر متيقن در مقام تخاطب 05057 0 5 
ل سسسب ياسخحنامه ١١‏ - كزينه ؟ صحيح است ٠١7‏ - كزينه " 
صحيح است ٠١‏ - كزينه ١‏ صحيح است ٠١6‏ - كزينه ١‏ صحيح است ٠١8‏ - كزينه ١‏ صحيح است ٠١8‏ - كزينه " صحيح است 
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1 - سؤالات آزمون وكالت آبان ماه سال 145 - حقوق تجارت - 1841 


815 تاجر يايد تاحقد سال دفائر تجارق غود را تكيدازئ كند؟ )١‏ فسالل 29 1١‏ سال 18 سال ©) "١‏ سال اللادبراق تأسيسن 
كدام يكك از شركتهاى ذيل وجود دو شريكك كافى است )١‏ شركت سهامى عام ؟) شركت سهامى خاص ”) شركت با مسئوليت 
محدود *) هيجكدام 47 جنانجه شركت تجارتى مال غير منقولى را بخرد آيا اين معامله عمل تجارتى محسوب مى شود؟ )١‏ در هر 
صورت عمل تجارتى محسوب مى شود. ؟) در هيج صورتى عمل تجارتى محسوب نمى شود. ”) بله مشروط بر اينكه براى سكونت 
مدير عامل خريدارى شده باشد. ؟) بله مشروط بر اينكه براى دفتر مركزى شركت خريدارى شده باشد. 8 -در كدام يكك از 
شركتهاى ذيل انتقال سهام يا سهمالشركه را نمى توان موكول به موافقت مديران يا مجامع عمومى شركت نمود؟ )١‏ شركت 
تضامنى ؟) شركت سهامى خاص ") شركت سهامى عام ؟) شركت با مسئوليت محدود 80-اكر شخصيت حقوقى كه سهامدار 
شركت ديكرى است بعنوان عضو هيأت مديره آن شركت انتخاب شود جه كسى مسئول انجاموظايف مربوطه خواهد بود؟ )١‏ مدير 
غافل ©) وكين هات :مدير © اصولا الفكاب شخصن كتوق يعتوان عضو هيات مديره شركت هاى ذيكر امكانيد بر يست ©) ركه 
نفر شخص حقيقى كه بعنوان نماينده دائم شخص حقوقى مذ كور به شركت معرفى مىشود. 15 ت ركيب هيأت رئيسه مجمع عمومى 
در شركت سهامى جكونه است )١‏ يكك رئيس و يكك ناظر 7) يكك رئيس دو ناظر و دو منشى ”) يكك رئيس دو ناظر و يكك منشى 
؟) يكك رئيس يكك ناظر و يكك منشى 417- كدام مورد نمى تواند طبق اساسنامه در صلاحيت هيأت مديره قرار كيرد؟ )١‏ افزايش 
سرمايه ؟) تغيير محل قانونى شركت ”) تهيه و تصويب بودجه شركت 68) تعيين حقوق و مزاياى اعضاى موظف هيأت مديره 44 - 
معامله اعضاى هيأت مديره شركت با همان شركت )١‏ باطل است )١‏ فقط بايستى به تصويب هيأت مديره برسد. ”) بايستى به تأييد 
هيأت مديره و بازرس شركت برسد. 5) علاوه بر تصويب هيأت مديره بايستى به تصويب مجمع عمومى شركت نيز برسد. 49- طبق 
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موظف هيأت مديره حق استفاده از اين وام را ندارند. ؟) مديرعامل مى تواند از اين وام استفاده كند ولى اعضاى موظف هيأت مديره 
حق استفاده از آن را ندارند. *) مديرعامل نمى تواند از اين وام استفاده كند ولى اعضاى موظف هيأت مديره حق استفاده از آن را 
دارند. *) اعضاى موظف هيأت مديره و مديرعامل شركت كه كاركنان شركت محسوب مى شوند نيز حق استفاده از اين وام را 
دارند. 4٠‏ كاهش سرمايه شركت سهامى به جه نحو امكا نيذير نيست )١‏ كاهش اختيارى از طريق كاهش تعداد سهام ؟7) كاهش 
اجبارى از طريق كاهش تعداد سهام © كاهش اجبارى از طريق كاهش مبلغ اسمى سهم *) كاهش اختيارى از طريق كاهش مبلغ 
اسمى سهم 4١‏ جنانجه تا اعلام ختم تصفيه شركت سهامى برخى سهاءداران يا بستانكاران براى استيفاء حقوق به شركت مراجعه 
ننمايندوظيفه مدير تصفيه جيست )١‏ كليه وجوه باقيمانده را بين سهامداران حاضر تقسيم نمايد. ؟) وجوه باقيمانده را به نام صاحبان 
آنها نزد بانكك توديع نمايد. ") وجوه متعلق به سهاءداران را نزد بانكك توديع و وجوه مربوط به بستانكاران را بين سهاءمداران تقسيم 
نمايد. ؟) وجوه متعلق به بستانكاران را نزد بانكك توديع و وجوه متعلق به سهامداران را بين سهاءداران تقسيم نمايد. 47 انتخاب 
كدام يكك از موارد ذيل از ميان اشخاص خارج از سهامداران شركت سهامى امكا نيذير است )١‏ مديرعامل ") رئيس هيأت مديره 
*) نائب رئيس هيأت مديره 5) هيجكدام 94 جه افرادى را نمىتوان به سمت بازرسى شركت سهامى انتخاب نمود؟ )١‏ مديران و 
مدير عامل شركت )١‏ اقرباى نسبى و سببى مديران و مديرعامل تا درجه سوم از طبقات اول و دوم ") هركس كه خود يا همسرش از 
مديران و مديرعامل شركت موظفاً حقوق دريافت نمايد. ؟) هر سه مورد. 45 انتقال سهم الشركه شركت با مسئوليت محدود ممكن 
يبك هك بالحصول اكتريةه ذيل )١١‏ اكيت عدندى اسان سم للق كه )داري كان ريش :ان اليمق ال سرمايه بر كرد 62 اكاريرت 
عددى شركاء كه داراى بيش از سه ربع از سرمايه شركت هم باشند. *) اكثريت عددى شركاء كه داراى بيش از نيمى از سرمايه 
شركت هم باشند. 48 مدير عامل و مدير مالى يكك شركت دولتى يكك فقره جكك به مبلغ بيست ميليارد ريال بابت يرداخت بدهى 
حال شده شرك تصادر نموده و به طلبكار دادهاند ولى جكك مذكور طبق كواهى بانكك غير قابل يرداخت اعلام شده است جه 
اشخاصى براى يرداختجكك مسئوليت حقوقى دارند؟ )١‏ فقط شركت بعنوان شخص حقوقى )١‏ مديرعامل شركت بعنوان شخص 
تحقق مكايا حا ل اقمع ان اط لقوق لدي مات ا كس بغرن سكف حطا منقانا واب كيت لاشو 
حقوقى ) مدير مالى و مدير عامل شركت بعنوان اشخاص حقيقى متضامناً با شركت بعنوان شخص حقيقى 98 حكم ورشكستكى 
يكك تاجر به درخواست افراد ذيل اعلام مىشود: )١‏ دادستان ؟) شخص تاجر ”) يكك يا جند نفر از طلبكاران 5) هر سه مورد 91 با 
كدام يكك از تجار ذيل نمى توان قرارداد ارفاقى منعقد كرد؟ )١‏ تاجرى كه حكم ورشكستكى قطعى او صادر شده باشد. ؟) تاجر 
ورشكسته به تقلب كه حكم قطعى او صادر شده باشد. ) تاجر ورشكسته به تقصير كه حكم قطعى او صادر شده باشد. ؟) موارد ؟ 
و98 -قرارداد ارفاقى در صورت انعقاد با جه اكثريتى واجد اثر حقوقى است )١‏ كليه طلبكاران ؟) نصف به علاوه يكك طلبكاران 
) هر تعداد از طلبكاران كه داراى سه ربع مطالبات تشخيص و تصديق شده باشند. ؟) نصف به علاوه يكك طلبكاران به شرط داشتن 
سه ربع مطالبات تشخيص و تصديق شده 49 -اكر متصدى حمل و نقل (الف » حمل و نقل كننده ديكرى (ب » را مأمور حمل و 
نقل كالا-يى نمايد ودر حين حمل و نقلخسارت به مال التجاره وارد شود: )١‏ الف و ب براى جبران خسارت مسئوليت تضامنى 
دارند. ؟) الف در مقابل صاحب مالالتجاره مسئول است ولى حق رجوع به ب را دارد. ”) الف در مقابيل صاحب مالالتجاره مسثول 
است و حق رجوع به ب را ندارد. *) الف در مقابل صاحب التجاره مسئوليتى ندارد و صاحب مال التجاره بايستى به ب مراجعه 
نمايد. ٠٠١‏ دعوى مطالبه وجه جكك از ظهرنويس به شرطى مسموع است كه )١‏ فاصله بين تاريخ صدور جكك تا صدور كواهى 
عدم يرداخت بيش از 8 ماه نباشد. ؟) فاصله بين تاريخ صدور كواهى عدم يرداخت تا زمان تقديم دادخواست بيش از 8 ماه نباشد. 
*) موارد ١‏ و7 صحيح است 6) اكر جكك از يكك نقطه به نقطه ديكر ايران صادر شده باشد فاصله بين تاريخ صدور حكك تا صدور 
كواهى عدم يرداخت بيش از 58 و اكرجكك در همان مكانى كه صادر شده است بايد تأديه كردد بيش از ١0‏ روز نباشد. سسسسسسيت 
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است مطابق ماده 1١‏ ق .ت 87 - كزينه "ا صحيح است مطابق ماده *9 ق .ت 87 - كزينه ! صحيح است مطابق ماده * ق .ت 48 - 
كزينه " صحيح است مطابق ماده 5١‏ لايحه اصلاحى ق .ت 88 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده ٠١١‏ لايحه اصلاحى ق .ت 88 - 
كزينه "ا صحيح است مطابق ماده ٠١١‏ لايحه اصلاحى ق .ت 87 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده *12 لايحه اصلاحى ق .ت // 
- كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 179 و 171 لايحه اصلاحى قى .ت 84 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 177 لايحه اصلاحى 
.ت 9١‏ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق تبصره ماده 189 لايحه اصلاحى ق .ت 4١‏ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 328 لايحه 
اصلاحى ق .ت 95 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 17 لايحه اصلاحى ق .ت 9# - كزينه *؟ صحيح است مطابق ماده ٠1‏ 
لايحه اصلاحى ق .ت 98 - كزينه « صحيح است مطابق ماده ٠١7‏ ق .ت 98 - كزينه * صحيح است مطابق ماده 14 قانون صدور 
جكك 98 - كزينه 5 صحيح است مطابق ماده 5١0‏ ق .ت 917 - كزينه 1 صحيح است مطابق ماده 587 ق .ت 98 - كزينه * صحيح 


است مطابق ماده 58٠‏ ق .ت 94 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 784 ق .ت ٠٠١‏ - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 18" ق .ت 
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5١‏ -در كدام يكك از موارد ذيل قرار موقوفى تعقيب صادر مىشود؟ )١‏ مرور زمان ؟) جرم نبودن عمل ارتكابى ”) عدم كفايت ادله 
قانونى اثبات اتهام ؟) هيجكدام 27 در كدام يك از موارد ذيل جرم مشهود نيست )١‏ متهم ولككرد باشد. 1) متهم در حال فرار از 
صحنه جرم دستكير شود. ) تعلق اسباب و دلايل جرم به متهم محرز باشد. 5) مجنى عليه يكك روز يس از وقوع جرم شخص معينى 
را مرتكب جرم معرفى نمايد. 57 در كدام مورد صدور قرار بازداشت موقت عليرغم وجود ادله كافى بر توجه اتهام الزامى نيست 
)١‏ قتل عمد ؟) آدم ربايى ") زناى غير محصنه ©) اختلاس مبلغ يكصد و بيست هزار ريال 8 تحقيق در جه جرائمى ممنوع است 
)١‏ جرائم قابل كذشت )١‏ جرائم منافى عفت مشهود كه شاكى خصوصى دارد. *) جرائم منافى عفت غيرمشهود كه شاكى 
خصوصى ندارد. 5) هر سه مورد 580 حل اختلاف در صلاحيت در امور كيفرى )١‏ همواره در صلاحيت ديوان عالى كشوراست 
؟") همواره در صلاحيت دادكاه كيفرى استان است ”) طبق قواعد مذكور در آئين دادرسى مدنى است 6©) هيجكدام 28 شاكى 
خصوصى براى توقيف اموال متهم جهت تأمين ضرر و زيان خود بايستى )١‏ صرف تقاضاى شفاهى كافى است ؟) اصولاً شاكى 
خصوصى جنين حقى ندارد. ”) دادخواست خود را به مرجع رسيدكَى تقديم نمايد. *) درخواست خود را به مرجع رسيدكى تقديم 
نمايد. /81- كذشت شاكى يا مدعى خصوصى بعد از صدور حكم قطعى در جرائم غير قابل كذشت )١‏ از موجبات اعاده دادرسى و 
منحصراً در صلاحيت ديوان عالى كشور است ؟) از موجبات اعاده دادرسى و رسيدكى به موضوع در صلاحيت دادكاه كيفرى 
استان است ”) از موجبات تخفيف مجازات به تشخيص دادكاه صادر كننده رأى قطعى به تقاضاى محكوم عليه است 6) از موجبات 
اعاده دادرسى و رسيدكى به آن در صلاحيت دادكاه همعرض صادر كننده حكم قطعى به تشخيص ديوان عالى كشور است 88 - 
ذو يروتدههاق كفرع از حوؤه قضاى بكة اسعان به حوزه قضاى استان ذيكره )١‏ يه دوسواسث ديؤان غالى كشور صورت 
مى كيرد. 7) به درخواست رئيس حوزه قضايى استان مبداء و موافقت ديوان عالى كشور صورت مى كيرد. ”) به درخواست رئيس 
حوزه قضايى استان مقصد و موافقت رئيس ديوان عالى كشور صورت م ىكيرد. 5) به درخواست رئيس حوزه قضايى استان مبداء و 
قبول رئيس حوزه قضايى استان مقصد امكانيذير است 84 فاصله بين ابلاغ احضاريه و موعد احضار در محاكمات كيفرى )١‏ 
حداقل ينج روز است )١‏ حداقل يكك هفته است ”) هيج كاه نبايد كمتر از سه روز باشد. *) حداقل سه روز است مكر اينكه موضوع 
فوريت داشته باشد. -17١‏ تعيين وكيل تسخيرى در جه مواردى لازم است )١‏ كليه جرائم مستوجب حبس ابد. ") كليه احكام كيفرى 
قابل تجديد نظرخواهى *) كليه جرائم مستوجب بيش از ٠١‏ سال زندان ©) كليه جرائمى كه رسيدكى به آنها ابدداً در صلاحيت 
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داد كاه كيفرى استان است 1١‏ كدام كزينه صحيح نيست )١‏ به جرم طفلى كه مرتكب قاجاق مواد مخدر شود در دادكاه اطفال 
رسيدكى مى شود. ؟) احضار طفل براى انجام تحقيقات مقدماتى از طريق ولى يا سريرست او بعمل مىآيد. ”) به كليه جرائم افرادى 
كه به سن 18 سال تمام نرسيدهاند در دادكاه اطفال رسيدكى مى شود. ©) دادكاه اطفال صلاحيت رسيدكى به جرائم عليه امنيت 
كشور كه توسط اطفال انجام شود را ندارد. 177 آراء دادكاهدهاى عمومى و انقلاسب در امور كيفرى )١‏ در كليه موارد قابل 
تجديدنظر است )١‏ قابل تجديدنظر است مكر آنكه قانون آن را قطعى دانسته باشد. *) قطعى است مككر در مواردى كه قانون آن را 
قابل تجديد نظر دانسته باشد. ؟) جنانجه حضورى باشد قطعى و جنانجه غيابى باشد قابل تجديد نظر است "1 تجديد نظرخواهى 
نسبت به جنبه كيفرى رأى صادره از دادكاه )١‏ به موجب درخواست و با ابطال تمبر صورت مى كيرد. 7) به موجب دادخواست وو با 
ابطال تمبر صورت مى كيرد. ”) به موجب درخواست و بدون ابطال تمبر صورت مى كيرد. *) به موجب دادخواست و بدون ابطال 
تمبر صورت مى كيرد. 1 جنانجه به علت اشتباه قاضى در حكم قطعى كيفر مورد حكم متناسب با جرم نباشد: )١‏ حكم صادره 
قابل اعاده دادرسى است ©) هيج اقدام قانونى امكانيذير نيست ") حكم صادره قابل تجديد نظرخواهى است ©) فقط رئيس 
قوهقضائيه مى تواند حكم صادره را نقض نمايد. 10 رسيدكى به كدام دسته از جرائم ابتداً در صلاحيت دادكاه كيفرى استان نيست 
)١‏ جرائم قضات ؟) جرائم مطبوعاتى ”) جرائم مستوجب قصاص عضو ؟) كليه جرائم مستوجب بيش از ٠‏ سال حبس 178 دادستان 
تقاضاى بازداشت متهم را كرده است ليكن بازيرس با آن موافق نيست )١‏ عقيده بازيرس متبع است )١‏ عقيده دادستان متبع است *) 
حل اختلاف با رئيس حوزه قضايى مىباشد. 5) حل اختلاف حسب مورد با دادكاه عمومى يا انقلاب محل خواهد بود. /ا/ظ شعب 
تشخيص )١‏ مركب از ” قاضى است و در ديوان عالى كشور تشكيل مىشود. ؟) مركب از ه قاضى است و در ديوان عالى كشور 
تشكيل مىشود. ") مركب از “قاضى است و در داد كاه تجديدنظر استان تشكيل مىشود. ؟) مركب از ه قاضى است و در دادكاه 
تجديدنظر استان تشكيل مىشود. 1 در صورت فوت متهم جنانجه يرونده در دادكاه و آماده صدور حكم باشد: )١‏ حكم برائت 
صادر مىشود. ") قرار موقوفى تعقيب صادر مىشود. ")© تا معرفى وراث قرار منع تعقيب صادر مىشود. ؟) يرونده بدون صدور 
هيج كونه رأيى مختومه مىشود. 14 در حوزه قضايى بخش وظيفه دادستان برعهده )١‏ رئيس حوزه قضايى بخش است ١؟)‏ دادستان 
شهرستان متبوع است ”) مدير دفتر دادكاه رسيدكى كننده است *) دادرس علىالبدل حوزه قضايى همان بخش است 8١‏ - جنانجه 
شهود و مطلعين تحقيق براى بار اول كه توسط دادكاه احضار شدهاند در موعد مقرر حاضر نشوند: )١‏ جلب مىشوند. ؟) براى بار 
دوم احضار مىشوند. *) دادكاه تكليفى در خصوص آنان ندارد. ؟) از ضابطين قضايى خواسته مىشود شهادت آنان را استماع و 
براى داد كاه ارسال نمايند. -- 22 ا ا ا ا ا ا 
لم ياسخنامه : 2١‏ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 8 ق .آ.د.ككث 27 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 18 ق .1.د.كك 
2 - كزينه “« صحيح است مطابق ماده 78 ق .آ.د.كك 88 - كزينه « صحيح است مطابق ماده 5 ق .آ.د.كك 88 - كزينه "ا صحيح 
است مطابق ماده 08 ق .آ.د.كك 88 - كزينه *؟ صحيح است /2 - كزينه "ا صحيح است مطابق ماده /الا” قى .آ.د.كك 28 - كزينه ” 
صحيح است مطابق ماده 27 ق .1آ.د.كك 28 - كزينه * صحيح است مطابق تبصره ؟ ماده 10/7 ق .1.د.كك -1١‏ كزينه ١‏ صحيح است 
مطابق ماده 187 ق .آ.د.كك ١/ا-‏ كزينه * صحيح است 11 - كزينه "ا صحيح است مطابق ماده 7377 فى .آ.د.كك *7- كزينه ١‏ 
صحيح است مطابق ماده ؟ قى .آ.د.كك 6لا - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 777 قى .آ.د.كك 0/ - كزينه ؟ صحيح است 1/8 - 
كزينه ؟ صحيح است مطابق بند «ح ماده ” قانون اصلاح قانون تشكيل دادكاههاى عمومى و انقلاب .178١‏ //ا - كزينه ؟ صحيح 
است مطابق ماده 18 قانون اصلاح قانون تشكيل دادكاههاى عمومى و انقلاب .178١‏ 7/8 - كزينه 5 صحيح است مطابق ماده * ق 
.آ.د.ك 1794 - كزينه * صحيح است ١‏ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 188 ق .آ.د.كك 
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١‏ شخصى مرتكب قتل عمد شده و سيس فرار كرده و مرده است در اين صورت )١‏ ديه بايستى از ماتركك قاتل برداشته شود و 
اكر قاتل مالى نداشته است ديه لاوصول مىماند. ؟) هيج مسئوليتى براى يرداخت ديه متوجه ورثه قاتل براى يرداخت ديه از ما تركك 
قاتل يا ساير بازماند كان وى نيست ") قصاص تبديل به ديه شده و بازماند كان قاتل بايستى ديه را يرداخت نمايند» در صورتى كه 
بازماند كان فاقد تكمن مالى باشند ازيرداختديه معاف مىشوند و ديه لاوصول مىماند. ©) ديه بايستى از ماترك قاتل يرداخت 
كردد و اكر قائل مالى نداشته باشد از اموال بستكان نرديكك وى بردااحث مى شود ولى هر كاه قائل بستكانى نداشته باشد يا يستكان 
قاتل فاقد تمكن مالى باشند ديه از ببتالمال يرداخت مىشود. 57 در صورتى كه تعقيب مباشر جرم بنابر دلايل قانونى موقوف 
كردد: )١‏ تأثيرى در حق معاون جرم ندارد. ؟) معاون جرم اكر اقوى از مباشر باشد قابل تعقيب است ”) براى معاون جرم نيز قرار 
موقوفى تعقيب صادر مى كردد. ؟) هيجكدام 57 اجراى كدام يكك از احكام جزايى ذيل قابل تعليق است )١‏ جعل اسكناس ؟) 
فروش مواد مخدر ”) صدور جكك از حساب مسدود *) سرقت مسلحانه كه مستوجب حد نباشد. 6 ماههاى حرام كه باعث تغليظ 
ديه مىشود كدامند؟ )١‏ رمضان ‏ رجب - محرم ‏ ذيحجه ؟7) رجب ‏ محرم ‏ ذيقعده ‏ ذيحجه 7) صفر ‏ رجب - رمضان ‏ ذيحجه *) 
رمضان ‏ محرم ‏ ذيحجه ‏ ذيقعده 58 -اكر «الف و به قصد شوخى «ب را با علم به اينكه او شنا بلد نيست به داخل استخر عميق 
بيفكند و «ب غرق شود: )١‏ مرتكب قتل عمد شده است )١‏ مرتكب قتل شبه عمد شده است ”) اين قتل در حكم شبه عمد است 6) 
مرتكب قتل خطاى محض شده است 658 در تصادف اتومبيل با عابر بيياده در جه صورت راننده ضامن ديه نيست )١‏ سرعت راننده 
مجاز باشد. ؟) وسيله نقليه فاقد نقص فنى باشد. ”) محل تصادف براى عبورعابربيادهممنوع باشد. *) درصورت اجتماع هر سه شرط 
١و1‏ و57 هركاه به امر غير قانونى يكى از مقامات رسمى جرمى واقع شود مأمورى كه امر آمر را بعلت اشتباه قابل قبول و به 
تصور اينكهقانونى است اجرا كرده باشد: )١‏ مانند آمر مجازات مىشود. ؟7) مجازات وى تخفيف داده مىشود. ") فقط به ديه يا 
ضمان مالى محكوم مىشود. ؟) علاسوه بر مجازات به ضمان مالى هم محكوم مىشود. 58 كدام كزينه صحيح نيست )١‏ جرم ربا 
بين شوهر و زن محقق نمىشود. 1) هركاه رباكيرنده مضطر باشد از مجازات معاف است *) هر كاه ربادهنده مضطر باشد از مجازات 
معاف است ©) هر نوع ربا اعم از قرضى و معاملى جرم و قابل مجازات است 58 تفاوت اصلى اختلاس با خيانت در امانت كدام 
است )١‏ اختلاس غير قابل كذشت ولى خيانت در امانت قابل كذشت است ”) اختلاس اختصاص به وجه نقد دارد ولى خيانت در 
امانت در مورد ساير اموال نيز صدق مىكند. ”) اختلاس فقط قابل انتساب به كا ركنان دولت است ولى خيانت در امانت قابل 
انتساب به ديكران نيز هست ©) هيجكدام 8١‏ - كا ركرى حين انجام كار در كار كاه به دليل موجود نبودن تجهيزات ايمنى در كاركاه 
دجارحادثه شده و فوت مى كندء اين واقعه )١‏ قتل خطاى محض است )١‏ در حكم قتل شبه عمد است ") فاقد وصف كيفرى است 
*) قتل عمد محسوب مىشود. ١ه‏ -انجام فعل حرام كه مستقلاً براى آن در قانون مجازات تعيين نشده است در جه موردى قابل 
مجازات است )١‏ جنانجه علنى باشد قابل مجازات است ؟) فقط در صورت اجتماع شرايط ١‏ و “” قابل مجازات است ”) جنانجه 
عفت عمومى را جريحه دار نمايد قابل مجازات است 6) تا طبق قانون مستقللا براى آن مجازات تعيين نشده باشد به هيج وجه قابل 
مجازات نيست ”87 در صورت عدم ثبت رسمى ازدواج )١‏ جنانجه عقد دائم باشد فقط مرد مجازات مىشود. ؟) جه عقد دائم جه 
موقت فقط مرد مجازات مىشود. ”) جنانجه عقد دائم باشد هر دو طرف مجازات مىشوند. ؟) جه عقد دائم باشد جه موقت هر دو 
طرف مجازات مىشوند. 7ه كدام يكك از جرائم ذيل قابل كذشت نيست )١‏ نشر اكاذيب ؟) تخريب اموال *) مزاحمت تلفنى ©) 
توهين به اشخاص 25 شروع به جرم در كدام مورد قابل مجازات است )١‏ راهزنى ؟7) سرقت شبانه *) سرقت مسلحانه ©) هر سه 
مورد 00 جنانجه صادر كننده يكك جكك بلامحل دو نفر باشند: )١‏ يرداخت جزاى نقدى مقرر در قانون متضامناً برعهده هر دو نفر 


است ؟) هر كدام بايستى به يرداخت نصف جزاى نقدى مندرج در قانون محكوم شوند. *) هر كدام بايستى مستقالا به يرداخت 
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جزاى نقدى مندرج در قانون محكوم شوند. ©) هيجكدام 28 جنانجه ولى دم در قتل عمدى به سن بلوغ رسيده ولى كمتر از 1/8 
سال سن داشته و رشد وى ثابت نشده باشد: )١‏ بايستى صدور حكم تا زمان احراز رشد وى به تأخير افتد. 7) با توجه به لزوم رعايت 
رشد وى احراز نشده باشد. ©) هيجكدام /اه ‏ در صورت وجود جند كيفيت مخففه دادكاه يس از تبديل مجازات )١‏ بايستى آن را 
تخفيف بدهد. ؟) نمى تواند آن را تخفيف بدهد. ”) مخير است آن را تخفيف بدهد يا ندهد. ؟) در برخى موارد ملزم به تخفيف و 
در برخى موارد مجاز به تخفيف است 08 جنانجه شخصى برخلاف واقع خود را شفاهاً سرهنكك نيروى انتظامى معرفى نمايد بدون 
آنكه هيج اقدام ديكرى دراين راستادهد: )١‏ مرتكب هيج جرمى نشده است )١‏ تعقيب و مجازات او منوط به شكايت شاكى 
خصوصى است ") تعقيب و مجازات او منوط به شكايت نيروى انتظامى است 6) بدون نياز به شكايت شاكى يا نيروى انتظامى قابل 
تعقيب و مجازات است 29 شخصى مرتكب صدور سه فقره حكك بلا محل يكك فقره كلاهبردارى و يكك فقره سرقت شده است 
مجازات او عبارت از: )١‏ فقط به مجازات جرم كلا-هبردارى و مجازات جرم سرقت محكوم مىشود. ؟) مجازات صدور سه فقره 
جلك بلامحل با يكديكر جمع و علاوه براين به مجازات كلاهبردارى و مجازات سرقت نيز محكوم مىشود. *) به مجازات جرم 
كلا-هبردارى بداضافه مجازات جرم سرقت بهاضافه مجازات جرم صدور حكك بلامحل محكوم مى كردد كه مى تواندازحداكثر 
مجازات قانونى جرم صدور جكك بلا محل بيشترباشد. 5) علاوه بر مجازات كلاهبردارى و سرقت به مجازات صدور جكك بلامحل 
نيز محكوم مى كردد ولى مجازات اخير نمى تواند مجازاتقانونى تعيبن شده براى اين جرم بيشتر باشد. 8٠‏ -آيا تعدد جرم مانع 
رعايت جهات مخففه توسط دادكاه است )١‏ اصولاً تعدد جرم مانع رعايت جهات مخففه توسط دادكاه نيست ؟) تعدد جرم فقط در 
جرائم غير قابل كذشت مانع رعايت جهات مخففه است ”) تعدد جرم فقط در جرائم مستوجب بيش از 8 ماه حبس مانع رعايت 


جهات مخففه است 6) جون تعدد جرم مى تواند از اسباب تشديد مجازات باشد بنابراين با وجود تعدد, امكان تخفيف مجازات 


-- ياسخنامه : 5١‏ - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 72٠‏ ق .م |. 57 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 58 قى .م |. 6 - جرايم 
مندرج در كزينهدهاى ١‏ و ؟ و5 مطابق ماده ١ق‏ .م ا. غير قابل تعليق بوده و صدور حكك از حساب مسدود نيز مطابق ماده ٠١‏ قانون 
صدور حكك غير قابل تعليق مى باشد, لذا هيجكدام از كزينهها صحيح نمى باشد. 55 - كزينه ! صحيح است مطابق ماده 599 ق .م ا. 
ه؟ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 7١‏ ق .م |. 58 - كزينه * صحيح است مطابق ماده “377 ق .م ا. /ا5 - كزينه «١‏ صحيح است 
مطابق ماده /اه ق .م |. 58 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 840 ق .م ا. 59 - كزينه "ا صحيح است مطابق ماده © ق .م |. 8١‏ - 
كزينه ١‏ صحيح است مطابق تبصره ‏ ماده 198 ق .م ا. 0١‏ - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 218 ق .م |. 7ه - كزينه ١‏ صحيح 
است مطابق ماده 258 ق .م ا. 7ه - كزينه "ا صحيح است مطابق ماده /االاق .م |. 05 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 200 ق .م 
. هه - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده لاق .م ا. 08 - كزينه ا صحيح است مطابق ماده 771 ق .م |. /اه - كزينه ١‏ صحيح است 
مطابق ماده 77 ق .م |. 08 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 000 ق .م ا. 09 - كزينه ؟ صحيح است 20٠‏ - كزينه ١‏ صحيح است 
مطابق تبصره يكك ماده ٠١‏ ق .م ا. 
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١اكر‏ در ارتباط با دعوى مطروحه حكم قانونى موجود نباشد» قاضى رسيدكى كننده جه تكليفى دارد؟ )١‏ از نظر قانونى تكليفى 
ندارد و مىتواند دعوى را رد كند. ؟) بايستى با استناد منابع معتبر اسلامى و يا عرف حكم قضيه را صادر نمايد. ) بايستى با استناد 


به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر و اصول حقوقى حكم قضيه را صادر نمايد. *) بايستى با استناد به منابع معتبر اسلامى و فتاواى 
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معتبر يا عرف مسلم حكم قضيه را صادر نمايد. 7١‏ -اكر مشخصات و آدرس خوانده در دادخواست قيد نشده باشد: )١‏ دفتر دادكاه 
فرار رد دادخواست صادر واين قرار قطعى است )١‏ دفتر دادكاه بدون صدور اخطار رفع نقص قرار رد دادخواست را صادر مى كند 
واين قرار ظرف ٠١١‏ روز قابل اعتراض است ”) دفتر داد كاه بدواً اخطار رفع نقص صادر م ىكند و در صورت عدم تكميل 
دادخواست قرار ود دادخواست ضادر واين قرار ظرف * ٠روزقابل‏ اعتراض ست *) دفتر دادكاه بدواً اخطار رفع نقص صادر مى كند 
ودر صورت عدم تكميل دادخواست توسط خواهان قرار رد دادخواست صادر مى كندواين قرار قطعى است 7١‏ كدام كزينه 
صحيح است )١‏ سازش فقط در دادكاه به موجب صورتجلسه رسمى صحيح است ؟) سازش رسمى يا غير رسمى در خارج از 
داد كاه در هر حال اعتبار ندارد. *) سازش بين طرفين فقط در صورتى معتبر است كه مستند به سند رسمى باشد. 8) سازش غير 
رسمى خارج از داد كاه در صورتى معتبر است كه طرفين در دادكاه حاضر شده و به صحت آن اقرار نمايند. *؟ در دعاوى غير 
منقول )١‏ تقويم خواسته الزامى و در تعيبن هزينه موثر است به شرط آنكه خوانده به تقويم خواهان اعتراض ننمايد. ؟) تقويم خواسته 
توسط خواهان الزامى و از جهت تعيين هزينه دادرسى و امكان تجديد نظرخواهى مؤثر است #) اساساً خواهان الزامى به تقويم 
خواسته ندارد جون هزينه دادرسى براساس ارزش معاملاتى املاكك توسط دادكاه تعيين مىشود. ؟) تقويم خواسته الزامى واز جهت 
امكان تجديد نظرخواهى و تعيين مرجع تجديدنظر يا فرجام موثر است ولى تاثيرى در تعيين ميزانهزينه دادرسى ندارد. 18 -اكر 
ذغوع مطروحه برفرضن اثبات فاقد اثر قانوى باشد: )١‏ داد كاه راسا قزار ابطال ذادخواست عادر م ىكند, ؟) خخوائده من تزائك ضمن 
ياسخ نسبت به دعوى ايراد نمايد و داد كاه بر فرض يذيرش قرار سقوط دعوى صادر مى كند. ”) خوانده مى تواند ضمن ياسخ نسبت 
به دغنوى ابراه تماد وداد كاه بر فرضن يذيرشن ايراد قرار وذ دغوى ضاذوهى كدذ, ©) حوائده من تزائد صرقا ايراد تموذه زاكر 
دادكَاه ايراد را نيذيرد» بايستى به خوانده ابلاغ نمايد تا جهت دفاع در ماهيت در جلسه دادرسى شركت كند. ١8‏ جنانجه در اجراى 
قرار تامين خواسته عين معين موضوع دعوى توقيف و خوانده ورشكسته كردد: )١‏ علاوه براينكه تامين كننده داراى حق تقدم است 
مورد تامين مشمول مستثنيات دين نمى كردد. 1) عين معين توقيف شده صرفاً جزء مستثنيات دين محسوب نمى كردد. تامين كننده 
مال نسبت به ساير طلبكاران صرفاً داراى حق تقدماست ”) تامين كننده مال نسبت به ساير طلبكاران صرفاً داراى حق تقدم است ©) 
تامين كننده مال به دليل ورشكستكى خوانده داراى اولويتى نيست 717 دادكاه بعد از توافق و سازش طرفين )١‏ صرفاً كزارش 
اصلاح تنظيم مى نمايد و مفاد آن بدون صدور حكم يا قرار قابل اجراست )١‏ براساس مفاد سازش طرفين حكم صادر مىنمايد و اين 
حكم قطعى است ”) قرار سقوط دعوى صادر مىكند. ؟) قرار دعوى ساقط مى كند. 78 كر خواهان ضمن خواسته اصلى تقاضاى 
صدور حكم به اعسار از هزينه دادرسى را نيز نمايد: )١‏ دادكاه بدون ابلاغ ذادغرابظ يدوا بذ ادعاى اعسان سيد كن ترد ودر 
صورت يذيرش اعسارء دادخواست به خوانده ابلاغ مىشود. 7) دادكاه بعد از ابلاغ دادخواست به دادستان نسبت به اعسار رسيدكى 
نموده ودر صورت يذيرش اعسارء دادخواست به خوانده ابلاغ مى كردد. *) در صورتى كه خوانده در هيجيكك از جلسات دادرسى 
شركت نكرده و لايحه نداده و وكيل نيز معرفى نكرده و ابلاغ نيز واقعى نباشدحكمداد كاه نسبت به خواسته اصلى غيابى است ؟) در 
صورتى كه خوانده در هيجيك از جلسات دادرسى شركت نكرده و لا-يحه نداده و وكيل نيز معرفى نكرده و ابلاغ نيز واقعى 
نباشد حكوداد كاه نسبت به خواسته اصلى غيابى و نسبت به حكم اعسار حضورى است 9داقرار وكيل عليه موكل خود: )١‏ فقط 
درامورى كه قاطع دعوى نيست يذيرفتهمىشود جه در دادكاه بعمل آمدهباشد جه خارجاز آن ؟) فقط درامورى كه قاطع دعوى 
است يذيرفته مى شود جه در دادكاه بعمل آمده باشد جه در خارج آن ”) اككر در دادكاه بعمل آمده باشد مطلقاً يذيرفته مىشود. ©) 
مطلقاً يذيرفته نمىشود. -7١‏ نحوهدادخواهى شخصى كداز اصحاب دعوى نبوده و راى به زيان او صادر و بواسطه انقضاى مهلت 
تجديد نظر خواهى قطعى شده است )١‏ دعوى ورود ثالث است ") دعوى اعتراض ثالث است ”)© فرجام خواهى نسبت به راى صادره 


است ©) شكايت به شعبه تشخيص ديوان عالى كشور است ١‏ دعوى توام راجع به اموال منقول و غير منقول در كدام دادكاه قابل 
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طرح است )١‏ دادكاه محل مال منقول ؟) دادكاه محل وقوع مال غير منقول ”) دادكاه محل اقامت خوانده ©) داد كاه محل مال 
منقول ياغيرمنقول بهاختيارخواهان 77 تشخيص صلاحيت داد كاه براى شروع به رسيدكى با كدام مرجع است )١‏ خواهان دعوى ") 
ديوان عالى كشور ”") رئيس حوزه قضايى 6) داد كاه رسيدكى كننده به دعوا 77 به دعاوى حقوقى عليه روحانيون در كدام دادكاه 
و به جه ترتيب رسيدكَى مىشود: )١‏ در دادكّاهعمومى طبق آييندادرسى مدنى داد كاههاىعمومى ؟) در دادكاه عمومى طبق 
آييننامه مربوط به داد كاه ويثه روحانيت ”) در دادكّاه ويه روحانيت طبق آييننامه مربوط به دادكاه مذكور ع) در دادكاه ويثه 
روحانيت طبق آيين دادرسى مدنى داد كاههاى عمومى 76 جنانجه دلايل و مدافعات طرفين براى اقناع قاضى جهت صدور راى 
كافى تباشد ولى كقق تحقيقت با اقدامات و تحقيقاتى كدداد كاه مى ثواثلا مستقيماً انجام دهد امكانيذير باشد: )١‏ داد كاه بايستى 
قرار توقيف دادرسى تا ارائه ادله جديد توسط خواهان صادر نمايد. ؟) دادكاه بايستى هر كونه اقدام يا تحقيقى را كه لازم بداند 
براى كشف حقيقت انجام دهد. ”) جون تحصيل دليل بر امور حقوقى براى داد كاه ممنوع است لذا بايستى دعوى خواهان را رد 
نمايد. *) هيجكدام 70 جنانجه نظريه كارشناس منتخب دادكاه با اوضاع و احوال محقق و معلوم مورد كارشناسى مطابقت نداشته 
باشد: )١‏ دادكاه مى تواند بدون توجه به نظر كارشناس برخلاف آن راى صادر نمايد. 7) بايستى دادكاه كارشناس را ملزم نمايد تا 
نظر خود را اصلاح كند. ”) دادكاه بايستى كارشناس ديكرى انتخاب نمايد. *) دادكاه بايستى از نظر كارشناس متابعت نمايد. 72 
كدام كزينه صحيح نيست )١‏ در مرحله تجديد نظر هر دو مورد ”و 5 يذيرفته مىشود. ؟) در مرحله تجديد نظر هيجيكك از موارد ” 
و5 يذيرفته نمىشود. ”) در مرحله تجديد نظر تغيير عنوان خواسته از اجرةالمثل به اجرةالمسمى يذيرفته مىشود. ؟) در مرحله 
تجديد نظر تغيير عنوان خواسته از اجرةالمسمى به اجرةالمثل يذيرفته مىشود. 77 آيا از تاجر دادخواست اعسار از هزيئه دادرسى 
يذيرفته مىشود؟ )١‏ بله تاجر در اين خصوص فرقى با غير تاجر ندارد. ”) بله مشروط بر اينكه دفاتر قانونى خود را ارائه نمايد. *) 
خيرة تانعر مدن اغشار' ناشت دا دكتواستث ورشكستكى بدهك ©) بلةولن يذيركن اث متوط به موافقث اذارة امور دارايى افقامتكاه 
تاجر است 78 كدام كزينه صحيح است )١‏ هر دو خسارت ناشى از عدم النفع و تاخير تاديه قابل مطالبه است ؟) هيجيكك از دو 
خسارت ناشى از عدم النفع يا تاخير تاديه قابل مطالبه نيست ”*) خسارت ناشى از عدم النفع قابل مطالبه نيست ولى خسارت تاخير 
تاديه قابل مطالبه است ©) خسارت ناشى از عدم النفع قابل مطالبه است ولى خسارت تاخير تاديه قابل مطالبه نيست 79 كدام مورد 
جزء خسارت دادرسى نيست )١‏ حق الوكاله وكيل ؟) حقالزحمه كارشناس ") هزينه تحقيقات محلى ©) هزينه رفت و آمد خواهان 
از شهرستان محل اقامت خود تا شهرستان محل دادكاه 5١‏ تجديد نظرخواهى از حكم قطعى به دليل اينكه خلاف بين قانون يا شرع 
مى باشد: )١‏ به دليل قطعيت حكم به هيج وجه امكانيذير نيست )١‏ فقط يكبار از طريق شعب تشخيص امكانيذير است ”) فقط 


يكبار با دستور رئيس قوهقضائيه امكانيذير است 6) يكبار از طريق شعب تشخيص و بعد از آن هم با دستور قوهقضائيه امكا نيذير 


-- ياسخنامه : 7١‏ - كزينه ا صحيح است مطابق ماده “اق .آ.د.م 77 - كزينه "« صحيح است مطابق ماده 5 ق .آ.د.م 71 - كزينه * 
صحيح است مطابق ماده 17 ق .دم ” - كزينه * صحيح است با استناد به بند ٠‏ ماده " قانون وصول برخى از درا مدهاى 
دولت ١0‏ - كزينه “" صحيح است مطابق ماده 48 قى .آ.د.م 78 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 178 ق .آ.د.م ١1‏ - كزينه ١‏ 
صحيح است مطابق ماده 18 ق .آ.د.م 18 - كزينه * صحيح است مطابق مواد 70 و2017 ق .آ.د.م 79 - كزينه ١‏ صحيح است 
مطابق ماده 7١8‏ ق .آ.د.م ١‏ - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 5١1‏ ق .آ.د.م "١‏ - كزينه 1 صحيح است 37 - كزينه * صحيح 
است 77 - كزينه ١‏ صحيح است 76 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 198 ق .آ.د.م 70 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 528 

.آ.د.م 8" - كزينه ١‏ صحيح است مطابق بند ” ماده 787 ق .آ.د.م /ا3 - كزينه ‏ صحيح است مطابق ماده 017 ق .آ.د.م 158 - 


قَ 
كزينه صحيح است مطايق ماده 810 ق .آ.د.م 59 - كزينه * صحيح است مطابق ماده 019 ق .1آ.د.م 5١‏ - كزينه ؟ صحيح است 
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١-اكر‏ در عقد اجاره مدت ذكر نشود و اجارهبها ماهيانه تعيين شود و مستاجر با رضايت مالكك يكك سال به تصرف خود ادامه 
دهدءتعهد او به يرداخت اجاره بر جه مبنايى تعيين مىشود؟ )١‏ عقد اجاره به دليل نامعلوم بودن مدت باطل است و مستاجر بايد 
اجرت المثل تصرف يكك سال را بيردازد. ”) اجاره براى يكك ماه درست است وهر ماه تمديد مىشود ودر نتيجه مستاجر بايد 
اجارهبهاى تمام مدت را بدهد. ”) عقداجارهنسبتبه يكك ماه با اجارهبهاى معين درست است و اجرا مىشود و نسبت به بقيه مدت 
هم اجر تالمثل به اندازه اجاره بهااست ©) عقد اجاره نسبت به يكك ماه درست و نسبت به بقيه مدت باطل است و مستاجر بايد يكك 
ماه اجاره بها بيردازد و بقيه مدت را اجر تالمثل بر طبق نظر كارشناس بيردازد. ؟ -اكردر مدت اجاره بعض از عين مستاجره تلف 
شودءاين حادثه جه اثرى در رابطه موجر و مستاجر دارد؟ )١‏ اجاره باطل مىشود و مستاجر تعهدى به يرداخت اجاره ندارد. ؟) 
اجاره نسبت به بعض باقى مانده نافذ است ولى مستاجر حق فسخ آن را دارد. ”) اجاره از زمان تلف بعض منفسخ مى شود و مستأجر 
بايد اجاره كذشته را ببردازد. ) اجاره از زمان تلف نسبت به بعض تلف شده منفسخ مى شود و مستاجر حق دارد اجاره را نسبت به 
بقيه فسخ كند يا تقليل نسبى مالالاجاره را بخواهد. 7 در صورتى كه در يكك عقد جند جيز فروخته شودء بدون اينكه قيمت هر 
يكك معين شده باشدء و بعضى از آنها معيوب در آيد»مشترى جه حقى يبدا مى كند؟ )١‏ مشترى مى تواند ارش بككيرد. ؟) مشترى 
مى تواند تمام بيع را فسخ كند. ”) مشترى مى تواند بيع مال معيوب را فسخ كند. ©) اجاره از زمان تلف نسبت به بعض تلف شده 
منفسخ مىشود و مستاجر حق دارد اجاره را نسبت به بقيه فسخ كند يا تقليل نسبى مالالاجاره را بخواهد. ؟ ‏ در صورت تصادم بين 
دو اتومبيل در صورتى كه هر دو مقصر باشند» مسئوليت جبران خسارت به عهده كدام طرف است )١‏ هر دو مسئول هستند. ؟) هيج 
كدام مسئوليت ندارد. *) طرفى كه تقصير سنككينتر را مرتكب شده است ©) طرفى كه نخستين سبب تصادم را فراهم كرده است 0- 
ه ركاه كسى سبب تلف مالى را ايجاد كند و ديكرى مباشر تلف آن مال شود مسئوليت به عهدهكيست مباشر يا مسبب )١‏ مسبب 
فاو وات #افرذزو سكوليث دارتك #اساكد حديقه صكول اسك ؟) عائر سكول اسك مكر ايك سبي ةاقوق باشد. #د ا فى كشن 
مال مغصوب را از غاصب بخردء بدون اينكه از غصب آكاه باشد, مالك براى استرداد عين يا خسارت تلف به كدام يككحق رجوع 
دارد؟ )١‏ مالكك تنها مى تواند به غاصب رجوع كند. ؟) مالكك تنها مى تواند به خريدار (آخرين غاصب رجوع كند. *) مالكك 
مى تواند به غاصب و خريدار براى مطالبه عين يا خسارت تلف رجوع كند. ©) مالكك براى استرداد عين به خريدار رجوع مى كندء 
ولى خسارت تلف را از هر دو مىتواند بككيرد. /ا در صورتى كه معامله يس از مدتى اقاله شود و در اين مدت نماآت و منافعى در 
مورد معامله ايجاد شود نماآت و منافع از آن كسىاست كه موجب عقد مالكك شده است يا به شخصى كه به موجب اقاله مالكك 
مىشود؟ )١‏ نماآت و منافع به كسى تعلق دارد كه موجب اقاله مالكك مىشود. )١‏ نماآت و منافع به كسى تعلق دارد كه موجب عقد 
مالك شده است ”) نماآت و منافع منفصله مال كسى است كه به موجب عقد مالكك شده و منافع متصله از آن كسى است كه در 
اثر اقاله مالكك مىشود. 5) نماآت و منافع متصله مال كسى است كه به موجب عقد مالكك شده و منافع منفصله به كسى تعلق دارد 
كه در اثر اقاله مالكك شدهاست 8-اكر موضوع تعهد كلى باشدء متعهد جه مصداقى از آن كلى را مى تواند در مقام وفاى به عهد 
انتخاب كند؟ )١‏ انتخاب مصداق كلى با متعهد له است 5) متعهد بايد از فرد اعلا وفاى به عهد كند. ") متعهد حق دارد هر مصداقى 
را كه بخواهد انتخاب كند. ؟) متعهد مجبور نيست از فرد اعلا بدهدء ولى از فردى هم كه معيب است نمى تواند وفاى به عهد كند. 
1-هر كاه در معاملهاى يكى از دو طرف به تعهد خود وفا نكند. طرف مقابل جه اختيارى بيدا مى كند؟ )١‏ مى تواند معامله را فسخ 
كند. ؟) مى تواند الزام متعهد را از دادكاه بخواهد. ") مى تواند الزام متعهد يا فسخ عقد را به ميل خود انتخاب كند. ©) مى تواند الزام 


متعهد را بخواهد و هركاه اجبار ممكن نباشد معامله را فسخ كند. ٠١‏ شرطى كه ضمن انتقال مالى از سوى ولى قهرى بر صغير 
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تحت ولا-يت او مى شود و ولى را تا سن كبر از فروش منع مى كند درستاست يا نادرست )١‏ شرط صحيح و الزامآور است 0( 
شرطى كه مالكك را از متصرف منع كند نامشروع و باطل است ”) شرط درست است اما ولى قهرى را از انتقال منع نمىكند. ©) 
شرط خلااف مقتضاى عقد (تمليك است و عقد و شرط هر دو باطل است ١١‏ -اشتباه در شخص طرف معامله جه اثرى در عقد 
دارد؟ )١‏ اشتباه در شخص طرف به صحت معامله خللى وارد نم ىآورد» مكر در مواردى كه شخصيت طرف علت عمده عقد بوده 
باشد. ؟) اششاه در شخص طرف ننها در معاملات رايكان موثر اسث ”) اشتاه در شخص طرف معامله سبب بطلان عقد استث ©) 
اشتباه در شخص طرف معامله اثرى در عقد ندارد. ؟١ ‏ وقف با قبول جه شخصى واقع مىشود؟ )١‏ قبول طبقه اول از موقوف عليهم 
و قائم مقام آنها و در وقف بر غير محصور و مصالح عامه حاكم قبول م ىكند. ؟) قبول تمام موقوف عليهم ”) قبول متولى *) قبول 
حاكم ١‏ -اكر مالى كه حق انتفاع از آن به ديكرى تعلق دارد از طرف مالكك فروخته شودء اين انتقال جه اثر دارد؟ )١‏ انتقال عين از 
طرف مالكك موجب بطلان حق انتفاع نمى شودء ولى اكر انتقال كيرنده جاهل باشد, اختيار فسخ معامله را دارد. ؟) انتقال غير نافذ و 
موكول به اجازه صاحب حق انتفاع است ”2 انتقال صحيح و در همه حال لازم است 5) انتقال باطل است ١5‏ هر كاه مدت مزارعه 
منقضى شود و اتفاقاً زرع نرسيده باشدء درباره بقاء يا ازاله زرع جه بايد كرد؟ )١‏ اختيار ازاله يا بقاء زرع با عامل است ©) مزارع حق 
دارد زراعت را ازاله كند يا آن رايا اخذ اجرت المثل ابقاء نمايد. ") زرع به درخواست مزارع ازاله مىشود. ولى او بايد به عامل 
خسارت قلع زرع را بدهد. *) زراعت به حكم قانون تا رسيدن كامل در زمين باقى مىماند و عامل اجر تالمثل مىيردازد. ١5‏ - 
ه ركاه وصيتى براى فقرا شودء قبول آن جككونه است )١‏ قبول وصيت با حاكم است ؟) قبول شرط نيست "© قبول وصيت باتمام 
فقرااست ؟) قبول وصيت با فقراى شهر محل وقوع وصيت است ١18‏ حمل با جه شرايطى وارث محسوب مىشود؟ )١‏ در صورتى 
ارث مىبرد كه زنده متولد شود. ؟) در صورتى ارث مىبرد كه زنده متولد شود و به زندكّى ادامه دهد. *) در صورتى حمل ارث 
مى برد كه نطفه او هنكام مركك منعقد شده باشد. ؟) در صورتى ارث مىبرد كه نطفه او هنكام مركك مورث منعقد شده باشد و زنده 
هم متولد شود» اكرجه فوراً يس از تولد بميرد. ١!‏ در صورتى كه متوفى داراى يدر و مادر و دو برادر ابوينى باشد سهم مادر از 
تركه جه اندازه است )١‏ سهم مادر دو سوم از تركه است ”) سهم مادر يكك دوم از تركه است ”) مادر يكك ششم از تركه را مىبرد. 
ع) مادر يكك سوم از تركه را به ارث مىبرد. 16 -اكر در عقد نكاح شرط شود كه در صورت عدم تاديه مهر در مدت معين نكاح 
باطل خواهد بود» شرط جه اثرى دارد؟ )١‏ نكاح و مهر و شرط نافذ است ؟) نكاح و مهر صحيح و شرط باطل است ”) نككاح صحيح 
و مهر و شرط باطل است ©) نكاح و مهر صحيح و مشروط له حق فسخ دارد. ١9‏ -اكر در نكاح دائم مهر ذكر نشده باشد و شوهر 
بيش از نزديكى و تعيين مهر بميرد» زن مستحق جه مهرى است )١‏ زن مستحق مهر المثل است ؟) زن مستحق هيج مهرى نيست ") 
زن مستحق مهرالمتعه است ©) زن مستحق نصف مهرالمثل است 7٠١‏ - آيا نفقه زنى كه در عده فسخ نكاح است به عهده شوهر است 
)١‏ زن در عده فسخ نكاح نفقه ندارد. 1) نفقه زن در عده فسخ نكاح برعهده شوهر است ”) زن حق نفقه ندارد» مككر در صورت 
حمل از شوهر خود كه دراين صورت تا زمان وضع حمل حق نفقه دارد. *) زن حق نفقه ندارد» مككر در صورت حمل از شوهر كه 
تا يايان عده نفقه او بر عهده شوهر است 7-77-5055 535””9 
تللست ياسخنامه ١‏ - كزينه « صحيح است مطابق ماده 80١‏ ق .م 7 - كزينه *؟ صحيح است 
مطابق ماده 58 قى .م 7 - كزينه * صحيح است مطابق ماده 5١‏ قى .م 5 - كزينه ١‏ صحيح است مطابق ماده 778 ق .م 0 - كزينه ؟ 
صحيح است مطابق ماده 57 ق .م © - كزينه *” صحيح است مطابق ماده 7ق .م 77 - كزينه « صحيح است مطابق ماده 741 ق .م 
8 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 31/8 ق .م 4 - كزينه ؟ صحيح است به استناد مواد /ا75 الى 719 ق .م ٠١‏ - كزينه ١‏ صحيح 
است مطابق زيرنويس شماره # ماده 7 از كتاب قانون مدنى در نظم حقوقى كنونى دكتر ناص ركاتوزيان ١١‏ - كزينه ١‏ صحيح 


است مطابق ماده 5٠١١‏ ق .م ١١‏ - كزئئه ١‏ است مطابق ماده 88 ق .م ١7"‏ - كزبئه ١‏ است مطابق ماده 0ه ق .م ١‏ - 
بق 1 ينه[ صحيح بق م6 ينه 1 صحيح بق م6 
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كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 86٠‏ ق .م ١0‏ - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده 818 ق .م ١18‏ - كزينه * صحيح است مطابق ماده 
6 ق .م 17 - كزينه ا صحيح است مطابق ماده 897 ق .م 18 - كزينه ؟ صحيح است مطابق ماده ٠١8١‏ ق .م 19 - كزينه ” 


صحيح است مطابق ماده ق.م ٠‏ - كزينه "« صحيح است مطابق ماده .م 
١1‏ سوالات اختبار سال 15/8 كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - آثين دادرسى مدنى - 17/46 


به ينج سوال زير به صورت مستدل ياسخ دهيد : سوال اول : الف- آيين دادرسى مدنى را تعريف نموده و سيس توجيه نمائيد. ب- 
قواعد آيين دادرسى مدنى در ارتباط با جه كسانى است . ج- خصوصيات آيين دادرسى مدنى جيست در مورد هر يكك مختصرا 
توضيح دهيد . سوال دوم : الف- صلاحيت داد كاه را تعريف نموده سيس اقسام صلاحيت داد كاه را كه عبارتست از : -١‏ صلاحيت 
ذاتى ؟- صلاحيت نسبى هر كدام را جداكانه تعريف و جهات افتراق آنها را بطور خلا-صه بيان نمائيد . ب- با توجه به تعريف 
صلاحيت و اقسام آن ذتوضيح دهيد صلاحيت محلى در زمره كدام از صلاحيت ها است در سيستم قضائى كشور ما فعلا صلاحيت 
نسبى جه جايكاهى دارد . سوال سوم : در مورد اقامه دعوى اعتراض ثالث به حكم توضيح دهيد : -١‏ اين دعوى ناظر به كيست . -١‏ 
نحوه اقامه اين دعوى به طرفيت جه كسانى و با جه خواسته اى طرح مى كرد و زمان اقامه آن جه موقعى است . - جهات افتراق 
دعوى اعتراض ثالث به حكم و ورود ثالث را ذكر نمائيد . سوال جهارم : -١‏ خسارت دادرسى مقيد در ستون خواسته شامل جه 
مواردى است . 7- مستثنيات دين تا جه زمانى جارى است . ”- اكر مورد لحوق حكم بر استرداد عين باشد نحوه اعمال مقررات 
مستئنيات دين جككونه است . سوال ينجم : -١‏ كدام دعاوى قابل ارجاع به داورى نمى باشند نام ببريد . 1- در صورتيكه دعوا در 
مرحله فرجامى باشد طرفين با توافق تقاضاى داورى مى نمايند ديوان عالى كشور داورى را متقضى بداند جككونه عمل مى نمايد . 
“'- تصحيح راى تا جه موقعى قانونا قابل درخواست مى باشد و در جه موقعيتى از اعتبار مى افتد . قسمت دوم- مسئله شخص الف به 
دفتر وكالت شما مراجعه مى نمايد اظهار مى دارد يدرم در زمان حيات خود يكك باب مغازه ملكى خود را كه داراى شرايط تجارى 
بوده براى شغل خواروبار فروشى با شرايط سلب حق انتقال به غير و تغيير شغل مكّر با اجازه مالكك با سند رسمى به شخص ب به 
اجاره واكذار مى نمايد يس از فوت مورث مستاجر بدون اذن موجرين مغازه را به غير انتقال داد و تغيير شغل هم به شغل غير مشابه 
صورت كرفته ضمنا علاوه بر نامبرده وراث متوفى دو فرزند صغير و يكنفر محجور كه حجر آن متصل به زمان صغر است كه فاقد 
ولى قهرى است مى باشند تقاضاى تخليه | مى نمايد توضيح دهيد . اولا : جككونه ارشاد مى نمائيد و براى تنظيم دادخواست و اقمه 
دعوا جه مداركى نياز داريد . ثانيا : قبل از تنظيم دادخواست تخليه جه اقداماتى براى معد شدن تنظيم دادخواست ضرورت دارد. 
ثالثا : خواسته شما در طرح اين دعوى تخليه به جه عنوانى است و جرا مختصر | توضيح نحوه نككارش را در جند سطر بنويسيد و اين 
دعوى مالى است يا غير مالى . رابعا : در صورتيكه نظر قضايى و استنباطى شما اكر بر تحصيل حكم به نفع موكلين 


6 سوالات اختبار سال 11/85 كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنحان - حقوق جزاى عمومى - 11488 


به مسئله و 8 سوال زير بصورت مستدل ياسخ دهيد : قسمت الف-مسثئله فرمانده كلانترى به يكى از ماموران كلانترى دستور مى 
دهل ثا نسبث به وستكبرق سيروس :به اتهام سرقت اقدام ثمايد و تاكبد مى كند دو'صورت اتجام ادن اين دستوو هامور .را باؤداشت 
مى نمايد . به هنكام بازداشت » سيروس جون متوجه غير قانونى بودن اقدام مامور كلانترى مى شود با مامور كلانترى د كير شده و 
يكى از اطفال محل بنام حبيب به يارى مامور شتافته و با مجروح كردن سيروس در صدد كمكك به دستكيرى وى بر آمده است كه 
سيروس ضرباتى به حبيب وارد نموده و نهايتا سيروس دستكير و به مرجع قضابى معرفى شده است . از سوى ديكر سيروس عليه 


فرمانده و مامور كلانترى بعنون بازداشت غير قانونى و دستور به انجام آن اعلان شكايت كرده است . با توجه به مراتب فوق ياسخ 
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دهيد : -١‏ مامور كلانترى در دفاع از اتهام بازداشت غير قانونى سيروس به امر آمر قانونى و اكراه استناد كرده آيا اين دفاع قابل 
يذيرش است يا خير به جه دليل ؟ نتايج يذيرش يا نبذيرفتن دفاع مذكور را بنويسيد ؟ 7- سيروس به اتهام تمرد در برابر مامور دولت 
وايراد ضرب نسبت به حبيب مورد تعقيب قرار كرفته است شما بعنوان وكيل سيروس جككونه و با جه استدلالى از وى دفاع مى 
نمائيد ؟ قسمت ب- سئوالات تشريحى -١‏ بر اساس ماده 4 قانون مجازات اسلامى : ١‏ مجرم بايد مالى را كه در اثر ارتكاب جرم 
تحصيل كرده ست اكر موجود باشد عينا و اكر موجود نباشد مثل يا قيمت آنرا به صاحبش رد كند و از عهده خسارات وارده نيز بر 
يد.»منظور از عهده خسارات وارده بر آيد » جيست ؟ و براى وصول اين خسارات جه اقداماتى بايد از سوى متضرر از جرم يا وكيل 
وى صورت كيرد ؟ 1-اكر مجازات جرمى بموجب قانون لاحق تخفيف يابد شما بعنوان وكيل محكوم عليه جه اقدامى انجام مى 
دهيد و تقاضاى خود را به كدام دادكاه ( بدوى - تجديد نظر يا ديوانعالى كشور ) تقديم مى نمائيد ؟ -٠‏ آيا محروم كردن ( نه 
محروم شدن ) افراد از حقوق اجتماعى در جرائم مشول قصاص بعنوان مجازات تتميمى يا تكميلى جايز است يا خير به جه دليل ؟ 
*- فردى در اثر حركات و الفاظ تحريكك آميز ديكرى را به فحاشى و دركير شدن با خود وادار نموده است » در مقابل دفاع جه 
اقدامى بنفع شخص تحريكك شده مى توان انجام داد ؟ 0- فرد غير رشيدى نسبت به تخريب مال منقول خود ( جرم قابل كدشت 
اعلا-ن رضايت نموده است .آيا اين رضايت براى تخفيف مجازات يا صدور قرار موقوفى تعقيب قابل يذيرش است ؟ به جه دليل ؟ 
*- در نظام كيفرى ايران آيا شروع به جرم » جرم محسوب مى شود يا خير ؟ /ا-در ماده ١‏ قانون مجازات اسلامى آمده است 
:اجنون در حال ارتكاب جرم به هر درجه كه باشد رافع مسئوليت كيفرى است .)منظور از قيد ( هر درجه ) براى جنون جيست ؟ /- 
يزشكى براى انجام عمليات جراحى از مريض فقط رضايت كرفته است » يس از عمل جراحى دو ياى وى فلج شده است » شما 


بعنوان وكيل مريض معلول شده در اثر عمل جراحى جه اقدام قانونى بنفع وى را قابل اعمال مى دانيد ؟ 
"٠‏ - سوالات اختبار سال 1١/85‏ كانون وكلاى دادكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق تجارت - 11815 


به كليه سئوالات زير ياسخ دهيد : «ياسخ هر سئوال از سه سطر تجاوز نكند » -١‏ آيا سهامكك شركتهاى تجارى را مى توان در قبال 
بدهى شركت توقيف كرد ؟ نفيا يا اثباتا دليل جواب را ارائه كنيد . ؟- آيا شركت مى تواند سهام شركاى خود را به عنوان حقوقى 
خريدارى كند؟ نفيا يا اثباتا جواب را ذكر كنيد . ”- در جه شركتهايى آورده غير نقدى مى بايستى توسط كارشناس رسمى 
داد كسترى تقويم كردد و جرا ؟ 6- تفاوتهاى شركت تجارى را با شركت مدنى بيان كنيد . 0- تفاوت مجمع عمومى فوق العاده با 
مجمع عمومى عادى به طور فوق العاده جيست ؟ #8- ذكر عبارت بازكشت بدون مخارج در برات جه نتيجه اى دارد » ضمنا آيا برات 
در حكم اسناد لازم الاجرا مى باشد يا خير ؟ 7- اينكه كفته مى شود حكم ورشكستكى حكمى تاسيسى است به جه معنا است و جه 
آثارى دارد ؟ 8- دعواى استرداد به جه معنا است و در جه مواقع بايد اقامه شود و خوانده اين دعوا جه كسى است ؟ مسثئله : شخص 
الف بر عليه شركت سهامى عام ج اقامه دعوى مى كند » با توجه به محتويات يرونده » داد كاه سو كند را متوجه مدير شركت كرده و 
مدير هم سوكند مى خورد » اكر شخص الف به استناد تبصره ؟ ماده 8" قانون آيين دادرسى مدنى كه بيان مى دارد «سوكند ... 
قابل توكيل نمى باشد ...) اظهار نمايد سوكند مدير شركت اعتبار ندارد جون مدير در حكم وكيل شركت است .شما به عنوان 


وكيل مدافع شركت جه دفاعى خواهيد داشت ؟ ؟ اجراى احكام كيفرى يا مدنى ؟ 
١؟-سوالات‏ اختبار سال 1185 كانون وكلاى دا دكسترى استان قزوين و زنجان - آثين دادرسى كيفرى - 1148 


به سئوالات زير به صورت مستند و مستدل ياسخ دهيد : ١-با‏ توجه به مقررات حاكم آيا تقاضاى استرداد كيفر خواست از سوى 
دادستان در دادكاه قابليت استماع دارد يا خير ؟ ؟- آيا دادسرا مجاز است قرار تعليق تعقيب متهم را صادر كند ؟ از منظر ضوابط 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه 9الل| از ممعرا 


موجود و قابل اعمال بررسى كنيد؟ ”- تفاوت بين شعب تشخيص و ديوان عالى كشور جيست ؟ 5- مرجع رسيدكى به جرائم 
معاونين جرام مشمول حد زنا و لواط كدام است ؟ ه- اجراى احكام دادكاه اطفال كدام است ؟ - ترتيب اجراى احكام ضرر و زيان 
ناشى از جرم جككونه و با كدام مرجع است؟ /- دستور ضبط وثيقه يا وجه الكفاله يا وجه التزام با كدام مرجع است دادستان يا رئيس 
حوزه قضايى؟ از ديد كاه قانونى توضيح دهيد ؟ 8- وظيفه دادسرا در يرونده هاى قتل غير عمدى كه متهم آن متوارى و غير قابل 
شناسايى است جيست ؟ 4- آيا تحقق اختلاف بين داد كاه عمومى جزائى و دادكاه كيفرى استان قابل تصور است ؟ مرجع حل جنين 
اختلافى كجاست ؟ ١٠-ماهيت‏ رد مال در جرائمى مانند كلاهبردارى و سرقت جيست ؟ اجراى مفاد جنين احكامى با كدام مرجع 


است سئوالات درس حقوق تجارت اختبا كانون وكلاى داد كسترى استانهاى قزوين و زنجان 
"" -سوالات اختبار سال 115/8 كانون وكلاى دا دكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق جزاى اختصاصى - 17/8 


ضمن آرزوى توفيق براى شما آزمون شامل دو قسمت الف وب است. قسمت الف- سثوالهاى انشائى : به هشت سوال زير به 


اختصار و با خط خواا و مستدل و مستند به قانون ياسخ دهيد . شمارك هر سوال (؟) است. سوال ١-اكر‏ " احمد " به قصد قتل و با 
تبانى قبلى " بهروز " را به روى " جواد " يرتاب كند و در نتيجه " جواد " كشته شود » جه اتهامى متوجه " احمد " و " بهروز" 
است ؟ سوال -١‏ قتل ناشى از تخلف در امر رانندكى . ماهيتا جه نوع قتلى است؟ سوال "- آيا اقام زركرى كه به قصد ساختن بند 
كردنبند مقدارى طلا از مسكوكات ايرانى يا خارجى بر مى دارد جرم است يا خير؟ سوال 5- در معاملات مربوط به مال غير منقول 
» جه معامله مجرمانه اى " معامله معارض " است؟ سوال ه- آيا اقدام كارمندى كه به علت اهمال موجبات تضييع يكك مال دولتى 
سيرده شده و به وى را فراهم مى كند » مشمول عنوان مجرمانه اى است يا خير؟ . سوال 8 - در طلاءق بائن » زن يا مرد از احصان 
خار مى شود يا خير ؟ سوال 7- اككر كسى با حضور و معرفى خو به جاى ديككرى » دفاتر اسند رسمى را به عنوان فروشنده امضاء و 
مبادرت به دريافت ثمن معامله كند » جه جرائمى را مرتكب شده است؟ سوال 8- ربودن مال ديكرى و با استفاده از سلاح تقلبى و 
تهديد مالباخته » اكر سرقت مستوجب حد نباشد مشمول جه عنوان مجرمانه اى است ؟ قسمت ب- مسثله : آنرا به دقت بخوانيد و به 
سوال آن مستند به قانون و به اختصار ياسخ دهيد :موسسه يزوهشى الف » كه دولتى است . در راستاى تحقق اهداف و برنامه هاى 
علمى و تحقيقاتى خود بعد از طى تشريفات قانونى در تاريخ 7١/1١/1787‏ با انعقاد قرارداد با شركت سهامى خاص ب جندين عدد 
رايانه خريدارى مى كند : 5/7 ثمن معامله يرداخت و رايانه ها تحويل مسئولين موسسه الف مى شود در قرارداد تصريح مى شود كه 
شركت ب موظف است در زمانى كه رئيس موسسه الف اعلام مى كند كارشناسان لازم را براى نصب و راه اندازى و افتتح سالن 
رايانه اعزام و سبس مابقى ثمن را تحويل كيرد . در تاريخ 18/7/1787 با اعلام رئيس موسسه يزوهشى الف » كارشناسان شركت ب 
به محل اعزام مى شوند . اما هنكام نصب و راه اندازى رايانه هاى /©/85©/11مشخص مى شود كه قطعات 00310 010065501 و 
0 1101111 مربوط به ينج عدد از رايانه هاى !5617/6 در محل خود نيست و رايانه هاى مزبور ناقص است . وكيل موسسه 
الف عليه مديران شركت ب اقامه دعوى مى كند ولى با انجام تحقيقات و به اتكاى مداركك و اسناد » مشخص مى شود كه رايانه 
هاى ]©/5©]1 به طور كامل تحويل شده است و 80310 010665501 و 60310 101761 ينج عدد از رايانه هاى مزبور 
توسط يكى از كارمندان شاغل در موسسه بنام جواد به سوء نيت برداشته شده و وى آنها را به داريوش كه مى دانسته قطعات مزبور 
متعلق به موسسه يزوهشى الف است مى دهد تا آنها را به فروش رسانده و وجوه حاصل از فروش قطعات را به نسبت مساوى بين 
خود تقسيم كنند . داريوش نيز آنها را به يكك فروشنده رايانه به نام كريم مى فروشد .... اكنون با عنايت به مفروضات فوق و مستند 
به قانون و به تفكيكك استدلال كنيد جه اتهام يا اتهاماتى متوجه آقايان جواد - داريوش و كريم مى كنيد و به جه دليل ؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنإشلا! از ممعاا 
#"ا ‏ سوالات اختبار سال 4م كانون وكلاى دا دكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق يت و امور حسبى ع4م"١‏ 


به مسائل و سوالات زير بصورت مستدل ياسخ دهيد : .. قسمت الف-مسائل مسثئله اول :در زمين داراى جند طبقه آيارتمان كه در 
الكت سناع جف ه فشن قرازذاة براق حصي سل مالكنت سنكي (نافرقن قابليج انراز و كيك آله اجاتعه رككدا يا بعد 
شركاء همكارى و موافقت نداشته و يا در دسترس نباشند . ساير مالكين مشاع از نظر قانونى جه بايد بكنند , مراحل آنرا از ابتدا تا 
زمان تحصيل سند و مشخص شدن سهم افرازى هر مالك بطور مشخص توضيح دهيد . ( ؟ نمره ) مسئله دوم : شخصى در سند 
شرطى وجه بدهكارى خود را به صندوق ثبت توديع نموده و قبض آن را به دفتر خانه ارائه كرده و سر دفتر سند شرطى را فسخ نمود 
اما بعدا در اثر تسامح سر دفتر و عدم اعلام فسخ به وثيقه كيرنده نامبرده مبادرت به صدور اجرائيه » و ملكك مذكور به مزايده فروخته 
شده و سند انتقال به برنده مزايده داده شده توضيح دهيد كه جككونه با يرداخت بدهى , ملكك مذكور مورد مزايده و انتقال سند به 
شخص ثالث كرديده است در وضعيت حاضر و ظهور اسناد معارض به جه صورت قابل حل مى باشد . (7 نمره ) قسمت دوم- 
سئوالاات ١-اككر‏ سند انتقال رسمى مال غير منقولى كه سابقه ثبت در دفتر املاكك را دارد در دفتر خانه اى بدون استعلام وضعيت 
ثبتى آن تنظيم شود و بعد از انتقال معلوم كردد » ملكك در رهن بانكك بوده است » راجع به معامله انجام شده از جهات زير توضيح 
داده شود : الف-معامله باطل است يا غير نافذ ( توجيه شود ) ب- در فرض غير نافذ بودن سند تنظيمى » اعتبار سند رسمى را دارد يا 
عادى است ؟ ؟- سه مورد از مواردى كه با حكم دادكاه ممكن است سند مالكيت ابطال شود را مختصرا توضيح دهيد ؟ 7- در 
بعضى اسناد مالكيت مشاهده مى شود كه حدود ملكك مذكور به علائم طبيعى ( از قبيل كوه يا تبه و غيره ) محدود كرديده كه 
حدود اربعه با مساحث زمين نيز هماهنكى ندارد و نتيجتا موجب اشكالاتى در اعتبار و بهره بردارى از آن كرديده است كه اقدامات 
قانونى ديكر را طلب مى نمايد . اجمالا توضيح دهيد كه مشكل كار جه بوده و از جه طريق و جه مرجع و به جه صورت بايد انجام 
يذيرد. ( منظور از سوال توجيه عملكرد قانونى براى معتبر كرديدن سند رسمى مالكيت است .) *- نحوه اقامه دعوى براى وصول 
بدهيهاى مالى متوفى در حالتهاى زير به تفكيكك توضيح داده شود : الف -فقدان ورثه ب- مجهول بودن ورثه ج- رد تركه توسط 
كل ورثه د- رد تركه توسط بعض ورثه ه-اكر يدرى كه ولايت فرزند صغير ينج ساله خود را منحصرا به عهده دارد محجور شود و 
بعد از دو سال از او رفع حجر كردد. توضيح دهيد در زمان حجر يدر و يس از رفع حجر اوء اداره امور صغير به عهده جه كسى 
خواهد بود . #- جهت تصديق انحصار وراثت جه مداركى بايد تهيه شود و كدام دادكاه صالح است و جنانجه تصديقى در موضوع 
وراثت صادر شود قابل تجديد نظر در مرجع تجديد نظر هست يا خير ؟ - تركيب هيات نظارت و شوراى عالى ثبت را بنويسيد و 
صلاحيت شوراى عالى ثبت را توضيح دهيد ؟ 8- سه اصطلاح ثبتى تفكيكك . افراز و تقسيم را توضيح دهيد ؟ به مسائل و سوالات 
زير بصورت مستدل ياسخ دهيد : .. قسمت الف-مسائل مسئله اول :در زمين داراى جند طبقه يارتمان كه در مالكيت مشاعى جند 
نفر قرارداد براى تحصيل سند مالكيت تفكيكى ( با فرض قابليت افراز و تفكيك آن ) جنانجه يكك يا بعضى شركاء همكارى و 
موافقت نداشته و يا در دسترس نباشند » ساير مالكين مشاع از نظر قانونى جه بايد بكنند » مراحل آنرا از ابتدا تا زمان تحصيل سند و 
مشخص شدن سهم افرازى هر مالكك بطور مشخص توضيح دهيد . ( ١‏ نمره ) مسئله دوم : شخصى در سند شرطى وجه بدهكارى 
خود راابه صندوق ثبت توديع نموده و قبض آن را به دفتر خانه ارائه كرده و سر دفتر سند شرطى را فسخ نمود اما بعدا در اثر تسامح 
سر دفتر و عدم اعلام فسخ به وثيقه كيرنده نامبرده مبادرت به صدور اجرائيه » و ملكك مذكور به مزايده فروخته شده و سند انتقال به 
برنده مزايده داده شده توضيح دهيد كه جككونه با يرداخت بدهى » ملكك مذكور مورد مزايده و انتقال سند به شخص ثالث كرديده 
است در وضعيت حاضر و ظهور اسناد معارض به جه صورت قابل حل مى باشد . (7 نمره ) قسمت دوم - سئوالات -١‏ اكر سند 
انتقال رسمى مال غير منقولى كه سابقه ثبت در دفتر املاكك را دارد در دفتر خانه اى بدون استعلام وضعيت ثبتى آن تنظيم شود و 
بعد از انتقال معلوم كردد » ملكث در رهن بانكك بوده است » راجع به معامله انجام شده از جهات زير توضيح داده شود : الف-معامله 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفمحه الاشا| از ممعزا 


باطل است يا غير نافذ ( توجيه شود ) ب- در فرض غير نافذ بودن سند تنظيمى » اعتبار سند رسمى را دارد يا عادى است ؟ -١‏ سه 
مورد از مواردى كه با حكم دادكاه ممكن است سند مالكيت ابطال شود را مختصرا توضيح دهيد ؟ - در بعضى اسناد مالكيت 
مشاهده مى شود كه حدود ملكك مذكور به علائم طبيعى ( از قبيل كوه يا تيه و غيره ) محدود كرديده كه حدود اربعه با مساحت 
زفين ايد هماهكى تدارة و شحنا موحي اشكالاى دن اعتبار و بهره بردارق اذ أن كرديده است كه اقدامات قاتونى دذيكر راطلت 
مى نمايد . اجمالا توضيح دهيد كه مشكل كار جه بوده و از جه طريق و جه مرجع و به جه صورت بايد انجام يذيرد. ( منظور از 
سوال توجيه عملكرد قانونى براى معتبر كرديدن سند رسمى مالكيت است .) - نحوه اقامه دعوى براى وصول بدهيهاى مالى متوفى 
در حالتهاى زير به تفكيكك توضيح داده شود : الف -فقدان ورثه ب- مجهول بودن ورثه ج- رد تركه توسط كل ورثه د- رد تركه 
توسط بعض ورثه ه- اككر يدرى كه ولايت فرزند صغير ينج ساله خود را منحصرا به عهده دارد محجور شود و بعد از دو سال از او 
رفع حجر كردد. توضيح دهيد در زمان حجر يدر و يس از رفع حجر او » اداره امور صغير به عهده جه كسى خواهد بود . #- جهت 
تصديق انحصار وراثت جه مداركى بايد تهيه شود و كدام دادكاه صالح است و جنانجه تصديقى در موضوع وراثت صادر شود قابل 
تجديد نظر در مرجع تجديد نظر هست يا خير ؟ /1- تركيب هيات نظارت و شوراى عالى ثبت را بنويسيد و صلاحيت شوراى عالى 


ثبت را توضيح دهيد ؟ 8- سه اصطلاح ثبتى تفكيكك » افراز و تقسيم را توضيح دهيد ؟ 
6" -سوالات اختبار سال 1158 كانون وكلاى دا دكسترى استان قزوين و زنجان - حقوق مدنى - 17/46 


الف - به مسئله ذيل ياسخ مستدل دهيد : ( جهار نمره ) شخصى ملكك خويش را به مدت ينج سال در برابر مبلغ معين به ديكرى 
اجاره مى دهد و شرط مى شود موجر به مدت سه سال حق فسخ داشته باشد » يس از دو سال از زمان سبرى شدن اجاره » مالكك 
عين مستاجر را به ديكرى مى فروشد ياسخ دهيد : -١‏ آيا اجاره در هر حال به قوت خود باقى مى ماند ؟ 1- آيا موجر مكلف به 
فسخ قرارداد اجاره مى كردد ؟ - مشترى جه حق يا حقوقى دارد ؟ *- يس از بيع » اجاره بها به جه شخصى تعلق مى كيرد ؟ ب- 
به تمام سئوالات ذيل ياسخ مشروح دهيد : ( هر يكك دو نمره ) يكك - بيع كالى به كالى را با ذكر مثال تعريف كنيد » آيا بيع مزبور 
صحيح است ؟ دو - منفعت در اجاره اشياء جكونه معلوم و معين مى كردد ؟ سه - در جه عقودى تسلم مورد معامله شرط صحت 
است ؟ در بيع سلف و سلم جطور ؟ جهار > ماده 80/ قانون مدنى كه مى كويد : «صلح دعوى مبتنى بر معامله باطله باطل است ولى 
صاح ناشى از بطلان معامله صحيح است ابا ذكر مثال تفسير كنيد. ينج -اكر معامله اى منفسخ كردد آيا شرط ضمن آن قابل استناد 
است ؟ شش - حداقل دو مورد از موارد كاربرد اصل تاخر حادث در قانون مدنى » ( يا حقوق مدنى ) را بيان كنيد . هفت > اكر 
قبل از اطلا-ع از مركك موكل » وكيل بعد از فوت او » تصرفات اعتبارى در اموال موكل خود در حدود وكالت » انجام دهد آيا 


تصرفات مزبور نافذ است ؟ هشت - موارد زوال ولايت قهرى را بيان كنيد . آيا ولى قهرى از طريق داد كاه قابل عزل مى باشد ؟ 
0 -اختبار تيرماه 41 1كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - "1141 


مدت دو ساعت - استفاده از كتاب قانون ممنوع است سئوال اول - سعيد آيارتمانى را از يكك شركت ساختمانى با سند مالكيت 
خريدارى نموده و يدر ومادر خود را درآن آيارتمان اسكان داده و خود عازم خارج از كشور ميكردد ٠‏ بعد از كذلشت حدود 
يكسال يكك روز مامور اجرا باتفاق مامور انتظامى و يكك نفر كه خود را مالك آيارتمان معرفى مينمايد به محل مراجعه و آيارتمان 
را تخليه مينمايد ٠‏ سعيد با اطلاع از ما وقع به تهران آمده وبا تعقيب قضيه متوجه ميشود كه شخصى باستناد يكك مبايعه نامه بتاريخ 
مقدم ازمعامله وى با شركت فروشنده با طرح دعوى بطرفيت سعيد و شركت فروشنده با تقلب در ابلاغ اخطارها و ابلاغ واقعى 
متقلبانه با تحصيل حكم حضور و قطعى حكم تخليه را اجرا نموده اسست٠‏ سعيد به شما كه وكيل داد كسترى ميباشيد مراجعه و 
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تفويض وكالت مينمايد و شما اقدام به درخواست اعاده دادرسى مينمائيد ٠‏ سئوالات بشرح زير است : الف - شما درخواست اعاده 
دادرسى را در كدام دادكاه مطرح ميكنيد ؟ داد كاه بدوى صادر كننده حكم يا دادكاه تجديد نظر تاييد كننده حكم ؟ ب - با توجه 
باينكه مهلت درخواست اعاده دادرسى براى اشخاص مقيم ايران بيست روز وبراى اشخاص مقيم خارج از كشور دو ماه است در 
مسئاله مفروض ابتداى مهلت از جه تاريخى شروع ميككردد ؟ ج - با فرض اينكه بنظر شما دادكاه تجديد نظر صالح به رسيدكى 
باشد با توجه به اينكه طبق مفاد آثين دادرسى مدنى دادكاه تجديد نظر استان رسي دكى ماهيتى ميكند ترتيب رسيد كى به جه 
صورتى خواهد بود ؟ آيا ابتدا به موضوع جعل سند و احراز آن رسيدكى و سيس بعد از قبول اعاده دادرسى را ادامه ميدهد و حكم 
مقتضى را صادر مينمايد ؟ د - حكم صادره در رابطه با اعاده دادرسى اعم از اينكه دادكاه بدوى صالح باشد يا تجديد نظر مفاد 
حكم دادكاه متضمن جه دستور و نتايجى خواهد بود ؟ ياسخ خود را در جند سطر محدود و مختصر باستناد قانون مرقوم فرمائيد (١‏ 
بارم سئوال 8) سئوال دوم - شخصى در دادكاه بدوى و تجديد نظر محكوم به يرداخت مبلغ يانصد ميليون ريال كرديده محكوم 
عليه به شما مراجعه و تفويض وكالت نموده و شما با توجه به اصلاح قانون دادكاههاى عمومى و انقلاب با قبول وكالت به هيات 
تشخيص شكايت مينمايد ١‏ ( البته با فرض اينكه شما صلاحيت شكايت به هيات تشخيص را دارا ميباشيد ) سئوالات اينستكه : الف - 
در جه مهلتى بايد اقدام به طرح شكايت نمائيد ؟ آيا قانونكذار مهلتى يبش بينى نموده است يا هر زمانى ميتوانيد مبادرت به شكايت 
نمائيد ؟ ب - آيا هيات تشخيص ميتواند اجراى حكم حقوقى ( مدنى ) را تا رسيدكى قطعى متوقف نماييد ؟ نفيا " يا اثباتا " ياسخ 
خود را با استناد به قانون مرقوم فرمائيد ٠‏ ج - هيات تشخيص يس از رسيدكى حكم به رد شكايت شما ميدهد آيا اين حكم قطعى 
است يا مجددا قابل طرح ميباشد ٠‏ در صورتى كه قابل شكايت مجدد باشد مرجع شكايت و رسيدكى بعدى و جهت قبول شكايت 
را شرح دهيد ٠‏ بارم سئوال 8 سئوال سوم - در دعوايى كه از طرف دادكّاه با توجه به قرارداد طرفين داورى به يكك نفر داور ارجاع 
كرديده و داور در مدت تعين شده از طرف دادكاه راى خود را صادر و ثبت دفتر دادكاه نموده است جنانجه داور يس از ثبت راى 
خود را دفتر دادكاه متوجه اشتباهى در راى خود كردد آيا ميتوانيد راى خود را اصلاح نمايد ؟ ياسخ خود را نفيا يا اثباتا با استناد 
قانونى موقوم فرمائيد ٠‏ بارم سئوال " سئوال جهارم - شخصى در دعوى مطالبه دين قطعا محكوم به يرداخت شده و اجرائيه نيز صادر 
دونه مك تاساك بال انع تر لاس كوم شاية را لوده الت و مرا جا ران متداكوم الريك رارمنان سيت عرف د 
يكك خودرو بيكان محكوم عليه را بازداشت مينمايد بر اثر اعتراض محكوم عليه داد كاه اموال بازداشتى را جز مستثنيات دين 
تشخيص و حكم به رفع بازداشت ميدهد , يس از صدور اين حكم محكوم عليه فوت نموده و محكوم له مجددا توقيف همان اموال 
را خواستار ميشود ٠‏ وراث عليه متوفى با استناد به راى داد كاه مدعى مستثنى بودن 1 ن اموال در بازداشت مجدد شده اند آيا اجرا با 
توجه به اعتراض وراث باستناد حكم صادره دائر بر مستثنى بودن اموال بازداشتى بايد از توقيف همان اموال امتناع نمايد يا ميتواند 
همان اموال را كه قبلا جز مستثنيات دين بوده بازداشت نمايد ؟ ياسخ را مستندا به قانون مرقوم فرمائيد ٠‏ بارم سئوال * 
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سئوال يكم : بازركانى به شما مراجعه ميكند و اظهار ميدارد كه دادكاه بدوى در يكك دعوى به ضرر او راى داده است و اكنون 
ميخواهد تجديد نظر خواهى كند با توجه به اينكه تمبر دادخواست در مرحله تجديد نظر خواهى زياد است و او قادر به يرداخت اين 
هزينه نيست درخواست تقديم دادخواست اعسار براى معافيت از يرداخت هزينه دادرسى را دارد ١‏ ١-آيا‏ دادخواست اعسار مى 
دهيد ؟ ١‏ - اثباتا يا نفيا بطور مستدل نظرات خود را بيان نمائيد ١ ٠‏ نمره سئوال دوم - يكك شركت سهامى عام در يكك نوبت آكهى 
در روزنامه كثيرالانتشارى اعلام ميكند سهامدارانى كه داراى سهام بى نام هستند ظرف سه ماه به شركت مراجعه و سهام بى نام 
خود را تبديل به سهام با نام كنند در غير اينصورت سهام آنها باطل ميككردد ٠‏ يكى از سهامداران جهار ماه بعد از انتشار آكهى به 
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ش ركت مراجعه ميكند و متوجه ميشود كه شركت سهام وى را باطل اعلام كرده و برابر آن سهام با نام صادر و به يكى از سهامداران 
شركت فروخته اند از لحاظ حقوقى استدلال كنيد : ١‏ - آيا عمل شركت قانونى است يا نه ؟ ” - به عنوان وكيل سهامدار مارالذكر 
براى وى جه مى توانيد بكنيد ؟ مثبت يا منفى آنرا استدلال كنيد و راه حل قانونى و قضائى آنرا بنويسيد ٠‏ 0 نمره سئوال سوم - يكك 
شركت ساختمانى ( سهامى خاص ) به نام الف ساخت هزار دستكاه آيارتمان به مردم را بيش فروش كرده و با خريداران قرارداد 
منعقد ميكند براى تامين درها و ينجره هاى آيارتمان هاى مزبور شركت با مسئوليت محدود به نام ب تاسيس ميشود ٠‏ مديرعامل 
شركت الف به عنوان يكى از اعضاى هيات مديره شركت ب مشغول به كار ميشود ٠‏ آيا عمل مديرعامل شركت الف قانونى است ؟ 
مثبت يا منفى آنرا به طور كامل با توجه به قانون تجارت به ويزه قانون شركتهاى سهامى استدلال كنيد ٠‏ 0 نمره سئوال جهارم : 
شركت سهامى خاص كا به حكم داد كاه ورشكسته ميشود در بين طلبكاران و مدعيان حق آن شركت كه به اداره تصفيه امور 
ورشكستكى مراجعه ميكنند شخصى وجود دارد بنام .4 كه با ارائه يكك فقره جكك به مبلغ ينجاه ميليون تومان تقاضا دارد در عداد 
طلبكاران قرار داده شود ٠‏ جكك مزبور را الف وب دو نفر از اعضاى هيات مديره شركت كه امضاى آنان به بانكك محال عليه معرفى 
شده صادر كرده اند٠‏ علاوه بر مراجعه به اداره تصفيه دعوائى نيز به طرفيت دو مدير امضا كننده در محكمه حقوق طرح نموده و 
باااين ادعا كه مسئوليت مديران مزبور نيز تضامنى است صدور حكم بر محكوميت آنان را به يرداخت وجه جك بنحو تضامن تقاضا 
نموده است مديران در ياسخ اين ادعا دفاع كرده اند كه جكك موضوع دعوى بابت قسمتى از ثمن معامله اى در وجه دارنده آن 
صادر شده و مشخصات جكك در مبايعه نامه ذكر كرديده و تاريخ مبايعه نامه به ماه قبل از تاريخ جكك ميباشد و قرار بوده كه اقدام 
به صدور سفته به نفع طرف معامله بشود ليكن به علت قابل ملا-حظه بودن قيمت تمبر مالياتى مربوط به سفته ينجاه ميليون تومانى 
حِكك صادر شده است و نتيجه كرفته اند كه حكك به حساب شركت صادر شده و آنان نبايد مسئول يرداخت آن باشند اداره تصفيه 
تقاضاى 8/ را در خصوص قرار كرفتن وى در شمار غرما رد كرده با اين استدلال كه مطابق اساسنامه شركت مديران حق انجام 
معامله اى كه برا ى آن حكك صادر شده نداشته اند وشركت مسئوليتى در مورد يرداخت آن ندارد ٠‏ با عنايت به مقررات موضوعه و 
اصول و قواعد مسلم حقوق تجارت مستدلا بطور مشروح ياسخ دهيد تصميم اداره تصفيه در مورد مردود دانستن ادعاى 8 درست 
است يا نه ؟ دادكاه مورد مراجعه ط/ در باب دعاوى بايد جكونه مبادرت به صدور راى نمايد ٠‏ 8 نمره موفق باشيد 
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مدت ١‏ ساعت سئوال اول در يرونده كيفرى بين طرفين به شرح سندى عادى توافق ميشود كه متهم با حضور در دفترخانه رسما به 
شاكى وكالت بلاعزل تفويض نمايد تا شاكى با بهره از وكالت مزبور ملكك متهم را براى وصول ضرر و زيان ناشى از جرم بفروشد ٠‏ 
شاكى نيز متعهد ميشود به محض تنظيم وكالتنامه رضايت و انصراف خود را از تعقيب كيفرى متهم به دادكاه اعلام كند ولى تعهد 
شاكى درمتن وكالتنامه رسمى ذكر نميشود شاكى از اعلام رضايت به داد كاه ميفرى امتناع مينمايد و در نتيجه به مجازات و يرداخت 
ضرر و زيان در حق شاكى محكوم ميكردد در حالى كه شاكى نيز تاكنون از اختيار خود مندرج دروكالتنامه استفاده نكرده است 
متهم با توضيح مراتب فوق دادخواستى به داد كاه حقوقى تقديم ابطال و فسخ وكالتنامه را درخواست ميكند ٠‏ دادكاه ابتدا به خواهان 
ابلاغ ميكند تا تصريح نمايد ٠‏ ابطال وكالتنامه را تقاضا دارد يا فسخ آنرا تا بر مبناى درخواست او دعوى رسي د كى شود ٠‏ توضيح 
دهيد تكليف داد كاه به خواهان صحيح بوده يا خير و استدلال شما جيست ؟ خواهان در مقام توضيح خواسته خود اعلام بطلان 
وكالتنامه را تقاضا ميكند بنظر شما دادكاه با فرض اينكه خواسته اعلا-م بطلان وكالتنامه است جه رائى بايد صادر كند و با جه 
استدلالى ؟ بارم ٠١‏ سئوال دوم - درمبايعه نامه اى مقرر شده هركاه خريدار جكهاى مربوط به ثمن معامله را در سررسيد معين 


نيردازد معامله فسخ است از ينج فقره جكهاى مزبور سه فقره در سررسيد توسط فروشنده وصول شده است حكك جهارم توسط 
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بانكك محال عليه بلامحل اعلام و يس از آن جكك ينجم نيز فاقد موجودى بوده و أبركشت شده است فروشنده به منظور وصول دو 
فقره جكك اخير از طريق اجراى اداره ثبت اقدام نموده ولى اموالى از خريدار جهت فروش و وصول و ايصال وجه جكها بدست 
نميايد ٠‏ فروشنده ضمن اعلام آمادكى براى استرداد وجه سه فقره جكهاى وصولى بشرح دادخواست تقديمى اعلام انفساخ مبايعه 
نامه را از دادكاه حقوقى تقاضا ميكند نظر مستدل خود را در مورد قبول يا رد دعوى فوق بيان نمائيد ٠‏ بارم ه سئوال سوم - مردى 
ملكى را كه طبق مبايعه نامه عادى خريدارى كرده با اين عبارت در ظهر مبايعه نامه به همسر خود انتقال ميدهد " كليه حقوق خود 
نسبت به مورد معامله را واككذار كردم به همسر خود خانم ٠0‏ " مشاراليها نيز حقوق خود را باهمان عبارت به يدر خويش منتقل 
مينمايد ملكك مزبور آيارتمانى است كه هنوز از طرف فروشنده به خريدار تحويل نشده است ٠‏ با اوصاف فوق زوج به شما مراجعه 
واز شما درخواست ميكند با طرح دعوائى مناسب ملكك را به او بازكردانيد نظر شما جيست اككر زوج را محق بدانيد دادخواستى 
حداكثر در ١0‏ سطر براى زوج تنظيم نمائيد و اكر زوج را محق تشخيص نميدهيد توضيح مستدل خود را بيان نمائيد بارم ه طراح- 


دكتر غلامرضا طيرانيان ٠‏ فقط استفاده ازمتن قوانين ( بدون هركونه توضيح و زيرنويس ) مجاز است 
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سئوالاءت آزمون حقوق ثبت و امور حسبى تيرماه 177٠‏ قوانين مورد نياز : ثبت > امور حسبى - مدنى - آثين دادرسى مدنى- 
مجازات اسلامى و قانون اصلاح قانون جلو كيرى از تصرف عدوانى مصوب سال 7 مدت آزمون ” ساعت است ذكر عين مواد 
قانونى ضرورت ندارد فقط به دو سئوال ياسخ داده شود ٠‏ سئوال اول - در مناطقى از كشور كه در اجراى مقررا ت ثبت عمومى 
املاك ميبايد به ثبت برسد توضيح دهيد كه آيا دعوى خلع يد و نيز رفع تصرف عدوانى ( اعم از حقيقى و كيفرى ) ازمالكين كه 
املاك آنها مجهول المالكك شناخته شده قابليت استماع دارد يا خير ؟ سئوال دوم - اثر تاريخ را در اسناد رسمى و عادى توضيح 
داده و مشخص نمايد سندى كه فاقد تاريخ بوده ويا تاريخ آن مخدوش است از لحاظ احراز اهليت و نيز اعتبار سند جه وضعى 
دارد ٠‏ سئوال سوم - درامور ثبتى در كدام مورد ارائه كواهى انحصار وراثت ضرورت دارد و اساسا مقررات موضوعه امكان تحصيل 
كواهى انحصار وراثت را به غير وراث ميدهد ؟ سئوال جهارم - حدود اختيارات قانونى قيم را با ولى قهرى در امور مالى و غيرمالى 


مقايسه كرده و ضرورت نظارت دادستان را در هر مورد مشخص نمايد ٠‏ 
48 سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر 61 - اصول استنباط - ١1/41‏ 


به سه سوال از جهار سوال زير ياسخ دهيد : سوال اول : مشهور اصولين » اصاله الصحه را اصل مى دانند يا اماره و بجه دليل ؟ سوال 
دوم : ماهيت اصل تاخر حادث جيست و در جه مواردى قابل اجرا است ؟ در ضمن مثال توضيح دهيد . سوال سوم : وجه تقديم 
امارات بر اصول و هم جنين دليل تقديم استصحاب بر ساير اصول جيست ؟ سوال جهارم : سه اصطلاح شك در مقتضى » شكك در 
وجود رافع و شكك در رافعيت موجود را با ذكر مثال براى هر يكك توضيح دهيد ( سه اصطلاح ياد شده در زمينه انواع مختلف 
استصحاب مطرح شده است ) 


١١41 - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مورخ 4؟7//١/١87 - حقوق جزا‎ - "٠ 


سوال اول " : الف " و " ب " به عنوان شركت در جرم موضوع ماده ( 208 ) قانون تعزيرات تحت تعقيب ميككيرند و " ج " نيز به 
عنوان معاونت در همين جرم تعقيب مى شود در بررسى سوابق آنها مشخص ميككردد كه " الف " قبلا يك بار به اتهام همين جرم 


محكوم به مجازات حبس تعزيرى شده و با تحمل دوران محكوميت آزاد كرديده است " ب " فاقد سابقه كيفرى است و " ج " نيز 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. 1ع لإأماع113ت. الالثالانا صفحه ثلاثلا ! از ممعزا 


قبلا به جزاى نقدى در جرمى مستوجب كيفر تعزيرى محكوم شده كه محكوميت او قطعى ولى تا تاريخ ارتكاب جرم اخير موضوع 
ماده (819) اجرا نشده است در داد كاه وكيل مدافع الف درخواست تخفيف و تعليق مجازات موكل خود را مى نمايد و وكلاى 
3 إل لل الل الى 1 50000 9 -5-5 . 2 .يلاك 1 
مدافع با و ج نيز درخواست تخفيف و تبديل مجازات موكل خود را مى كنند در عين حال وكيل ج نيز تعليق مجازات 
موكل خبرى واغتاها مى تمابك جا ترج سوال باللاء اولة ؛تحندوه مها راك تعينان وا ما تومه شراط انها و تاكيت ير اكه كله 
آنان داراى مسئوليت جزايم هستند مشخص كند . ثانياً : آنا دادكاه مي توائد ا درخواست وكلاى متهمان موافقت كند با خير ؟ ثالاً 
راق مسوليت جرايى مسشحصن: ‏ م ا مون لو رخواست و كلاى مو يا خير 
: جنانجه هر سه نفر متهمان به حبس محكوم شوند كدام يكك از آنان مى توانند بعد از انقضا نيمى از مدت مجازات درخواست 
آزادى مشروط نمايند ؟ سوال دوم : ماده (208) قانون مجازات اسلامى را حداكثر در ده سطر تجزيه و تحليل كنيد و انتقاد يا 


الكاداك وازة يز آن وا ضتراق ناليد . 
"١‏ -اختبار آذرماه 1١87‏ كانون وكلا - ثبت وامور حسبى - ١7/1‏ 


حقوق ثبت وامور حسبى - آذرماه 1787 وقت دو ساعت به جهار سئوال زير ياسخ دهيد ٠‏ الف - حقوق ثبت ١‏ - ازديد كاه حقوقى 
دو معامله در جه صورتى معارض محسوب ميشود ؟ براى احتراز از وقوع تعارض يا تقليل آن جه تمهيد قانونى وجود دارد ؟ ” - 
درهنكام تحديد حدود ملكى متقاضى ثبت حضور نداشته است و ملكك با حدود اظهارشده از طرف مجاورين تحديد شده است ١١‏ 
-؟) آيا متفاضى ثبت حق اعتراض به تحديد حدود دارد يا نه ؟ ؟ )7١-‏ در صورتيكه حق اعتراض داشته باشد مدت اعتراض و 
زمان شروع آن را بنويسيد ٠‏ * -7) مرجع و نحوه اعتراض و جكونكى رسيدكى به آنرا بنويسيد ٠‏ ب - امور حسبى ١‏ - مالكيت 
ورثه نسبت به ماتركك متوفى با وجود طلبكاران از نظر حقوقى جه وضعى دارد ؟ براى اينكه ورثه در مقابل اشخاص ثالث ( مازاد بر 
تركه ) عملا مسئوليتى نداشته باشند درقانون جه تمهيداتى بيش بينى شده است ٠١‏ ”7 - يدرى به ولايت از فرزند صغير خودآ يارتمان 
متعلق به اورا ميفروشد فرزند مزبور يس از رسيدن به سن رشد متوجه ميشود كه آيارتمان متعلق به او را با قميتى كمتر از قميت 


واقعى فروخته شده است ٠‏ آيا ميتواند اقدامى بنمايد ؟ حكونه و به جه نحو ؟ استفاده از قانون آزاد است 
؟" اختبار آذرماه 1١487‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 11741 


آثين دادرسى مدنى آذر ماه 7 وقت دوساعت به سئوالاات زير ياسخ دهيد : ١‏ - اككر خواهان محل اقامت خوانده را زندان تعيين 
كرده باشد و خوانده يس از ابلاغ دادخواست و ضمائم از زندان آزاد شود تكليف ابلاغ اوراق قضائى براى جلسات بعد جيست ؟ ” 
- موكل وكيل خود را در تاريخ 18/2/87 از وكالت عزل كرده و درهمان روز مراتب را به دادكاه اطلاع داده است و با ارسال اظهار 
نامه براى وكيل عزل را به وى اعلام نموده كه اظهارنامه درتاريخ 78/2/87 به وكيل ابلاغ شده است ٠‏ وكيل با اختيار صلح وسازش 
كه در وكالتنامه داشته درتاريخ با طرف دعوا صلح نموده ودر دفتر اسناد رسمى سازش نامه تنظيم و به دادكاه ارسال و 
درخواست ختم دعوا را به سازش نموده است ٠‏ با توجه به قوانين موضوعه و اصول و قواعد حقوقى داد كاه در اين مورد بايد جه 
تصميمى اتخاذ نمايد ؟ *- راننده كاميونى كه محل اقامت او شهر سمنان است درشهر كرج به علت بى احتياطى در رانندكى و 
عدم كنترل كاميون با ديوار باغى برخورد و خساراتى به آن وارد ميكند٠‏ با استدلال و استناد به قوانين و مقررات مشخص نمائيد » 
كدام دادكاه براى رسيدكى به مطالبه خسارت صالح است ؟ 8 - منظور از وحدت منشا و ارتباط كامل بين دو دعوا جيست ؟ با ذكر 


مثال توضيح دهيد ؟ 


8" اختبار آذرماه 147 كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - 7/| 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه بلانضا| از ممعزا 


سئوال اول > در يرونده اى كيفرى آقاى حسن ٠5٠١‏ وغيره به اتهام تجاوز به اراضى ملى شده » تحت تعقيب قرا ر كرفته اند . 
دادكّاه عمومى محل يس از اعمال رسيدكَى هاى مقدماتى در مورخه 1/7/1798 ضمن صدور قرار اظهار نظر نموده است كه : در 
خصوص شكايت اداره كشاورزى عليه آقاى حسن ٠٠١٠‏ و غيره نطر باينكه از تاريخ تقديم شكايت ( تاريخ تقديم شكات ظاهرا 
مورخه ٠١1/88‏ بوده است ) تاكنون يرونده منجر به صدور حكم نشده و موضوع مشمول مرور زمان كرديده است . لذا مستندا به 
ماده 177و 8 قانون آئين دادرسى كيفرى قرار موقوفى تعقيب صادر اعلام ميكردد . با تجديد نظر خواهى شاكى يرونده در دادكاه 
تجديد نظر استان مطرح و قرار موقوفى تعقيب صادره » باستناد مرور زمان عينا تابيد كرديده است . در يرونده كيفرى ديكرى آقاى 
نعمت 0٠0٠0‏ ٠باتهام‏ تصرف عدوانى اراضى دولتى تحت تعقيب قرار مى كيرد . دادكاه عمومى در سال 17174 با استدلال اينكه : جون 
از تاريخ طرح اولين شكايت قريب شش سال سيرى شده است ( شكايت اوليه درسال ١71/“‏ مطرح شده است ) و يرونده بهر دليل 
منجر به صدور راى نشده است با عنايت به نوع جرم و مجازات مقرر در قانون حاكم در زمان وقوع بزه باستناد ماده ١7/7‏ قى - 1 - د 
- كك قرار موقوفى تعقيب صادر و اعلام داشته است يرونده بر اثر تجديد نظر خواهى شاكى در مرجع تجديد نطر استان مطرح كشته 
ودادكاه تجديد نظر با استدلال اينكه : بزه تصرف عدوانى داراى مجازات بازدارنده نيست و اينكه كيفر باز دارنده كيفرى عمومى 
است ٠5٠0٠0‏ و كيفرى كه جعل شارع باشد يا آنرا امضا كند تعزيرى است اما آنرا كه حكومت جعل كند باز دارنده است ٠٠٠0‏ عليهذا 
بزه تصرف عدوانى ( داراى ) مجازات تعزيرى است نه باز دارنده » مستندا به بند 7 ماده/اه7 ق -1 - د - كك - قرار موقوفى تعقيب 
صادره را فسخ نموده است ٠‏ بابررسى صورت مسئله فوق اينكه مجازات تجاوز باراضى ملى شده وتصرف عدوانى اراضى دولتى 
واحد است ( حبس از يكك ماه تا يكسال مضوع را از ديد كاه شمول مرور زمان ( بحث آثين دادرسى كيفرى ) واينكه در جرائمى 
كه مجازات قانونى آن از نوع تعزيرات است مرورزمان جارى است يا خير » همراه با مستندات قانونى مورد تجزيه و تحليل قرار 
دهيد و نظر صحيح تر را انتخاب فرمائيد ٠‏ سئوال دوم : درمورد متهمى كه بارتكاب به زناى محصنه كمتر از جهار بار در دادكاه 
اقرار نموده و سيبس آنرا انكار كرده » دادكاه بلحاظ فقد ادله شرعيه درمورد زناى محصنه حكم برائت صادر نموده ولى جون متهم 
داراى اقرار كمتر از جهار بار بوده مستندا بماده #8 قانون مجازات اسلامى وى را به تحمل حبس تعزيرى كه بيش از ده سال نبوده 
محكوم نموده است . محكوم عليه درحكم محكوميت تجديد نظر خواهى نموده و يرونده به دبوان عالى كشور ارسال شده است . 
دراين مورد دو رويه از طرف دو شعبه ديوان عالى كشور اتخاذ كرديده است . يكى از شعبه ديوان عالى كشور خود را صالح به 
رسيدكى و اظهار نظر تشخيص داده و راى صادره را كلا تاييد نموده است » اما شعبه ديكر با تاييد راى برائت در مورد زناى محصنه 
در مورد رسيدكّى به تقاضاى تجديد نظر خواه در خصوص محكوميت اش به حبس تعزيرى كمتر ازده سال موضوع رادر 
صلاحيت دادكاه تجديد نظر استان دانسته است ( ماده 7١‏ قانون تشكيل دادكاههاى عمومى و انقلاب ) بنظر شما راى كداميكك از 
شعبه ها از لحاظ بحث صلاحيت صحيح تر است . ياسخ را با ذكر مبانى قانونى نظريه خود مرقوم فرمائيد ٠‏ بنظر شما در شرايط 
حكومت قانون اصلاح قانون تشكيل دادكاههاى عمومى و انقلاب حكم مسئله به جه كيفت خواهد بود ٠١‏ سئوال سوم > در قوانين 
مربوط به آثين دادرسى كيفرى به مسئله خلاف بين شرع و قانون بودن احكام داد كاههاى كيفرى اشاره كرديده است ٠‏ با توجه به 
قوانين معتبر موجود : اولا - حلاف بين شرع و قانون بودن احكام را تعريف بفرمائيد ٠‏ ثانيا - در موارديكه احكام قطعى دادكاهها 
بنظر شما حلاف بين شرع و قانون است كيفيت عملكرد در خصوص اعتراض باحكام دادكاهها جيست ؟ ثالثا : تصميمات شعب 
تشخيص ديوان عالى كشور درمورد تشخيص خلاف بين شرع و قانون بودن احكام يا رد ردخواست مربوطه قابل شكايت و اعتراض 
مجدد است يا خير ؟ و آيا در مورد حكمى ميتوان بدفعات و بطور مكرر بعنوان خلاف بين شرع و قانون بودن درخواست تجديد 
نظر نمود ٠‏ سئوال جهارم : قرار تامين هائى كه مقام محترم قضائى ميتواند درمورد جرائم اطفال صادر نمايد كدام ها هستند ؟ سئوال 


ينجم : اكر به علت عدم كفايت دليل قرار منع تعقيب متهمى صادر شود آيا با همان اتهام ميتوان اورا تحت تعقيب مجدد قرار داد ؟ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه /انإشا| از ممعزا 


سئوال ششم : آيا بازيرس ميتواند درمورد يروند ه هائى كه موضوع آنها جرائم مشمول حد زنا يا لواط است تحقيقات را بدون 
ارجاع دادستان ( يا معاون ايشان ) شروع نمايد ؟ سئوال هفتم : داد كاه كيفرى استان كه در قانون اصلاح قانون تشكيل دادكاههاى 
عمومى و انقلاب ( مصوب سال )8١‏ تاسيس آن بيش بينى شده است جه نوع دادكاهى است ؟ وصلاحيت رسيدكى به جه جرائمى 


2 


محدرعة قرائة ]زا داسف 
-اختبار آذرماه 147 كانون وكلا - حقوق جزا - 1717 


حقوق جزا ( ستفاده از قانون مجازات آزاد است ١‏ ) لطفا به هر دو سئوال زير با استدلال كافى و در حد خواسته شده ياسخ دهيد ٠‏ 
سئوال اول ( - حداكثر ياسخ دوازده سطر ) الف - متهم است به سرقت عادى موضوع ماده 82١‏ ( 2) قانون مجازات اسلامى وب 
متهم است به معاونت در سرقت مذكور در بررسى سوابق آنها مشخص ميشود كه : ١- ١‏ الف » قبلا به اتهام ارتكاب دو فقره جزائم 
مستوجب مجازات تعزيرى با رعايت تعدد جرم به يكك سال و نيم حبس تعزيرى به علاوه يكك ميليون ريال جزاى نقدى محكوم شده 
كه يكك ونيم حبس تعزيرى را بطور كامل متحمل و آزاد شده اما به دليل قصور مامورين اجرا مجازات نقدى درمورد وى اجرا 
نكرديده است١ ١- ١‏ ب )» داراى يكك فقره ساقه محكوميت كيفرى به مدت يكك سال حبس تعزيرى و ينجاه ضربه شلاق به دليل 
ارتكاب جرم سرقت عادى استكه با تحمل شلاق و همجنى نيمى از مدت مجازات حبس خور با درخواست آزادى مشروط آزاد 
شده و به ارتكاب جرم اخير ( معاونت در سرقت ) در طول مدت آزادى مشروط وى بوده است ٠‏ يرونده با حضور متهمان و وكلاى 
مدافع آنا ذوداد كاه مورد بررسى قرازعى كبرد وكيل مدافع الف در دفاع از موكل خود اولا با توجه به وضع خاص وجوانى او 
درخواست تخفيف مجازات را مى نمايد و ثانيا اعلام مى دارد كه اكر جه مجازات جزاى نقدى موكل او اجر نشده است اما اين به 
دليل قصور مامورين اجرا بوده و درهر حال نبايد دادكاه حكم به جمع مجازاتها در مورد موكل وى صادر نمايد » زيرا نميوتوان 
عمل او را تعدد دانست . وكيل مدافع ب نيز درخواست تخفيف و آنككاه تبديل و تعليق مجازات موكل خود را مينمايد و علاوه بر 
آن اعلام ميدارد كه جون موكل او در آزادى مشروط مرتب جرم معاونت در سرقت شده و مجازات قبلى او نيز سرقت بوده لذا با 
توجه به عدم اختلا.ف دو جرم ( سرقت قبلى و معاونت در سرقت فعلى ) دادكاه بايد قاعده تعدد را ازاين حيث رعايت و فقط 
مجازات احتمالى را طبق ماده /ا ق ٠‏ م١٠‏ تشديد كند و نبايد از قاعده جمع مجازات ها استفاده نمايد ٠‏ با توجه به مساله بالا : اولا 
حدود محكوميت متهمان با توجه به شرايط و مقتضيات هر يكك جقدر است ؟ ثانيا : آيا دفاعيات وكلاى مدافع متهمان صحيح و 
منطبق با قانون است ؟ سوال دوم ( - حداكثر ياسخ هشت سطر ) الف - مدير عامل يكك ساختمان دولتى ازب كاركر ساختمانى كه 
در جوار سازمان دولتى قراردارد » با وعده دادن انعام قابل توجهى مى خواهد كه سنكك خاك و نخاله هاى ناشى از عمليات 
ساختمانى كاركاه را كه در حاشيه يكى از ديوارهاى سازمان دولتى انباشته شده » جمع آورى و زير ديوار را ياكسازى نمايد. ب 
بدون اطلاع امر به مسئول و همجنين مهندس ناظر كاركاه كه هنكام حادثه در قسمت ديكر كاركاه حضور دارند » با بيل و كلنكك 
به ياكسازى زير ديوار مى يردازد » كه در اثنا كار به دليل تخليه بيش از حد زير ديوار جهت ياكسازى » قسمتى از ديوار فرو مى 
ريزد وبه دليل اين فرو ريزى ب زير ديوار مصدوم و مجروح ميكردد . با استمداد وى مهندس ناطر و مسئول كاركاه كه در نقطه اى 
دور از حادثه قرار داشتند » به كمكك ب مى شتابند و او را از زير ديوار خارج و سريعا به بيمارستان منتقل ميكنند كه متاسفانه ب در 
بيمارستان فوت مى كند ٠‏ ياسخ دهيد كه مبناى مسئوليت هر يكك در حادثه اتقاق افتاده ( مقصود مسئوليت مدير سازمان دولتى 
شخص ب مسئول كاركاه و مهندس ناظر ميباشد ) جيست و توجيه ارتباط على بين وقوع حادثه و عمل مقصر يا مقصرين جكونه 
است (١‏ <) ماده #2١‏ ق .م ٠.‏ . در ساير موارد كه سرقت مقرون به شرايط مذكور در موارد فوق نميباشد » مجازات مرتكب » 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6رلاش| از ممعزا 


حبس از سه ماه و يكك روز تا دو سال و تا ل اضربه شلاق خواهد بود . موفق باشيد . 
8" - اختبار آذرماه 1847 كانون وكلا - حقوق مدنى - 8417| 


وقت يكساعت و نيم - به دو يرسش زير ياسخ دهيد يكم - شخصى فوت كرده و ورثه او يبش از يرداخت بدهى هاى مورث خود 
اقدام به تقسيم تركه ميان خود كرده اند . بستانكاران از داد كاه درخواست ابطال اين تقسيم را كرده اند در اين زمينه داد كاه جه 
حكمى بايد صادر كند ؟ باستدلال حقوقى و ذكر مواد قانونى مربوى ياسخ دهيد ٠‏ دوم - آيارتمانى با مساحت متر مربع و با 
سند انتقال رسمى مورد معامله قرار كرفته بعد از مدتى معلوم شده ١8‏ متر اضافه مساحت دارد . با توجه به قوانين موجود براى 


هريك از فروشنده و خريدار در اين مورد جه حقى وجود دارد و جه اقدام قانونى براى وى متصور است ؟ 
ع" - اختبار آذرماه 1847 كانون وكلا - حقوق تجارت - 47| 


آذن هاه 17/8 -استغاده ال قانوق ت#جارزت منجاز است اذازه تصفية امور ووشكستكى كد امر تضصفيه شر كث سهامى لا ورشكسته وا 
عهده دار كرديده با موضوعات زير مواجه شده است ٠‏ الف - بانكك 0» لإا فقره سفته به اداره ارائه كرده كه 2 آنها را صادر كرده 
بوده ولا يشت آنها را امضاء نموده و 2 با دادن سفته ها به بانكك لااز تسهيلاتى بر خوردار كرديده است ٠‏ سفته ها عندالمطالبه و 
در وجه حامل بوده و بانكك 18 ماه يس از تاريخ صدور اقدام به واخواست سفته ها كرده خواسته لااين است كه وجه سفته ها به آن 
يرداخت شود ١‏ ب - قبل از ورشكستككّى براتى بعهده ب و در وجه ج صادر كرده كه مورد قبول قرار كرفته ولى قبل از سررسيد 
لا ورشكسته شده است آيا اداره تصفيه مى تواند ازب بخواهد كه طلب 2 را كه باعتبار آن برات صادر كرده به اداره تصفيه بيردازد 
كه مورد استفاده همه طلبكاران قرار كيرد . ج - ا ظهرنويس حكى است كه دارنده آن 8/ ميباشد . ٠‏ 8 روز بعد از تاريخ مندرج 
در جكك به بانكك محال عليه مراجعه كرده » ولى بعلت عدم موجودى يرداخت صورت نككرفته است . 8/ بتصور آنكه ميتواند وجه 
حكك را از صادر كننده دريافت كند تقاضاى صدور كواهى عدم يرداخت نكرده . اما از مراجعه به صادر كننده نتيجه اى نكرفته و 
٠‏ روز بعد از تاريخ مندرج در حكك مجددا به بانكك محال عليه رجوع كرده و بتقاضاى او كواهى عدم يرداخت صادر شده است 
آيا اين كواهى در مهلت مقرر صادر شده است ؟ د - طبق مصوبه هيات مديره شركت لا صدور اسناد تعهد آور شركت با امضاى 
مديرعامل و رياست هيات مديره داراى اعتبار است الف جكى در اختيار دارد كه فقط داراى امضاى مديرعامل است و بانكك محال 
عليه از يرداخت آن خوددارى كرده است . آيا اين جكك عليه شركت قابل استفاده است ؟ با توجه به مقررات موضوعه و اصول 
مسلم يذيرفته شده در حقوق تجارت مستدلا تشريح كنيد اداره تصفيه در مورد موضوعات فوق الذكر جكونه بايد اتخاذ تصميم 
نمايد ؟ 


/ا" ‏ سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر 87 - حقوق مدنى - ١1١/41‏ 


حقوق مدنى _ وقت : يكساعت و نيم شخصى كه به موجب سند وكالت رسمى » نمايندكى فروش خانه موكل خود را دارد اقدام به 
فروش خانه موكل مى كند . در دو صورت زيرء حكم قانونى معامله انجام شده از سوى وكيل جه مى باشد الف : جنانجه معامله 
يس از هر تاريخ عزل وكيل و يبش از آكاهى وكيل از عزل خود واقع شده باشد ب : جنانجه معامله يس از فوت موكل و يبش از 
آكاهى وكيل از فوت موكل واقع شده باشد ياسخ يرسش هاى مزبور را با استدلال حقوقى و ذكر مستند بيان كنيد 


4 -سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر 87 - حقوق تجارت - ١1/417‏ 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9لاننا| از ممعزا 


استفاده از كتاب قانون تجارت آزاد است . شركت سهامى خاص الف » حسب تقاضاى يكى از طلبكارانش به حكم داد كاه 
ذيصلاح ورشكسته شده » اين شركت با يرداخت /8٠‏ از سرمايهاش تشكيل كرديده و مديران آن با وجود نياز مبرم شركت از 
مطالبه سرمايه تاديه نشده خود دارى نمودهاند . در اساسنامه شركت انتقال سهام موكول به موافقت مديران شركت كرديده است . 
آقاى ب كه دارنده 0٠‏ سهم از كل سهام شركت بوده با ارسال اظهار نامهاى خطاب به شركت اعلام داشته كه تصميم كرفته سهام 
خود رااز قرار هر سهم به مبلغى كه تعيين نموده است به ج بفروشد و خواسته است كه شركت ظرف مدت يكك ماه با اين انتقال 
موافقت نمايد . به اين تقاضا ترتيب اثر داده نشده و ب 8 ماه يس از تاريخ ثبت اظهار نامه » بدون موافقت شركت سهام خود را با 
ظهر نويسى در يشت اوراق سهام به ج واكار كرده است . اداره تصفيه كه امر تصفيه شركت الف را بعهده كرفته با اشخاص زير 
مواجه شده است : شركت ايتاليايى د كه به توليد موكت اشتغال دارد و در تمام دوران فعاليت تجارتى شركت الف » با آن شركت 
همكارى داشته و به محض اعلام شركت مذكور كالاهايى را كه سفارش ميداده » بدون آن كه نيازى به كشايش اعتبار اسنادى 
باشد ارسال ميداشته است » با فرستادن اخرين سفارش » اطلاع بيدا كرده است كه شركت الف ورشكسته شده است » بلافاصله به 
اداره تصفيه مراجعه و تقاضا كرده كه جون عين كالاها موجود ميباشد به آن شركت مسترد كردد . كالاها به بندر عباس رسيده و 
تشريفات كمركى آن به تقاضاى حق العمل كارى كه از طرف صاحب كالا مامور بوده انجام شده و كالاها به وى تسليم شده واو 
هم به يك متصدى حمل تحويل داده كه به تهران حمل نمايد » ولى هنوز اقدامى صورت نككرفته است . (] كه با ارائه يكك فقره 
برات مدعى است دارنده آن برات ميباشد و 8 آن را در وجه لأصادر كرده و 5 به نفع ن) ظهر نويسى نموده و ) فقط مبادرت به 
امضاء در ظهر برات نموده و بدين ترتيب برات به مالكيت وى در آمده است » علاوه بر امضاى8 ون) در ظهر برات » امضاى 
شركت الف نيز در يشت اين سند ملاحظه ميشود . نام شركت الف به عنوان براتكير در متن برات قيد شده ولى امضاى او در روى 
برات وجود ندارد . مآ ادعا ميكند كه شركت الف به عنوان برات كير يشت برات را امضاء كرده . در حاليكه مديران شركت 
ورشكسته الف ادعا دارند كه برات از طريق ظهر نويسى به آن شركت انتقال داده شده و آن شركت نيز با ظهر نويسى برات در 
اختيار () قرار داده است . سر رسيد برات به رويت بوده و ١8‏ ماده يس از تاريخ صدور اقدام به واخواست عدم تاديه رسيده است . 
تقاضاى (أاز اداره تصفيه اين است كه جون شركت الف بعنوان براتكير برات را قبول كرده است در عداد غرماء قرار كيرد . ى با 
ابراز يكك فقره جكك اظهار ميدارد كه شركت الف ظهر آن جكك را بدون قيد هيج عبارتى امضاء كرده است . صادر كننده جكك 
شركت با مسئوليت محدود ق ميباشد و جكك در وجه ل صادره شده است . ل يكك ماه يس از تاريخ جكك به بانكك محال عليه 
مراجعه كرده و به علت نداشتن موجودى » كواهى عدم يرداخت صادر شده است . ل به اداره تصفيه رجوع كرده و تقاضا نموده در 
شمار غرماء قرار كيرد . با درنظر كرفتن مقررات موضوعه و اصول و قاواعد حقوق تجارت مستدلا و مشروحا توضيح دهيد اداره 
تصفيه : اولا : براى وصول بقيه ارزش اسمى شركت الف كه بدون يرداخت باقى مانده بايد به ب مراجعه نمايد يا ج و اساسا آيا 
انتقال سهام قانونا صورت كرفته است يانه ؟ ثانيا : با شركت ايتاليايى د جككونه بايد برخورد كند ء آيا دعوى استرداد آن شركت 
قابل يذيرش است يا نه ؟ ثالثا : آيا بايد به تقاضاى (] ترتيب اثر دهد و يا نه و جنانكه دعوى به طرفيت امضاء كنند كان اين سند 
طرح شود ء داد كاه مامور رسيدكى به جه نحو بايد مبادرت به صدور راى نمايد ؟ رابعا : نسبت به تقاضاى ى حككونه بايد عكس 


العمل نشان دهد » آيا بايد وى را به عنوان طلبكار شركت بشناسد يا نه ودر صورتيكه ياسخ مثبت باشد تحت جه عنوان ؟ 


8 - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مهر 87 - 1 ثين دادرسى كيفرى - 11/41 


به دو يرسش از جهار يرسش زير ياسخ دهيد : ١‏ - جايككاه بازيرس و حدود اختيارات و وظايف او را با عنايت به مقررات قانون 
اصلاح قانون تشكيل داد كاههاى عمومى و انقلاب ( اصلاحى )718///١‏ توضيح دهيد :1 - نظام ادله قانونى و امتناع وجدانى 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه هننإشنا| از همعلا 


قاضى ( دلائل معنوى ) را شرح دهيد : در قوانين موضوعه جمهورى اسلامى ايران از كداميكك از دو نظام فوق الذكر معثيت شده 
است ؟ ” - اصل برائت ( فرض برائت ) و جايكاه آنرا در قوانين موضوعه ايران بيان كنيد : آثار اصل برائت را فقط نام ببريد و راجع 
به يكى از آثار آن به انتخاب خود توضيح دهيد . * - مصونيت اماكن و منازل ماموران سياسى به جه معناست ؟ اين مصونيت بر 
مبناى كدام كنوانسيون استوار و قابل استناد است ؟ توجه : استفاده از مجموعه قوانين آثين دادرسى كيفرى و قانون داد كاههاى 
عمومى و انقلاب واصلاحيه آن در جلسه امتحان بلامانع است . 


١1/41 - سوالات آزمون ورودى اعضاى هيات علمى - مورخ 4؟1/!/7/١87 - قانون تجارت‎ - ٠ 


قانون تجارت شركت سهامى لا كه موضوع فعاليت ثبت شده آن صادرات و وادرات است هيات مديره اى دارد مركب از " نفر از 8 
سهامداران مدت زمانى يس از تشكيل ؟ نفر از ” نفر اعضاى هيات مديره صورتجلسه اى تنظيم كردند و طى آن تصميم كرفتند كه 
به علت بروز مشكلاتى در صادرات و واردات » سرمايه شركت را در ساخت و ساز واحدهاى مسكونى بكار اندازند واين تصميم 
را به مرحله اجرا در آوردند و معاملاءت متعددى به نام شركت انجام دادند و لز حسابهاى جارى شركت جكك هاى زيادى صادر 
كردند كه تعدادى از آنها باعدم يرداخت روبرو شد . طلبكاران به شركت مراجعه كردند و با هيات مديره جديدى مواجه شدند 
هيات مديره اخيزالذكر اظهار داشتند كه تعهدات مديران قبلى به زيان شركت قابل استناد نيست و نمى توانند آن تعهدات را ايفاد 
كنند طلبكاران جون به مديران قبلى دسترسى نداشتند » براى احقاق حق و كوتاه كردن دست مديران جديد از دخالت در دارايى 
هاى شركت به موجب دادخواستى صدور حكم ورشكستككى شركت را تقاضا كردند . هيات مديره جديد در دفاع از دعوى و رد 
درخواست ورشكستكى مطالبى را در دادكاه مطرح كردند . با توجه به مقررات موضوعه و اصول مسلم يذيرفته شده در حقوق 
تجارت تشريح كنيد داد كاه در خصوص اين دعوى جه حكمى بايد صادر كند ؟ 


ا -اختبار خرداد ١141‏ كانون وكلا - حقوق ثبت - ١141‏ 


)١‏ درزمين داراى جند طبقه آيارتمان كه در مالكيت مشاعى جند نفرقراردارد براى تحصيل سند مالكيت تفكيكى ( بافرض قابليت 
افراز و تفكيكك آن ) جنانجه يكك يا بعضى شركا همكارى و موافقت نداشته يا در دسترس نباشند » ساير مالكين مشاع از نظر قانونى 
جه بايد بكنند . مراحل آنرا از ابتدا تا زمان تحصيل سند و مشخص شدن سهم افرازى هر مالك بطور مشخص توضيح دهيد . ؟) 
اكر سند انتقال رسمى مال غير منقولى كه سابقه ثبت در دفتر املاكك را دارد در دفترخانهاى بدون استعلام وضعيت ثبتى آن تنظيم 
شود و بعداز انتقال معلوم كردد » ملكك در رهن بانكك بوده است » راجع به معامله انجام شده از جهات زير توضيح داده شود : الف 
- معالمله باطل است يا غير نافذ ( توجيه شود ) . ب - در فرض غير نافذ بودن سند تنظيمى » اعتبار سند رسمى را دارد يا عادى است 
؟ سه مورد از مواردى كه باحكم دادكاه ممكن اسن سند مالكيت ابطال شود 7) سه مورد از مواردى كه با حكم داد كاه ممكن 
است سند مالكيت ابطال شود مختصرا توضيح دهيد . 


9 -اختبار اسفند 11 كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 11/41 


جكونه ممكن است حكم دادكاه تجديد نظر غيابى باشد ؟ وجوه اشتراكك و تفاوت اعتراض ثالث و اعاده دادرسى كدام است ؟ 
توضيح دهيد ؟ ييمانكار دعوائى به طرفيت كارفرما به خواسته صدور دستور موقت به جلوكيرى از يرداخت ضمانت نامه بانكى 
مطرح نموده است و دادكاه نيز صدور دستور موقت را موكول به توديع معادل 70 از مبلغ ضمانت نامه بانكى كرده است . اولا - 


شما بهعنوان وكيل ييماتكاز ( مدعى )من قواتيد از داد كاه درشواست تمائيد بةاجائ ونه تقد مال ( متقول ياغير متقول ) وا بايث 
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خسارات احتمالى خوانده قبول نمايد جرا ؟ ثانيا - بعداز توديع خسارات احتمالى و صدور حكم نهائى به بى حقى خواهان » اكر 
شما وكيل كارفرما ( خوانده ) باشيد براى مطالبه خسارات وارده به موكل خود با جه شرايطى تقاضاى خود را مطرح مى نمائيد ( آيا 
با درخواست و يا با تقديم دادخواست و يرداخت هزينه دادرسى و طى تشريفات ) ( الف ) - كه در تهران سكونت دارد از( ب) 
كه تاجر و مقيم اصفهان است مقدارى كالا به ارزش يكصد و بست ميليون ريال مى خردو بابت ثمن معامله يكك فقره سفته به مبلغ 
مذكور در وجه او صادر مى كند . در اين ارتباط قراردادى بين طرفين تظيم و انجام معامله در اصفهان و مشخصات سفته مورد اشاره 
در آن درج مى شودآيا وجه سفته در سررسيد يرداخت نمى شود و( ب ) يس از واخواست سفته » به استناد تصاوير مصدق قرارداد 
تظيمى و سفته مذكور و واخواست نامه» در دادكّاه عمومى اصفهان دادخواست مى دهدو ضمن درخواست صدور قرارتامين 
خواسته . تقاضاى محكوميت ( الف ) را به يرداخت وجه سفته مى نمايد . دادكاه در وقت فوق العاده قرار تامين خواسته صادر و با 
تعيين وقت طرفين را براى رسيدكى دعوت مى كند . خوانده لايحه اى به دادكاه تقديم و به قرار تامين خواسته اعتراض و از اين نظر 
كه مقيم تهران مى باشد به صلاحيت دادكاه ايراد مى كند و در ماهيت دعوا اظهار مى دارد كه جون ( ب ) كالاى مورد معامله را 
تحويل نداده است او قرار دارد منعقده را فسخ و مراتب را به نامبرده اعلام كرده است و بر اين اساس تقاضاى رد دعواى خواهان را 
مى كند . با توجه به مراتب فوق به سوالات زير با استدلال و استناد و به قانون ياسخ دهيد : ايراد خوانده به صلاحيت دادكاه وارد 
است يا خير ؟ جنانجه دادكاه ايراد خوانده را در مورد صلاحيت بيذيرد و به اعتبار صلاحيت دادكاه عمومى تهران قرار عدم 
صلاحيت صادر نمايد » قرار صادره از طرف جه شخصى و در جه مرجعى قابل اعتراض است ؟ جنانجه داد كاه ايراد به صلاحيت را 
بيذيردء آيا خوانده مى تواند به تصميم داد كاه اعتراض نمايديا خير ؟ آيا اظهارات خوانده در مورد فسخ قرارداد » بدون اينكه از 
جانب وى دادخواستى تقديم شودقابل رسيدكى مى باشد يا خير ؟ ( الف ) كه ساكن كرج است » براى وصول مبلغ ينجاه ميليون 
ريال وجه دو فقره جكك كه عهده بانكك ملى شعبه تهران صادر شده است » عليه ( ب ) كه او نيز در كرج سكونت دارد » از طريق 
اداره اجراى ثبت تهران به صدور اجرائيه مبادرت كرده است . ( ب ) به شمامراجعه مى كند و اظهار مى دارد كه وجوه جكهاى 
موضوع اجرائيه را در حضور جند نفر شاهد به ( الف ) يرداخته است ولى ( الف ) به ادعاى مفقود شدن جكها از استرداد آنها به او 
خوددارى نموده است و به شما وكالت مى دهد كه در ارتباط با اجرائيه صدره در دادكاه صالح اقامه دعوا كنيد و براى جل وكيرى از 
عمليات اجرائى اداره اجراى ثبت و ممانعت از توقيف اموال او توسط آن اداره» اقدامات قانونى لازم را به عمل آوريد . با توجه به 
مطالب فوق با استدلال و استناد به قانون ياسخ دهيد : اولا : دادخواست خود را دركدام دادكاه و به طرفيت جه شخصى و با جه 


خواسته اى و به استناد جه مدركى مطرح مى كنيد ؟ ثانيا : بابت هزينه دادرسى جه مبلغ تمبر ابطال مى كنيد ؟ 
"اع - اختبار خرداد 11141 كانون وكلا - امور حسبى - 1/41 


- نحوه اقامه دعوى براى وصل بدهيهاى مالى متوفى در حالتهاى زير به تفكيكك توضيح داده شود : الف - فقدان ورثه ب‎ )١ 
خود را منحصرا به عهده دارد محجور شود و بعد از دو سال از او رفع حجر كردد . توضيح دهيد در زمان حجر يدر و يس از رفع‎ 


حجر او »ء اداره امور صغير به عهده جه كسى خواهد بود . 
6 اختبار اسفند 1١1‏ كانون وكلا - ثبت وامور حسبى-1141 


ثبت درزمين داراى جند طبقه آيارتمان كه در مالكيت مشاعى جندنفرقراردارد براى تحصيل سند مالكيت تفكيمى ( بافرض قابليت 
افراز و تفكيكك آن ) جنانجه يكك يا بعض شركا همكارى و موافقت نداشته يا در دسترس نباشند ساير مالكين مشاع از نظر قانونى 
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جه بايد بكنند . مراحل آنرا از ابتدا تا زمان تحصيل سند و مشخص شدن سهم افرازى هر مالكك بطور مشخص توضيح دهيد . اكر 
سند انتقال رسمى مال غير منقولى كه سابقه ثبت در دفتر املاكك را دارد در دفترخانه اى بدون استعلام وضعيت ثبتى آن تنظيم شود 
و بعداز انتقال معلوم كردد » ملكك در رهن بانكك بوده است راجع به معامله انجام شده از جهات زير توضيح داده شود : الف - 
معالمله باطل است يا غير نافذ ( توجيه شود ) . ب - در فرض غير نافذ بودن سند تنظيمى اعتبار سند رسمى را دارد يا عادى است ؟ 
سه مورد از مواردى كه باحكم دادكاه ممكن اسن سند مالكيت ابطال شود مختصراتوضيح دهيد . امورحسبى نحوه اقامه دعوى براى 
وصل بدهيهاى مالى متوفى در حالتهاى زير به تفكيكك توضيح داده شود : الف - فقدان ورثه ب - مجهول بودن ورثه ج - رد تركه 
توسط كل ورثه د - رد تركه توسط بعض ورثه ؟ -اككر يدرى كه ولايت فرزند صغير ينج ساله خود را منحصرا به عهده دارد 
محجور شود و بعداز دو سال از او رفع حجر كردد . توضيح دهيد در زمان حجر يدر و يس از رفع حجر او ء اداره امور صغير به 
عهده جه كسى خواهد بود . 


8 - اختبار اسفند 1١41‏ كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - 11/41 


لطفا - جهار سوال ذيل ياسخ تشريحى و استدلالى دهيد مراجعه به مجموعه قوانين مجاز است - مدت زمان جهت اداى ياسخ جمعا 
دو ساعت تمام مى باشد . سوال اول : در يرونده اى ل ى حسين باتهام تعليف غير مجاز #٠‏ راس كوسفند در مرتع ملى شده تحت 
تعقيب قرارمى كيردمتهم مرتبا به جراى غير مجاز كوسفندان خود در مرتع ملى اقرار مينمايد . صورت مجلس تنظيمى با مامورنى 
اداره منابع طبيعى جنكلدارى نيز دلالت آشكار بر ارتكاب بزه توسط متهم دارد . ضمن رسيدكى و قانونى دادخواست مطالبه ضرر و 
زيان از طرف اداره ذينفع تقديم دادكاه ميشود . دادكاه در مورد اتهام متهم به استناد ماده 58 مكرر قانون جنكلها و بلحاظ جرم 
نمودن عمل حكم بر برائت صادر اعلام مينمايد . در مورد دادخواست مطالبه ضرر و زيان مستندا باقرار متهم حكم محكوميت متهم 
يرداخت وجه مورد ادعاى اداره جنككلدارى صادر مينمايدبا تجديد نظر خواهى محكوم عليه مرجع تجديد نظر با دين استدلال كه : 
مستبط از مفهوم ماده ؟١‏ قانون قانون آثين دارسى كيفرى دادكاههاى عمومى و انقلاب اين است كه دادكاه در صورت محكوميت 
كيفرى متهم ميتواند درباره زيان وى نيز او را محكوم نمايد راى بر درخواست اداره خواهان صادرمينمايد . با تهيه معوقه فوق تشريح 
صورت مسئله فرضى در ياسخ مرقوم فرمائيد . آيا راى دادكاه تجديد نظر استان بنظر شما صحيح است يا خير ؟ ياسخ خود رااعم 
در اينكه مثبت يا منفى باشد با توجه قانونى ارائه استدلال توام فرمائيد . سوال دوم : در يرونده اى متهمى باتهام حفارى غير مجاز 
تحت تعقيب قرار مى كيرد و با حكم قطعى مرجع قضائى به تحمل 9١‏ روز حبس تعزيرى محكوم ميشود . اخطار دايره اجراى احكام 
داد كاه محكوم عليه جهت اجراى حكم حاضر ميشود مراتب نوشته كه در اخطار و ابلاغ ميشود كه جون وى نيز در مهلت قانونى 
محكوم عليه را مغرفى نمى نمايد دستور ضبط وثيقه صادر و دادكاه نيز دستور ضبط وثيقه را تاييد مينمايد . حكم صادره دادكاه نيز 
( مبنى بر تحمل 4١‏ روز حبس » بموقع اجرا در مى آيد . اينكك با توجه بماده 10 قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و در 
امو ركيفرى در ياسخ مرقوم فرمائيد : آيا با وجود اجراى دادنامه قطعى صادره صدور دستور ضبط وثيقه » قانونى صحيح است يا خير 
مافى قانونى و توجيهى نظر خود را همراه با استدلال مرقوم داريد . سوال سوم در يرونده اى ل ى حميدرضا - ب و عليرضا - د 
باتهام سرقت مهمات نظامى تحت تعقيب دادسراى ناظمى قرار مى كيرند يس در طى مراحل مقدماتى تحقيق و تعقيب يرونده با 
صدور كيفرخواست و مستندا بمواد 81 و 2# قانون مجازات نيروهاى مسلح جمهورى اسلامى ايران به دادكاه ارسال مى كردد . 
داد كاه نظامى مستندا بماده ١77‏ قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلاب در امور كيفرى و باستدلال اينكه : از زمان وقوع 
جم بيش از ده سال تمام سيرى شده است باعتبار حصور مرور زمان تعقيق قرار موقوفى تعقيب صادر و اعلام يمدارد . در ياسخ 


مرقوم داريد آيا نظر راى داد كاه نظامى صحيح است ياخير ؟ دلايل و مافى قانونى و توجيهى نظرخود را نيز منعكس فرمائيد . سوال 
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جهارم در يروندهى اى ل ى عبدالرضا - د باتهام شرب خمر وايراد جرح عمدى با جاقو منتهى نبوت ل ى حسن- ف - تحت 
تعقيب قرار مى كيرد يزشكك قانونى با معاينه حسب مقتول علت مركك را ياركى قلب و خونريزى وسيع بعلت ورود جسم تيزو برنده 
اعلام كرده است . يس از تكميل تحقيقات و صدور كيفرخواست ( حادثه در زمانيكه دادسرا ها فعاليت قانونى داشته از اتفاق افتاده 
است » موضوع در دادكاه كيفرى يككث ذيصلاح مطرح كرديده و دادكاه با توجه به نوع اتهام و اظهار عجز متهم از انتخاب و معرفى 
وكيل در اجراى ماده 4 قانون تشكيل محاكم جنائى به تعبيين وكيل تسخيرى براى وى مساعدت نموده است يس از مداخله وكيل 
تسخثرى و اعلام ختم رسيدكَى از بزهكارى متهم » مرتكب را باستناد صريح وى شرب خمر و جرع عمدى .ء با جاقو و نظريه يزشكك 
قانونى در مورد علت اصلى فوت به تحمل حد شرب خمر و قصاص نفس محكوم نموده است . وكيل تسخثرى حكم صادره 
اعتراض نموده از برونده وى تجديد نظر به شعبه ديوانعالى كشور ارجاع كرديده و شعبه مزبور به كيفيت زير اتخاذ تصميم نموده 
است ١.‏ نظر به اينكه وكيل تسخيرى فقط براى دفاع از موكل خود در دادكاه وكالت دارد يس از ختم رسيدكى وكالت » ١‏ خاتمه 
يافته و سمتى در يرونده ندارد . لذا اقراض ايشان قابل طرح نبوده و با رد تقاضى تجديد نظر خواه يرونده » ١‏ اعاده ميشود » باعنايت 
به فوق اولا مرقوم فرمائيد : به نظر شما راى شعبه ديوان عالى كشور صحيح است يا خير ثانيا : نظريه خود را در ارتباط با مواد ١88‏ 
حعم١‏ - 1817 قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلا.ب در امور كيفرى مرقوم داريد - مافى قانونى و توجيهى نظريات 
خود را در هردو مرود منعكس فرمائيد . 
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١‏ - جكونه ممكن است حكم دادكاه تجديد نظر غيابى باشد ؟ 7 - وجوه اشتراكك و تفاوت اعتراض ثالث و اعاده دادرسى كدام 
است ؟ توضيح دهيد ؟ 7 - ييمانكار دعوائى به طرفيت كارفرما به خواسته صدور دستور موقت به جلوكيرى از يرداخت ضمانت نامه 
بانكى مطرح نموده است و دادكاه نيز صدور دستور موقت را موكول به توديع معادل 50/ از مبلغ ضمانت نامه بانكى كرده است . 
اولا - شما به عنوان وكيل ييمانكار ( مدعى ) مى توانيد از داد كاه درخواست نمائيد به جاى وجه نقد مال ( منقول يا غير منقول ) را 
بابت خسارات احتمالى خوانده قبول نمايد جرا ؟ ثانيا - بعداز توديع خسارات احتمالى و صدور حكم نهائى به بى حقى خواهان » 
اكر شما وكيل كارفرما ( خوانده ) باشيد براى مطالبه خسارات وارده به موكل خود با جه شرايطى تقاضاى خود را مطرح مى نمائيد 
( آيا با درخواست و يا با تقديم دادخواست و يرداخت هزينه دادرسى و طى تشريفات ) ؟ -( الف ) - كه در تهران سكونت دارد از 
( ب ) كه تاجر و مقيم اصفهان است مقدارى كالا به ارزش يكصد و بست ميليون ريال مى خرد و بابت ثمن معامله يكك فقره سفته 
به مبلغ مذكور در وجه او صادر مى كند . در اين ارتباط قراردادى بين طرفين تظيم و انجام معامله در اصفهان و مشخصات سفته 
مورد اشاره در آن درج مى شود . اما وجه سفته در سررسيد يرداخت نمى شود و( ب ) يس از واخواست سفته » به استناد تصاوير 
مصدق قرارداد تظيمى و سفته مذكور و واخواست نامه » در دادكاه عمومى اصفهان دادخواست مى دهد و ضمن درخواست صدور 
قرارتامين خواسته » تقاضاى محكوميت ( الف ) را به يرداخت وجه سفته مى نمايد . دادكاه در وقت فوق العاده قرار تامين خواسته 
صادر و با تعيبن وقت طرفين را براى رسيد كى دعوت مى كند . خوانده لايحه اى به دادكاه تقديم و به قرار تامين خواسته اعتراض و 
از اين نظر كه مقيم تهران مى باشد به صلاحيت دادكاه ايراد مى كند و در ماهيت دعوا اظهار مى دارد كه جون ( ب ) كالاى مورد 
معامله را تحويل نداده است او قرار دارد منعقده را فسخ و مراتب را به نامبرده اعلام كرده است و بر اين اساس تقاضاى رد دعواى 
خواهان را ميكند . با توجه به مراتب فوق به سوالات زير با استدلال و استناد و به قانون ياسخ دهيد : ١‏ ) ايراد خوانده به صلاحيت 
داد كاه وارد است يا خير ؟ ؟ ) جنانجه دادكاه ايراد خوانده را در مورد صلاحيت بيذيرد و به اعتبار صلاحيت دادكاه عمومى تهران 


قرار عدم صلاحيت صادر نمايد » قرار صادره از طرف جه شخصى و در جه مرجعى قابل اعتراض است ؟ 7) جنانجه داد كاه ايراد به 
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صلاحيت را بيذيرد » آيا خوانده مى تواند به تصميم دادكاه اعتراض نمايديا خير ؟ *) آيا اظهارات خوانده در مورد فسخ قرارداد » 
بدون اينكه از جانب وى دادخواستى تقديم شود قابل رسيدكَى مى باشد يا خير ؟ ه - ( الف ) كه ساكن كرج است » براى وصول 
مبلغ ينجاه ميليون ريال وجه دو فقره جكك كه عهده بانكك ملى شعبه تهران صادر شده است » عليه ( ب ) كه او نيز در كرج سكونت 
دارد » از طريق اداره اجراى ثبت تهران به صدور اجرائيه مبادرت كرده است . ( ب ) به شمامراجعه مى كند واظهار مى دارد كه 
وجوه جكهاى موضوع اجرائيه را در حضور جند نفر شاهد به ( الف ) يرداخته است ولى ( الف ) به ادعاى مفقود شدن جكها از 
استرداد آنها به او خوددارى نموده است و به شما وكالت مى دهد كه در ارتباط با اجرائيه صادره در داد كاه صالح اقامه دعوا كنيد و 
براى جل وكيرى از عمليات اجرائى اداره اجراى ثبت و ممانعت از توقيف اموال او توسط آن اداره » اقدامات قانونى لازم را به عمل 
آوريد . با توجه به مطالب فوق با استدلال و استناد به قانون ياسخ دهيد : اولا : دادخواست خود را دركدام دادكاه و به طرفيت جه 


شخصى و با جه خواسته اى و به استناد جه مدركى مطرح مى كنيد ؟ ثانيا : بابت هزينه دادرسى جه مبلغ تمبر ابطال مى كنيد ؟ 
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لطفا به سوالات زير با استدلال و در حد خواسته شده ياسخ دهيد . سوال اول - ١‏ الف » و١‏ ب ١‏ متهمند به شركت در جرم ١‏ سوء 
استفاده از سفيد مهر » موضوع ماده 897 قانون مجازات اسلامى و ١‏ ج » متهم است به معاونت در جرم فوق با« الف » و« ب» محل 
وقوع جرم تهران و تاريخ آن مهرماه 1١‏ بوده است . در بررسى سوابق متهمان در دادكاه مشخص ميثود كه «الف)او«باهر 
دو قبلا به همين اتهام در سال 177/8 تحت تعقيب قرار كرفته اند كه دادكاه در ارديبهشت ماه ١171/8‏ الف » را به 18 ماه و«دب »را 
به ؟1 ماه حبس تعزيرى محكوم كرده است كه « الف » يس از تحمل ٠‏ ماه از حبس خود درخواست آزادى مشروط كرده كه با 
اين آزادى به مدت دو سال مواقت شده ودر بهمن 78 آزاد ودر بهمن ١7١1/8‏ آزادى اول قطعى كرديده است . اما «ج » قبلا و در 
آبان 1/7 به عنوان ٠‏ ورشكسته به تقلب » موضوع ماده 21/١‏ قانون مجازات اسلامى به مجازات حبس به مدت 18 ماه محكوم شده 
كه محكوميت در همان تاريخ قطعى اما تا اجراى جرم اخير ( معاون با الف و ب در جرم سوء استفاده از سفيد مهر ) به دليل عدم 
دسترسى قبلى به او اجرا نشده است . در دادكاه كه در آبانماه 0 نث 7 شده وكلاى ١‏ الف » و١‏ ب » درخواست تعليق اجراى 
مجازات موكلين خود را زا دادكاه مى نمايند و وكيل ١‏ ب )» نظر دادكاه را مبنى بر اينكه « ب » مرتكب تكرار جرم كرديده رد مى 
كند . وكيل ١‏ جا نيز با استناد به مرور زمان درخواست موقوفى تعقيب اجراى مجازات قبلى و تخفيف كيفر جرم اخير در صورت 
محكوميت و تبديل آن را به جزاى نقدى مى نمايد . با توجه به مساله بالا ياسخ دهيد : سوال اول : اولا - استدلال وكلاى مدافع در 
مورد تكرار جرم و مرور زمان صحيح است يا خير و درخواست آنها از دادكاه مبنى بر تعليق » تخفيف و تبديل مجازات مورد قبول 
قرار ميككيرد يا نه ؟ ( حداكثر ياسخ دوازده سطر ) ثانيا - حداكثر در هشت سطر ماده 8 مجازات اسلامى را تجزيه و تحليل كنيد . 
سوال دوم - آقاى حسن . . . به شما مراجعه و اعلا-مى ميكند كه كتابى در زمينه يرورش كياهان كلخانهاى تاليف و منتشر كرده 
است كه ظرف ” سال از انتشار ناياب شده است . حال آقاى تقى اين كتاب را بدون اذن و اجازه وى جاب افست كرده و منتشر 
نموده است . لطفا به سوالات ذيل ياسخ دهيد و مستند قانونى ياسخ را هم بيان فرماييد : ١‏ - آيا آقاى حسن حق قابل دفاع و حمايتى 
دارد ؟ ؟ - آيا عمل آقاى تقى جرم است ؟ اككر هست مجازاتش جيست ؟ ”7-اكر اين كتاب را شركت نشر ج با مديريت آقاى تقى 
جاب كرده باشد تكليف جيست ؟ 8 - تكليف خسارت وارده به آقاى حسن در فرضى كه مرتكب شخص تقى باشد و در حالتى كه 
كتاب را شركت ج با مديريت تقى جاب كرده باشد جيست ؟ ف - آيا براى جل وكيرى از بخش اين كتابها كارى ميتوان كرد ؟ توجه 
فرماييد كه ياسخ هريكك از شقوق سوال دوم بيش از حداكثر ١‏ سطر نيست . ماده #/ا8 - هر كس از سفيد مهر يا سفيد امضايى كه 
به او سيرده شده است يا به هر طريق بدست اورده سوء استفاده نمايد به يكك تا سه سال حبس محكوم خواهد شد . ماده ٠/انه‏ 
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كسانى كه به عنوان ورشكستكى به تقلب محكوم ميشوند به مجازات حبس از يكك تا ينج سال محكوم خواهند شد . 
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به دويرسش زير ياسخ دهيد : يكم : شخصى در برابر وامى كه از بانكك دريافت مى كند سهم خود را كه سه دانكك از ششدانكك 
يكك قطعه زمين مشاع مى باشد در رهن بانكك مى كزارد . جانجه مالكان اين ملكك مشاع در خواست افراز آن را بنمايند » آيا نيازى 
به جلب موافقت مرتهن ( بانكك ) وجود دارد يا نه ؟ با استدلال حقوقى و ذكر مستندات قانونى ياسخ دهيد : دوم : « الف » به موجب 
حكم قطعى به يرداخت دو ميليون تومان در حق ١‏ ب » محكوم شده است . مامور اجرا در مقام اجراى حكم » دو تخته قالى منزل 
محكوم عليه را توقيف كرده است ٠.‏ ج » با ارائه فاكتور خريد اين قالى ها كه دلاللت بر آن دارد يكسال قبل آنها رااز شركت 
سهامى فرش ايران كه شركت دولتى است خريدارى كرده » به عنوان شخص ثالث به اين توقيف اعتراض نموده است . با استدلال 


حقوقى و ذكر مستند قانونى ياسخ دهيد دادكاه در برابر اين اعتراض جه تصميمى بايد بكيرد . 
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شركت باسئوليت محدود كا به حكم دادكاه ورشكسته شده واداره تصفيه امور ورشكستكى . امر تصفيه آن را عهده دار كرديده و 
با اشخاص زير مواجه شده است : )١‏ الف سفته اى در اختيار دارد كه يكى از سه نفر عضو هيات مديره شركت » آن را به نام 
شركت صادر كرده و در سررسيد يرداخت نشده و نسبت به واخواست هم صورت نككرفته است . تقاضاى الف اين است كه اداره 
تصفيه وجه سفته را به او بيردازد . ١‏ ) ب دارنده جكى است كه در وجه حامل صادر شده و امضاى دو تن از اعضاى هيات مديره و 
مهرشركت در ظهرآن ديده ميشود و ٠١‏ روز بعداز تاريخ مندرج در جكك , به بانكك محال عليه ارائه شده كه به علت عدم موجودى 
يرداخت نشده است . درخواست ب اين است كه در شمار غرماء قراركيرد . ”) ج جكى دارد كه شركت كا صادر كرده است و در 
تاريخ سررسيد موجودى نداشته » ليكن ج در مسافرت بوده و نتوانسته در آن تاريخ به بانكك مراجعه كند و بعدا كه لا ورشكسته 
شده يرداخت صورت نككرفته است . ادعاى ج اين است كه وجه آن جكك كه هنوز در بانكك موجود مى باشد متعلق به اوست و بايد 
به او داده شود و وى نبايد در غرماء وارد شود . *) د يكى از كاركنان اخراج شده شركت 2 است كه به حكم قطعى صادره به نفع 
او بايد غرامت ناشى از اخراج به او داده شود . ادعاى او اين است كه طبق قانون كار بايد به عنوان طلبكار ممتاز شناخته شود . با 
توجه به قوانين موضوعه و اصول مسلم يذيرفته شده در حقوق تجارت » مستدلا تشريح كنيد اداره تصفيه در مورد تقاضاهاى فوق 
الذكر جكونه بايد اتخاذ تصميم نمايد ؟ 


١١41 - كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى‎ 1١41 -اختبار خرداد‎ ١ 


لطفا جهار سوال ذيل ياسخ تشريحى و استدلالى دهيد مراجعه به مجموعه قوانين مجاز است . مدت زمان جهت اداى ياسخ جمعا دو 
ساعت تمام مى باشد . سوال اول : در يرونده اى آقاى حسين الف - باتهام تعليف غير مجاز 80 راس كوسفند در مرتع ملى شده 
تحت تعقيب قرارمى كيرد متهم مرتبا به جراى غير مجاز كوسفندان خود در مرتع ملى اقرار مينمايد . صورت مجلس تنظيمى 
ماموران اداره منابع طبيعى جنكلدارى نيز دلالمت آشكار بر ارتكاب بزه توسط متهم دارد . ضمن رسيدكى و در فرجه قانونى 
دادخواست مطالبه ضرر و زيان از طرف اداره ذينفع تقديم دادكاه ميشود . دادكاه در مورد اتهام متهم به استناد ماده ع* مكرر قانون 
جنكلها و بلحاظ جرم نبودن عمل » حكم بر برائت صادر اعلام مينمايد . در مورد دادخواست مطالبه ضرر و زيان مستندا باقرار متهم 
حكم محكوميت متهم يرداخت وجه مورد ادعاى اداره جنكلدارى صادر مينمايد با تجديد نظر خواهى محكوم عليه مرجع تجديد 
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نظر با اين استدلال كه : مستبط از مفهوم ماده ١١‏ قانون آئين دارسى كيفرى داد كاههاى عمومى و انقلاب اين است كه دادكاه در 
صورت محكوميت كيفرى متهم ميتواند درباره زيان مادى وى نيز او را محكوم نمايد راى بر درخواست اداره خواهان صادر مينمايد 
. با تهيه مقدمه فوق تشريح صورت مسئله فرضى در ياسخ مرقوم فرمائيد . آيا راى دادكاه تجديد نظر استان بنظر شما صحيح است يا 
خير ؟ ياسخ خود را اعم از اينكه مثبت يا منفى باشد با توجه به مبانى قانونى ارائه استدلال توام فرمائيد . سوال دوم : در يرونده اى 
متهمى باتهام حفارى غير مجاز تحت تعقيب قرار مى كيرد و با حكم قطعى مرجع قضائى به تحمل 4١‏ روز حبس تعزيرى محكوم 
ميشود . با اخطار دايره اجراى احكام داد كاه » محكوم عليه جهت اجراى حكم حاضر نميشود . مراتب ( به ) وثيقه كذار اخطار و 
ابلاغ ميشود كه جون وى نيز در مهلت قانونى محكوم عليه را معرفى نمينمايد دستور ضبط وثيقه صادر و دادكاه نيز دستور ضبط 
وثيقه را تايبد مينمايد . حكم صادره داد كاه نيز ( مبنى بر تحمل 94١‏ روز حبس ) بموقع اجرا در مى آيد . اينكك با توجه بماده اع 
قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى و انقلاب در اموركيفرى در ياسخ مرقوم فرمائيد : آيا با وجود اجراى دادنامه قطعى صادره » 
صدور دستور ضبط وثيقه » قانونى صحيح است يا خير ؟ مبانى قانونى و توجيهى نظر خود را همراه با استدلال مرقوم داريد . سوال 
سوم در بروندهاى آقاى حميدرضا - ب و عليرضا - د باتهام سرقت مهمات نظامى تحت تعقيب دادسراى نظامى قرار ميكيرند . 
سيس در طى مراحل مقدماتى تحقيق و تعقيب يروندهها با صدور كيفرخواست و مستندا بمواد /ا8 و 27 قانون مجازات نيروهاى 
مسلح جمهورى اسلامى ايران به داد كاه ارسال مى كردد . داد كاه نظامى مستندا بماده 177 قانون آثين دادرسى دادكاههاى عمومى 
وانقلاب در امور كيفرى و باستدلال اينكه : از زمان وقوع جرم بيش از ده سال تمام سيرى شده است باعتبار حصول مرور زمان 
تعقيب قرار موقوفى تعقيب صادر و اعلام ميدارد . در ياسخ مرقوم داريد آيا نظر راى دادكاه نظامى صحيح است ياخير ؟ دلايل و 
مبانى قانونى و توجيهى نظر خود را نيز منعكس فرمائيد . 
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سئوالات آثين دادرسى مدنى اختبار نوبت اول سال به سئوالات زير مستدلاً باسخ دهيد سئوال اول - مدير عامل يكم شركت 
تجارتى به دفتر شما مراجعه كرده و با ارائه يكك فقره سند عادى مدعى است كه مبلغ يكصد ميليون تومان از شركت ساختمانى 
طلبكار است و از شما ميخواهد وكالت شركت را براى طرح دعوى عليه بدهكار بعهده بككيريد يس از تفويض وكالت دادخواست 
مطالبه وجه مذكور به داد كاه تقديم ميكردد موكل بشما اعلام ميدارد كه خوانده بابت صورت وضعيت و كسور حسن انجام كار و 
ضمانت نامه هاى بانكى مبالغى از شركت طرف قرارداد طلبكار است با اين ترتيب شما در اجراى قرار تامين خواسته جه اقداماتى 
ميتوانيد انجام دهيد مشروحاً بيان كنيد . بارم ه نمره سئوال دوم - در يكك دعوى حكمى بزيان موكل شما صادر شده است و با 
قطعيت حكم مذكور محكوم له تقاضاى صدور اجرائيه نموده و يس از صدور اجرائيه طبق قانون وحدت رويه قضائى رائى از هيئنت 
عمومى ديوانعالى كشور صادر شده است كه بر عدم صحت حكم فوق دلالت دارد آيا بنظر شما با صدور راى هيئت عمومى اجراى 
احكام بايد از اجراى حكم موصوف خوددارى نمايد يا خير ؟ مبانى استدلال خود را از هر دو جنبه بيان كنيد . بارم ‏ نمره سئوال 
سوم - آقاى الف با درجه نظامى در يكى از سازمانهاى ارتش جمهورى اسلامى ايران بكار اشتغال داشته در حين كار به اموال 
سازمان محل كار خود خساراتى وارد ميكند قبل از آنكه خسارات وارده به اموال را جبران نمايد بعلت بيمارى فوت مينمايد شما كه 
بعنوان مشاور حقوقى سازمان مذكور فعاليت داريد توضيح دهيد آيا متوفى از نظر جبران خسارت برى الذمه ميشود يا نه ؟ در 
صورت عدم برائت ذمه آيا ميتوان بطرفيت وراث او اقامه دعوى نمود و آيا ميتوان از مطالبات حقوقى متوفى ميزان خسارت را 
برداشت كرد ؟ مشروح نظريه ود را مستدلاً بيان فرمائيد . بارم 0 نمره سوال جهارم - در تاريخ 8/٠١10‏ آقاى جعفر ششدانكك 


منزل مسكونى خود را به موجب سند عادى به آقاى منصور مى فروشد آنككاه در تاريخ 1/8/0 عمان خانه را به موجب سند عادى 
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ديكر به رضا مى فروشد . منصور دادخواستى به خواسته الزام جعفر به حضور در دفتر اسناد رسمى جهت انتقال رسمى به دادكاه 
هاى عمومى تهران تقديم كه جهت رسيدكى به شعبه ١7‏ دادكاه عمومى تهران ارجاع مى كردد . سرانجام حكم دادكاه براساس 
دادخواست صادر مى شود كه منجر به صدور اجرائيه عليه جعفر مى كردد . رضا نيز جداكانه دادخواست مشابهى عليه جعفر به 
داد كاه عمومى تهران تقديم مى نمايد كه به شعبه 10 ارجاع مى شود . نتيجه اين رسيدكى نيز صدور دادنامه و سيس اجرائيه عليه 
جعفر است . اكنون رضا و منصور در برابر دو راى دادكاه و دو اجرائيه قرار دارند . شما حق را به جانب منصور مى دانيد يا رضا و 
جه اقدام يا اقداماتى در جهت منافع آن انجام مى دهيد ؟ اكر نيازى به دادخواست مى دانيد دادخواست آنرا بنويسيد و اعلام نمائيد 
اين دادخواست را به كدام دادكاه مى دهيد و خواندكان شما جه فرد يا افرادى هستند . خواسته شما جيست و به كدام ماده يا مواد 


استناد مى نمائيد ؟ بارم 6 نمره 
7 -اختبار آبان 1/8١‏ كانون وكلا - ثبت وامور حسبى 117/٠١‏ 


سوالات ثبت و امور حسبى اختبار دوم سال 18١‏ ياسخ سوالات زير را بطور خلاصه و مستدل در جهارجوب خود سوال بيان داريد 
: سوال اول - ملكى با مساحت مشخص از طرف دو شريكك بالمناصفه تقاضاى ثبت شده » يكى از شركاء در حين انجام تشريفات 
مقدماتى ثبت سهام مالكانه خود را بدون استعلام از ثبت بشريكك ديككر فروخت ولى خلاصه معامله به اداره ثبت » تسليم نشد و 
اداره ثبت دو فقره سند ( هر يكك سه دانكك ) براى مالكين مشاعى صادر كرد و سيس شريكك فروشنده » همان سهام مالكيت فروخته 
ننس | بااسقد طادض تصية وق انضاج إقادة الظر يدان تر كف هود )جاره # سالاسين نانك و بيدا ذو الركوت عريدان ء الطيف 
ورثه او( شريكك خريدار ) ادعاى مالكيت كل زمين ميكردد حال شما بككوئيد اولاً طبق ماده 76 قانون ثبت بعد از صدور سند 
مالكيت هيجكونه اعتراضى يذيرفته نمى شود آيا امكان احقاق حق براى خريدار نسبت به كل زمين وجود دارد يا نه واككر ياسخ 
: مثبت است با جه استدلال و در كدام مرجع احقاق حق مى نمائيد . ثانياً : تنظيم اجاره نامه و تصديق امضاء آن از طرف سردفتر 
تخلف انتظامى سردفتر محسوب ميشود يا خير ؟ ( بارم / نمره ) سوال دوم - بستانكارى عليه احمد اجرائيه اى دائر به مطالبات رسمى 
خود صادر كرده كه منجر به توقيف و بازداشت سرقفلى يكى از مغازه هاى بدهكار كرديده و بعداً بمرحله مزايده و صورتجلسه 
اتمام مزايدته بنفع بستانكار كرديده است كه در اثر اعتراض بدهكار عمليات اجرائى ابطال شده است در صورتيكه ابطال عمليات 
اجرائى را قابل توجه مى دانيد مرجع صالح به رسيدكى و علت ابطال عمليات اجرائى را تعيين و بيان داريد . ( بارم * نمره ) سوال 
سوم - يدرى براى فرزند مجنون خود كه جنون او متصل به صغر مى باشد وصى تعيين نموده و بعد از آن فوت نموده و وصى نيز 
محجور مى كردد با توجه به اينكه قانون مدنى براى جنين موردى ساكت و تعيين تكليف صريح ننموده است جه اقدام قانونى براى 
امور صغير مجنون قابل اجرا مى باشد و استدلال شما با كدام مبانى حقوقى قابل توجيه بوده و از كدام قاعده اصول استنباط استفاده 


مى نمائيد . ( بارم 8 نمره ) 
-اختبار آبان 14١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 1748٠١‏ 


سوالات وير سهدلا ياسخ دهيد : سوال ١‏ - در اختلا-فى كه بين فروشنده و خريدار يكك قطعه زمين حادث كرديده » موضوع در 
داد كاه حقوقى مطرح و يس از جندين جلسه رسيدكى منتهى به نظم سازمان در كلانترى محمل شدهء كه با ارائه شناسنامه تنظيمى 
داد كاه » راى به سقط دعوا صادر كرديده است : فروشنده از اين تصميم داد كاه تجديد نظرخواهى كرده و انككيزه تجديدنظرخواهى 
خود را عدم ايفاء تعهد خريدار به يرداخت وجه مورد توافق ذكر نموده است . و براى اثبات دعواى خود به آميان كرده كه تجديد 


نظر با توجه به ساؤشدامه وقول ضمى آن'د و ظرق فروشتده ( خواهان ) راى بون ثايد تموده است حال شما بكويد داد كاه 
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تجديدنظر جكونه و با جه استدلالى راى صادره را تاييد و استدلال شما در مورد تاييد دادكاه بر كدام مبانى قانونى استوار است و 
در صورت عدم قبول راى تجديدنظر دلائل مخالف خود را بيان داريد . ( بارم 8 نمره ) سوال ؟ - جنانجه در دعوائى كه بنا 
بدرخواست طرفين آن در دادكاه » ارجاع امر بداورى داور مرخصى الطرفين كرديده » و طرفين حق اعتراض خود را نسبت به راى 
داور ساقط كرده اند » داور انتخابى طرفين در مهلت قانونى راى مورد صادره و بدادكاه تسليم داشته است . كه تامين مذ كور مورد 
قبول يكى از طرفين دعوا قرار نككرفته است . با توجه باينكه طرفين حق اعتراض خود را ساقط كرده اند . بنظر شما طرف معترض مى 
تواند قانوناً اعتراض خود را مطرح نمايد يا خير و در جه صورت مثبت بودن به كدام مرجع بايد اعتراض خود را تسليم نموده و شما 
حت ,افو ضورض لتقن يرون باسك + دلامل خوو را شعدلاً ينان داريد :وتهايعا اعلام دازيف يا وساست ناده 02© قانورث. انين 
دادرسى مدنى و تبصره آن قابليت اجرا دارد يا نه ؟ ( بارم * نمره ) سوال ” - در دعواى اختلا.ف مالكيت يكك نفر و تعدادى از 
اهالى يكك منطقه كه نامبرده 8٠‏ مقصر مى باشند » خواهان با استناد به ماده 7 قانون آثين دادرسى مدنى كه تعرز خواند كان را از 
طريق ابلاغ در درخواست معمولى و الباقى را از طريق روزنامه دعوت برسيدكَى كرده است . در جلسه رسيدكى وكيل احراز 
خواند كان ايراد نموده» با توجه باينكه اغلب خواندكان داراى سوابق و يرونده قبلى و نشانى و اقامتكاه معلوم بودند : خواهان مى 
بايست بقيه خواند كان را از طريق استخراج اقامتكاه آنان از يرونده هاى دستى دعوت مى نمود . جون اين عمل انجام نكرفته است 
قانوناً جلسه رسي دكى موجه نبوده و نهايتاً تقاضاى صدور قرار ابطال دادخواست را كرده با توجه به مفاد ماده * قانون مذكور و 
ايراد وكيل احراز خواندكان در مورد عدم قبول ابلاغ اغلب خواندكان از طريق درج آكهى در روزنامه » مستدلاً بيان داريد كه او 
شما ايراد وكيل احراز خواند كان موجه مى باشد يا خير و دادكاه در مورد اين ايراد جه تصميم مقبول بايد اتخاذ نمايد . ( بارم 8 


نمره ) 
- اختبار آآبان 14٠‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - |"4٠١‏ 


اختبار حقوق مدنى نوبت دوم سال 178١‏ كانون وكلاى داد كسترى مركز سئوال اول ١‏ قيمت واقعى اتومبيلى در بازار مبلغ يكصد و 
جهل ميليون ريال است . مالكك بدون اطلاع از اين قيمت » اتومبيل خود را بمبلغ يكصد ميليون ريال بيكى از بنكاههاى معاملات 
اتومبيل به بيع قطعى فروخته و تمام ثمن را دريافت و اتومبيل را نيز تسليم خريدار كرده است . خريدار روز بعد اتومبيل را به قيمت 
واقعى يعنى بمبلغ يكصد و جهل ميليون ريال به ديكرى ميفروشد و اتومبيل را به خريدار جديد ضمن صورتجالسه اى تحويل ميدهد 
. مالكك اوليه بمحض اطلاءع از معامله اخير به غبن فاحش خود در معامله واقف شده و فوراً بشما مراجعه تا بعنوان وكيل او بطرح 
دعوى يرداخته و از مقام قضائى بخواهيد » ضمن ممانعت از نقل و انتقال بعدى اتومبيل حكم محكوميت خريدار دوم را به رد 
اتومبيل كه در اختيار او موجود است صادر نمايد . جنانجه درخواست مالكك اتومبيل ( فروشنده اول ) را موجه و قانونى ميدانيد جه 
اقداماتى را انجام ميدهيد ؟ دلايل خود را ذكر كنيد » در غيراينصورت استدلال شما جيست ؟ بارم # نمره سوال دوم “صاحب يكك 
باشكاه سوا ركارى بشرح دادخواستى كه به دادكاه عمومى تقديم نموده توضيح داده است” خوانده كه يكى از سوا ركاران ماهر 
باشكاه است با استفاده از يكى از بهترين اسبان تيزرو متعلق به باشكاه مخفيانه و بدون اطلاع باشكاه در مسابقه اسب دوانى شركت 
كرده و موفق به دريافت مبلغ ينجاه ميليون ريال جايزه اول اين مسابقه شده است . خواهان ( مالكك اسب ) مدعى است اين جايزه 
تماماً متعلق اوست و از دادكاه صدور حكم بر محكوميت سواركار را بيرداخت مبلغ ينجاه ميليون ريال را بنفع خود درخواست 
نموده است . شما صدور جه حكمى را دراين دعوى قانونى ميدانيد و استدلال شما در توجيه آن حكم جيست ؟ بارم * نمره سئوال 
سوم “مبايعه نامه اى بشمنا از جانب خريدار بمنظور تقديم دادخواست بخواسته الزام فروشنده به تنظيم سند رسمى انتقال مورد معامله 


ازائه قوق كل متحصير ا شانطل انه عباوالك انك "كرو كفو عالت قرمرار حت حوره عابلة تنشد كلق ركم بان عبانه لكك 
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ثبتى شماره 18١/8١‏ كه برويت خريدار رسيده است . قيمت - مبلغ دويست ميليون ريال كه مبلغ شصت ميليون ريال آن بعنوان 
بيعانه به فروشنده يرداخت و مقرر شد كه بقيه ثمن مورد معامله در تاريخ 1/8/6١‏ همزمان با تنظيم سند انتقال قطعى در دفترخانه 
شماره "” اسناد رسمى بفروشنده يرداخت و خانه مورد معامله نيز در همان تاريخ تخليه و تحويل خريدار شود . بستئوالات زير با 
دقت ياسخ دهيد” ١‏ - بمنظور اينكه در آينده در ييشبرد دعوى با هيج مانع قانونى مواجه نشويد جه امورى را بايد بيش بينى كنيد و 
جه نوع اطلاعاتى را از خريدار كسب نمائيد و نيز هو اقدامى را كه قبل از طرح دعوى لازم است بيان كنيد ؟ بارم ؟ نمره ” - موكل 
از شما انتظار دارد دعوى را جنان با دقت و بنحوى اقامه كنيد كه در آينده بطرح دعواى ديكرى نياز نداشته باشد در اينصورت 


خواسته يا خواسته هاى شما جه امورى خواهد بود ؟ بارم ؟ نمره 
4 - اختبار آبان 14١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - 178٠١‏ 


اختبار آثين دادرسى كيفرى نوبت دوم سال 17١‏ كانون وكلاى دا كسترى مركز به ستوالات زير مستدلاً باسخ دهيد ١‏ - بر اثر 
اعلا-م جرم وزارت راه و ترابرى » حسن باتهام تصرف غيرقانونى در اموال دولتى تحت تعقيب مقامات قضائى واقع و در مورد وى 
قرار وثيقه بمبلغ يانصد ميليون ريال صادر ميكردد . يس از صدور فرار » جعفر با رعايت تشريفات قانونى خانه خود را بمبلغ قرار» 
بوثيقه ميككذارد . جون حسن با وجود احضار ء نزد مقام قضائى حاضر نميكردد دادكاه به جعفر ( وثيقه كذار ) اخطار مينمايد ظرف 
بيست روز متهم را تسليم نمايد و الآ طبق مقررات نسبت به اخذ وثيقه اقدام خواهد شد . يس از ابلاغ قانونى اخطاريه » همسر جعفر 
با تقديم كواهى فوت و كواهى انحصار وراثت اعلاءم ميدارد كه جعفر مدتها قبل از ابلاغ اخطاريه فوت كرده . متعاقباً دادكاه به 
وراث متوفى اخطار مينمايد جنانجه نسبت به معرفى متهم ظرف بيست روز اقدام ننمايند وثيقه ضبط خواهد شد . دراين وضيت 
وراث متوفى قبل از انقضاء مهلت بيست روز بشمار مراجعه و بعات عجز از معرفى حسن درخواست مينمايند وكالت نامبردكان را 
يذيرا شده و اقدامات لازم قانونى جهت فكك وثيقه معمول داريد . حاليكه جنانجه شما وكالت وراث را مى يذيريد اقدامات خود را 
مشروحاً و مستنداً به قانون بيان » و در صورت عدم قوبل وكالت دلايل خود را در تاييد نظر دادكاه مستدلاً و با ذكر مواد قانونى بيان 
نمائيد . بارم * نمره سئوال دوم “يكك فرد نظام با درجه سرلشكرى كه فرماندهى يكى از سازمانهاى نظامى را در آبادان بعهده دارد 
در ايام تعطيلاءت نوروزى بعلت تخلف از مقررات راهنمائى و رانندكى با يكك نفر عابر بياده مقيم اصفهان كه براى استفاده از 
تعطيلات به آبادان سفر كرده بود تصادف و منجر به مصدوميت و مجروحيت شديد او ميشود . مجروح در بيمارستان آبادان بسترى 
؛ يس از مداواى اوليه بعات شدت جراحات و صدمات جهت ادامه مداوا به تهران منتقل ميكردد . مصدوم كه يس از مدتى دجار 
نقص عضو كرديده از شما درخواست مينمايد با قبول وكالت از نامبرده نسبت به اعلام شكايت كيفرى بر عليه فرد نظامى ياد شده 
اقدام نمائيد . حاليه شما بعنوان وكيل براى طرح دعوى اولا به كدام مرجع قضائى ( نظامى يا عمومى ) ثانيا در كدام شهرستان ( 
تهران » اصفهان , آبادان ) اقامه دعوى مينمايد ؟ دلايل خود را مستدلا و مستندا به مواد قانونى بيان فرمائيد . بارم /' نمره سوال سوم 
-متهمى بعلت ارتكاب قتل غير عمدى ناشى از رانندكَى با وسيله نقليه به مجازات حبس و يرداخت ديه مقرر محكوم و حكم قطعى 
شده و به دايره احكام ارسال كرديده است . محكوم عليه شخصا با مراجعه به قاضى اجراى احكام و يرداخت ديه مندرج در حكم 
بمنظور يرداخت به اولياء دم » در مورد اجراى حكم حبس با ارائه دلائل قانع كننده بعلت لزوم شركت در مراسم عقد ازدواج خود 
كه مقدمات و تاريخ آن قبل از قطعيت حكم فراهم كرديده بمدت ٠١‏ روز درخواست مهلت مينمايد . قاضى اجراى احكام 
درخواست محكوم عليه را بدادكاه صادر كننده جهت كسب تكليف ارسال ميدارد . دادكاه با توجه باينكه محكوم عليه در مراحل 
رسيدكى براى آزادى خود وثيقه كافى سيرده است » درخواست او را يذيرفته و بمدت يكك هفته به او مهلت ميدهد تا قاضى اجراى 
احكام با اخذ تعهد از محكوم عليه مبنى بر اينكه در يايان مهلت شخصا براى تحمل مجازات خود را به نيروى انتظامى معرفى كند او 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معاششا| از همعلا 


را آزاد نمايد . بنظر شما قاضى اجراى احكام و دادكاه در تصميم خود و اعطاى مهلت به محكوم عليه مرتكب تخلف قضائى شده 


اند يا خير ؟ نظر خود را مستدلا بيان نمائيد . بارم /ا نمره 
- اختبار بهمن 14١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - |8.١‏ 


حقوق جزاى عمومى و اختصاصى بهمن 178١‏ - وقت 7 ساعت ١‏ - سوال مشتركك حقوق جزاى عمومى . اختصاصى و بين الملل 
در تاريخ ١١‏ سيتامبر سال 3٠١١‏ ميلالدى برابر با بيستم شهريور ماه سال جارى دو هواييماى آمريكايى ساختمانهاى مركز تجارى و 
وزارت جنكك آمريكا را مورد حمله قرار داده و باعث ويرانى و انهدام كامل آنها شدند . در اين رهككذر عده اى جان خود را از 
دست دادند . در يى اين واقعه شوراى امنيت سازمان ملل متحد قطع نامه اى صادر كرد و به دولت ايالات متحده آمريكا اجازه داد 
در جهت سركوبى عاملان ( كه آنها را تروريست خواند ) وارد عمل شود . بوش رئيس جمهور آمريكا با همدستى دولت انكلستان 
فرمان حمله به خاك افغانستان را صادر كرد . ( باين بهانه كه همدستان مهاجمان احتمالا در افغانستان هستند ) و با هواييماهاى 
جنكى » اين كشور را آماج حملات بى امان خود قرار داد سرانجام حكومت وقت افغانستان از ياى درآ مد و آمريكا در درون آن 
كشور جاى كرفت . دلائل اتهام تاكنون در معرض افكار عمومى جهان قرار نكرفته و بدليل كشته شدن خلبانهاى هواييماهاى مهاجم 
اطلاع دقيق از قصد و نيت آنها در دست نيست با اين مقدمه به يرسشهاى زير ياسخ دهيد : - از نظر حقوق جزاى بين المللى عمل 
دولت آمريكا و انكليس با كدام از موازين حقوقى قابل توجيه است ؟ ( ١‏ نمره ) ١‏ - مسئول كشتار مردم افغانستان و نقص عضو و 
تخريب منزل هاى مسكونى آنها جه كسى است ؟ ( ؟ نمره ) - اصل شخصى بودن مجازتها كه در حقوق جزاى ايران نيز يذيرفته 
شده است در امر فوق حككُونه است ؟ ( 7 نمره ) * - حق دفاع مشروع كه در حقوق جزاى دنيا از جمله ايران شناخته شده و دولت 
آمريكا به توصيه شوراى امنيت آن را بكار بسته است تا جه حد مى تواند موجب معافيت متهم يا حمله به كشور افغانستان كردد ؟ ( 
" نمره ) 0 - عنوانهاى مباشرت - شركت - معاونت و آمريت در مورد متهم يا متهمان حمله به افغانستان را شرح دهيد و استدلال 
نمائيد كه هر كدام از متهم يا متهمين در معرض جه نوع اتهاماتى هستند و اكر اعتقادى به اين عناوين در مورد سوال نداريد نيز 
ياسخ دهيد . ( ؟ نمره ) ؟ - سوال حقوق جزاى عمومى ماده 7 قانون مجازات اسلامى در باره آزادى مشروط زندانيان است . ماده 
مذكور ميككويد ١:‏ هر كس براى بار اول به علت ارتكاب جرمى به مجازات حبس محكوم شده باشد ...» اين ماده ذكرى از 
محكوميتهاى زندان مشمول حد يا قصاص نكرده بلكه مطلق « مجازات حبس )» را بيش بينى كرده است . اينكك با مطالعه ماده /؟ 
قانون مجازات عمومى اعلام فرمائيد كه آيا محكومين زندان مشمول حد يا قصاص مى توانند از مقررات آزادى مشروط استفاده 
نمايند يا خير ؟ هر كاه نظر موافق نسبت به اين موضوع داريد دلايل آن را بيان نمائيد و اكر اعتقاد داريد كه محكومين زندان 
مشمول قصاص يا حدود حق استفاده از آزادى مشروط را ندارند و ماده مذكور هيجكونه دلالتى به اين موضوع ندارد دلائل آن را 
نيز بيان نمائيد . و هر كاه براى يافتن راه حل به ماده يا مادى از قانون مجازات عمومى استناد مى نمائيد آن ماده يا مواد را نيز ذكر 
كنيد . ( ه نمره ) 7- سئوال حقوق جزاى اختصاصى آقاى جعفر دارنده و مالكك علامت ثبت شده تجارى است . وى اين علامت را 
جهت كالاهاى مواد خواراكى به ثبت رسانيده است آقاى جعفر به شما مراجعه مى كند و مى كويد حسين عين علامت ثبت شده 
وى را بدون كوجكترين تغييرى بر روى كالاهاى مواد خوراكى محصول خود نهاده و در معرض فروش كذاشته است آقاى جعفر از 
شما مى خواهد حسين را تحت بيكرد كيفرى قرار دهيد . ياسخ دهيد وكالت وى را مى يذيريد يا نه ؟ در صورتيكه وكالت وى را 
مى يذيريد مبناى شكايت خود را بر جه ماده يا موادى از قانون قرار مى دهيد . و به عبارت ديكر ماده يا مواد استنادى شما در اين 
باره جيست ؟ و در صورتى كه وكالت را نمى يذيريد » دليل عدم يذيرش جيست ؟ ودر باره آن به طور اختصار توضيح دهيد . ( 0 


نمره ) 
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هر كه خود راى كرديد به شوكت رسيد وهر كه با مردمان مشورت نمود خود را در شريكك ساخت ٠.‏ على عليه السلام »؛ وقت ١‏ 
يكساعت و نيم » سئوالات اختبار كتبى كارآموزان وكالت بهمن ماه 178١‏ به سئوالات زير مستدلا ياسخ دهيد ١‏ - آقاى “الف” 
دارنده يكك فقره سفته ٠00/600/88٠/‏ ريالى كه آنرا از طريق ظهرنويسى بدست آورده است » در قبال دريافت ٠00/8٠١/‏ دلار 
ظهرنويسى كرده و به آقاى “ب” واككذار مينمايد بلحاظ امتناع متعهد از يرداخت وجه سفته در سررسيد آقاى “ب” ظرف مهلت 
قانونى نسبت به واخواست سفته و اقامه دعوى عليه متعهد و ظهرنويسان سفته به خواسته ٠00/8٠١7‏ دلار وجه يرداختى اقدام مينمايد . 
با توجه به توضيحات فوق نظر خود را در خصوص دعوى مطروحه اعلام نمائيد . بنظر شما اقامه دعوى به كيفيت مزبور صحيح است 
يا خير ؟ ( بارم ‏ نمره ) ” - احد از شركاى شركت الف با مسئوليت محدود تصميم به انتقال سهم الشركه خود مى كيرد اما ديكر 
مزبور جهت مشاوره به شما مراجعه مى كند و موضوع را براى شما توضيح مى دهد حال شما بعنوان وكيل و مشاور حقوقى جه 
راهكارى را جهت حل مشكل وى ييشنهاد مى كنيد و اككر وكالت او را يذيرفتيد براى انتقال سهم الشركه او جه اقداماتى را بعمل 
مى آوريد ؟ ( بارم ف نمره ) ” - تاجرى در فاصله بين تاريخ توقف و تاريخ صدور حكم ورشكستكّى با يكى از طرفهاى معامله خود 
» در مورد بدهى او و طلبى كه از وى داشته تنهاتر نموده است . اداره تصفيه يا مدير تصفيه با جنين اقدامى جكونه برخورد مى كند 
؟ استلال خود را بيان كنيد ؟ ( بارم ؟ نمره ) آقاى الف يكباب مغازه را به آقاى ب اجاره داده است آقاى ب مغازه مذكور را به 
يكك شركت تجارى كه بيشترين سهام به وى تعلق داشته و مدير عامل شركت مزبور نيز ميباشد واكذار ميكند . موجر عليه آقاى ب 
دعوى تخليه بعلت انتقال بغير در داد كاه مطرح مينمايد . شما بعنوان وكيل آقاى ب جككونه از دعوى مذكور دفاع ميكنيد ؟ ( بارم ؟ 


نمره ) 
4 -اختبار بهمن 1١8١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى 114٠‏ 


لطفاً به سوالاءت ذيل ياسخ دهيد : سوال اول - دعوى ابطال نظريه كميسيون موضوع ماده ١7‏ قانون زمين شهرى به شعبه اى از 
داد كاههاى عمومى تهران ارجاع شده است رئيس دادكاه قبلاً عضو كميسيون مذكور بوده كه در موضوع دعوى مطروحه در 
كميسيون اظهارنظر نموده است آيا بنظر شما قاضى مذكور صلاحيت رسيدكى به موضوع را دارد يا خير نظر خود را مستدلاً بيان 
كنيد . سوال دوم - شما به عنوان وكيل دادخواستى به خواسته مطالبه مبلغ يكصد ميليون تومان به دبيرخانه مجتمع قضائى تقديم 
نموده ايد و بيكى از شعب دادكاه ارجاع شده است قبل از آنكه دادخواست ثبت دفتر دادكاه شود از تقديم دادخواست و تعقيب آن 
منصرف مى شويد در يرونده ديكرى مبلغ اضافى بابت هزينه دادرسى يرداخت نموده ايد آيا شما ميتوانيد تمامى هزينه دادرسى و 
اضافه يرداختى را مطالبه كنيد ؟ سوال سوم - دادخواست تقديمى به دادكاه در زندان به خوانده ابلاغ ميشود بعد از مدتى زندانى 
آزاد و بخارج از كشور عزيمت مى نمايد و موكل شما از نشانى وى اطلاعى ندارد بنظر شما آيا ابلاغ ساير اخطاريه ها به نشانى 
زندان طبق ماده 74 قانون آئين دادرسى مدنى صحيح و قانونى مى باشد يا خير ؟ سوال جهارم - يكك باب ويلا متعلق به فردى است 
كه فوت مى نمايد وراث حين الفوت عبارتند از دختر - يسر و همسر » همسر متوفى سيس فوت مينمايد دختر متوفى سهم الارث 
خود را به استثناى سهم ثمن اعيان به برادر خود منتقل مى نمايد يس از مدتى بين خواهر و برادر اختلاف مى شود برادر براى تعيين 
تكليف ثمن اعيان به شما مراجعه مى نمايد . شما به عنوان وكيل وى انتخاب ميشويد اقدامات خود را اعم از اينكه بنظر شما ادارى 


يا قضائى باشد بطور مشروح از بدو الى الختم مرقوم فرمائيد . 
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كارآموزان وكالت كانون وكلاى داد كسترى مركز 14/11/178٠‏ به سئوالات سهدلا بام دهيد ١‏ - بين آقايان جعفرى بعنوان 
فروشنده و حسينى بعنوان خريدار معامله يكث دستكاه اتومبيل انجام كرديده خريدار بابت وجه مورد معامله جكى بمبلغ دويست 
ميليون ريال به فروشنده تسليم مينمايد بر اثر بروز اختلاف بين طرفين خريدار دادخواستى بخواسته صدور دستور موقت مبنى بر منع 
يرداخت وجه جكك به فروشنده » تقديم دادكاه عمومى تهران مينمايد . داد كاه با ملاحظه مستندات خريدار قرار دستور موقت مبنى 
بر منع يرداخت وجه جكك به فروشنده صادر ميكند . خواهان قرار را به بانكك محال عليه ارائه و تسليم مينمايد . به موازات اين اقدام 
فروشنده به بانكك محال عليه جهت دريافت وجه جكك مراجعه ولى بانكك از يرداخت وجه جكك خوددارى و دليل عدم يرداخت را 
ابلاغ دستور موقت صادره از دادكاه اعلام مينمايد . متعاقباً فروشنده , خريدار را بعنوان صدور جكك بلامحل تعقيب » نتيجتاً دادكاه 
براق كر مدا وق اروسه الفيياة شس دهان وسوسكة فرادو مكل ,خريدان عادر كمدوييكة ا رووشة دسف و هرفك وا نه 
دادكاه تقديم درخواست رفع اثر از وجه الضمان موقت ميكند . دادكاه دستور موقت را ناديده كرفته و از قرار رفع اثر نمى نمايد . 
اينكك با توجه به وضعيت فوق ياسخ دهيد . آيا به نظر شما تصميم دادكاه داير بر عدم رفع اثر از قرار وجه الضمان صحيح است يا 
غير #الق “دن صورقى كدتظر يداد كاه را صضح ميذائد اسعدلال خوة واذريات درسي أن مشغدلاً وسيضا اعلام دازيد ,يد 
اضورق كذ نظ .داه كاه وا رسك فى داق ةالتذلال خوة وادر هاي عد ع :ضيحت آن منهد لا ومسكدا يان كنيد . ياوم 21 )قير 
١‏ - شخصى به اتهام قتل عمدى تحت تعقيب قرار كرفته است داد كاه كيفرى به موضوع طرح دعوى “ولا” به كدام مرجع قضائى ( 
نظامى يا عنمومى ) ثانيا د ركدام شهرسعاق ( تهراق + اصفهاق + آبادات ) اقام وعرى ميتسائيد ؟ دلايل خوه را متعدلاً و مشحدا بهواد 
قانونى بيان فرمائيد . بارم /ا نمره سئوال سوم - متهمى بعلت ارتكاب قتل غيرعمدى ناشى از رانندكى با وسيله نقليه به مجازات 
حبس و يرداخت ديه مقرر محكوم و حكم قطعى شده و به دايره اجراى احكام ارسال كرديده است . محكوم عليه شخصاً با مراجعه 
به قاضى اجراى احكام و يرداخت ديه مندرج در حكم بمنظور يرداخت به اولياء دم » در مورد اجراى حكم حبس با ارائه دلائل قانع 
كننده» بعلت لزوم شركت در مراسم عقد ازدواج خود كه مقدمات و تاريخ آن قبل از قطعيت حكم فراهم كرديده » بعلت ٠١‏ روز 
درخواست مهلت مينمايد . قاضى اجراى احكام درخواست محكوم عليه را بدادكاه صاد ركننده حكم جهت كسب تكليف ارسال 
ميدارد . داد كاه با توجه باينكه محكوم عليه در مراحل رسيدكى براى آزادى خود وثيقه كافى سيرده است » درخواست او را يذيرفته 
و بمدت يكك هفته به او مهلت ميدهد تا قاضى اجراى احكام با اخذ تعهد از محكوم عليه مبنى بر اينكه در يايان مهلت شخصاً براى 
تحمل مجازات خود را به نيروى انتظامى معرفى كند او را آزاد نمايد . بنظر شما قاضى اجراى احكام و دادكاه در تصميم خود و 
اعطاى مهلت به محكوم عليه مرتكب تخلف قضائى شده اند يا خير ؟ نظر خود را مستدلاً بيان نمائيد . بارم ٠‏ نمره 


.سم اختبار بهمن 200 ل كانون وكلا - ثبت وامور حسيى - كنا 


سوالات اختبار سوم بهمن ماه سال 1/80 ثبت و امور حسبى كا رآموزان وكالت كانون وكلاى داد كسترى مركز سوالات زير را دقيقاً 
بررسى و ياسخ صحيح و دقيق آنرا با استدلال كوتاه و يرهيز از زياده نويسى را بدهيد : سوال اول - در يكى از شهرستانهاى كشور 
كه آكهى ثبت عمومى اعلام كرديده بود آقاى فرامرز نسبت به يكك قطعه زمين بى سند خود تقاضاى ثبت نموده و نام وى در دفتر 
توزيع اظهارنامه ثبت كرديد و بعد از جندى فوت نمود و تنها فرزندش ادامه اقدامات ثبتى را بنام خود ادامه داد . در زمان بررسى 
تصرفات متقاضى ثبت معلوم كرديد » شخص بنام جمشيد » در ملكك مذكور خانه ساخته و مدعى است كه زمين را از فرامرز با سند 


عادى خريدارى كرده است » ولى سند در اختيار او نيست وا ستشهاديه اى كه او دارد وقوع معامله و تصرفات فعلى او را ثابت مى 
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كند . فرزند آقاى فرامرز شهادت شهود و معامله را تكذيب نمود » اكنون شما بعنوان وكيل فرزند فرامرز در اين مرحله جه اقدامات 
ثبتى و حقوقى در جهت حفظ حقوق او مى توانيد ارائه دهيد و بنظر شما اقدامات شما با جه استدلالى در جه مرجعى قابل رسيدكَى 
واتخاذ تصميم مى باشد ؟ ( بارم : /ا نمره ) سوال دوم - طلبكارى براى وصول طلب خود در سند رسمى بمبلغ ه ميليون تومان با 
احتساب خسارات مبادرت به صدور اجرائيه نمود كه با ارسال اجرائيه باداره اجراى ثبت و قبل از ابلاغ اجرائيه » مديون اعلام كرد 
كه تغيير افامتكاه ذاده:و د جيرفت ؤندكى سيكقد ودر جيرفث شتاخعه تقد وهجددا نشانى ديكرع معرفى كرد كه شتاخعه نشد و 
سرانجام بعد از اعاده آن به اجرا » دستور ابلاغ اجرائيه طبق مفاد سند رسمى مقررات قانونى در تهران صادر شد كه با ابلاغ اجرائيه 
در تهران » يكباب خانه مالكك كه در اجاره ثالث بود توقيف كرديد و آكهى مزايده براى وصول طلب صورت كرفته كه بدهكار به 
عماناضه لجرا اضر افزن كرد ودر اغا عكزانيا حر برهي كتدار لك العزاى لتقا با فول ميها افامدكاء اوهر حمرفكق ورذرك تهرها 
موافقت نموده كه بايد در آن محل ابلا-غ مى كرديد و ثانياً : توقيف خانه بازداشتى و وجود مستاجر در آن در آكهى مزايده قيد 
نكرديده اسث كه اذاره ثبث اعتراض را وارد دانست و بعد از اعتراض طلبكار به نظريه اذاره ثبت + هيات نظارت نظريه اداره ثبت را 
قانونى ندانست و با نقض نظريه و قبول عمليات ثبتى » با اعتراض بدهكار » يرونده به شورايعالى ثبت اراسل كرديد . اكر شما مورد 
مشورت ويا وكيل بدهكار باشيد آيا وكالت بدهكار را قبول مى نمائيد يا نه » استدلال شما جه خواهد بود . ( بارم : / نمره ) سوال 
سوم - صديقه خانم با در دست داشتن يكك بركك قرارداد رسمى كه در آن نوشته شده است : ( بعلت اينكه در زندكى مشتركمان 
فرزندى و وارث ديكرى نداريم اينجانبان با يكديكر قرار بسته ايم كه هر يكك از ما زودتر فوت نمائيم كليه اموال منقول و غيرمنقول 
از متوفى متعلق به ديكرى خواهد بود ) بعد از يكسال از تنظيم سند رسمى زوج فوت نموده وصديقه خانم با سند رسمى نزد شما 
آمده تا اموال منقول و غيرمنقول او را تملكك و باو تسليم نمائيد دراين وضعيت اقدامات قانونى وكالتى شما جه خواهد بود ؟ و 


حقوق زوجه جيست ؟ ( بارم : 8 نمره ) 
اع - اختبار قير 14٠‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - |8٠‏ 


هر كس يكك كلمه به من بياموزد تا ابد مرا بنده خويش ساخته است . از سخنان مولاى متقيان على (ع ) سئوالات امتحان حقوق 
تجارت اختبار سال 178١‏ نوبت اول تاريخ : 1/1/17٠١‏ به جهار سئوال زير ياسخ دهيد : سوال اول : شركت نسبى )7 ورشكسته مى 
شود واداره تصفيه امور ورشكستكى آن را به عهده مى كيرد . در ميان مراجعه كنند كان به آن اداره افراد زير وجود دارند » ١‏ -./ 
يكى از شركاى 6!و با مداركى كه ارائه ميدهد ثابت مى كند كه شركت 6! مدتى قبل از ورشكستكى » مبلغ بيست ميليون تومان از 
او وام كرفته است . با توجه به مسلم بودن طلب او در شمار عزماء قرار مى كيرد و سهم عزمائى او طلبش را تشكيل ميدهد كه 
به او داده مى شود . يس از خاتمه يافتن تصفيه امور شركت عده اى از طلبكاران آن شركت كه /7١‏ مطالباتشان يرداخت نشده 
است به 3 مراجعه مى كنند و از او مى خواهند كه بقيه طلب آنان را كه اداره تصفيه يرداخت نكرده است تاديه كند . 4 در ياسخ 
اظهار ميدارد كه 7٠‏ طلب خود او يرداخت نشده است و اككر مسئوليتى در قبال طلبكاران شركت ورشكسته دارد و جيزى بابت 
بدهيهاى آن شركت بايد بيردازد خود او در اولويت قرار دارد و نبايد در قبال ديكران جوابكو باشد . آيا استدلال 4 در قبال 
طلبكاران شركت 6(از نظر حقوقى قابل توجيه است ؟ 7 - ١‏ كه با اسناد لازم اثبات مى كند كه شركت 6( در فاصله بين تاريخ 
توقف و تاريخ صدور حكم ورشكستكى اش يكك كاميون از او خريدارى كرده به مبلغ "٠‏ ميليون تومان كه ده ميليون آنرا تاديه و 
بقيه مبلغ هنوز يرداخت نشده است و تقاضا دارد در ازاى دريافت ده ميليون تومان » كاميون به او مسترد شود وو اضافه مى نمايد كه 
معامله مذكور با توجه به زمان و نوع آن باطل مى باشد . مستدلاً توضيح دهيد كه آيا اداره تصفيه تقاضاى 8 را مى يذيرد و در هر 


حال با او جككونه بايد برخورد كند ؟ بارم  :‏ نمره سئوال دوم : يكك شركت ساختمانى از نوع سهامى خاص بنام (/ تشكيل مى شود 
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تا در زمينى به وسعت ينجاه هزار مترمربع به ساختن جند برج مسكونى بيردازد . هيئت مديره شركت 8 دو شركت ديككر يكى از نوع 
سهامى خاص بنام 8 و يكى از نوع با مسئوليت محدود بنام ) تشكيل مى دهند شركت ١3‏ مسئول تامين بتون و شركت ن) مسئول 
تامين تاسيسات برج ها مى باشند . دو تن از اعضاء هيئت مديره شركت 8/ در شركت 8 ور) عضويت هيئت مديره را بعهده مى 
كيرند و با شركت /١‏ وارد معامله مى شوند . شركت 3 و ن) ادغام مى شوند و شركت مختلط سهامى خا را تشكيل مى دهند تا طرف 
معامله شركت "| قرار كيرند . حال توضيح دهيد : اولا آيا معاملات شركت هاى 8/ و 8 و ن) قانونى است ؟ اككر جواب مثبت و يا 
منفى است به جه دليل و اكّر منفى است طبق جه موادى از قانون تجارت غير قانونى است ؟ ثانيا آيا معاملات شركت ا و "أ قانونى 
است يا نه به جه دليل و مسئوليت معاملات شركت تا با كدام كروه است ؟ ثالثا مسئوليت هيئت مديره و وضعيت حقوقى شركت 
هاى فوق را با استناد به مواد قانون تجارت شرح دهيد . بارم 8 نمره سوال سوم طبق ماده 840 قانون تجارت اقامتكاه شخص حقوقى 
محلى است كه اداره شخث حقوقى در آنجا است و طبق قسمت اخير ماده ٠٠١7‏ قانون مدنى كه يس از قانون تجارت تصويب شده 
است اقامتكًا اشخاص حقوقى مركز عمليات آنها مى باشد . حال : با توجه به تعارض فيما بين قانون تجارت و قانون مدنى و موخر 
التصويب بودن قانون مدنى در اينخصوص نظر خود را بيرامون اقامتكاه شركتهاى تجارتى كه در جهارجوب اشخاص حقوقى 
فعاليت مى كنند با استدلال بيان كنيد : بارم ؟ نمره 


2# - اختبار قير 184٠‏ كانون وكلا - حقوق مدنى - 1٠‏ 


“سئوالات حقوق مدنى” اختبار خردادماه #انيه سغوالات زير مقدلا باسنع دهيد وقف يكتساعت :و تيم سكوال اولك يكن از 
دادكاههاى عمومى راى زير را صادر نموده است در خصوص دعواى خانم ... ... . بطرفيت آقاى ... ... ... . . بخواسته خلع يد و قلع 
و قمع بناى احداثى توسط خوانده در قطعه اى از يلاكك ثبتى شماره ١77‏ فرعى از 19 اصلى مقوم بمبلغ ... ... ... ريال ء از آنجا كه 
طبق ياسخ واصله از اداره ثبت يلاكك مزبور بنام اعيانى باغ در دفتر املاكك بنام خواهان ثبت و سند مالكيت صادر و به او تسليم شده 
است » لذا در صورت وجود جنين اعيانى مالكيت خواهان محسوس و موثر در مقام و مبناى خلع يد خواهد بود ودر ما نحن فيه كه 
حسب اقرار خواهان بناى موجود توسط خوانده احداث كرديده » در نتيجه ادعاى خلع يد در اين موقعيت قابل تصور نيست و مالكك 
اعيانى بطور كلى مالك فضاى محاذى عرصه نميباشد تا هر اقدامى در فضاى مزبور را در قلمرو مالكيت خود بشمار آورد . بنابراين 
حكم بربى حقى خواهان در دعواى خلع يد صادر و اعلام ميشود و از آنجا كه قلع و قمع نرع بر مالكيت عرصه است كه در اين مقام 
نيز دليلى از طرف خواهان ارائه نشده كه مثبت اين امر باشد از اين حيث نيز دعواى معنونه غيرثابت تششخيص ميكردد . راى صادره 
ظرف ٠٠‏ روزيس از ابلاغ قابل تجديدنظر در دادكاه استان تهران ميباشد . با توجه به راى مزبور هر يكك از طرفين را كه در مرحله 
تجديدنظر ذيحق ميدانيد وكالت او را يذيرفته در رد حكم يا تايبد آن لايحه اى مستدل و مبتنى بر مبانى حقوقى تنظيم كنيد . بارم ٠‏ 
نمره سئوال دوم - شخصى ششدانكك اراضى مزروعى خود را وقف بر اولاد ذكور خود نموده كه نسلا بعد نسل از آن بنفع خود 
بهره بردارى نمايند . در وقف نامه تصريح شده موقوف عليهم مكلفند يكك ششم عوايد حاصله از مال مورد وقف را هر سال صرف 
تعمير و نكّهدارى از مسجد قريه و بركزارى تعزيه حضرت سيدالشهدا (ع ) نمايند» اداره اوقاف محل اين وقف را نسبت به 
يكدانكك ملك فوق » وقف عام تلقى و به نسبت آن امين براى مداخله در جمع آورى محصول تعبين نموده است » ولى موقوف 
عليهم با توجه به صراحت وقفنامه كه ششدانكك ملك بر اولاد ذكور مالكك وقف شده » وقف را بطور مطلق وقف خاص دانسته » 
مانع مداخله امين منصوب از طرف اداره اوقاف ميشوند . به نظر شما حق با كداميكك از طرفين ( موقوف عليهم يا اداره اوقاف ) 
است و استدلال شما جيست ؟ بارم ؛ نمره سئوال سوم - در اجاره نامه محل كسب واقع در خارج از محدوده قانون روابط موجر و 


مستاجر مصوب ١1"82‏ كه در سال 18٠‏ تنظيم شده طرفين شرط كرده اند كه رابطه استيجارى آنان تابع قانون مزبور باشد و نيز 
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تصريح كرديده كه مستاجر مبلغ ... ... . ريال بابت سرقفلى به مالكك يرداخته است . مدت اجاره از تاريخ تحرير اجاره نامه يكسال 
شمسى است و طرفين توافق نموده اند هر سه سال يكبار بايد بيست درصد به اجرت المسمى اضافه شود . موجر با توجه به انقضاى 
مدت اجاره طبق ماده *59 قانون مدنى تخليه محل را تقاضا نموده است حسب ياسخ واصله به دادكاه مزبور محل مورد اجاره 
همجنان خارج از محدوده قانون روابط موجر و مستاجر مصوب 188 ميباشد . ييش بينى شما راجع به راى دادكاه جيست و براى 


اثبات بيش بينى خود جككونه استدلال ميكنيد ؟ بارم © نمره 
“اع اختبار قير 1!"4١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - 17٠‏ 


سئوالات آثين دادرسى كيفرى به سوالات زير مستدلاً ياسخ دهيد : ١‏ - موكل شما در مرحله بدوى از اتهام انتسابى برائت حاصل 
نموده » شاكى خصوصى از راى صادره تجديدنظر خواهى نموده » در نتيجه يرونده به دادكاه تجديدنظر استان ارسال كرديده » شما 
با مراجعه به يرونده احراز مينمائيد كه تجديدنظر خواهى خارج از مهلت مقرر قانونى تقديم كرديده است . بهمين جهت مراتب را 
بموجب لايحه اى به داد كاه تجديدنظر اعلام مى داريد . دادكاه در قبال اعلام شما . عنوان ميكند اكر جه تجديدنظر خواهى خارج 
از مهلت است ولى دادكاه حق دارد بعلت اشتباه قاضى به درخواست شاكى رسيدكى كند . و بهمين علت از موكلشما تحقيق بعمل 
آمده ودر صدد صدور قرار تامين براى موكل شما است . در اين وضعيت جنانجه شما اقدامات دادكاه را صحيح ميدانيد دلايل و 
مسغندات و اتغدلال خرد رامقتروضا يان واكر عدل :ذا كام سطع ياقاتون تن طاتبيد الداماضى واكدراى حاظ فرق موكل 
خود معمول ميداريد مشروحاً و مستدلا بيان و مستندات قانونى را خود را نيز ذكر نمائيد . بارم هشت نمره ؟ - آقاى رحيمى كارمند 
راه آهن به اتهام اختلاس اموال عمومى تحت تعقيب قرار كرفته و با قرار قانونى آزاد مى كردد . به لحاظ شناخته نشدن در آدرس 
معينه نامبرده جهت انجام دادرسى بوسيله درج آكهى در مطبوعات احضار در سال ١١1/9‏ محاكمه انجام و غياباً به يكك سال زندان و 
ينج ماه انفصال از خدمات دولتى و جهارصد ميليون ريال جزاى نقدى محكوم ميكردد . اكنون وراث نامبرده به شما مراجعه و با 
ارائه كواهى فوت و كواهى انحصار وراثت اظهار مى دارند آقاى رحيمى در سال ؟/ به رحمت ايزدى بيوسته ودر تاريخ محاكمه 
در قيد حيات نبوده و تقاضا دارند بعنوان وكيل آنان اقدامات قانونى در جهت الغاء حكم داد كاه معمول داريد حاليه جنانجه شما 
وكالت اعرد كان وان وبر به وان عرسي كود وا انعو تزعووت قبول الك ووات قو اماك كوه را مقدروها يان20 
دلايل خود را توضيح و مرجع يا مراجع مورد مراجعه را ذكر نمائيد . بارم هفت نمره ” - آقاى رحمت كودرزى در دادكاه عمومى 
كرديده » دادنامه به متهم ابلاغ نامبرده قبل از انقضاء مهلت تجديدنظرخواهى به شما مراجعه و تقاضا مى كند به وكالت از جانب او 
اقدام به تجديدنظر خواهى نمائيد . نظر خود را يبرامون اينكه راى صادره قابل تجديدنظر مى باشد يا خير » مستدلا بيان نمائيد . بارم 
ينج نمره 

"يم اختبار تير 1١/٠‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - 1148٠١‏ 


اولين امتحان حقوق ثبت سال 178١‏ وقت : يكساعت و نيم سوالات زير را بدقت مطالعه و ياسخ هر سوال را بطور خلاصه و مربوط 
به سوال بنويسيد سوال اول - شخصى كه بموجب سند مالكيت مالكك يكك قطعه زمين "٠٠١‏ مترى بوده » زمين مذكور را به جند 
قطعه تفكيكك نموده و يكى از قطعات تفكيكى را با مبايعه نامه عادى به آقاى حسن فروخته و وجه آنرا دريافت كرده است . بعد از 
مدتى كه براى انتقال قطعه خريدارى به دفترخانه اسناد رسمى مراجعه مى نمايند تا قطعه مذ كور بنام آقاى حسن انتقال رسمى يابد » 
متوجه مى كردند كه اداره ثبت اسناد در ياسخ استعلام دفترخانه اعلام كرده كه كل يلاكك از جمله قطعه فروخته شده در بازداشت 
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شخصى كه طلبكار مالكك كل زمين بوده درآ مده و امكان نقل و انتقال نمى باشد . در جنين وضعى بيان داريد كه جكونه قطعه 
ايكه به ديكرى با سند عادى فروخته شده و ايجاد اعيانى كرديده و در آن ساكن مى باشد و از رديف ساير قطعات با مبايعه نامه 
خارج كرديده در بازداشت شخص طلبكار مالكك اصلى مى باشد در حاليكه در زمن معامله » قطعه مذكور قابل نقل و انتقال به 
خريدار بوده است و در حال حاضر راه حل قانونى انتقال قطعه مذكور به خريدار كدامست ؟ ( بارم : © نمره ) سوال دوم - مالكك 
قطعه زمين يلاكك ٠١‏ در اجراى مقررات و تشريفات ثبت عمومى تقاضاى ثبت قطعه مذكور را نموده است . م بعد از تقاضاى ثبت 
زمين يلاك مرقوم » شهردارى محل بانكيزه اينكه طبق طرحى كه بايد اجرا كردد درصدد تعريض خيابانى است كه حد خيابان به 
زمين مالك منتهى مى كردد و نتيجتاً بميزان و مساحت "٠١‏ متر از زمين خود را كسر ولى با احداث حصار و ديواركشى آنرا 
درتصرف خود نككهدارى مى نمود تا بموقع عقب نشينى نمايد كه متعاقب آن شهردارى تقاضاى ثبت ٠٠١‏ متر را تحت يلاكك ديكر 
؛ ازاداره ثبت نمود و مدتها از اجراى طرح طفره نمود تا اينكه قطع ديوار كشى شده در زمره متروكات شهردارى درآمده اما در 
اختيار مالكك آن باقى مانده است . از يكطرف مالكك نسبت به بقيه زمين خود سند مالكيت دريافت نمود واز طرف ديككر مساحت 
٠٠‏ متر مربع آن با درخواست ثبت شهردارى مواجه مى باشد . شما بيان داريد وجود عدم اقدام عملى و تقاضاى ثبت شهردارى 
نسبت بمساحت 70٠0‏ متر جه اقدامى متصور است تا مالكك از حقوق قانونى خود برخوردار و استيفاء حق نمايد ؟ ( بارم : /ا نمره ) 
سوال سوم - ملكى كه در رهن بانكك قرار كرفته و اصل سند مالكيت مفقود كرديده و با انقضاء مدت رهن و عدم يرداخت اقساط 
در مورد ملكك مذكور اجرائيه صادر و تشريفات مزايده آن انجام يذيرفته و در شرف تملك به بانكك مى باشد جنانجه خريدارى با 
ارائه مبايعه نامه عادى موخر بر عقد رهن منضم به وكالتنامه محضرى جهت انتقال ملك مذكور به بانكك مراجعه و درخواست 
يرداخت وجه رهن و آزادى ملك را بنمايد تا ملكك مذكور را بدون وجود سند مالكيت بخود انتقال دهد جه يبشنهاداتى در مورد 
موانع و مشكلات موجود در راه انتقال ملكك به خريدار ارائه ميدهيد و در صورت عدم موجبات انتقال قطعى , اصولاً جه موانعى 


بيش روى خريد قرار دارد ؟ بعبارت ديكر امكان انتقال قطعى بخريدار وجود دارد يا خير ؟ ( بارم : /ا نمره ) 
هع -اختبار آبان 14٠١‏ كانون وكلا - حقوق تجارت - 114٠‏ 


اختبار حقوق تجارت نوبت دوم سال 17١‏ كانون وكلاى داد كسترى مركز كجاست صوفى دجال فعل ملحد شكل بكو بسوز كه 
مهدى دين يناه رسيد به سئوالات زير ياسخ دهيد : سئوال ١‏ - بانكك “الف” بابت تسهيلات بانكى اعطائى ( وام ) به شركت “ب” به 
لحاظ امتناع شركت از بازيرداخت بدهى » اقدام به صدور اجرائيه از طريق اجراى ثبت اسناد و املاكك نموده و در نتيجه عمليات 
اجرائى » به لحاظ نبودن خريدارء اموال مورد وثيقه به تملكك بانكك درآمده است . متعاقباً بر اثر اقامه دعوى از سوى اشخاص ذينفع 
مبنى بر توقف و ورشكستكى شركت “ب ” داد كاه مرجع رسيد كى » حكم ورشكستككى شركت را صدر و در متن راى صادره » 
تاريخ توقف را يكك سال قبل از تاريخ يايان عمليات اجرائى مذكور در فوق تعيين نموده است . با توجه به مقررات ماده 088 قانون 
اداره تصفيه امور ورشكستكى مصوب سال 17١18‏ “بستانكارانى كه داراى وثيقه اند نسبت به حاصل فروش مال مورد وثيقه ... . 
مقدم بر ساير بستانكاران قرار داده مى شوند . .. . باقيمانده طلب هايى كه داراى وثيقه بوده و تمام آن از فروش وثيقه يرداخت 
نشده به ترتيب طبقات مندرج در اين ماده بر يكديكر مقدمند” و ماده 6“ قانون ثبت اسناد و املا-كك مصوب 1770 “در مورد 
معاملات مذكور در ماده 7” و كليه معاملاات شرطى و رهنى راجعه به اموال منقول و غيرمنقول جنانجه بدهكار در مدت مقرر از 
حق خود استفاده نكند بستانكار مى تواند با درخواست صدور اجرائيه طلب خود را درخواست كند . هر كاه بدهكار از تاريخ ابلاغ 
اجرائيه اصل وجه مورد معامله را با اجور معوقه و زيان دير كرد نسبت به اصل از تاريخ انقضاء مدت استرداد نيردازد » آكهى مزايده 


مال مورد معامله از همان مبلغى كه در سند تعيين شده بعلاوه اجور معوقه و يا زيان ديركرد نسبت به اصل وجه از تاريخ انقضاء 
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مدت معامله تا روز مزايده و . . . منتشر ميشود و .... و جنانجه مال مزبور » خريدار نداشته باشد يس از دريافت حقوق و عوارض 
دولتى به خود بستانكار به همان مبلغ 1 كهى شده واكذار ميكردد” و ماده 5١4‏ قانون تجارت مصوب سال 15١١‏ از تاريخ حكم 
ورشكستكى هر كس نسبت به تاجر ورشكسته دعوايى .. . داشته باشد بايد بر مدير تصفيه و يا به طرفيت او تعقيب كند » كليه 
اقدامات اجرائى نيز مشمول همين دستور خواهد بود . نظر خود را در خصوص موارد زير مستدلا بيان نمائيد . ١‏ - اثر حكم 
ورشكستككى در عمليات اجرائى . ١‏ - ميزان خسارت تاخير تاديه استحقاقى يانكك . " - مرجع صالح براى اقدامات اجرائى بارم / 
نمره سوال ١‏ - شركت 8 تبعه خارجى در ايران ش ركتى تاسيس ميكند كه /4٠‏ سهام معتلق به او شد و ده درصد متعلق به يكى از 
بانكهاى ايرانى . با يبروزى انقلاب اسلامى شركت 8 ايران را تركك كرده و شركت ١3‏ در كنار شركت 8/ شركت ) را تاسيس 
كردند تا ضمن تامين قطعات و لوازم شركت 8 با آن به معامله بيردازند . شركت 8/ يس از يانزده سال به ايران بركشته و از طريق 
وكيل خود راى هيئت ينج نفره در دادكاه هاى انقلاب اسلامى را به نفع خود دريافت كرد . طبق راى هيئت ينج نفره شركت 8/ مى 
بايست به سهامدارن خارجى عودت داده شود . مديران شركت 8 از طريق ديوان عدالت ادارى دستور موقت مبنى بر توقف اجرائيه 
شركت قرزا دزيافت كردند .سوال 1 اباكاسيس شر كت ب) توسط هديران شركت 3 قانرى ابت 9ت آيا ذيوان غدالت ادارق 
عق صيدور وسعون موقت" عليه واد كاه انقلاب اسلامن :را ؤارد ؟ #عشعا بعتوان وكيل شركت. لظ جكرنة از قوق موكل شود (ايخ 
شركت ) دفاع مى كنيد و يا به عنوان وكيل شركت ن) جه دفاعى در مقابل شركت // خواهيد داشت ؟ بارم 8 نمره سوال *- 


كيفيت استفاده از دفاتر تجارى تاجر بر له يا عليه او را به اختصار شرح دهيد ؟ بارم ؟ نمره 
عع - اختبار آبان +14 كافون وكلا - حقوق جزا - |888١‏ 


اختبار درس حقوق جزاى عمومى و اختصاصى كانون مركزء آبان ١ 778٠6‏ - سوال حقوق جزاى عمومى بخش اول ماده 58 قانون 
مجازات اسلامى كه در باره تكرار جرم است مى كويد : ١‏ جنانجه بعد از اجراى حكم مجددا مرتكب جرم قابل تعزير كردد .. "١‏ 
تبصره ماده مذبور مى كويد : ١‏ هر كاه حين صدور حكم محكوميت هاى سابق مجرم معلوم نباشد و بعدا معلوم شود ١...‏ ظاهرا بين 
ماده و تبصره آن تعارض وجود دارد . ماده شرط تحقق ( تكرار جرم ) را اجراى حكم محكوميت اول مى داند در حالى كه تبصره 
در مقام بيان حكم محكوميت سابق است و كارى به اجراى آن ندارد . نظر شما در اين باره جيست ؟ آيا بين ماده و تبصره تعارض 
وجود دارد يا خير ؟ اككر وجود ندارد دليل يا دلائل توجيهى آن را بيان كنيد و اكر قائل به تعارض هستيد راه حل رفع تعارض را 
بيان نمائيد . نمره ه 7 - سوال حقوق جزاى اختصاصى رضا بدون داشتن يروانه وكالت داد كسترى خود را وكيل داد كسترى معرفى 
كرده و با تنظيم وكالتنامه از آقاى محسنى در دادكاه عمومى تهران حاضر شده و به دفاع از حقوق محسنى يرداخته و مبلغ ده ميليون 
ريال حق الوكاله دريافت داشته است . كانون وكلاى دادكسترى در مقام شكايت از آقاى رضا بر آمده و وى را تحت تعقيب قرار 
داده است . داد كاه عمومى تهران به موضوع رسي دكى كرده و با توجه به دلائل موجود از جمله اقرار متهم آقاى رضا را به استناد 
ماده 00 قانون وكالت وى را به * ماه حبس تعزيرى محكوم كرده و مقرر داشته كه مبلغ ده ميليون ريال به صندوق دولت واريز 
نمايد . شما اين راى را به نقد حقوقى درآوريد و در فرض اثبات دلائل جرم اعلام داريد راى دادكاه در مورد محكوميت رضا به 
يرداخت مبلغ ده ميليون ريال به خزانه عمومى درست است يا نه ؟ در صورت درستى راى دلائل درستى آن را بيان كنيد ودر 
صورتيكه راى داد كاه را نادرست مى دانيد دلائل نادرستى آن را بيان كيند . نمره ه ” - سوال مشتركك حقوق جزاى عمومى و 
اختصاصى سه نفر از متهمين كه دو نفر از آنها وكيل داد كسترى هستند به اتهام شركت در افترا و نشر اكاذيب موضوع مواد 8817 و 
قانون مجازات اسلامى تحت تعقيب قرار كرفته اند داد كاه به موضوع رسيدكَى و سرانجام حكم محكوميت هر سه نفر را صادر 


كرده است . راى دادكاه با حذف اسامى متهمين به شرح ذيل است : (. . . و با توجه و عنايت دقيق به اظهارات و دفاعيات و اقارير 
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و اعترافات صريح و ضمنى مهمان در تمامى مراحل تحقيقات مقدماتى و دادرسى و اظهارات و لوايح وكلاى محترم شكات و 
متهمان و غير موجه دانستن دفاعيات متهمان و وكلاى محترم آنها بزه هاى انتسابى شركت در ايراد افترا و نشر اكاذيب و با رعايت 
مواد 8 و58 قانون مذكور آقاى ... با توجه به سابقه محكوميت قطعى قبلى به تحمل ؟ سال حبس تعزيرى با احتساب ايام 
بازداشت قبلى در زندان يزد و به صورث تبعيد ( به استناد ماده 19 قاثون مجازات اسلامى ) ودو نفر ديكر ( كه وكيل داد كسترى 
هستند ) را هر يكك به تحمل ١0‏ ماه حبس تعزيرى با احتساب ايام بازداشت قبلى محكوم و ممنوعيت دو نفر وكيل دادكسترى را به 
هدي سال از شغل وكالت صادر و اعلام مى نمايد . دادكاه با توجه به ملاحظه وضع اجتماعى و سوابق زندكى و اوضاع و احوالى 
كه دو نفر متهم مرتكب شده اند و با حصول شرايط مندرج در قسمت الف ماده 10 قانون مجازات اسلامى و به استناد و رعايت 
مواد ©؟ و71 و78 و١5‏ قانون مجازات اسلامى قرار تعليق مجازات ( حبس تعزيرى ) دو نفر اخير ( وكلاى داد كسترى ) به مدت 5 
سال صادر و اعلام مى نمايد تا جنانجه متهمان مذكور در طول مدت * سال مرتكب جرائم مزيور و يا جرائم مستوجب محكوميت 
مذكور در ماده 50 قانون مجازات اسلامى نشوند . محكوميت فوق الذكر بلااثر كردد . راى ظرف مدت ٠‏ روز بعد از ابلاغ قابل 
تجديد نظر خواهى است . ) اينكك شما راى دادكاه را به نقد حقوقى د رآوريد واعلاسم داريد آيا راى دادكاه با توجه به مواد 
استنادى درست صادر شده است يا خير ؟ درصورتيكه درستى راى دادكاه به نظر شما محرز است دلائل درستى آن را بيان داريد و 


در صورتيكه راى دادكاه به نظر شما نادرست است موارد نادرستى آن را بيان نمايد . نمره ٠١‏ 
/اع اختبار قير ١1١‏ كانون وكلا - حقوق جزا - ١74٠‏ 


اختبار كتبى درس حقوق جزاى عمومى و اختصاصى كانون وكلاى داد كسترى مركز تيرماه ١7١‏ مدت 5 ساعت و نيم ١‏ - سئوال 
حقوق جزاى اختصاصى قطار مسافربرى تهران - تبريز به رانندكى آقاى رمضان بِيكى با خانم “مدينه” تصادف مينمايد كه منجر به 
مركك وى ميكردد موضوع از طرف بازماند كان خانم “مدينه” بيكيرى ميشود براى تعيين علت واقعى اين برخورد موضوع هيئتى از 
كارشناسان رسمى ارجاع ميكردد . هيئت كارشناسان به موضوع رسيدكى و اعلام ميدارند در اين موضوع ينجاه درصد عابر متوفى 
و ينجاه درصد راننده مقصرند . سرانجام داد كاه به موضوع رسيدكى و راى دادكاه بشرح زير صادر مى شود . راى دادكاه : در اين 
برونده آقاى رضمان بيكى آزاد به لحاظ معرفى كفيل متهم است به يك فقره قتل غيرعمدى به ميزان ينجاه درصد مرحومه خانم 
مدينه كه در اثر برخورد قطار مسافربرى در كذشته است با وجه به جميع جهات و نظر هيئت كارشناسان رسمى داد كسترى كه 
صراحتاً اعلا-م نموده اند بى احتياطى و عدم رعايت نظامات دولتى از سوى راننده قطار به ميزان ينجاه درصد بوده است در اثر 
شكايت اولياى دم و دفاع غيرموثر متهم و ساير قرائن و امارات موجود بزهكارى وى محرز و مسلم است و عملش منطبق است با 
مواد بند يكك از ماده 1817 و بند ب ماده ٠١7‏ قانون مجازات اسلامى . دادكاه متهم را به يرداخت ميزان 8١‏ نفر شتر سالم و بدون 
عيب به اولياى دم محكوم مينمايد . راى صادره حضورى و ظرف مدت 3٠‏ روز قابل تجديدنظر است . اينكك شما راى دادكاه را به 
نقد حقوقى در آوريد و درباره درستى يا نادرستى آنها اظهارنظر نمائيد . توجه داشته باشيد كه فرض مسئله بر توجه اتهام دور ميزند 
و اتهام از هر نظر محرز و مسلم است . ( نمره ؟ ) ؟ - سئوال حقوق جزاى عمومى آقايان : ١‏ - مجيد ١‏ - حسين به اتهام سرقت 
اموال از نير وكاه شهيد رجائى تحت تعقيب كيفرى قرار كرفته اند . موضوع از اين طريق ياسكاه انتظامى بيكيرى شده و دادكاه نيز 
موضوع را تعقيب نموده است . سرانجام با تشكيل داد كاه دفاع متهمان داد كاه عمومى قزوين به شرح زير مبادرت به صدور راى 
بدون هيج تغييرى به شرح زير است . راى دادكاه “آقايان مجيد و حسين متهمند به سرقت اموال از نيروكاه شهيد رجائى با عنايت به 
شكايت اوليه و كشف اموال مسروقه از متهمين و كزارش نيروى انتظامى و اعترافات متهمين و ساير محتويات يرونده اتهام انتسابى به 
متهمين از نظر داد كاه محرز و عمل ارتكابى منطبق با ماده 58١‏ قانون مجازات اسلامى ميباشد . عليهذا مستنداً به ماده مرقوم و 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه وعاش | از ممعزا 


رعايت بندهاى ١‏ و ه و ماده 737 از قانون مرقوم حكم به محكوميت هر يكك از متهمين به تحمل 8 ماده حبس و تحمل ١8‏ ضربه 
شلاق صادر و اعلام مينمايد . راى صادره حضورى ظرف ١‏ روز قابل تجديدنظر در دادكاه استان قزوين است . اين راى را مورد 
بررسى و نقد حقوقى قرار دهيد . ” - سئوال مشترك حقوق جزاى عمومى و اختصاصى آقاى سعيد در يكى از مجتمع هاى قضائى 
تهران به اتهام قتل غيرعمدى خانم يروين و ايراد صدمه بدنى غيرعمدى به ايمان يكانه نزاد تحت تعقيب قرار ميكيرد مندرجات 
يرونده حاكى است كه متهم ارتكاب قتل غيرعمدى و ايراد صدمه بدنى غيرعمدى را مورد يذيرش قرار داده و قبول دارد كه 
كواهى نامه رانندكى ندارد . يزشكك قانونى ميزان نقص عضو ايمان يككانه ناد را ده درصتد تعيين كرده كه ازش آن 8 درصد ديه 
كامله است كارشناس داد كسترى علت اصلى حادثه را : بى مبالا-تى راننده سوارى به علت تخلف از نظامات دولتى - تخطى از 
سرعت مطمئنه و عدم توجه به جلو و رانندكى بدون يروانه دانسته است . داد كاه به موضوع رسيد كى و مبادرت به صدور راى كرده 
است . راى داد كاه وسيله يكى از كارآموزان وكالت جهت كزارش به كميسيون كار آموزى ارائه كرديده كه به شرح زير است : 
راى دادكاه - در خصوص اتهام آقاى سعيد هجده ساله فرزند اكبر داير بر قتل غيرعمدى ناشى از تصادف رانند كى منجر به فوت 
مرحومه يروين و رانندكَى بدون كواهى نامه و ايراد صدمه بدنى غيرعمدى به ايمان نزاد و توجه به شكايت اولياى دم مقتول و 
همجنين شكايت مصدوم به شرح منعكس در يرونده و اقرار صريح متهم و كزارش يزشكى قانونى در خصوص علت مركك و 
كارشناسى فنى تصادفات درباره علت تصادف و كزارش مرجع انتظامى مبنى بر انجام تحقيقات و شهادت كواهان حادثه و وقوع 
جرم از سوى متهم به نظر اين دادكاه محرز و مسلم است لذا دادكاه متهم را در مورد قتل غيرعمدى مقتول “يرونى” مستنداً به مواد 
*9؟ و59 و0١36‏ و3605 و8٠"”"از‏ قانون مجازات اسلامى به يرداخت نصف ديه كامله در حق اولياى دم مقتول ظرف دو سال از 
تاريخ وقوع قتل غيرعمدى و به استناد مواد 1١“‏ و 1١18‏ و 718 و9118 1714و 77 از قانون مذكور به جهت عدم رعايت نظامات 
دولتى و بى احتياطى و فرار از صحنه تصادف و رانندكى بدون كواهى نامه به ١0‏ ماه حبس تعزيرى با احتساب ايام بازداشت قبلى و 
يرداخت يانصد هزار ريال جزاى نقدى در حق صندوق دولت ودر مورد ايراد صدمه بدنى به “ايمان يككانه نؤاد” از ناحيه ران جب 
به يرداخت خمس ديه يكك يا و ينج درصد از ديه كامل به عنوان ارش در حق مصدوم محكوم مينمايد . راى صادره ظرف بيست 
روزيس ازابلا-غ قابل تجديدنظر درمحاكم تجديدنظر استان تهران است . اينكك شما راى دادكاه را به نقد حقوقى درآوريد و 
نظرات خود را درباره آن اعلا-م داريد . به نظر شما راى دادكاه ايرادى دارد يا نه ؟ اككر ايرادى ندارد دليل يا دلايل درستى آن را 
بيان داريد . اككر ايرادى دارد دلائل نادرستى را بنويسيد . فرض مسئله بر اين يايه استوار است كه دلائل اتهام مورد يذيرش است . ( 
نمره 7 ) لطفا به نكات ذيل توجه داشته باشيد : ١‏ - خوش خط و خوانا بنوسيد ” - جواب هر سوال را حداكثر در يكك صفحه جاى 


دهيد 
64 - اختبار فروردين 1١1/4‏ كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - 1117/4 


سوالا-ت امتحانى ( ثبت و امور حسبى كار آموزان وكالت در 79/1/79 ) تذكر قابل توجه : از ياسخ سوالات طولانى و غيرمربوط 
ببرهيزيد و سوال را فقط در ابعاد خود و خلاصه و مستدل بنويسيد . سوال اول - شخصى قطعه زمينى را مالكك آن خريدارى نموده و 
نصف مبلغ مورد معامله را بفروشنده داده و توافق كردند بعوض باقيمانده مبلغ معامله خريدار ساختمانى را در محل ديكر در ظرف 
# ماه براى فروشنده بسازد و جنانجه در مدت مذكور ساختمان با تمام نرسيده و با نقضى در آن وجود داشته باشد . فروشنده مختار 
است . با تامين دليلى كه با كارشناس ايجاد خواهد داد معامله را فسخ نمايد . خريدار در مدت مذكور قادر به انجام و اتمام 
ساختمان نكردند . و فروشنده با تنظيم صورتجملس نامش دليل دادكاه كه حاكى از ناتمام ماندن ساختمان بود بدفترخانه مراجعه و 


با تسليم صورتمجلس تامين دليل بدفترخانه تقاضاى فسخ معامله را نموده كه سردفتر اسناد رسمى نيز با انعكاس آن در دفتر املاكك 
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در كا و تفويض وكالت بشما جه اقدامات قانونى و راه حل حقوقى انتخاب مى نمائيد ؟ ( بارم : # نمره ) سوال دوم - شخصى كه 
ازدواج با همسر مورد علاقه خود يكدستكاه آيارتمان و 7٠٠١‏ سكه آزادى مهر به او قرارداد و بعد يكمال ديكرء آيارتمان را در 
رهن بانكك ككذارد » و مبالغى دريافت نمود ء كه ماهيانه يرداخت كند در اثر عجز از يرداخت بدهى » بانكك مبادرت بصدور اجرائيه 
كرد و آيارتمان در مرحله مزايده درا مد كه زوجه از جريان مزايده مطلع شد و با مراجعه به دفترخانه ازدواج تنظيم كننده عقد 
ازدواج تقاضاى صدور اجرائيه مهريه خود را نمود سر دفتر با صدور اجرائيه مهريه زوجه مراتب را باجراى ثبت محل اعلام نمود واز 
طرفى زوجه با تقاضاى توام نمودن اجرائيه قبلى و اجرائيه مهريه خود تقاضاى تعطيل عمليات اجرا را كه بنفع بانكك در جريان بوده 
كرد كه بهمنيت ترتيب عمل مزايده متوقف كرديده است معلوم نمائيد جرا و جككونه آيارتمانى كه مهريه زوجه بوده در رهن بانكك 
قرار كرفته و جككونه مهريه زوجه بمرحله اجرا درآ مده و تكليف قانونى اجرائيه و مزايده بانكك از يكطرف و اجرائيه مهريه زبوجه از 
طرف ديكر با جه مبانى حقوقى و قانونى قابل توجيه مى باشد و نهايتاً جه اقدامات حقوقى براى زوجه يا بانكك خواهد بود . ( بارم : 
7 نمره ) سوال سوم - خانمى دادخواستى بدادكاه صالح تقديم ميكند و در توجيه خواسته خود اظهار مى دارد : كه همسر او جندى 
است كه فوت نموده و وصيت نامه اى رسمى از خود بجا كذارده كه در آن جنين مذكور است ( . . . همسرم با توافق قبلى از مهريه 
و سهم الارث خود كذشت مى نمايد و در مقابل يكك سوم از ماترك باو تعلق ميكيرد . . . ) كه در اثر اختلاف با ساير ورثه در سهم 
الارث خود كذشت مى نمايد و در مقابل يكك سوم از ماترك باو تعلق ميككيرد . . . ) كه در اثر اختلاف با ساير ورثه در سهم الارث 
#زوجه واد كواسى بكواست ( فيد وصيت ثامه تشيث يه قلث موره وصنيتث و ابطال سيت ديكر وهنيق سفسدون ( اتضراتق 3 
مهريه و سهم الارث او از ماتركك ) بدادكاه تقديم نمود » كه سرانجام در قسمتى از خواسته منتهى بصدور راى بنفع زوجه كرديده 
است . شما بعنوان حقوقدان و تحليلكر مسئله حقوقى و قانونى و با نككرش به استنباط و استنتاج از مقررات شرعى و قانونى بيان كنيد 
كه راى صادره در كداميكك از مطالب وصيت نامه بنفع زوجه بوده و استدلال قاضى صاد ركننده راى بر جه اصولى استوار مى باشد 


و اصولاً جنين وصيت داراى جه ابعاد قابل قبول يا غيرقابل قبول مى تواند باشد ؟ ( بارم : 7 نمره ) 
4ع -اختبار بهمن 1117/9 كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - 1171/4 


امتحان ثبت هفتم بهمن ماه ١/4‏ “سوالات زير را دقيقاً مطالعه و ياسخ آنها را خلاصه و مربوط بخود سوال بنويسيد و از جوابهاى 
حاشيه اى يرهيز نمائيد” سوال ١‏ - بستانكارى عليه بدهكارى در دفترخانه اسناد رسمى اجرائيه اى بمبلغ ده ميليون ريال صادر نمود 
كه به بدهكار ابلاغ كرديد » بعد از 0 روز از تاريخ ابلاغ اجرائيه مذكور ء بدهكار با تقديم دادخواستى بخواسته ابطال اجرائيه مستند 
به رسيد عادى مقدم بر صدور اجرائيه تقاضاى صدور حكم نموده كه داد كاه با رسيدكى و صدور حكم به ابطال اجرائيه و برائت 
ذمه بدهكار و قطعيت آن يرونده را به اجراى ثبت اعاده نمود كه بدهكار مواجه با مطالبه نيم عشر اجرائى از طرف اداره اجرا كرديد 
. شما بعنوان وكيل بدهكار توضيح دهيد كه مطالبه اداره اجراى ثبت براى نيم عشر اجرائى منطبق با جه اصول است و جرا اداره اجرا 
بر وصول نيم عشر يافشارى مى نمايد . ( بارم : 0 نمره ) سوال ؟ - با اعلام ثبت عمومى در شهرستان . ... آقاى رضا تقاضاى ثبت 
ملكك خود را نموده در حين اجراى تشريفات قانونى » خريدارانى به آقاى رضا مراجعه و قطعاتى از آن را با سند عادى خريدارى 
نمودند در حاليكه مراحل قانونى ثبت سند باتمام نرسيده بود . در حال حاضر شما بككوئيد : اولاً : اتمام تقاضاى ثبت قطعات فروش 
وق اسه كسس سكا ثانا : ادن عتعاناكك ا اشفاك عاد ون هووه ملكن كد هرو يقن مالكيك آن ضاق دك يفيف قازاف جه اعبار 
وأقانوتي اسك كالنا #طاوت اساضى ابدكر نه معاماات عاد در هراح وله فت با معاملات باسقد عالكيس كه تقرينات قانرى أن 


انجام و صادر كرديده در جيست ؟ ( بارم : 0 نمره ) سوال ”- براى جل وكيرى از بروز اختلافات آتى در زمان تنظيم سند رسمى در 
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دفترخانه كه بين دو نفر تنظيم و امضاء ميشود شخصى را بعنوان داور مرضى الطرفين با اسقاط اعتراض به راى داور تعيين نموده اند 
تا رفع اختلاف نمايند بعد از جندى كه اختلاف حادث كرديد » راى داورى برفع اختلاف صادر و بطرفين ابلاغ شد راى مذكور 
جهت اجرا بدفترخانه تسليم كرديد تا براساس راى مذكور ء اجرائيه صادر كردد بنظر حقوقى شما راى داور قابليت صدور اجرائيه از 
دفترخانه را دارد يا خير ؟ و استدلال شما جيست . ( بارم : © نمره ) سوال 5 - شخصى كه قيومت صغيرى را عهده دار بوده » بواسطه 
فعل و انفعالات غيرمتعارف باتهام خيانت در اموال صغير تحت تعقيب قرار كرفت و از طرف بعضى از افراد ذينفع تقاضاى عزل قيم 
كرديد كه نهايتاً حكم بعزل قيم صادر و باو ابلاغ شد . از اين حكم تجديدنظرخواهى نمود و براى جلوكيرى از حكم عزل خود ء 
يكدستكاه آيارتمان خود را با سند عادى به صغير هبه نمود و يكك قطعه از زمين صغير را نيز به قيمت ارزنده اى براى صغير بفروش 
رسانيد تا احتمالاً جبران خيانت او كردد كه هيجيكك از اين اقدامات موردنظر قرار نكرفت و حكم عزل قيمت قطعى شد . قيم معزول 
در مهلت قانونى از حكم عزل خود تقاضاى اعاده دادرسى و استرداد آيارتمان مورد هبه را از صغير كرد . اككر شما قصد وكالت قيم 
معزول را داشته باشيد جه ايرادات و موارد قانونى را در جهت بيشرفت يا عدم بيشرفت كار خود به قيمت معزول ارائه ميدهيد . ( 


بارم اه ثمره ( 
٠٠١‏ اختبار بهمن 11/4 كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 18"[/4| 


سئوالات اختبارى درس آثين دادرسى مدنى كارآموزان وكالت دادكسترى - جمعه 6 به جهار سئوال زير مستدلاً ياسخ 
دهيد . سئوال اول : در دعوى جلب ثالث آيا خواهان اين دعوى مى تواند درخواست تامين خواسته از اموال مجلوب را بنمايد يا خير 
؟ نظريه خود را مستدلاً و مشروحاً يبان نمائيد . ( بارم : © نمره ) سئوال دوم : شخصى عليه ديكرى در دادكاه اقامه دعوى نموده » 
يس از رسيدكى و صدور حكم و قطعيت آن » خواهان تقاضاى صدور اجرائيه كرده و اجرائيه نيز صادر شده و به محكوم عليه ابلاغ 
كرديده است . در مقام مطالبه عشريه دولتى محكوم عليه با ارسال رونوشت شناسنامه خود ادعا نموده كه سن وى از هجده سال 
كمتر است . اصل شناسنامه مورد ملاحظه واقع و صحت ادعاى محكوم عليه تاييد كرديده است . اكنون با توجه به مراتب مذ كور 
آيا مى توان عشريه را از مشاراليه مطالبه نمود ؟ نظر خود را با استدلال بيان كنيد . ( بارم : 0 نمره ) سئوال سوم : نسبت به حكمى 
كه از داد كاه صادر كرديده و در مرحله اجرائى است از طرف محكوم عليه كه در جلسه دادرسى نيز حاضر بوده دادخواست توقيف 
عمليات اجرائى تقديم كرديده و محكوم عليه با ارائه يكك بركك رسيد عادى كه در جريان دادرسى ارائه نكرديده مدعى يرداخت 
محكوم به به محكوم له شده است . آيا مى توان به جنين دادخواستى ترتيب اثر داد ؟ نظر خود را مستدلاً و مشروحاً بيان نمائيد . ١‏ 
بارم : 0 نمره ) سئوال جهارم : ماتركك متوفى عبارت از حق كسب و ييشه و سرقفلى يكك باب مغازه است . به علت عدم توافق وراث 
در فروش و تقسيم آن احراز ورثه به شما مراجعه و مى خواهد وكالت وى را براى دريافت سهم الارث او ببذيريد . نحوه اقدامات 


خود را بصورت دادخواست كامل توصيف و تشريح نمائيد . ( بارم : 0 نمره ) 
1 - اختبار بهمن 10/9 كانون وكلا - حقوق مدنى - "| 


اختبار ديماه ١719‏ سئوالات حقوقى مدنى مدت ( ”7 ساعت ) سئوال اول : راننده اى اتومبيلى سوارى با يلاكك شخصى را كه داراى 
مجوز ورود به طرح ترافيكك تهران ميباشد و شماره سمت راست آن عدد فرد است » بمدت ١‏ روز منحصراً براى استفاده و 
جابجائى مسافرين در داخل طرح اجاره نموده و اجاره بهاى تمام اين مدت را يكجا به مالكك اتومبيل در زمان عقد يرداخته است . 
يس از جند روز استفاده متوالى از اتومبيل » براساس مصوبه اى قانونى حركت اتومبيلهاى داراى شماره فرد در داخل طرح ترافيكك 


در روزهاى زوج هفته ممنوع اعلا-م ميشود . مستاجر معتقد است مالكك بايد اجاره بهاى روزهائى را كه استفاده از اتومبيل ممنوع 
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بوده به او مسترد كند » ولى موجر ادعاى مستاجر را غيرقانونى ميداند . بنظر شما حق با كداميكك از طرفين استدلال خود را بيان كنيد 
. بارم ( 8 ) نمره سئوال دوم : مالكى ( فروشنده اول ) خانه خود را كه داراى سند مالكيت ثبتى است بشرح مبايعه نامه عادى مورخه 
1 به ديكرى ( خريدار اول ) مى فروشد . سيس فروشنده به خريدار وكالت رسمى بلا-عزل با سلب حق انتقال از خود 
تفويض ميكند تا با اختيارات تام مورد معامله را به هر كس و به هر مبلغ و به هر شرطى كه مايل است حتى به شخص خود بفروشد . 
وكيل مالكك ( خريدار اول ) با استفاده از وكالت با حضور در دفترخانه مورد معامله را با سند قطعى و رسمى شماره به شخص 
ديكرى ( خريدار دوم ) منتقل و مبيع را نيز به او تسليم ميكند . يس از مدتى براى خريدار اول با ارائه مبايعه نامه اى عادى با تاريخ 
19 تنظيعن بين خوة وبردار (خريدار اول) كهادر أن قد شده ثمن فى المجلين .و تنقداً برداخت شنده و تكنه قابل استتاد 
ديكرى در آن مشاهده نمى شود و وسيله ديكرى نيز براى اثبات تاريخ مبايعه نامه مزبور وجود ندارد » دادخواستى عليه طرفين سند 
رسمى فوق تقديم ميكند به خواسته ١‏ - ابطال سند رسمى مزبور ؟ - الزام فروشنده اول به تنظيم سند انتقال مورد معامله بنام خودء 
در اين دعوى حق را با كداميكك از طرفين ميدانيد در زمينه نظر خود لا-بحه اى كامل و مستدل براى جلسه اول دادلارسى تنظيم 
نمائيد . بارم (/1) سئوال سوم : شخصى از يكك مجتمع مسكونى نيمه تمام كه منحصراً داراى ده واحد آبارتمنى مسكونى ميباشد 
طبق مبايعه نامه عادى يكك واحد واقع در طبقه دوم را خريدارى كرده است . فروشنده يس از اين معامله در قسمت همكف كه طبق 
نقشه مصوب شهردارى جزء مشاعيات مجتمع ميباشد » بدون اخذ يروانه يكك واحد مسكونى ديكر مى سازد » سيس با مراجعه به 
شهردارى و يرداخت جريمه طبق راى كميسيون ماده ٠٠١‏ قانون شهرداريها براى ١١‏ واحد آيارتمان مسكونى يايان كار اخذ و 
براساس آن ملكك خود را از طريق اداره ثبت تفكيكك مينمايد . مالكك ابتدا واحد احداثى در طبقه همكف را با سند رسمى قطعى به 
فروش ميرساند . خريدار آيارتمان واقع در طبقه دوم بارى ارائه راه حل قانونى به شما مراجعه ميكند . جنانجه عقيده دارد بنفع 
نامبرده اقدام موثر و قانونى نميتوان انجام داد دلايل خود را بككوئيد و هر كاه خريدار را در اعتراض به اقدام مالكك ذيحق ميدانيد 


اقداماتى را كه ميتوان بنفع او انجام داد با استدلال بيان كنيد . بارم ( /1) نمره 
!1 اختبار بهمن 11/4 كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - 4/ا"11 


بقوالحت اقغار درس آين دافرسض كفرى كان مرزاق وكالك واه كتترى و/ةاار "ايه #سوال زير مسغدلاً ياسع ذهيد ستوال 
يكك “با شكايت آقاى حسن رضائى در يكى از شعب داد كاه عمومى تهران آقاى محمود جعفرى باتهام صدور جكك بلامحل تحت 
تعقيب كيفرى قرار ميكيرد . شاكى يرونده در موقع مقرره دادخواست ضرر و زيان نيز تقديم دادكاه مينمايد . با تعيين وقت 
رسيدكى » داد كاه به موضوع رسيدكى و سرانجام حكم برائت آقاى محمود جعفرى را صادر نموده و بعات صدور حكم برائت 
مبادرت به رد دادخواست ضرر و زيان مدعى خصوصى مينمايد . آقاى حسن رضائى به شما مراجعه از شما ميخواهد كه در مقام 
تجديدنظر خواهى از رد دادخواست ضرر و زيان وكالت وى را يذيرا شده و اقدامات قانونى را معمول داريد . حاليه ياسخ دهيد شما 
عكراة و قل و كا لك مره زواع قباطت 166 كر عو بي ور نله وان انك ويا براك عاد كا قود تط ب مدال ويك و اكد 
حكم دادكاه را درست ميدانيد دلايل درستى راى را بيان نمائيد . در هر حال مستند قانونى استدلال خود را نيز بنويسيد . بارم 0 نمره 
سئوال دوم در فروردين ماه سال جارى شخصى باتهام رابطه نامشروع موضوع ماده 29 قانون مجازات اسلامى در شعبه ١‏ دادكاه 
عمومى تهران و در ارديبهشت ماه باتهام خيانت در امانت مو ضوع ماده /ا7 قانون مجازات اسلامى در داد كاه عمومى شهرستان 
ساوه و باتهام شركت در آزمون ورودى بجاى داوطلب اصلى موضوع ماده 05١‏ همين قانون در تيرماه و در شهرستان شيراز تحت 
تعقيب قرار كرفته است و در كليه موارد دادكاهها از متهم تحقيقات اوليه را بعمل آورده و با صدور قرارهاى مناسب تامين مقتضى 
را اخذ كرده اند . شكايت يرونده ها وجود يرونده هاى ديكر را به دادكاه محل شكايت خود اعلام داشته اند . اكنون با توجه به 
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توضيحات فوق ياسخ دهيد الف آيا هر يكك از دادكاهها بايد رسيدكى به يرونده متشكله را ادامه داده و حكم مقتضى را صادر 
نمايند ؟ ب - در صورتى كه به همه يرونده ها بايد در يكك دادكاه رسيدكى شود در اينصورت داد كاه صالح » دادكاه كدام 
بر ساق عو اعنسوه #القيران حيارة عشراة اعرش وروو لايل عرو را تصدلا شونا بالاسانةاو سكيد قائرق ابعدلان 
خود را بنويسيد ؟ بارم ( 0 ) نمره سثوال سوم هواييماى متعلق به شركت هوابيمائى سوئيس اير از كشور ياكستان به مقصد كشور 
تركيه در حال يرواز بوده دو نفر از اتباع كشور هند كه مسافر هواييما هستند بر فراز خاكك ايران مبادرت به هوابيما ربائى نموده و 
خلبان را مجبور مينمايند هواييما را به مقصد كشور مورد نظر بغير از تركيه هدايت نمايد . بعلت نقص فنى هواييما مجبور به فرود 
اضطرارى در فرود كاه شيراز ميشود هواييما ربايان با تهديد موفق به فرار از هوابيما شده ولى بعد از جندى يكى از هواييما ربايان كه 
نقش معاون را داشت در بندرعباس و جند روز بعد نفر دوم بعنوان عامل اصلى در اهواز دستكير ميكردد . اكنون ياسخ دهيد 
رسيدكّى به اتهامات هواييماربايان در كدام دادكاه بايد انجام كيرد ؟ داد كاههاى كشور “ياكستان - هند - تركيه - سوئيس يا 
شيراز - بندرعباس - اهواز - تهران - هر داد كاه را صالح به وسيدكى مبدائيد دلأيل غنود را مسعدلاً ومتفزوساً بااذكر مسعند قانوتى 
بيان نمائيد ؟ بارم ( 0 ) نمره سئوال جهارم آقاى همايون در تاريخ 1/8/117١‏ به اتهام جعل مهر شهردارى تهران و استفاده از آن 
موضوع ماده ١؟‏ قانون تعزيرات سابق ( موضوع ماده 018 قانون مجازات اسلامى تعزيرات مصوب 1178 ) مورد تعقيب قرار مى 
كيرد شهردارى تهران دلايل توجه اتهم را در اختيار مرجع قضائى قرار ميدهد به دليل متوارى بودن متهم دستكيرى و تحقيق از وى 
ميسر نميشود تا اينكه در تاريخ 1/8/1118 متهم وسيله مامورين انتظامى شناسائى و دستكير ميكردد . آقاى همايون به شما مراجعه 
تقاضا ميكند دفاع از وى را در دادكاه بعهده بكيريد . شما وكالت وى را مى يذيريد يا نه ؟ در صورت يذيرش وكالت خلاصه 
اقدامات و دفاعياتى را كه بعمل مى آوريد با ذكر مواد قانونى بيان داريد . در صورتيكه وكالت وى مورد يذيرش شما قرار نميكيرد 


دلايل خود را بيان كنيد . فرض قضيه بر اين يايه قرار دارد كه دلايل توجه اتهام از جمله اقرار متهم وجود دارد . بارم 0 نمره 
8 اختبار بهمن 1017/4 كانون وكلا - حقوق جزا - 8"1/4| 


سوال حقوق جزاى اختصاصى آقاى منصور جكى بمبلغ ده ميليون ريال در وجه آقاى منوجهر صادر مى نمايد . منوجهر قبل از 
سيرى شدن 8 ماه مقرر در قانون جكك مى ميرد . آقاى مرتضى كه بازمانده منحصر بفرد وى بوده يشت حكك را يشت نويسى كرده 
و با امضاى شبيه امضاى يدر خود ( منوجهر ) تقاضا مى كند وجه جكك مزبور بحساب منوجهر واريز شود . جكك بعلت كافى نبودن 
موجودى از طرف بانكك بركشت مى شود و كواهى عدم يرداخت جكك صادر مى كردد . آقاى مرتضى در مهلت قانونى قاى 
منصور را تحت تعقيب قرار مى دهد موضوع در يكى از دادكاههاى عمومى تهران مطرح ميشود . آقاى منصور ( صاد ركننده جكك ) 
در قبال دعواى كيفرى مدعى جعل و استفاده از سند مجحول يشت نويسى جكك ميكردد اكنون آقاى مرتضى به شما مراجعه كرده و 
تقاضا دارد وكالت وى را بيذيريد ياسخ دهيد : ١‏ - آيا وكالت آقاى مرتضى را مى يذيريد يا خير در صورت يذيرش وكالت در 
قبال ادعاى جعل و استفاده از سند مجحول يشت جكك جه مدافعاتى بعمل مى آوريد . ؟ - اكر وكالت آقاى مرتضى را نمى يذيريد 
دلائل عدم يذيرش آنرا بيان كنيد . نمره 8 سئوال حقوق جزاى عمومى آقاى انصارى در كشور فرانسه بعلت ارتكاب جعل سند 
مجحول سند عادى تحت تعقيب قرار كرفته و به يكسال زندان محكوم كرديده است . اين حكم بمرحله قطعيت و اجرا رسيده است 
. بعد از يايان مدت محكوميت آقاى انصارى به ايران مى آيد شاكى خصوصى به محض ورود به ايران وى را تحت تعقيب قرار مى 
دهد يرونده هم اكنون در يكى از دادكاههاى عمومى تهران تحت رسيدكى است و براى روز 18/1١/74‏ وقت رسيد كى تعيين 
كرديده است آقاى انصارى به شما مراجعه كرده تقاضا مى نمايد وكالت وى را بيذيريد . در فرض صحت دلائل توجه اتهام ياسخ 


دهيد . ١‏ - آيا دفاع وى را در دادكاه عمومى تهران مى يذيريد يا خير در صورت يذيرش وكالت مدافعاتى كه بعمل مى آوريد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه عزهنن| از ممعزا 


ضمن لايحه اى بيان داريد . ” - در صورتيكه وكالت وى را نمى يذيريد دلائل عدم يذيرش را بيان كنيد . نمره © سئوال مشتركك 
حقوق جزاى عمومى و اختصاصى آقايان على كرم مرادى و احمد مرادى و عليرضا فرجى منفرد و على اكبر فرجى منفرد به اتهام 
شركت در نزاع جمعى منتهى به جرح و اخلال در نظم عمومى تحت تعقيب قرار كرفته اند . يرونده جهت رسيدكى به يكى از 
داد كاههاى عمومى قم ارجاع شده است . دادكاه عمومى قم يس از رسيد كى به موضوع و تحقيق از متهمين به شرح زير مبادرت به 
صدور راى است يكى از آقايان كار آموزان وكالت قم آن را بعنوان يكى از كزارش ها به كميسيون كارآموزى ارائه داده است . 
راى داد كاه بدون هيج تغبيرى به اين شرح است : راى دادكاه با توجه به محتويان يرونده و كزارش ضابطان داد كسترى و تحقيقات 
و بررسى هاى بعمل آمده و اظهارات طرفين يرونده و اقرار و اعتراف صريح متهمان در محضر دادكاه محترم و ساير قرائن و اوضاع 
و احوال يرونده اتهام آقايان اكبر فرجى منفرد فرزند اسدالله دائر به شركت در نزاع جمعى منتهى به جرح و اخلال در نظم عمومى 
بنظر داد كاه ثابت و محرز و مسلم است به استناد دو ماده 2١8‏ بند سه و 218 ( قانون مجازات اسلامى - تعزيرات ) و يا رعايت ماده 
“" بند ؟ قانون وصول برخى از درا مدهاى دولت آقاى اكبر فرجى منفرد به تحمل # ماده زندان تعزيرى باضافه © ماه زندان تعزيرى 
جبعا يكسال زنداة زيرف و تراعية ضربه شلاق و آقاى على اكبر مرادى به تحمل ماه زندان تعزيرى باضافه © ماه زندان 
تعزيرى جمعا يكسال زندان تعزيرى و نواختن 8٠‏ ضربه شلاق تعزيرى محكوم مى نمايد . ضمناً آقاى عليرضا فرجى منفرد فرزند 
اكبر بعلت اينكه اخلال در نظم عمومى و شركت در نزاع جمعى ثابت نيست حكم برائت وى برائت وى صادر ميشود يرونده نسبت 
به اتهام احمد مرادى مفتوح است . اينكك با مطالعه راى دادكاه و در فرض دلائل اثبات جرم راى دادكاه را به نقد علمى د رآوريد و 
نظرات خود را بيرامون آن بيان داريد . اكر راى دادكاه را موافق قانون مى دانيد دلائل آن را بيان داريد و اكر بنظر شما راى دادكاه 


مخالف قانون است دلائل مخالف بودن آنرا بيان داريد . نمره / 
1/6 - اختبار مرداد 117/4 كانون وكلا - ثبت و امور حسبى - 1117/4 


امتحان ثبت و امور حبسى سوالاءت زير را دقيقاً مورد بررسى قرار دهيد و ياسخ هر سوال را قالب خود سوال و بطور اجمال بيان 
داريد از مطالب اضافى و غيرمربوط يرهيز كنيد سوال اول - شخصى آشنا به تاجرى كه بحكم داد كاه ورشكسته و محجور كرديده 
مراجعه از او تقاضا نموده كه به شخصى بدهكار است و از او تقاضا نموده كه براى جل و كيرى از اقدامات قانونى اوء يكباب خانه 
متعلق به فرزند صغير و كبير خود را برهن طلبكار قرار دهد و لذا تاجر ورشكسته ولايتاً ازفرزند صغير و وكالتناً از فرزند كبير خود 
خانه ايندو فرزند را برهن طلبكار دوست خود ككذارد » كه در اثر نيرداختن ديون او منجر بصدور اجرائيه شده است حال شما بعنوان 
مشاور حقوقى بيان داريد : اولاً : اقدام تاجر ورشكسته به رهينه كذارى ملكك و ارزش اجرائيه صادره بر جه اعتبارى استوار مى باشد 
و استيفاء حقوق طلبكار اجرائى از اجرائيه مذكور قابل توجيه صحيح قانونى مى باشد يا خير ؟ ( بارم : ؟ نمره ) سوال دوم - سازمان 
كل ثبت اسناد و املاكك فرم انتشار كهى تقاضاى ثبت را در منطقه اى اعلام نموده ( ماده 4 ) و متقاضيان مبادرت به تقاضاى ثبت 
املاكك خود مى كنند از آنجائيكه يكى از عناصر مهم تقاضاى ثبت ( تصرف مالكانه ) مى باشد و اين تصرف كاهى با ايرادات و 
موانع ديكر مواجه است تعيين و مشخص فرمائيد كه موانع و عوارض جنين ( تصرف مالكانه ) جيست جند مورد از عوارض تصرف 
را بيان داريد . ( بارم : ؟ نمره ) سوال سوم - دفترخانه اسناد رسمى براى جكك سند بدهكارى شخصى از اداره اجراى ثبت استعلام 
بدهى و خسارات و هزينه هاى ديكر را نموده كه در ياسخ استعلام اشتباهاً مبلغ بدهكارى بدهكار كمتر از مبلغ واقعى محاسبه و 
نتيجتاً دفترخانه سند را فسخ مى نمايد كه بعد از جندى اين اشتباه آشكار و مراتب مورد تعقيب و بررسى قرار ميكيرد . حال شما 
بككوئيد ثبت فسخ سند بدهكارى از جلمه جه نوع اسنادى است و رفع اين اشتباه به جه صورت و در كدام مرجع قابل رسيدكى و 


حل مى باشد . ( بارم : 8 نمره ) 
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4 -اختبار مرداد 111/4 كانون وكلا - حقوق تجارت - 111/4 


“سئوالات حقوق تجارت اختبار مرداد ماه سال 4/ا” سئوال اول : شركت تعاونى يكى از وزارتخانه ها در اجراى ... ... ... ... ... قانون 
شركتهاى تعاونى به يكى از كارمندان خود نمايندكى تفويض نموده تا در جلسات دادكاه شركت كرده و مدافعات خود را از طرف 
شركت بيان نمايد . شما كه به عنوان وكيل خوانده انتخاب شده ايد در اولين جلسه دادكاه در اين خصوص آلا ايراد قانونى نسبت به 
سمت نماينده مذكور داريد يا خير ؟ اساس و مبانى استدلال خود را بيان كنيد . سئوال دوم - دو نفر از مديران شركت سهامى 
خاص يكك فقره جكك در وجه شخصى صادر و به وى تسليم مى نمايند . در خلال اين مدت مديران شركت مزبور استعفاء مى دهند 
و مديران جديد به ادعاى آن كه مديران سابق اختيارى در صدور جكك مزبور نداشته اند دستور عدم يرداخت وجه جكك را به بانكك 
محال عليه صادر مى نمايند . دارنده جكك به بانكك محال عليه مراجعه مى كند و به علت موصوف جكك مذكور بركشت داده مى 
شود . با عنايت به مراتب فوق » وضع حقوقى دارنده جكك , امضاء كنند كان آن و مديران جديد كه دستور عدم يرداخت داده اند را 
مورد بررسى و تجزيه و تحليل قرار دهيد . سئوال سوم - هيئت موسس شركت در شرف تاسيس “الف” ( سهامى عام ) اظهار نامه 
موضوع ماده ... . . لايحه اصلح قانون تجارت مصوب اسفند ماه 1٠*17‏ را در تاريخ 1/1/1178 تنظيم و همراه مداركك و مستندات 
لازم جهت انجام تشريفات بعدى به اداره ثبت شركتها تسليم مى نمايند ( تاريخ ثبت اظهارنامه در دفتر ثبت شركتها 1/7/1770 مى 
باشد ) با توجه به اطاله تشريفات يذيره نويسى يكك نفر از موسسين و تعدادى از يذيره نويسان در تاريخ 1/8/1778 با مراجعه به 
اداره ثبت شركتها درخواست صدور كواهى موضوع ماده ... را به منظور استرداد وجوه نقد و غيرنقد واريز به حساب شركت در 
شرف تاسيس “الف” را مى نمايند كه كواهى در اين رابطه صادر و تسليم مى كردد . در تاريخ ١/4/1/8‏ مجمع عمومى موسس 
شركت ياد شده تشكيل مى شود و طبق مقررات ضمن تائيد تخصيص سهام » اساس نامه شركت را تصويب و مديران ... را تعيين 
مى نمايد . جكونكى وضعيت حقوقى شركت و روابط اشخاص ذينفع در حالاءت مختلف با توجه به توضيحات فوق . مسائل 
تطرودى انعقمالئ وا بووسن فد بيان نمائيد . سئوال جهارم - محدوديت شريكك در شركت تضامنى را براساس قانون تجارت 


به تفصيل شرح دهيد . ١‏ موفق باشيد ) 
ع/ا -اختبار مرداد 1117/4 كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 1/4 1| 


“سوالات آثين دادرسى مدنى اختبار مرداد ماه سال 4 وقت : يكساعت و نيم سوال اول - آقاى حسين آزاد يكدستكاه آيارتمان 
ملكى خود را با مبايعه نامه عادى به آقاى اكبر رازى منتقل مى نمايد » آقاى اكبر رازى طبق سند عادى مورد معامله را به على خوش 
كفتار واكذار مى كند شخص اخير به شما مراجعه اظهار ميدارد قصد دارد وكالت تنظيم سند رسمى انتقال آنرا به شما تفوريض 
نمايد حال ياسخ دهيد كه دعوى الزام به تنظيم سند رسمى انتقال آنرا به شما تفوريض نمايد حال ياسخ دهيد كه دعوى الزام به 
تنظيم سند رسمى انتقال آيارتمان موصوف را عليه جه كسى بايد طرح كنيد ؟ آيا عليه طرف قرارداد ؟ عليه مالك يعنى فروشنده 
اوليه - يا عليه هر دو نفر آنها ؟ ( 0 نمره ) سوال دوم - آقاى حسن اكبرى بموجب سند عادى يكك باب مغازه اى را از آقاى رضا 
فرازى براى خواربارفروشى اجاره مينمايد مستاجر اقدام به طرح دعوى الزام موجر به حضور در دفتر اسناد رسمى و تنظيم سند رسمى 
اجاره را در داد كاه مطرح مينمايد داد كاه يس از رسيدكى حكم محكوميت خوانده را به تنظيم سند رسمى اجاره صادر و اين حكم 
بمرحله قطعيت ميرسد . متعاقباً موجر تقاضاى تخليه عين مستاجره را مطرح مينمايد حاليه رسيدكى به دعوى تخليه عين مستاجره راااز 
ناحيه موجر جه قبل از درخواست صدور اجرائيه نسبت به دادنامه تنظيم سند رسمى اجاره و جه بعد از آن را مشروحاً در صور 
مختلفه بيان كنيد . ( ه نمره ) سوال سوم - مالك يكدستكاه آيارتمان در داد كاه عليه مستاجر خود دعوى تخليه مطرح مى كند يس 
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از صدور راى غيابى محكوم عليه از اين راى تقاضاى تجديدنظر در دادكاه استان مى نمايد دادكاه تجديدنظر استان درخواست 
مذكور را واخواهى تلقى و به دادكّاه عمومى بدوى اعاده مى نمايد در صورت اخير تكليف دادكاه عمومى حيست ؟ آيا دادكاه 
مذكور مكلف به تبعيت از نظر دادكاه تجديدنظر استان است يا خير © نظر خود را مستدلاً بيان كنيد . ( ه ثمره ) سوال جهارم - 
ششمى ذو دستكاء آيارتمان را از مالك اتيك بمتظور سكوتت غود و ديكرى برائ محل كس كان اجارة عيتمابد 5ن غيات 
مستاجر دو نفر آيارتمان هاى مذكور را متصرف ميشوند بنظر شما بمستاجر ميتواند عليه متصرفين مذكور دعوى خلع يد غاصبانه 
مطرح كتددها كين نظرانكا خوه را معدلا ومشرونا يان كنيد +( مره ) 


/ا/ا-اختبار مرداد 111/94 كانون وكلا - حقوق جزا - 11/4| 


اختبار حقوق جزاى خصوصى و اختصاصى مرداد ماه ١71/4‏ كانون وكلاى داد كسترى وقت : ” ساعت سئوال يكك - حقوق جزاى 
عمومى فردى به اتهام داير كردن مركز فساد تحت ييكرد قرار كرفته است . دادكاه عمومى تهران به موضوع رسيدكى و يا توجه به 
اقرار و اعتراف متهم و ساير داخل اقامه شده اتهام وى را منطبق با بند الف ماده 578 قانون مجازات اسلامى ( تعزيرات ) مى داند . 
لكن از آنجا كه متهم جوان و فاقد سوء يبشينه كيفرى است به استناد ماده 7١‏ قانون مجازات اسلامى وى را مستحق ارفاق دانسته و 
به ١١‏ ماه زندان محكوم مى نمايد . افزون بر اين به استناد ماده 14 قانون مجازات اسلامى بعنوان تتميم حكم تعزيرى وى را به مدت 
سه ماه اقامت اجبارى در يكى از شهرستان ها محكوم مى نمايد . اين حكم به محكوم عليه ابلاغ مى شود . وى در مدت مقرر 
قانونى به شما مراجعه كردد و تقاضا مى كند با قبول وكالت وى در مقام تجديدنظر خواهى برآثيد . اكنون با مطالعه دادنامه و در 
فرض توجه اتهام لايحه تجديدنظر خواهى خود را ييرامون راى محكوميت موكل خود تنظيم نمائيد . نمره ( 0) سئوال دوم - حقوق 
جزاى عمومى آقاى حسين به اتهام جيب برى در داد كاه عمومى قم تحت تعقيب قرار مى كيرد اقدامات اوليه به عمل ميايد و 
سرانجام شعبه 10 داد كاه عمومى راى خود را به شرح زير صادر مى نمايد كه يكى از آقايان كارآموز وكالت متن راى را در 
كزارش خود آورده است متن راى دادكاه به شرح زير است : در خصصو اتهام آقاى حسين به اتهام يكك فقره جيب برى با توجه به 
كزارش ياسكاه انتظامى شماره 4 قم و شكايت شاكى و اقارير متهم به استناد ماده 801 قانون مجازات اسلامى و با رعايت ماده 7" 
قانون فوق به لحاظ ندامت وى به "ماه حبس تعزيرى با احتساب ايام بازداشت و ٠١‏ ضربه شلاق محكوم مى نمايد اينكك متهم 
يرونده به شما مراجعه كرده و از شما تقاضا مى كند كه در فرصت قانونى نسبت به درخواست تجديدنظر وى اقدام نمايند در فرض 
صحت دلائل دادكاه ياسخ دهيد . آيا وكالت وى را در مرحله تجديدنظر مى يذيريد يا نه ؟ در صورتى كه جواب مثبت است لايحه 
تجديدنظر مى يذيرند يا نه ؟ در صورتى كه جواب مثبت است لا-يحه تجديدنظر خواهى خود را تنظيم نمائيد ودر صورتى كه 
وكالت وى را بنا به دلائلى نمى يذيريد دلائل عدم يذيرش وكالت را بيان نمائيد . نمره ( 0 ) سئوال مشتركك حقوق جزاى عمومى و 
اختصاصى آقاى حسن وسيله آقاى محسن مورد سوء قصد ( ترور ) قرار مى كيرد . اين عمل با اسلحه كرم صورت مى يذيرد مبنى 
عليه مدتى بحال اغما بسر برده سرانجام بهبود مى يابد . در اين ارتباط آقاى محسن به عنوان مباشرت در ترور به اتفاق دو نفر ديكر 
زير عنوان معاونت در ترور تحت تعقيب قرار مى كيرند . داد كاه انقلاب اسلامى مركز به موضوع رسيدكّى كرده و سرانجام مبادرت 
به اصدار راى مى نمايد . خلاصه راى محكوميت و نوع اتهام سه نفر به شرح زير است : ١‏ - متهم به رديف اول به اتهام اقدام عليه 
امنيت كشور از طريق مباشرت به ترور به ١8‏ سال حبس در زندان اصفهان محكوميت مى يابد . ؟ - متهمان رديف دوم و سوم به 
اتهام اقدام عليه امنيت كشور از طريق معاونت در ترور به ترتيب به ٠١‏ سال حبس در زندان شيراز و لاسال زندان در زندان 
كرمانشاه محكوميت يافته اند . مواد استنادى براى سه نفر مواد 187 و 184 و ١90‏ و١91١‏ و19 قانون مجازات اسلامى مى باشند . 


افزون بر اين دادرس دادكاه به ميزان تاثير اقدام هر كدام از آن سه نفر در حصول جرم و با عنايت به اينكه آزادى آنان در مراوده با 
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ديكران موجب مفسده است به استناد فتواهاى فقهاى عظام در اين مورد و استنباط از مفهوم ماده 197 قانون مجازات اسلامى حبس 
بدل از تبعيد تعيين شده است . اينكك با ملاحظه راى دادكاه و در فرض اثبات دلائل وقوع جرم به يرسش هاى زير ياسخ دهيد : )١‏ 
محكوميت ١0‏ و١٠‏ و لاسال زندان از كدام يكك از مواد استنادى داد كاه استنباط مى شود ؟ ١‏ ) اتهام متهمين رديف دوم و سوم 
معاونت در ترور قيد شده ولى به ماده معاونت در راى دادكاه اشاره نشده است نظر شما در اين باره جيست در فرض معاونت بايد به 
كدام يكك از مواد قانونى استناد نمود ؟ ”) اتهام متهمان در متن راى اقدام عليه امنيت ذكر شده ولى به مواد محاربه و افساد فى 
الارض استناد شده است نظر شما در اين بار جيست ؟ 5 ) حبس بدل از تبعيد جه تعنوانى در قانون مجازات اسلامى دارد . بنظر شما 


بكار بردن جنين عنوانى درست است يا نه ؟ هر نظرى كه در اين باره داريد بيان نمائيد . نمره ( )١1١‏ 
اختبار مرداد 111/4 كانون وكلا - حقوق مدنى - 1171/4 


سوالات حقوق مدنى اختبار مرداد ماه 14 كارآ موزان وكالت داد كسترى مركز سوال اول - شخصى در تاريخ ٠١ر؟ر6,‏ اتومبيل خود 
رابا سند عادى بمبلغ ٠١‏ ميليون تومان فروخته است . خريدار بابت قسمتى از ثمن معامله دو فقره جكك به سررسيدهاى ١اركر8/او‏ 
١ر١٠رث/‏ هر يكك بمبلغ هر؟ ميليون تومان براى وصول به فروشنده تسليم و تعهد كرده بقيه ثمن را همزمان با تنظيم سند قطعى 
انتقال در دفترخانه اسناد رسمى بفروشنده بيردازد . در ضمن اين مبايعه طرفين شرط كرده اند عدم يرداخت وجه هر يكك از جكهاى 
مزبور در سر رسيد مقرر بخودى خود موجب فسخ معامله واعاده مالكيت فروشنده نسبت به اتومبيل ميباشد . اولين جكك طبق 
كواهى بانكك محال عليه قابل يرداخت نبوده است . فروشنده براى دريافت وجه جكك دوم نيز ببانكك مراجعه و كواهى عدم يرداخت 
آن نيز صادر كرديده است . فروشنده از طريق دايره اجراى ثبت براى وصول وجه جكهاى فوق اقدام نموده و كه در جريان ادامه 
عمليات اجرائى است . خريدار خواهان الزام فروشنده به تنظيم سند رسمى انتقال اتومبيل و حاضر بيرداخت تمام ثمن ميباشد . 
فروشنده حاضر به انتقال اتومبيل نيست و معامله را منفسخ ميداند . دعواى هر يكك را كه قابل بيشرفت و قانونى ميدانيد يبذيريد و 
دادخواستى كامل و توام با استدلال در حفظ حق موكل خود تنظيم نمائيد . بارم لاسوال دوم - مالكك خانه اى بدون اينكه خانه 
خود را فروخته باشد طبق سند رسمى به ديككرى وكالت ميدهد كه خانه او را بفروشد . در سند وكالت تصريح ميشود كه موكل 
ضمن عقد خارج لازم حق عزل وكيل و ضم امين و وكيل ديكر را از خود سلب نموده است . از آنجا كه مالكك سيس خانه خود را 
با تنظيم مبايعه نامه عادى فروخته است و بيم آن دارد كه وكيل او با استفاده از وكالتنامه خانه را بفروشد از شما ميخواهد با طرح 
دعواى متناسب موجبات قانونى فسخ وكالتنامه را فراهم آوريد . بمنظور اجابت خواسته نامبرده دادخواستى كامل و مستدل بنويسيد . 
بارم * سوال سوم - دو نفر هر يكك سه دانكك مشاع ساختمانى را براى آزمايشكاه تشخيص طبى طبق قانون روابط موجر و مستاجر 
مصوب 188 با سلب حق انتقال عين مستاجر به غير اجاره كرده اند . يس از انقضاى مدت اجاره يكى از مستاجران بدون موافقت 
مالكك سهم خود را به مستاجر ديكر واكذار ميكند . مستاجرى كه اينكك ششدانكك ساختمان در تصرف اوست تغييراتى به شرح زير 
در آن ايجاد ميكند : ١‏ - تبديل دو اطاق از اطاقهاى ساختمان به سالن ١‏ - احداث ظرفشوئى در داخل اطاقهاى ديكر و در نتيجه 
تغيير مسير لوله كشى و ايجاد فاضلاب براى ظرفشوئيها و كرفتن انشعاب آب سرد از محل واقع در داخل تاسيسات ساختمان غير از 
محل اول "- اضافه كردن يكك سرويس اضافى براى مشتريان خود كه همه اين اقدامات بدون موافقت مالكك صورت كرفته است . 
هر كاه شما وكالت مالكك را براى تخليه مورد اجاره مى يذيريد استدلال شما در طرح دعوى جيست و اككر دعواى مالكك را قابل 
بيشرفت نميدانيد براى انصراف او از طرح دعوى جكّونه استدلال مى نمائيد . بارم ه سوال جهارم - دوشيزه اى بدفتر كار شما مراجه 
الهاوقامه إلى را ارائة يكقد كه درن آن از زو حود كه حاكنون بأو سيط تفده و هترز دوشين :انك ارلا براحت سام 


مهريه خود را كه طبق سند رسمى ازدواج عندالمطالبه است از زوج تقاضا كرده است و توضيح داده تا زمانى كه مهريه او يرداخت 
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نشده حاضر به تمكين از زوج خود نيست . ثانيّ با وجود عدم تمكين » نفقه ايام كذشته را نيز از او مطالبه كرده است . زوج در 
ستون مقابل ياسخ داده است تا تمكين زوجه ش حاضر بيرداخت مهريه و نفقه به او نيست . كداميكك از زوجين را ذيحق ميدانيد و 


جرا ؟ بارم ؟ 
4- اختبار فر وردين 151/4 كانون وكلا - حقوق تجارت - 1/4 


حقوق تجارت 79/1/1174 به سئوالات زير ياسخ دهيد : سئوال ١‏ - عده اى از طلبكاران ورشكسته عليه مدير تصفيه اقامه دعوى 
نموده اند . در نتيجه حكم بر محكوميت مدير تصفيه بر يرداخت اصل خواسته و خسارات صدور يافته » اجرائيه نيز صادر كرديده 
است ذر اين صورت آيا : قبل از تصفيه كامل امور ورشكستكى بوسيله مدير تصفيه اجراى داد كسترى ميتواند وجوهى را كه 
ورشكسته در صندوق دا د كسترى دارد بابت عشريه اجرائى برداشت نموده به حساب درآمد عمومى واريز نمايد و آيا اجراى 
داد كسترى ميتواند در ازاء طلب جند نفر از طلبكاران كه حكم دادكاه را در دست دارند قبل از تصفيه » اموال ورشكسته را بفروش 
رسانده طلب جند نفر طلبكار مذكور در فوق را بدهد و آيا صدور قرار تامين خواسته و اجراى آن به نفع جند نفر طلبكار صحيح 
است ؟ سئوال ١‏ - امضاء شخص ثالث در ظهر سفته بدون درج مطلبى جه نوع تعهدى براى امضاء كننده در قبال دارنده سفته ايجاد 
ميكند ذينفع تحت جه عنوان ميتواند شخص مزبور را طرف دعوى قرار دهد و آيا لازمه دعوى عليه نامبرده تركك دعوى عليه امضاء 
كننده سفته است يا خير ؟ سئوال ” - مديرعامل شركت سهامى خاص به دفتر شما مراجعه و امر تبديل شركت سهامى خاص را به 
شركت سهامى عام به شما واكذار مى نمايد شرايط و كردش كار را بطور مشروح بنويسيد . سئوال ؟ - آيا طلبكار از شركت 
تضامنى مى تواند ضمن درخواست صدور حكم ورشكستكى شركت » حكم ورشكستكى شخصى شركاء را نيز از دادكاه 


درخواست ثمايد يا خير ؟ 
#٠‏ - اختبار فروردين ذل كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى 1714| 


سئوالات اختبار كتبى آثئين دادرسى كيفرى كارآموزان وكالت داد كسترى ١)»‏ مورخ 7 فروردين ماه 17178 » به سئوالات زير 
مسغدلاً باسخ دهيد ستوال اول - در اسفتد ماه سال هفتاد و هشت شخصى باتهام جعل و استفاده از سد مجعول ذر دادكاه عمومى 
تهران تحت تعقيب قرار ميكيرد » متهم بنج نفر از وكلاى دادكسترى را براى دفاع از خود انتخاب و به دادكاه معرفى مينمايد . رئيس 
داد كاه به متهم اعلام داشته از بين بنج وكيل معرفى شده فقط سه نفر را به انتخاب متهم مى يذيرد و دو وكيل ديككر حق دفاع ندارند 
. دراين وضعيت شما بعنوان احد از وكلاى متهم جه عكس العملى نشان ميدهيد ؟ آيا اظهار نظر رياست داد كاه را مى يذيريد يا 
خير ؟ در هر صورت دليل خود را با ذكر مستند قانونى مشروحاً بيان نمائيد ؟ بارم ؟ نمره سئوال دوم - يكى از شعب دادكاه عمومى 
تهران شخصى را باتهام بزه صدور جكك بلامحل به شش ماه زندان محكوم مينمايد . محكوم عليه جهارده روز يس از ابلاغ واقعى 
حكم رضايت شاكى را جلب و با ارائه رضايت نامه كتبى شاكى از شما تقاضا مينمايد وكالت وى را قبول و اقدامات لازمه قانونى را 
معمول داريد . حاليه شما بعنوان وكيل محكوم عليه به سئوالات زير مشروحا ياسخ دهيد . الف - به كداميكك از مراجع زير مراجعه 
ميكنيد و به جه دليل ؟ ١‏ - دادكاه بدوى ١‏ - دادكاه تجديد نظر *- اجراى احكام ب - جه اقدام قانونى انجام داده و جه 
درخواست يا تقاضائى مينماييد ؟ و تصميم دادكاه جه خواهد بود ؟ بارم 0 نمره سئوال سوم - شخصى باتهام سرقت تعزيرى در شعبه 
٠‏ دادكاه عمومى تهران تحت تعقيب قرار كرفته » داد كاه به موضوع رسيدكى و حكم به محكوميت وى را صادر مينمايد . از 
آنجا كه محكوم عليه با خودروى مسروقه متعلق به غير اقدام به سرقت كرده بود ضمن همان دادنامه دستور ضبط خودرو را نيز 
صادر نموده است » دادنامه به محكوم عليه ابلاغ و مهلت تجديدنظر خواهى وى نيز سبرى كريده است . بعد از مدتى مالكك خودرو 
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بيدا شده و باستناد سندمالكيت رسمى خواهان استرداد خورود ظبط شده ميكردد واز شما تقاضا دارد در مقام احقاق حق وى 
وكالت ايشان را يذيرا شده و اقدامات قانونى را معمول داريد . در اين وضعيت ياسخ دهيد ؟ الف - عنوان تقاضاى شما جه خواهد 
بود ؟ ب > مرجع صالح براى مراجعه و تقديم درخواست كدام دادكاه است و ماده يا مواد استنادى شما جيست ؟ بارم ‏ سوال 
جهارم - شخص مسافرى از كشور ايتاليا يرواز نموده در هواييما ودر حين عبور از فضاى ايران بوسيله ضربه جاقوى يكى از اتباع 
كشور آملمان مجروح ميشود . مجروح يس از ورود هواييما در فروكاه كشور ياكستان به بيمارستان منتقل و در آن بيمارستان فوت 
مينمايد . متهم از كشور ياكستان فرار و وارد مرز ايران شده كه بلافاصله دستكير ميكردد . دولت آلمان تقاضاى استرداد متهم را از 
ايران مينمايد . حاليه ياسخ دهيد مرجع قضائى كداميكك از كشورهاى ( ايتاليا - آلمان - ياكستان - ايران ) حق تعقيب و محاكمه 
متهم را دارند ؟ دلايل خود را مشروحا بيان و ماده يا مواد قانونى استنادى خود را نيز اعلام داريد ؟ بارم ؟ نمره سوال ينجم- 
شخصى باتهام صادر كردن جكك بلامحل به مبلغ ينجاه ميليون ريال تحت تعقيب قرار كرفته شاكى دادخواست ضرر و زيان نيز 
بموقع تقديم نموده است . دادكاه عمومى تهران به موضوع رسيدكى و متهم را به شش ماه حبس تعزيرى و مبلغى هم بابت جزاى 
نقدى و ينجاه ميليون ريال بابت ضرر و زيان ناشى از جرم با احتساب خسارات قانونى محكوم نموده است . محكوم عليه در دادكاه 
حضور داشته واز خود دفاع كرده » حكم محكوميت به محكوم عليه ابلاغ نامبرده در مهلت مقرره بشما مراجعه و از شما درخواس 
دارد نسبت به تجيد نظر خواهى وى از نظر حقوقى و كيفرى اقدام نمائيد . حاليه شما ياسخ دهيد . الف - مرجع تجديدنظر خواهى 
شما كجاست ؟ مستند و ماده قانونى استنادى شما جيست ؟ ب - تكليف هزينه دادرسى جه ميشود و موكل شما بر جه اساس و 


ميزان بايد هزينه دادرسى را يرداخت كند ؟ بارم 0 نمره 
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سئوالا.ت اختبار كتبى حقوق جزاى عمومى و اختصاصى كارآموزان وكالت دادكسترى مورخ 77/1/14 به سئوالات زير مستدلاً 
ياسخ دهيد سئوال حقوق جزاى عمومى ١‏ - آقاى عبداله به اتهام عمل منافى عفت غير از زنا تحت تعقيب قرار ميكيرد داد كاه 
عمومى تهران به موضوع رسيدكى و عمل متهم را منطبق با ماده /579 قانون مجازات ( تعزيرات ) دانسته است لكن با رعايت ماده 
1 قانون مجازات اسلامى مجازات شلاق مندرج در ماده مذكور را به جهار ماه زندان تبديل نموده است . آقاى عبداله در مهات 
مقرر قانونى بعات عدم رضايت از اين تبديل به شما مراجعه كرده تقاضا مينمايد به وكالت از طرف وى در مقام تجديدنظر خواهى 
برآئيد ياسخ دهيد وكالت وى را مى يذيريد يا خير؟ در صورتيكه وكالت وى را مى يذيريد لايحه تجديد نظرخواهى را تنظيم 
نمائيد و در صورتيكه وكالت وى را نمى يذيريد دلايل عدم يذيرش وكالت را اعلام داريد . فرض مسثئله بر اين يايه استوار است كه 
دلائل توجه اتهام محرز است . سئوال حقوق جزاى اختصاصى ؟ - آقاى هوشتكك , يكك بركك جكك متعلق به محمد را در اختيار 
داشته و با امضاى ذيل جك و نوشتن مبلغى در آن جكك مزبور را ثمن معامله به آقاى يرويز ميدهد . آقاى يرويز جكك مزبور را 
جهت وصول به بانكك ارائه ميدهد كه منجر به صدور كواهى عدم يرداخت جكك به علت عدم تطبيق امضاى جكك با امضاى 
صاحب حساب ميكردد . آقاى يرويز به شما مراجعه كرده و به عنوان مشاور حقوقى خود از شما مى يرسد كه عمل مذكور بر كدام 
عنوانهاى جزائى قابل انطباق است شما با مطالعه موضوع جواب آقاى يرويز را بدهيد و اكر به موادى از قانون اشاره مينمائيد آن را 
نيز ذكر كنيد . *7- سئوال مهتركك حقوق جزاى عمومى و اختصاصى شخصى در حين رانند كَى مرتكب بزه نقص عضو غيرعمدى 
ديكرى كرديده است . شاكى يرونده متهم را تعقيب كرده و موضوع در دادكاه عمومى شيراز تحت رسيدكى قرار كرفته است . 
متهم يرونده ارتكاب نقص عضو غيرعمدى شاكى را قبول دارد لكن مدعى است كه وى شاكى ( مصدوم ) را به بيمارستان رسانده 


و به مداواى وى اقدام نموده است . وى دلايل يرداخت هزينه هاى انجام شده را نيز به ييوست يرونده كرده است . متهم از دادكاه 
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تقاضا كرده كه در صورت محكوميت وى به يرداخت ديه مبالغى كه صرف درمان شاكى شده از ديه كسر نمايد . دادكاه اين 
تقاضا را مورد يذيرش قرار نداده و وى را به يرداخت يكك ديه كامل محكوم كرده است . ياسخ دهيد عمل دادكاه طبق قانون بوده 
است يا خير ؟ نظرات خود را ييرامون موضوع نفيا “يا اثباتاً بيان داريد . سئوال مشتركك حقوق جزاى عمومى و اختصاصى شخصى 
باتهام سرقت موتور سيكلت در شعبه دوم دادكاه عمومى شهرستان قم تحت بيكّرد قرار كرفته » داد كاه مذ كور به موضوع رسيدكى 
و سرانجام متهم را محكوم كرده , عين راى دادكاه با حذف نام متهم و شاكى كه وسيله يكى از كارآموزان وكالت تهيه و كزارش 
شده است بشرح زير است . راى دادكاه - در خصوص اتهام آقاى ... . . فرزند . . . . مبنى بر يكك فقره سرقت موتور سيكلت موضوع 
شكايت شاكى خصوص آقاى .. . با توجه به محتويات يرونده و كزارش مامورين و نحوه دستكيرى متهم و شكايت اوليه شاكى و 
كشف موتور سيكلت مسروقه از متهم و اقارير صريح متهم بر كليه مراحل تحقيق و در محضر داد كاه همراه با مدافعات غيرموجه و 
بلااثر وى و ساير قرائن و امارات موجود بزهكارى متهم محرز و مسلم است بنابراين دادكاه از جهت جنبه خصوصى با عنايت به 
اعلام كذشت شاكى باستناد تبصره ١‏ ذيل ماده 8 قانون آئين دادرسى كيفرى راى بر موقوفى تعقيب متهم صادر و اعلام ميكردد 
موضوع ماده 881 قانون مجازات اسلامى منتفى است و از جنبه عمومى بزه با انطباق عمل متهم به مواد 191 و 221 و با رعايت 
تبصره ذيل ماده 18 همككى از قانون مجازات اسلامى و ماده 587 از قانون آثين دادرسى كيفرى وى را به تحمل 5 ماه حبس تعزيرى 
با رعايت بند اول ماده "7 قانون مجازات اسلامى و با احتساب ايام بازداشت قبلى تخفيفاً بعلاوه به تحمل 7١‏ ضربه شلاق تعزيرى در 
محيط زندان محكوم مينمايد . شما با ملاحظه راى دادكاه ان را به نقد علمى و حقوقى درآوريد و ييرامون آن هر نظرى داريد اعلام 
نمائيد . از آنجا كه در متن راى به تبصره ١‏ ذيل ماده 8 قانون آثين دادرسى كيفرى و 587 همان قانون اشاره شده عين مواد مرقوم 
جهت سهولت مراجعه نوشته ميشود . تبصره " ماده / “در مورد جرم هاى مذ كور در ماده 71 قانون كيفر عمومى و ساير جرائم قابل 
كذشت و جرم هاى زير تعقيب جزائى جز با شكايت شاكى خصوصى شروع نميشود و در صورت كذشت و تعقيب يا اجراى حكم 
موقوف ميكردد . ماده 541 ”مدتى كه محكوم عليه قبل از اجراى حكم زندانى بوده بايد جز مدت محكوميت او احتساب شود . 


7 - اختبار فروردين 114 كانون وكلا - حقوق مدنى - 1114 


حقوق مدنى 1/6 ب سغوالات زير سغدلة باسخ دهيد سغوال اول “خريدار مبايعه نامه اى كه متن آن بشرح زير است ” 

فروشنده . . . خريدار . . . مورد معامله ينج هزار مترمربع از يكك قطعه زمين مزروعى به مساحت بيست و ينج هزار متر مربع بشماره 
تفكيكى 81, از يلاك ثبتى شماره واقع در قريه كه سند مالكيت آن بنام فروشنده صادر شده است و قطعه فوق به رويت خريدار 
رسيده و از اوصاف آن مطلع است . طرفين توافق نمودند كه مهندسى مرضى الطرفين انتخاب تا كروكى 20٠١/‏ مترمربع مورد معامله 
رادر محل مشخص . سيس به تصرف خريدار داده شود . . . * دادخواستى به خواسته الزام فروشنده به تنظيم سند رسمى انتقال مورد 
معامله بنام خود تقديم نموده و فروشنده نيز متقابلا و با توجه به اينكه از اتتخاب مهندس مرضى الطرفين امتناع كرده و مبايعه را باطل 
ميداند دادخواستى بخواسته اعلام بطلان مبايعه نامه مزبور تقديم نموده است . دادكاه يس از رسيدكى ضمن رد دعواى تقابل حكم 
بر الزام فروشنده به تنظيم سند رسمى انتقال مورد معامله به نفع خريدار صادر نموده است حكم صادره بعلت اعتراض فروشنده در 
مرجع تجديدنظر مطرح سات . شما وكالت كداميكك از طرفين را بعهده ميكيريد ؟ استدلال خود را در توجيه حقانيت موكل خويش 
بيان نمائيد . حداكثر بيست سطر بارم , نمره سئوال دوم “زنى جهار ماه يس از عقد ازدواج وضع حمل ميكند و طفل را متعلق به 
شوهر خود ميداند و مدعى است قبل از نكاح نيز با او همبستر بوده ولى زوج انتساب طفل را به خود انكار و ثابت ميكند كه زوجه 
قبل از ازدواج با مرد ديكرى نيز بطور نامشروع همبستر شده است . مركز يزشكى قانونى با وجود جندين بار آزمايش خون » در 
مورد تعلق طفل به يكى از آنها اظهار نظر قطعى نكرده است » داد كاه با توجه به امتناع زوج از نفى ولد در مهلت مقرر قانونى » 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١بأن|‏ از ممعزا 


بموجب حكم صادره طفل را ملحق به زوج اعلام ميكند . در مورد مطابقت حكم مزبور با قانون ويا عدم صحت راى صادره نظر 
خوه را اسكدلا يبا كسد جداكر 18اسطر بارع ١١‏ تمر سعوال سوم “اتيخقبى كه ورك مسضر يقرد اوعبارتعك ازبنه مسر در 
وصيت نامه معتبرى كه از خود باقى كذارده » سه خانه اى را كه منحصراً ماتركك اوست بين فرزندان خود تقسيم و هر خانه را به 
يكى از آنان اختصاص و در زمان حيات خود به تصرف ايشان نيز داده است بدون اينكه قبل از فوت خانه ها را به آنان تمليك كند 
. بعات وقوع زلزله همزمان يدر فوت و يكى از خانه ها خراب ميشود . فرزندى كه خانه اختصاصى او ويران شده » تقسيم مذكور در 
وصيتنامه را قبول نميكند و تقاضا دارد كه با توجه به خراب شدن يكى از خانه ها و نقصان قيمت آن » هر ” خانه به تساوى بين او و 
برادرانش از طريق مقام قضائى تقسيم كردد . با فرض اينكه هر سه خانه قبل از وقوع زلزله از حيث قيمت كاملا يكسان وبدهء بنظر 
شما خواسته او قانونى است يا خير ؟ هر ياسخى كه داريد در جهت اثبات عقيده خود استلال نمائيد حداكثر ٠١‏ سطر بارم // نمره 


"م - اختبار بهمن 11/4 كانون وكلا - حقوق تجارت - 4/ا"1| 


اختبار درس حقوق تجارت جمعه 15/11/1784 به جهار سوال زير مستدلاً باسخ دهيد . وقت يكك و نيم ساعت سوال اول : شركت 
سهامى خاص الف با راى مجمع عمومى فوق العاده شركت » منحل مى شود و مديران شركت امر تصفيه را به عهده مى كيرند . 
عده اى از طلبكاران شركت با مراجعه به مديران تصفيه موفق نمى شوند مطالبات خود را وصول كنند » تنها جاره را در اين مى بينند 
كه وادخواسق .عليه آنان يه واد كاه سلا سعدا تقديم تمايشد و تفاضا كشد كه حكم ورشكستكى اش ركت صادو كردة , سعدلا 
توضيح دهيد دادكاه جه حكمى در خصوص اين دعوى صادر خواهد كرد . ( بارم : 0 نمره ) سوال دوم : هر كاه تاجرى در دعوى 
مطروحه به دفتر تاجر ديكر براى اثبات موضوعى از قبيل يرداخت و يا اقرار به دريافت استناد كند » تاجر اخير ملزم به ابراز دفتر 
استنادى در داد كاه مى باشد . اما اككر خوانده منكر مديونيت خود كردد آيا مى تواند به دفاتر باز ركانى تاجر خواهان استناد كند ؟ و 
آيا دادكاه مكلف است خواهان را ملزم به ارائه دفاتر بازركانى مزبور نمايد يا خير؟ ياسخ خود را مشروحاً و مستدلاً بيان نمائيد . ( 
بارم : 0 نمره ) سوال سوم : يكك شركت سهامى خاص به دليل عدم توانائى در يرداخت بدهى خود اعلام توقف نمود . هيات بردين 
از مديرعامل به عنوان خيانت در امانت به داد كاههاى عمومى شكايت كرد كه نامبرده طبق صورتجلسه هيات مديره فقط تا سقف 
معينى حق هزينه كردن داشته است اما او بيش از اين مقدار معامله كرده و خود نيز در اين معاملات بطور غيرمستقيم سهيم بوده است 
. در نيتجه اين معاملاات شركت متضرر و در نتيجه ورشكسته اعلام شده است . بنابراين عمل مديرعامل خيانت در امانت و 
ورشكستكى به تقلب مى باشد . مديرعامل دفاع مى كند كه هيات مديره كليه معاملات او را تصويب كرده است . نظر حقوقى شما 
به عنوان وكيل شركت در خصوص تقصير مديرعامل يا مديران شركت جيست ؟ اين قضيه جه راه حل حقوقى دارد و مشمول جه 
ماده از قانون تجارت و همجنين قانون مجازات اسلامى است ؟ ( بارم : ه نمره ) سثوال جهارم : آقاى الف مديرعامل و عضو هيات 
مديره شركت “ب” ( سهامى عام ) به استناد تصميم هيات مديره شركت مبنى بر “تهيه و تامين دوازده قلم كالاى موردنياز شركت 
طبق ضوابط مربوطه” اقدام به تنظيم قرارداد با موسسه “ج” نماينده انحصارى توليدكنند كان كالاى مزبور مى نمايد . بهاى هر قلم 
كالا يكك ميليارد ريال در متن قرارداد » مورد توافق طرفين قرار كرفته است . بموجب آثين نامه مالى و معاملاتى شركت » معاملات 
زائد برده ميليارد ريال بايستى يس از اخذ مجوز از مجمع عمومى انجام شود . در نتيجه نقل و انتقال سهام شركت و تغيير مديران » 
مدير عامل جديد شركت به ادعاى تخلف مديريت سابق » از ايفاى تعهدات موضوع قرارداد امتناع و شركت را براى الذمه اعلام مى 
نمايد . با توجه به فروض فوق و مقررات حاكم بر شركتهاى سهامى در رابطه با موارد زير بطور مستدل ياسخ دهيد . ١‏ - آيا قرار 
تنظيمى معتبر است ؟ ١‏ - حقوق و مسئوليت قراردادى موسسه “ج*. ” - حقوق و مسئوليت قراردادى شركت “ب” » مديرعامل سابق 
و هيات مديره شركت . ( بارم : © نمره ) 
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ستوالات اعبار كبى آثين دادرسى هدتى كانآمؤزان وكالت مورخ 14/171808 به سكوالات زير مسعدلاً ياسخ دهيد ستوال اول - 
آقاى جعفرى دادخواستى بخواسته مبلغ ده ميليون ريال باستناد يكبركك سفته كه متعهد آن آقاى رضوانى است به داكاه عمومى 
تهران تقديم مينمايد . داد كاه به موضوع رسيدكى و آقاى رضوانى را به يرداخت مبلغ خواسته با خسارات قانونى محكوم مينمايد . 
در اثر تجديد نظرخواهى آقاى رضوانى شعبه ينج دادكاه تجديد نظر استان مركز راى داد كاه بدوى را مورد تاييد قرار ميدهد . آقاى 
رضوانى بعداً متوجه ميشود كه سفته مذكور مجعول بوده و بى جهت محكوم كرديده » وى به داد كاه عمومى تهران مراجعه با 
ادعاى جعل امضاء سفته تقاضاى تعقيب آقاى جعفرى را مينمايد . داد كاه به موضوع جعل رسي دكى و سرانجام آقاى جعفرى را 
باتهام جعل سند عادى محكوم به زندان مينمايد . اين راى در اثر تجديدنظر خواهى آقاى جعفرى در شعبه دهم دادكاه تجديدنظر 
استان مركز مورد تاييد قرار ميكيرد » آقاى رضوانى با در دست داشتن حكم قطعى محكوميت آقاى جعفرى بشما مراجعه تقاضاى 
احقاق حق خود را كه در اثر محكوميت حقوقى حاصل شده مينمايد . در اين وضعيت شما وكالت وى را مى يذيريد يا خير ؟ در 
صورت عدم قبول وكالت ., دلايل عدم يذيرش رابا ذكر مواد و مستندات قانونى بيان » در صورتى كه وكالت وى را مى يذيريد 
ياسخ دهيد جه اقدامى در جهت احقاق حق وى انجام داده و به كدام مرجع قضائى مراجعه نموده و جه تقاضائى مينمائيد و مستند 
اقدام خود را جه ماده يا مواد قانونى قرار ميدهيد ؟ بارم * نمره سئوال دوم - خوانده دعوائى در جلسه دادكاه نسبت به سند دويست 
ميليون ريالى ابراز شده منتسب به مورث خود ترديد مينمايد دادكاه به تقاضاى خواهان به موضوع رسيدكى و در نتيجه اصالت آن 
سند محرز ميشود . دادكاه ضمن صدور حكم در اصل دعوى خوانده را به تاديه جريمه اى معادل يكك دهم اصل محكوم به سند 
مورد ادعاى ترديد بابت جريمه تكذيب محكوم مينمايد » محكوم عليه بلافاصله يس از ابلاغ حكم به شما مراجعه و محكوميت خود 
به يرداخت جريمه تكذيب را صحيح نمى داند و تقاضا دارد اقدامات قانونى لازم جهت برائت او از يرداخت جريمه تكذيب را 
معمول داريد . حاليه جنانجه شما حكم دادكاه را صحيح مى دانيد دلايل خود را مستدلاً اعلام و در غير آن يعنى جنانجه حكم را 
در قسمت جريمه صحيح نمى دانيد استدلال خود را مشروحاً بيان نمائيد . بارم 0 نمره سئوال سوم - خوانده دعوائى در جلسه اول 
دادرسى نسبت به امضاء سند رسمى ابرازى خواهان ادعاى جعليت نموده و اصل سند نيز جهت كارشناس به تقاضاى خوانده ضبط 
شده است دادكاه به خواهان اخطار كرده ظرف يكك هفته نسبت به يرداخت دستمزد كارشناس رسمى و ارائه اسناد مسلم الصدور 
متعلق به خوانده اقدام نمايد . بنظر شما صدور جنين اخطارى با توجه به مواد قانون آئين دادرسى مدنى درست است يا خير ؟ در 
صورتى كه آنرا صحيح ميدانيد مستندات قانونى آنرا بيان نمائيد و در صورتى كه صدور جنين اخطارى را برخلاف قانون ميدانيد 
دلايل خود را شرح دهيد ؟ بارم * نمره سئوال جهارم - يس از صدور حكم قطعى و لازم الاجرا جون اجراى حكم به زيان شخص 
ثالث است شخص ثالث دادخواستى مبنى بر اعتراض به راى صادره تقديم و به منظور تاخير در اجراى حكم تقاضاى دادرسى فورى 
و صدور دستور موقت مينمايد . دادكاه صادر كننده حكم با اخذ خسارت احتمالى اجراى حكم را متوقف » و يس از رسيد كى به 
دعوى ثالث » اعتراض او را مردود اعلام ميدارد و به مرحله قطعيت ميرسد . محكوم له كه اجراى حكم به زيان او متوقف كرديده 
قصد دارد خسارات خود را بعلت تاخير در اجراى حكم مطالبه كند بشما مراجعه مينمايد . حاليه به سئوالات زير ياسخ و استدلال 
خود را نيز بيان نمائيد الف - از جه طريقى براى نيل موكل به مقصود اقدام مينمائيد ؟ ب - در صورتيكه خسارات وارده بموكل 
شما كمتر يا بيشتر از مبلغ خسارت احتمالى باشد تكليف جيست ؟ ج - آيا خسارت براى محكوم له ( موكل ) مفروض است يا بايد 


از عهده اثبات ورود خسارت برآيد ؟ بارم © نمره 
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سوالات اختبار كنبى آثين دادرسى كيفرى كارآموزان وكالث ذا دكسترى ( 1/8/17/4؟) به سه سوال زير مستدلاً باسخ دهيد: 19- 
آقاى حسن بدادكاههاى عمومى تهران مراجعه و محمود را باتهام خيانت در امانت تحت تعقيب قرار داده » داد كاه عمومى به 
موضوع رسيدكى و حكم برائت آقاى محمود را صادر كرده است . اين دادنامه در داد كاه تجديدنظر استان تهران نيز مورد تاييد 
قرار ميكيرد . حسن كه از اين شكايت به مقصود خود نرسيده شكايت ديكرى به استناد همان اسناد و مداركك قبلى تحت غنوان 
سرقت مطرح مينمايد . اين بار داد كاه يس از رسيدكى بموضوع آقاى محمود را باستناد ماده 28١‏ قانون تعزيرات به جهارماه زندان 
و “١‏ ضربه شلاق محكوم مينمايد . محمود ( محكوم عليه ؟ ) بشما مراجعه و تقاضا دارد در مقام تجديدنظرخواهى در مهلت قانونى 
وكالت وى را بيذيريد . در صورتيكه شما وكالت وى را مييذيريد لايحه تجديدنظر خواهى خود را تنظيم نمائيد » در صورتى كه 
وكالت وى را نمى يذيريد جهات و دلائل آنرا بيان داريد . در هر يكك از دو مورد جنانجه به موادى از قانون آثين دادرسى كيفرى 
استناد مينمائيد آن مواد را ذكر نمائيد : ١‏ بارم /ا نمره » ؟ - شخصى باتهام صدور حكك بلامحل تحت تعقيب قرار ميكيرد . دادكاه 
عمومى تهران بموضوع رسيدكى و متهم را غيابا به زندان و جزاى نقدى محكوم مينمايد . در مرحله غيابى شاكى يرونده 
دادخواست ضرر و زيان تقديم دادكاه نمى نمايد . متهم بعد از صدور حكم غيابى در مهلت قانونى مبادرت به واخواهى مينمايد . 
داد كاه جهت رسيدكى به واخواهى جلسه رسي دكى تعيين مينمايد . شاكى ببرونده قبل از جلسه رسيدكى » دادخواست ضرر و زيان 
تقديم دادكاه مينمايد . داد كاه به موضوع رسيدكى . ضمن تاييد دادنامه قبلى از نظر زندان و جزاى نقدى دادخواست ضرر و زيان 
را رد ميكند در اين وضعيت جنانجه شما راى دادكاه را صحيح ميدانيد جه توجيحى براى اثبات صحت راى دادكاه ارائه مينمائيد و 
در صورتيكه راى دادكاه بنظر شما قانونى نيست در توضيح عدم صحت راى دادكاه استدلال نمائيد . ١‏ بارم / نمره )»” - آقاى 
جعفرى باتهام صدور يكك بركك جكك بلامحل مورد تعقيب قرار كرفته و در شعبه 75 دادكاه عمومى تهران به © ماه زندان و 
يرداخت مبلغ جهارصد هزار ريال جزاى نقدى محكوم كرديده است . از آنجائيكه در مقام تجديدنظر خواهى برنيامده حكم دادكاه 
قطعى شده و دوران محكوميت خود را ميكذراند . در جريان اجراى حكم معلوم ميكردد كه نامبرده قبل از محكوميت فوق » 
محكوميت هاى ديكرى بشرح زير داشته كه تاكنون اجرا نشده است : الف - محكوميت به حدقذف ( شلاق ) كه از شعبه 70 
داد كاه عمومى تهران صادر و در شعبه ١١‏ دادكاه تجديد نظر استان مركز قطعيت يافته است . ب - محكوميت به 4 ماه زندان كه از 
شعبه 76 داد كاه عمومى تهران باتهام تخريب صادر شده و در شعبه ١7‏ دادكاه تجديدنظر استان مورد تاييد قرار كرفته است . با 
توجه به اطلاعات فوق » ياسخ دهيد اجراى احكام در قبال محكوميتهاى مشروحه فوق جه تكليفى دارد و جككونه بايد در مقام اجراى 
مجازاتها برآيد . هر ياسخى كه بنظر شما ميرسد با استناد به مواد قانونى مستدلا بيان نمائيد . ٠‏ بارم * نمره » 


عم - اختبار آذر 181/4 كانون وكلا - حقوق تجارت - 1/4| 


حقوق تجارت به سئوالات ذيل ياسخ دهيد وقت : يكساعت و نيم سئوال اول : در صورتيكه تاجر ورشكسته بعد از صدور حكم 
ووشكسكن رو قر ؤفاق كه قالو نا هر مفال توفت اتتعاحو نا رادو ع دن سكفايى تع درة بوييد ل نذا بننو ور اثن او اللنامايت 
ذازاف كلتو لسن كر 01 اداو امجطوت كات الك البحيكة ود روعي ل لظا زط سام اهلق ونان قتا تود ماله 
8 قانون تجارت اقدام نمايد ؟ ثانياً : اداره تصفيه در قبال اين قبيل بدهى ها جه تكليفى دارد » ضمناً هر كاه راجع به ديون حاصل 
بعداز ورشكستكى حكم محكوميت و سبس اجرائيه صادر كردد آيا بازداشت وى در قبال بدهى بعد از صدور حكم توقف مجاز 
است يا خير ؟ ( بارم  :‏ نمره ) سئوال دوم : اككر دارنده جكى كه از طرف بانكك صادر شده است ادعا نمايد كه جكك را مفقود 
كرده است تكليف يرداخت وجه آن جيست ودر صورت مراجعه به دادكاه خسارت دادرسى قابل مطالبه مى باشد يا نه ؟ ( بارم : ه 


نمره ) سئوال سوم : آيا تاجر ميتواند در فاصله بين تقديم دادخواست توقف و صدور حكم ورشكستكى در كميسيون هاى مالياتى 
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شركت نموده واز حقوق مالى خود دفاع نمايد ؟ ( بارم : 0 نمره ) سئوال جهارم : آيا شركت تعاونى قابل تبديل به شركت سهامى 


خاص ميباشد در صورت امكان توجيه و طرز تطبيق آن با مقررات قانون و نحوه تشكيل حككونه مى باشد ؟ ( بارم : 0 نمره ) 
/1م - اختبار آذر 117/4 كانون وكلا - حقوق جزا - ١١1/4‏ 


سئوال حقوق جزاى عمومى اختبار كتبى آذرماه 78 كانون وكلاى دادكسترى شخصى به اتهام ١‏ - جعل سند عادى ١‏ - استفاده از 
سند مجعول تحت تعقيب قرار مى كيرد . داد كاه عمومى تهران به موضوع رسيدكّى با احراز وقوع هر دو بزه به استناد مواد 078 و 
/ قانون مجازات اسلامى وى را به ه ماه حبس تعزيرى محكوم مى نمايد و اجراى مجازات زندان را به استناد ماده 18 همان قانون 
براى مدت دو سال معلق مى نمايد . شاكى يرونده كه از اين حكم ناراضى بنظر مى رسد به شما مراجعه كرده و درخواست كمكك 
مى نمايد . ياسخ دهيد كه آيا وكالت شاكى را مى يذيريد يا نه . اككر وكالت وى را مى يذيريد لايحه تجديدنظر خواهى خود را 
تنظيم نموده و دلائل نادرستى راى را بيان داريد . در صورتيكه راى دادكاه را درست مى دانيد و نيازى به تجديدنظر خواهى نمى 
بينيد دلائل درستى آنرا بيان كنيد . سئوال حقوق جزاى اختصاصى اختبار آذرماه 78 كانون وكلاى داد كسترى شخصى مبادرت به 
تهيه صندوق «١‏ خيرات و صدقات » نموده و آنرا در جهار راه ولى عصر تهران نصب مى كند . عابران در حين عبور و مشاهده 
صندوق مبالغى وجه را در داخل صندوق مى اندازند و صاحب صندوق يول هاى موجود را به نفع خود برداشت مى نمايد . اين كار 
وااعوضا كر ارعس كجت هنا ان لخدن سود قن رك الاضابر ا قرا لك تبره وو وهاه شكا يقد عى ادو يكن از ؤونها 
ماموران انتظامى در حين باز كردن صندوق و دريافت يول وى را دستكير مى نمايند متهم در تحقيقات مقدماتى اظهار مى دارد كه 
مرتكب جرمى نشده بلكه عابران به ميل و دلخواه خود درصدد يرداخت وجه برآمده اند در اين رهكذر هيج فشارى بر آنها تحميل 
نشده است . با مطالعه موضوع فوق بيان كنيد . ١‏ - آيا بنظر شما جرمى به وقوع يبوسته است يا نه . ؟ - در صورتى كه اعتقاد به 
وقوع جرم نداريد دلايل اين ادعاى خود را بيان كنيد در صورتى كه عمل آن شخص را جرم و قابل مجازات مى دانيد عنوان كيفرى 
آنرا بيان كنيد . ٠"‏ - در صورتى كه وقوع جرم را محرز مى دانيد براى استرداد يول هاى يرداخت شده جه راههائى بيشنهاد مى 


تمابيك ‏ يداعباوت ذ بكر شاكيان يروئدة حجكونه مى تواتتذابه يول هاقن برداخدت:شده دست يابقك:: 
4 اختبار آذر 117 كانون وكلا -حقوق مدنى -1/4"| 


« سئوالات اختبار حقوق مدنى كارا موزان وكالت دا د كسترى ١)‏ مورخ 19/4/1718 ) به هر سه سئوال مسدلا ياسخ دهيد ١‏ - دو 
برادر هر يكك طبق سند مالكيت ثبتى مالكك سه دانكك مشاع از ششدانكك خانه محل سكونت خود ميباشند . يكى از آنان يس از 
مدتى زندكى مشترك در محل مزبور آن را ترك واز آن تاريخ سه سال ميككذرد . برادرى كه واحد مورد بحث را ترك نموده 
دعوائى عليه شريكك خود مطرح ميسازد با خواسته افراز خانه مشتركك و مطالبه اجرت المثل سه ساله كه برادر او بطور مستقل از 
مسكن فوق استفاده كرده است خوانده در برابر دعوى مطروحه تسليم نمى باشد و خواهان را درخواسته خود ذيحق نمى داند . شما 
بعنوان وكيل داد كسترى كداميكك از طرفين را ذيحق ميدانيد وكالت هر يكك را كه مى يذيريد در دفاع از موكل خود جكونه 
استدلال مى كنيد ؟ ١‏ ياسخ حداكثر ٠١‏ سطر » بارم ا نمره ؟ - ملكى داراى اشجار و ساختمان است مالكك آن فوت و ورثه او 
منحصراً عبارتند از دو فرزند و زوجه متوفى با وجوديكه فرزندان ميت حاضرند سهم همسر او را از بهاى اشجار و ساختمان بيردازند 
ولى مشاراليها از دريافت آن خوددارى ميكند . فرزندان متوفى كه درصدد اخذ سند مالكيت جداكانه هر يكك به نسبت سهم خود 
از اداره ثبت محل ميباشند بشما وكالت داده اند تا قبل از صدور سند مالكيت حقوق زوجه متوفى را يرداخت و اسناد مالكيت مورد 


نظر ايشان بدون ذكر حقوق زوجه نسبت به اعيانى صادر شود . جه اقدامات قانونى بمنظور تحقق هدف موكلان خود انجام ميدهيد 
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؟ جهات و استدلال خود را بيان كنيد ؟ « ياسخ حداكثر ١8‏ سطر » بارم © نمره ٠"‏ - در مبايعه نامه اى كه بين خواهان و خوانده تنظيم 
شده مورد معامله عبارتست از ششدانكك يكباب خانه و يكك رشته تلفن . متعاملين در زمان مقرر با حضور در دفتر اسناد رسمى 
نسبت به انتقال سند قطعى انتقال خانه اقدام ولى در مورد واككذارى تلفن سند رسمى انتقال تنظيم نميشود بعبارت ديكر بدون هيج 
نوع توافق جديدى انتقال تلفن مسكوت ميماند . خريدار الزام فروشنده را به تنظيم سند واككذارى تلفن از دادكاه تقاضا كرده است ء 
فروشنده ( خوانده ) مدعى است با تنظيم سند رسمى قطعى انتقال خانه موضوع واكذارى تلفن منتفى است هر يكك از طرفين را كه 
در اين دعوى موفق ميدانيد وكالت او را بعهده بكيريد در دفاع از موكل خود لايحه اى مستدل بنويسيد . ياسخ حداكثر ٠١‏ سطر 


بارم /' نمره 
8 - اختبار آذر 117/4 كانون وكلا - ثبت وامور حسبى - 171/4 


سوال امتحانى ثبت و امور حسبى كار آموزان وكالت ( آذرماه 1/8) ياسخ سوالاءت زير را در قالب دقيق سوال جواب دهيد واز 
مطالب غيرمر بوط امتناع نمائيد . سوال ١‏ - شخصى در سند شرطى وجه بدهكارى خود را بصندوق ثبت توديع نموده و قبض آنرا به 
دفترخانه ارائه كرده و سردفتر سند شرطى را فسخ نمود اما بعداً در اثر تسامح سردفتر و عدم اعلام فسخ بوثيقه كيرنده نامبرده 
مبادرت به صدور اجرائيه » و ملكك مذكور به مزايده فروخته شد و سند انتقال به برنده مزايده داده شد توضيح دهيد كه حككونه با 
يرداخت بدهى ». ملكك مذكور مورد مزايده و انتقال سند به شخص ثالث كرديده است در وضعيت حاضر و ظهور اسناد معارض به 
جه صورت قابل حل مى باشد . ( بارم : /ا نمره ) سوال ؟ - در بعضى از اسناد مالكيت مشاهده ميشود كه حدود ملكك مذكور به 
علا-ئم طبيعى ( از قبيل كوه يا تيه وغيره ) محدود كرديده كه حدود اربعه با مساحت زمين نيز هم آهنكى ندارد و نتيجتاً موجب 
اشكالاتى در اعتبار و بهربردارى از آن كرديده است كه اقدامات قانونى ديكر را طلب مى نمايد - اجمالاً توضيح دهيد كه مشكل 
كار جه بوده و از جه طريق و جه مرجع و بجه صورت بايد انجام يذيرد ( منظور از سوال توجيه عملكرد قانونى براى معتبر كرديدن 
سند رسمى مالكيت است ) ( بارم : /! نمره ) سوال ٠"‏ - شخصى فرزند جديدالولاده نامعلومى كه والدين او مشخص نككرديده تحت 
سريرستى خود درآورد و براى او شناسنامه دريافت نمود و بعد از جندى فوت نموده و اموالى از او بجا مانده است در حاليكه فرزند 
داراى يدر واقعى بوده » در جنين وضعيتى تكليف دادكاه نسبت به سربرستى طفل جيست و ادعاى سريرستى شخص مدعى ابوت 


واقعى او جه آثار قانونى دارد ؟ ( بارم : 8 نمره ) 
+ اختبار آذر 10174 كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى -/1"| 


سئوالات اختبار كتبى آئين دادرسى كيفرى كار آموزان وكالت داد كسترى 78/94/1١18‏ به سئوالات ببرسغدلاً بابخ دهيد ١‏ - يكى 
از كارمندان دولت باتهام اخذ رشوه تحت تعقيب قرار كرفته و در داد كاه عمومى تهران به مجازات زندان و جزاى نقدى معادل 
قيمت مال يا وجه ماخوذه و . . . . محكوم كرديده است . اين دادنامه با تجديدنظرخواهى محكوم عليه در دادكاه تجديدنظر تان نيز 
مورد رسيدكى واقع وعيناً تاييد شده است . شكات يرونده سه نفر بوده اند يكى از آنان يس از صدور حكم قطعى با مراجعه به 
داد كاه و با اعلام كتبى از شكايت خود صرفنظر مينمايد . در اين حالت محكوم عليه شما را بعنوان وكيل خود معرفى و تقاضا دارد 
در جهت حفظ منافع وى اقدام لازم قانونى بعمل آوريد . با توجه به توضيحات فوق به موارد زير ياسخ دهيد . الف - جه اقدامى 
براى موكل خود انجام داده و كار خود را مستنداً به جه ماده اى از مواد قانونى انجام مى دهيد ؟ ب - به كدام دادكاه مراجعه 
مينمائيد ( بدوى يا تجديدنظر ) به جه دليل و جه تقاضائى از داد كاه مينمائيد ؟ ج - عكس العمل داد كاه در قبال تقاضاى شما جه 


خواهد بود و به نظر شما دادكاه جه تصميمى اتخاذ مينمايد ؟ د - به نظر شما رضايت و كذشت احداز شكات تا جه حد در تصميم 
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ذاة كاه موكز اسك اكر موث قبست :دلبل خودا را مسهندا ببان كنيد 9 هدر صورق كه ذاد كاه تقاضاق شما زا وف ثمايد مر براق 
اعتراض و شكايت به تصميم دادكاه اخير باقى است يا خير ؟ بارم 4 نمره ؟ - شخصى باتهام جعل سند رسمى در دادكاه عمومى 
تهران تحت تعقيب واقع و به دو سال زندان محكوم ميكردد . دادكاه تجديدنظر استان يس از رسيدكى به اعتراضات تجديدنظر 
خواهى محكوم عليه راى بدوى راعيناً تاييد مينمايد و حكم به مرحله اجرا در مى آيد . در جريان اجراى حكم قانونكذار مجازات 
جعل سند رسمى را تخفيف ميدهد . محكوم عليه براى اجراى قانون اخف به شما مراجعه و درخواست مينمايد كه وكالت وى را 
قبول و اقدام قانونى بعمل آورد . در اينصورت شما بعنوان وكيل محكوم عليه جه اقداماتى بعمل مى آوريد و به كدام مرجع قانونى 
مراجعه مينمائيد ؟ اقدامات خود را مستنداً به مواد قانونى توضيح دهيد ؟ بارم 8 نمره " - وثيقه كذارى به قاضى محكمه مراجعه و با 
تحويل متهمى كه براى او وثيقه كذارده » تقاضا دارد از ملكك مورد وثيقه رفع بازداشت شود . قاضى از يذيرفتن درخواست وى 
امتناع مينمايد . بنظر شما قاضى براى امتناع خود جه دليلى دارد ؟ در صورتى كه شما نيز اين تصميم را صحيح ميدانيد استدلال خود 


را بيان كنيد . در صورتى كه تصميم قاضى را درست و قانونى نمى دانيد دلايل آنرا با توجه به مواد قانونى بيان داريد ؟ بارم ؟ نمره 
1- اختبار شهريور 117/4 كانون وكلا -آثين دادرسى مدنى - 181/4 


مالكك آيارتمانى از يكك مجتمع مسكونى به ادعاى اينكه از قسمت اشتراكى مجتمع به سهل انككارى در شستشوى آن به ملكك 
اختصاى او رطوبت سرايت نموده تنها به طرفيت يكى از مالكين يا متصرفين به خواسته الزام به رفع رطوبت اقامه دعوى نموده است . 
مسائل : مطروحه عبارتند از : الف - آيا دعوى مى بايست به طرفيت متصرف اقامه شود يا مالكك ؟ ب - آيا با توجه به اينكه محل 
سرايت رطوبت مكان اشتراكى است لزوماً همه مالكين يا همه متصرفين مجتمع بايا طرف دعوى واقع شوند يا تنها كسى كه سرايت 
رطوبت از فعل او ناشى شده است ؟ ج - آيا جنانجه مجتمع داراى مدير يا هيت مديره باشد لزوماً دعوى مايه آنها بايد طرح شود يا 
خير ؟ د - در صورت فقدان مدير يا هيئت مديره تكليف جيست و شما بعنوان و ذيل مالكك براى جبران خسارت وارده به موكل جه 
اقداماتى را معمول ميداريد ؟ ( بارم /ا نمره ) ؟ - در يرونده اى قرار معاينه محل و تحقيق محلى صادر شد خواهان دعوى كه مكلف 
به تهيه وسيله اجراى قرار بوده است حسب اعلام خوانده و فرزندان خواهان مفقود الاثر كرديده است . اولا در اينصورت آيا ميتوان 
ماده قانون آثين دادرسى مدنى را نسبت به غايب مفقودالاثر تسرى داد و دادرسى را توقيف كرد يا نه ؟ ثانياً مادام كه حكم بر 
مفقود الاثر بودن يكك شخص صادر نشده وقت دادرسى جككونه و به جه كسى بايد ابلاغ شود ؟ ( بارم 8 نمره ) ” - با توجه به ماده 
50 قانون 1 . د . م كه در آن تصريح كرديده در صورت تراضى كتبى طرفين يا فوت يا حجريكى از آنان داروى از بين ميرود و 
اينكه در آن ماده اشاره نشده كه راى دادكاه مبنى بر بطلان راى داور نيز از زمره امورى است كه باعث از ميان رفتن داورى ميشود 
در صورتيكه به راى داور اعتراض و حكم مبنى بر بطلان راى مزبور صادر كردد تكليف دعوى مطروحه جه ميشود ؟ آيا قرار ارجاع 
امر به داورى كماكان باقى است و دادكاه بايد به انتتخاب داور مجدد مبادرت كند يا با بطلان راى داور قرار ارجاع امر به داورى نيز 


منتفى است و دادكاه بايد به دعوى مطروحه رسيدكى و حكم صادر كند ؟ ( بارم انمره ) 
7 اختبار شهريور 1/4 كانون وكلا -حقوق جزا -//1"| 


سوالا-ت اختيار كتبى كا رآ موزان وكالت داد كسترى شهريورماه 8/ ١‏ - سوال حقوقى جزاى عمومى آقاى ابراهيمى بعلت اصدار 
حكك بلامحل در شعبه اول دادكّاه عمومى شاهرود تحت تعقيب قرار كرفته و به شش ماه زندان تعزيرى و دو ميليون ريال جزاى 
نقدى محكوم كرديده است . اين حكم به علت كذشتن ٠‏ روزاز تاريخ ابلاغ قطعى كرديده است . هم اكنون وى دوران 
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محكوميت خود را در زندان ميككذراند . در جريان اجراى حكم معلوم مى شود كه وى قبل از اين محكوميت » محكوميت قطعى 
ديكرى به 4 ماه زندان و دو ميليون ريال جزاى نقدى در همان دادكاه بعات اصدار حكك بلامحل داشته كه آن مجازات نيز بعات 
عدم تجديدنظر خواهى قطعى كرديده است . آقاى ابراهيمى در مرحله اجراى حكم به شما مراجعه كرده و تقاضاى كمكك مينمايد 
ياسخ دهيد : ١‏ - موضوع سوال فوق با كدام يكك از عنوان هاى حقوق جزاى عمومى قابل انطباق است و ماده استنادى آن جيست ؟ 
١‏ - آيا هر دو مجازات بايد اجرا شود يا يكى از آن ها در اين رهكذر آيا شوق ديكرى نيز وجود دارد يا نه ؟ مبناى تقاضاى شما از 
داد كاه يا اجراى احكام كيفرى بر جه اصلى استوار است . به عبارت ديككر جه تقاضائى از دادكاه يا دايره اجراى احكام كيفرى مى 
نمائيد و خلا-صه آنرا بيان كنيد . ” - سوال حقوقى جزاى اختصاصى : خانمى به دادكّاه عمومى تهران مراجعه كرده و براساس 
شكوائيه اى از شوهر سابق خود شكايت مى نمايد . شاكى در شكوائيه خود بيان مى دارد كه از شوهر سابقم تقاضا نمودم جهيزيه 
اى را كه در موقع ازدواج به خانه او آورده ام به من مسترد نمايد . از آنجا كه از استرداد آن خوددارى مينمايد . تقاضاى تعقيب و 
مجازات وى را بعنوان خيانت در امانت دارم . شاكى جهت تقويت ادعاى خود به اظهارنامه اى كه در همين زمينه براى شوهر سابق 
خود فرستاده است استناد مى نمايد و بركك رسيد جهيزيه كه به خانه شوهر آورده و به امضاى شوهر است نيز ضميمه مى كند . 
داد كاه به موضوع رسيدكى و متهم ( شوهر ) را بعنوان خيانت در امانت محكوم مينمايد . اين دادنامه به شوهر ابلاغ مى شود . در 
مهلت تجديد نظر خواهى شوهر به شما مراجعه مى كند واز شما مى خواهد كه وكالت وى را در مرحله تجديد نظر خواهى قبول 
نمائيد در جنين وضعيتى : ١‏ - آيا وكالت وى را مى يذيريد يا نه ودر صورتى كه مى يذيريد دفاعيات خود را بر جه يايه اى استوار 
مى سازيد ؟ 7 - در صورتى كه وكالت وى را نمى يذيريد جهات درستى راى دادكاه را بيان داريد . ” - سوال مشتركك حقوق 
جزاى عمومى و اختصاصى : مدير روزنامه اى به اتهام انتشار سند خيلى محرمانه دولتى به استناد بند © ماده 8 قانون مطبوعات و ذيل 
ماده ١‏ قانون مجازات انتشار و افشاى اسناد محرمانه و سرى دولتى تحت تعقيب قرار كرفته است و اين شكايت از طرف شاكى كه 
يكى از وزارت خانه هاى دولتى است بعمل آمده در جريان رسيدكى شاكى از شكايت خود صرف نظر مى نمايد دادكاه صرف 
نظر كردن شاكى را مورد توجه قرار نداده و به شرح زير مبادرت به صدور راى مى كند . « مجرميت متهم در خصوص انتشار سند 
خيلى محرمانه دولتى به استناد بند © ماده © قانون مطبوعات و ذيل ماده ؟ قانون مجازات انتشار و افشاء اسناد محرمانه و سرى دولتى 
محرز تشخيص داده شد و تقاضاى متهم مبنى بر صدور قرار موقوفى تعقيب به دليل بس كرفتن شكايت شاكى قابل قبول نيست زيرا 
قانونكذار تعقيب كيفرى را به تقاضاى شاكى مربوطه موكول نموده است كه در اين مورد شاكى تقاضاى رسيدكى نموده است . 
ادامه بى كيرى قضائى منوط به شكايت شاكى نبوده كه قابل استرداد باشد . لذا به استناد مواد مذكور به سه سال حبس محكوم مى 
كردد و به لحاظ وضع خاص متهم با رعايت ماده 77 قانون مجازات اسلامى » مجازات مزبور را به تعطيل روزنامه اى كه متهم 
مديريت آنرا به عهده دارد به مدت ينج سال تبديل مى نمايد .» اينكك با مطالعه دادنامه نظر خود را ييرامون آن اعلام داريد . آيا به 
نظر شما راى دادكاه در خصوص توجه نكردن به استرداد شكايت شاكى و تبديل مجازات زندان به تعطيل روزنامه اى كه مديريت 
آنرا متتهم بعهده داشته برابر قانون است يا خير ؟ در اين خصوص هر نظرى كه داريد اعلام نمائيد . اكر به مواد قانونى نيز استناد مى 


نمائيد آن مواد را ذكر كنيد . درستى يا نادرستى دلائل اتهام مورد نظر نيست و فرض بر اينست كه اتهام متوجه متهم هست . 
- اختبار شهريور 117/4 كانون وكلا - ثبت وامور حسبى 171/4 


حقوق ثبت و امور حسبى ولادت دخت كرامى حضرت رسول اكرم « ص » و يكصدمين سال تولد حضرتامام خمينى ( ره ) مباركك 
باد : به سوالات ذيل مستدلا ياسخ دهيد : از جهار سوال به سه سوال ياسخ دهيد . وقت يكساعت و نيم سوال ١‏ - مالك جند قطعه 


زمين متصل بهم فوت نموده و تعدادى ورثه از خود بجا كذارده است كه اين افراد اصرار به احداث ساختمان در قطعات مذكور را 
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دارند . با مراجعه به شهردارى معلوم كرديد قطعات ياد شده فاقد نصاب قانونى مساحت و عدم تناسب اضلاع براى دريافت يروانه 
ميباشند » در وضعيت حاضر و براى خروج از موانع قانونى و دستيابى به مقررات و نتيجتاً يروانه ساختمانى جه اقداماتى لازم است تا 
ورثه قادر به كسب يروانه از شهردارى و احداث بنا كردند ؟ در صورت موافقت شهردارى بصدور يروانه ساختمانى و عدم توافق 
ورثه به احداث ساختمان جه عمليات و اقداماتى بايد انجام يذيرد تا هر يكك به حقوق ارثى خود نائل كردند . ( بارم : /ا نمره ) 
سوال ؟ - با انتشار آكهى نوبتى ثبت عمومى شخصى در اجراى آكهى ماده ٠١‏ و ١١‏ قانون ثبت » تقاضاى ثبت ملكى را كه در 
تصرف خود داشته نموده است . از طرف ثالثى به تقاضاى ثبت ناميرده اعتراض شده » مقتضى است مشخص نمائيد كه اعتراض 
شخص معترض در جه مدت و به جه ترتيب و تشريفات قانونى و با جه فورم قانونى و در جه مرجعى بايد صورت يذيرد ودر 
صورتيكه اعتراض شخص معترض در مرحله ابتدائى ( و قبل از رسيدى ماحصل اعتراض ) مردود شناخته شود جه ارفاق قانونى براى 
ادامه اعتراض شخص معترض ملحوظ نظر واقع كرديده و جنانجه اظهارنظر حقوقى از طرف اداره حقوقى وزارت داد كسترى يا 
شورايعالى ثبت در اين مورد بخصوص صادر شده باشد مفاد اظهارنظر جيست ؟ ( بارم : / نمره ) سوال - شخصى مالكك يكك 
دستكاه اياركمان در مجموغه ساعهماتى الوتهديا ده دستكاء أيارشان مبباشد كه يا ونقود اسغفاده از سدمات عتومى ساعتمان از 
قبييل ( سرايدار » هزينه موتورخانه » برق و غيره ) مستنكف از يرداخت ماهيانه اين خدمات ميباشد و بااين عمل خود ساكنين 
مجموغه زا تاراحث تموده يرا ايتكه شخص سشكنى ان برداحت هزّيئه هاى عمومى سهمى او .را از طريق غير مراجعه يه دستكاه 
قضائى وادار به يرداخت نمائيم جه اقدامات قانونى ميتوانيم انجام دهيم ؟ و بطور كل آئين طرح و تعقيب و بيكيرى قانونى آن در آن 
مرجع غيرقضائى از جه طريق شروع و به كجا جه نقطه اى ختم مى شود . ( بارم : © نمره ) سوال * - ملكك مشاعى داراى جندين 
مالك مى باشد كه بعضى از مالكين به نسبت سهام خود تقاضاى ثبت سهام خود را نموده اند و مورد تمديد حدود واقع كرديده 
است و ساير مالكين مشاعى در صورت تمايل براى ثبت سهام و تحديد حدود سهم خود جه مراحى را بايد سيرى نمايند و امتيازاتى 
كه سهامداران ( مالكين ) قبلى در تقاضاى ثبت سهام ملكى خود بدست آورهه اند براى ساير مالكين در تشريفات ثبتى لازم الرعايه 
مى باشد و اصولاً اسناد مالكيت صادره مالكين مشاعى متضمن جه مفاد مفهومى مى باشد . ( بارم : / نمره ) 


4 -اختبار آذر 117/4 كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 181/4 


« سئوالات اختبار كتبى آئين دادرسى مدنى كار آموزان و مقامات دا د كسترى ١)‏ مورخ ) به سئوالات زير 007 ياسخ 
دهيد ١‏ - حسن دادخواستى بخواسته تخليه و تحويل مورد اجاره به طرفيت ديم داد كاه عمومى تهران نموده » داد كاه يس از 
رسيدكى به موضوع حكم محكوميت رضا را به تخليه و تحويل مورد اجاره صادر كرده است . محكوم عليه ( رضا ) از اين راى 
تجديد نظرخواهى نموده و شعبه دادكاه تجديدنظر استان دادنامه بدوى را عيناً تاييد » و خواهان تقاضاى صدور اجرائيه بعمل آورده 
» در اين موقع محمود كه مدعى است مورد اجاره در تصرف وى بوده و با توجه به اينكه حق انتقال بغير در سند از رضا سلب نشده 
ازاو اجاره كرده است بشما مراجعه و تقاضاى كمكك مينمايد و اظهار ميدارد كه در صورت اجراى حكم خسارت غيرقابل جبرانى 
بودى وارد ميشود . حاليه شما به عنوان وكيل محمود به يرسش هاى زير ياسخ دهيد . ١‏ - خواسته محمود در قالب كدام يكك از 
عناوين حقوقى قابل طرح است . 7 - خواسته شما از دادكاه جيست و جه تقاضائى مينمائيد . ( عنوان خواسته  )‏ - جه كسانى را 
طرف دعوى موكل خود قرار ميدهيد ؟ 5 - براى احقاق حق موكل خود به كدام دادكاه مراجعه مى كنيد ؟ بدوى يا تجديدنظر ؟ با 
ذكر مثال ؟ 0 - براى جلو كيرى از اجرايب حكم تخليه تا صدور راى دادكاه جه اقداماتى به عمل مى آوريد ؟ بارم 8 نمره ؟ - خانم 
و آقائى در تهران به عد دائم با يكديكر ازدواج نموده و متعاقبا در اصفهان ساكن ميشوند . مهريه خانم در سند ازدواج مبلغ ينجاه 


ميليون ريال تعيين كرديده . از اين مبلغ شوهر مبلغ سى ميليون ريال را به زوجه يرداخته و رسيد دريافت داشته است زوجه اين رسيد 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9بنها| از ممعزا 


را ناديده كرفته و از طريق اجراى ثبت محل وقوع عقد ازدواج ( تهران ) در مقام صدور اجرائيه به مبلغ ينجاه ميليون ريال برآمدهء 
بعد از صدور و ابلاغ اجرائيه متعهد ( زوج ) بشما مراجعه و تقاضا مينمايد نسبت به مبلغ سى ميليون ريال يرداختى اقدام قانونى 
جهت برائت ذمه وى بعمل آوريد . شما بعنوان و ذيل زوج به سئوالات عناوين زير ياسخ دهيد . الف - براى رسيدكى به تقاضاى 
شما كدام دادكاه صالح برسيدكى است ( تهران يا اصفهان ) ب - متن دادخواستى را كه به دادكاه تقديم مينمائيد باور خوانده 
نوشته و خواسته خود را نيز منجزا « و دقيقا » ذكر نمائيد . ج - براى جلو كيرى از ادامه عمليات اجرائى جه تقاضائى از داد كاه 
خواهيد كرد و در اجراى ثبت جه اقدامى انجام مى دهيد ؟ د - قانون و موادى از آن كه ناظر به اين موضوع بوده و شما براى 
اقدامات خود به آن استناد مينمائيد را ذكر كنيد . بارم # نمره ” - مدعى عليه يرونده اى متعدد هستند در جلسه داد كاه بجز يكك نفر 
بقيه خواند كان حاضر ميشوند مدعى درخواست رسيدكى مينمايد دادكاه نسبت به حاضرين به دعوى رسيدكى » اين صدور حكم 
را به تاخير انداخته دستور ميدهد مدعى عليه غايب مجدداً احضار و در احضاريه او تصريح شود كه در صورت عدم حضور در 
جلسه دادرسى حكم داد كاه حضورى خواهد بود . با اين وصف باز هم مدعى عليه غايب در جلسه بعد حاضر نميشود . دادكاه 
رسيدكى را تكميل و نسبت به تمام مدعى عليهم حكم ميدهد و در دادنامه صادره قيد مينمايد كه حكم دادكاه حضورى است . 
بنظر شما مستند داد كاه در اخذ جنين تصميم و اقدام جيست آنرا ذكر نمائيد و در صورتى كه عمل دادكاه را صحيح نميدانيد دلايل 


خود را بيان نمائيد . بارم 8 نمره 
4 -اختبار شهريور 177/4 كانون وكلا - حقوق مدنى - 1171/4 


سئوالات اختبار حقوقى مدنى كارآموزان وكالت داد كسترى مورخ 71/8/1108 سئوال اول شخصى با ارائه سند مالكيت ثبتى و هبه 
نامه عادى مورخه 1/7/1188 و درخواست معاينه و تحقيق محلى بخواسته خلع يد خوانده و مطالبه اجرت المثل از او ضمن 
دادخواست تقديمى خود توضيح داده خوانده از سال 18٠‏ ملكك مورد دعوى را كه مالكك ثبتى به او خبه كرده » غاصبانه تصرف 
نموده است . خوانده شما را به عنوان وكيل خود انتخاب و اجاره نامه اى ارائه مى نمايد حاكى از اجاره ملكك مورد بحث از مالكك ( 
واهب ) در سال ١720‏ بمدت دو سال و اظهار ميدارد طبق رسيدهائى كه در دست دارد تا تاريخ 1/1/1288 مال الاجاره مقرر را به 
موجر يرداخت كرده ولى مالكك از تاريخ مزبور از دريافت اجاره بها امتناع كرده است . جككونه از موكل خود دفاع ميكنيد ؟ نمره 
ياسخ كامل " نمره ياسخ از ١6‏ سطر بيشتر نباشد سئوال دوم فروشنده قطعه زمينى ضمن عقد بيع تعهد كرده براى خريدار در زمين 
مزبور در مدتى مقرر خانه اى با مشخصات مورد موافقت طرفين بسازد و در قبال مبلغى معين به خريدار تسليم كند . طرفين كليه 
خيارات رااز خود ساقط كرده اند . خريدار با سكونت در خانه ساخته شده سطر فروشنده بتدريج بى ميبرد خانه داراى عيوب و 
نواقصى است كه رفع آن طبق نظر كارشناس در اجراى قرار تامين دليل مستلزم هزينه سنككينى است . اككر وكالت خريدار را بعهده 
يذيرفتند براى احقاق حق موكل خود جه نوع دادخواست و با جه متن قانونى تنظيم مى نمائيد ؟ نمره ياسخ كامل # نمره ياسخ از ١8‏ 

بيشتر نباشد سئوال سوم شخصى بنام ( الف ) بدون اختيار از طرف مالكك » دو قطعه زمين او را به شخص ديككرى بنام ( ب ) 
ف افزوقلك ( القن ) م الاعدى بابد رشق #يقف] ران ذو الطعة ترا امالك خر ودارض كدري كر ان معن ( يدر ) دادع ابش 
بطرفيت ( الف ) تقديم نموده به خواسته الزام خوانده به تنظيم سند رسمى انتقال قطعات مزبور . ( الف ) متقابلاً بابت مطالبه 
باقيمانده بهاى يكى از قطعات اقامه دعوى بطرفيت ( ب ) مى نمايد . داد كاه يس از رسيدكى شخص (١‏ الف ) را به تنظيم سند 
رسمى نسبت به هر دو قطعه بنفع ( ب ) محكوم و حكم محكوميت ( ب ) را نيز بيرداخت بقيه8 ثمن قطعه موردنظر ( الف ) صادر 
مى نمايد . شخص ( الف ) كه نسبت به حكم محكوميت خود به تنظيم سند رسمى قطعه اى كه بهاى آنرا مطالبه نكرده معترض 
است » وكالت تجديدنظرخواهى نسبت بحكم را بشما محول ميكند براى نقص حكم دادكاه بدوى جكونه استدلال مينمائيد ؟ نمره 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه هلاللا! از همعلا 
ياسخ كامل » نمره ياسخ از ١8‏ سطر بيشتر نباشد . 
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حقوق تجارت ولا-دت دخت كرامى حضرت رسول اكرم ١‏ ص » و يكصدمين سال تولد حضرتامام خمينى ( ره ) مباركك باد : به 
سوالات ذيل مستدلا ياسخ دهيد : وقت يكساعت و نيم به سوالات ذيل مستدلاً باسخ دهيد سوال ١‏ - آقاى الف به استناد يكك فقره 
جكك عليه آقاى ب كه صاد ركننده آنست اقامه دعوى مينمايد آقاى ب در مقام دفاع اعلام ميدارد كه بحكم داد كاه ورشكسته بوده 
و جون خواهان در موعد مقرر به مدير تصفيه مراجعه ننموده و عليه وى طرح دعوى نكرده است لذا ديككر حقى براى مطالبه ندارد . 
شما به عنوان وكيل خواهان ياسخ دهيد كه آيا عدم مراجعه طلبكار در موعد مقرر مذكور در قانون تجارت به مدير تصفيه موجب 
سقواظل محق طلركار اذ ورشكنعه خوامل بووديا غير واصولا افاتسوعوى در مدت ورشكسك وا بس اذ 1ن حكرنه انيت #اسوال:” 
- حكم ورشكستكى آقاى الف صادر شده مدير تصفيه با ناظر تبانى كرده و يس از وصول مطالبات قسمتى از آنرا به طلبكاران داده 
و بقيه را حيف و ميل كرده اند طلبكاران با اعلام رضايت از ورشكسته تقاضاى صدور حكم به رفع ورشكستكى را دارند با توجه به 
مراتب مذكور بنظر شما : ١‏ - آيا دادكاه بايد حكم رفع ورشكستكى صادر نمايد . ١‏ - تكليف اموال ورشكسته كه در توقيف است 
جه ميشود ؟ ” - جه وقت بايد به ثبت اسناد نوشته شود كه از اموال ورشكسته رفع بازداشت نمايد ؟ ؟ - آيا يس از صدور حكم 
رفع ورشكستكى . ورشكسته سابق ميتواند در اموال خود دخل و تصرف نمايد . سوال - با توجه به بند ١‏ ماده /ا5 قانون ثبت » كه 
ثبت شركت نامه را الزامى دانسته آيا بنظر شما اين امر منحصر به شركت هاى تجارى است و يا شامل قراردادهاى مدنى كه بر مبناى 
مضاربه و يا به نحو ديكر تنظيم شده باشد نيز مى كردد مثا جند نفر ييشه ور كه صاحب بيشه واحدى هستند شركت نامه عادى 
تنظيم و مشغول به كارى شدند آيا اين شركت نامه در صورت حدوث اختلاف قابل استناد در محاكم ميباشد يا خير ؟ سوال ؟ - 
جنانجه واخواستنامه براى ابلاغ به متعهد سفته به محل اقامت او فرستاده شود و مامور كزارش كند كه متعهد سفته فوت شده آيا بنظر 


شما ميتوان واخواستنامه را ابلاغ شده تلقى كرد ؟ 
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سوالات حقوق تجارت كارآموزان محترم ؛ با يرهيز جدى از جواب هر جهار مساله » لطفاً فقط به سه مساله از جهار مساله زير ياسخ 
دهيد مساله اول در يكك معامله تجارتى بين دو تاجرء “الف” كه خريدار است يرداخت قيمت كلا رااز طريق امضاى سفته اى در 
تاريخ ٠١/11/87‏ و به سررسيد 1/8/0 در وجه “ب” كه فروشنده سات تعهد مينمايد ضمناً براى تامين اطمينان خاطر فروشنده » “ج” 
كه شخص ثالث است يرداخت وجه سفته توسط الف را در ظهر آن ضمانت ميكند . “ب” همين سفته را در معامله ايكه با “د” داشته 
است ظهرنويسى كرده و به “د” منتقل مينمايد “د” سفته را جهت وصول ء ببانكك مى سيارد ولى “الف” بعلت ادعايش اثر بر عدم 
تحويل كالاى موضوع معامله » اقدامى در يرداخت وجه سفته نميكند و لذا سفته در تاريخ 11/7/70 واخواست ميشود . مذاكرات 
اصلاحى بين افراد فوق الذكر مدتى بدرازا ميكشد و در نهايت “د” با حصول ياس از مذاكرات » در تاريخ 6//8/ بدفتر كار شما 
مراجعه و تقاضاى قبول وكالت و طرح دعوى جهت وصل وجه سفته مينمايد . حال وضعيت حقوقى موجود بين “د* و “الف -ب - 
ج” را تحليل كرده و يس از بيان استنباط حقوقى و استدلالها و استنادات خود . هر كونه اقدامى را كه در جهت حفظ حقوق موكل 
ضرورى و قابل عمل تشخيص ميدهيد مستند به مواد قانونى بنويسيد . مساله دوم شخصى كه به كار توليدى مشغول است بمنظور 
مشخص و متمايز كردن كالاى توليدى خود از ديكر توليدات مشابه » درصدد ثبت حروف ن) . 8 . 4 بعنوان علامت تجارتى اسث 


و براى نيل بمقصود خود , شخصاً اظهار نامه ثبت علامت براى طبقه موردنظر را تهيه و به اداره ثبت علائم و مالكيت صنعتى تسليم 
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نموده است . اداره مالكيت هاى تجارتى ؛ با ارسال يكك اخطار ادارى » با ثبت حروف مورد تقاضا بعنوان علامت تجارتى بعلت 
اينكه علامت مورد درخواست . لاتين ميباشد باستناد بخشنامه اى از هيات محترم دولت مخالفت كرده و تقاضاى او را مردود اعلام 
نموده است . متقاضى ثبت علامت » به شما مراجعه و درخواست قبول وكالت براى ثبت علامت مزبور دارد هر كونه اقدامى را كه 
بنظرتان مقدور و قانونى ميرسد با ذكر استدلالها و مواد و فصول قانونى » مرقوم فرمائيد . مساله سوم شركاى شركتى با مسئوليت 
محدود » كه اساسنامه آن دقيقاً طبق مقررات قانون تجارت تنظيم شده است . مراجعه و اظهار ميدارند كه بدلائلى » تصميم كرفته اند 
به جاى شركت با مسئوليت محدود شركتى از نوع سهامى خاص داشته باشند و اساسنامه از بيش تهيه شده سهامى خاص را كه 
مطابق قانون تهيه شده است را نيز به شما تسليم مينمايند با جنين فرضى با انتخاب كوتاهترين راه » هر كونه نوشته و اقدامى كه جهت 
نيل به مقصود موكل ضرورى و لازم ميدانيد تهيه فرمائيد . مساله جهارم دو نفر به شما مراجعه و با ارائه دادنامه اى كه از يكى از 
محاكم عمومى صادر كرديده است از شما تقاضاى قبول وكالت براى تجديدنظر خواهى از دادنامه مزيور دارند دادنامه صادره » 
حكايت از آن دارد كه دو نفر ياد شده » خريدار و فروشنده ملكى بمبلغ مر 00ر00 ريال بوده اند كه مبايعه نامه آن در يكى از 
آزانس هاى معاملات ملكى بين آنان تنظيم شده و عليرغم اينكه سند رسمى معامله متعاقباً در يكى از دفاتر اسناد رسمى تنظيم شده 
ولى بعات مطرح شدن ياره اى اختلاف نظرها ء حق دلا-لى آزانس فوق الذكر يرداخت نككرديده و دلالل نككزير براى وصول حق 
دلا-لى مندرج در مبايعه نامه كه عبارت از يكك درصد از قيمت مورد معامله از هر يكك از طرفين ميباشد بداد كاه مراجعه و دادكاه 
بدليل اينكه طرفين ايرادى از جهت مبلغ معامله و تنظيم شدن مبايعه نامه در آزانس متعلق به دلايل و بيش بينى /١‏ از قيمت معامله 
سنوان سن ولذل هر يكف اذ ارقم بعشل اوررةة افد راق بدا ميحكرفيتث خريداز وفروشنه ساصنا به وداهت معادل ذو دوضك |3 
قيمت معامله را در حق خواهان نموده است . با توجه به مراتب فوق لطفاً با فرض قبول وكالت از ناحيه فروشنده و خريدار فوق 


الذكر » نسبت به تهيه لايحه تجديدنظر خواهى اقدام نماييد . 
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سوالاءت حقوق مدنى - امتحان كارآموزى كانون وكلاى دادكسترى مركز به هر سه سوال ياسخ دهيد . وقت : 7 ساعت ١‏ - در 
قولنامه اى تعهد به فروش ملكى مى شود » ولى فروشنده بيش از حضور در دفتر اسناد رسمى و انتقال ملكك , آن را با سند رسمى به 
ديكرى مى فروشد و بدين وسيله موضوع تعهد مندرج در قولنامه رااز بين مى برد . در اين فرض » آيا ابطال معامله دوم و الزام 
فروشنده قولنامه به انتقال ملكك به خريدار قولنامه ممكن است ؟ يا با فروش ملكك موضوع تعهد از بين رفته است ؟ مبناى هر يكك از 
اين دو نظر جيست و شما بر يايه قوانين موضوعه و تحليل مفاد تراضى كداميكك را ترجيح مى دهيد ؟ و رويه قضايى به كدام سو 
تمايل دارد ؟ ؟ - يدر صغيرى ملك مولى عليه را براى مدت ده سال به اجاره مى دهد » و يس از ينج سال صغير بالغ و رشيد مى 
شود . دراين فرض » آيا اجاره نسبت به مدت بعد از رشد نافذ است يا غيرنافذ ؟ ياسخ را با استدلال بنويسيد . " - هنكام خاكك 
بردارى از ملكك همسايه خانه مدعى آسيب مى بيند . دعوى جبران خسارت مدتى به درازا مى كشد و ظرف اين مدت هزينه تعمير 
و مصالح ساختمانى بالا مى رود . دادكاه ضمن تعليم خود به كارشناس براى تعيين خسارت » بايد هزينه زمان تلف و آسيب را ازاو 


بخواهد يا هزينه روز را وجرا ؟ 
8 اختبار بهمن /ا/ا 1 كانون وكلا -حقوق جزا - /ا/ا"1| 


سئوالاءت حقوق جزاى عمومى و اختصاصى - امتحان كارآموزى كانون وكلاى داد كسترى مركز سئوالات حقوق جزاى عمومى 
وقت : 7 ساعت و نيم .١‏ شخصى به اتهام جعل ريز نمرات تحصيلى دانشكده حقوق تحت تعقيب قرار مى كيرد وى در دادكاه به 
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جرم خود اقرار و اعتراف مى نمايد لكن متذكر مى كردد كه در اين كار سوء نيتى نداشته و در اثر آن عمل نيز ضررى متوجه هيج 
كس نشده است . دادكاه عمومى تهران دفاعيات متهم را مورد يذيرش قرار نمى دهد و ارتكاب جرم جعل را محرز مى داند . ولى 
از آن جا كه متهم جوان و بدون بيشينه كيفرى است وى را مستحق تخفيف مجازات مى داند . سرانجا با انطباق مورد با ماده /اا 
قانون مجازات اسلامى ( تعزيرات ) و رعايت ماده ١١‏ همان قانون وى را به دو سال زندان محكوم مى نمايد محكوم جهت 
تجديدنظر خواهى در مهلت مقرر قانونى به شما مراجعه مى كند . در اينصورت : )١‏ اكر وكالت وى را نمى يذيريد جهات و دلائل 
آنرا بيان نمائيد . ؟ ) هر كاه وكالت وى را در مرحله تجديدنظر مى يذيريد دفاعيات خود را بر جه بايه اى قرار مى دهيد ؟ ” . 
شخصى به اتهام بزه شرب خمر و زناى غير محصن تحت تعقيب قرار كرفته و به مجازات شلاق مستوجب حد محكوم كرديده و هر 
دو حكم نيز اجرا شده است . سيس متهم مذكور به عنوان جعل اسناد دولتى و كلاهبردارى و ايراد جرح عمدى تحت تعقيب قرار 
مى كيرد . در فرض اينكه دلائل كافى براى توجه اتهام وجود دارد آيا مى توان حكم تعدد و تكرار را در مورد جرائم ارتكابى 
اخيرالذكر جارى ساخت ؟ ياسخ مثبت يا منفى خود را به استناد دلايل و مواد قانونى بيان نمائيد . سئواللات حقوق جزاى اختصاصى : 
.١‏ آقاى منوجهرى به موجب وكالتنامه رسمى به آقاى مرتضوى وكالت مى دهد كه خانه مسكونى وى رابه هر شخص و به هر 
شرط و به هر مبلغ بفروشد . آقاى مرتضوى به استناد وكالتنامه مذكور مورد معامله را به مبلغ يكصد ميليون ريال به شخصى مى 
فروشد و وجه آن را دريافت داشته لكن به موكل خود ( آقاى منوجهرى ) مسترد مى نمايد . آقاى منوجهرى وسيله اظهارنامه رسمى 
وجه مورد معامله را از وكيل خود مطالبه مى كند ولى آقاى مرتضوى با وجود ابلا-غ اظهارنامه از تحويل و استرداد وجه مذكور 
خوددارى مى نمايد . آقاى منوجهرى شكوائيه اى تحت عنوان خيانت در امانت به مرجع قضائى تقديم و تعقيب كيفرى نامبرده را 
درخواست مى نمايد . داد كاه به موضوع رسيدكى و سرانجام متهم را به دليل عدم تحقق بزه خيانت در امانت تبرئه مى كند . اكنون 
آقاى منوجهرى به شما مراجعه و تقاضا دارد كه در مقام تجديدنظر خواهى برآئيد . آيا به نظر شما صدور حكم برائت متهم از 
جانب دادكاه صادر كننده حكم موجه و قانونى است يا خير و اكر به نظر شما صحيح به نظر مى رسد دلائل خود را توضيح دهيد و 
جنانجه نادرست است دليل آنرا بنويسيد . ؟ . آقاى محمودى به علت بزه قتل غيرعمدى در اثر رانندككّى تحت تعقيب قرار مى كيرد . 
داد كاه عمومى تهران به موضوع رسيدكى و وى را به يرداخت ديه در حقى وراث مقتول محكوم مى نمايد . حكم دادكاه در اثر 
تجديدنظر خواهى مورد تاييد قرار مى كيرد و در اثر اجراى حكم مبلغ ديه از آقاى محمودى وصول مى شود . از آن جا كه وسيله 
نقليه آقاى محمودى نزد شركت بيمه ايران بيمه “ديه” بوده وى دادخواستى به طرفيت شركت بيمه ايران به خواسته مطالبه وجه 
يرداختى به دادكاه تقديم مى دارد . شركت بيمه ايران در قبال ادعاى آقاى محمودى ( راننده ) متذكر مى كردد كه به قرار اطلاع 
آقاى محمودى رانندكى وسيله نقليه مورد بحث را به عهده نداشته بلكه فرزندش راننده وسيله نقليه بوده و به علت اينكه كواهى نامه 
رانندكى نداشته يدر بجاى يسر راننده معرفى شده تا بتواند ديه يرداختى را از بيمه دريافت دارد . به اين ترتيب شركت بيمه راى 
قطعى محكوميت كيفرى آقاى محمودى را زير سئوال برده است . اكنون آقاى محمودى به شما مراجعه مى نمايد . آيا وكالت وى 
رامى يذيريد يا خير در صورتى كه وكالت وى را نمى يذيريد موجبات عدم يذيرش وكالت را مشروحاً بيان داريد ؟ واكر به 


موادى از قانون اشاره مى نمائيد مفاد آن مواد را به طور اجمال بيان داريد . 
٠‏ اختبار يهمن /ا/7 ١١‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - /1/ا”11| 


اصفهان در شهر مذكور فوت مى كند . بر اثر وى يكك يسر ١4‏ ساله بنام ( ب ) و يكك همسر بنام ( ج ) و يكك دختر بنام ( د ) هستند 


. آقاى ( ب ) در تهران و بانوان ( ج ) و( د ) در تبريز سكونت دارند و بين ايشان اختلاف وجود دارد . متوفى در هنكام فوت فقط 
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جهار ميليون ريال در حساب خود در يكى از بانكهاى اصفهان و يك قطعه زمين مزروعى به بهاى سه ميليون ريال در شهرستان 
رشت داشته است . آقاى ( ب ) با مراجعه به دفتر شما درخواست مى كند به سوالات زير ياسخ دهيد : ١‏ - جهت تحصيل تصديق 
انحصار وراثت آقاى ( الف ) جه مداركى بايد تهيه شود و كدام دادكاه صالح است . 7 - درخواست نامه تصديق انحصار وراثت 
مرحوم ( الف ) جند نوبت بايد آكهى شود و هزينه آكهى جه مبلغى است . ” - جنانجه تصديقى در موضوع وراثت صادر شود 
قابل تجديدنظر در مرجع تجديدنظر هست يا خير . ؟ - با فرض تكميل بودن مداركك » درخواست نامه تصديق انحصار وراثت را 
تنظيم و به اينجانب تسمليم نمائيد . با استناد به مقررات و مستدلاً به سوالات فوق ياسخ داده و درخواست نامه مذكور را بنويسيد . 
سوال دوم : آقاى بهمن كه در تهران اقامت دارد بموجب قرارداد مورخ ١0/8/77‏ يكك دستكاه آيارتمان واقع در تهران را به آقاى 
محمد مى فروشد و با دريافت كل ثمن معامله تعهد ميكند در تاريخ 7١48/8/1‏ جهت تنظيم سند رسمى انتقال در دفتر اسناد رسمى 
حاضر شود ودر قرارداد ذكر ميشود : هر كونه اختلا.فى تحت هر عنوانى در ارتباط با اين قرارداد بين طرفين بوجود بيايد از طريق 
داورى حل و فصل خواهد شد . “آقاى بهمن در موعد مقرر در دفترخانه حاضر نمى شود و بين طرفين اختلاف بوجود مى آيد و 
آقاى محمد بوسيله اظهارنامه رسمى وكيل خود آقاى ( ج ) را به عنوان داور خود معين و به طرف مقابل معرفى و درخواست مى 
كند كه وى نيز داور خود را در مهلت قانونى معين و معرفى كند . آقاى بهمن با وجود ابلاغ اظهارنامه و انقضاى مهلت قانونى داور 
خود را معرفى نمى نمايد . آقاى محمد با طرح دعوى عليه آقاى بهمن و بيان موارد اختلاءف و معرفى آقاى ( ج ) بعنوان داور 
اختصاصى خود و با استناد به قرارداد و اظهارنامه و ارائه تصاوير مصدق آنها از دادكاه عمومى تهران تقاضاى تعيين داور و سرداور 
جهت رسيدكى به اختلافات را مى كند . با توجه به تكميل بودن يرونده وقت رسيد كى تعيين و در زمان تعيين شده جلسه دادرسى 
با حضور خواهان و در غياب خوانده تشكيل ميشود و خواهان خواسته خود را مطرح ميكند . اكنون به سئوالات ذيل با استناد به 
مقررات و مستدلاً ياسخ دهيد : الف - آيا آقاى محمد در طرح دعوى خود رعايت كليه موازين قانونى را كرده است يا خير ؟ ب - 
بنظر شما دادكاه جه تصميمى بايد اتخاذ نمايد كه مطابق با موازين قانونى باشد ؟ سئوال سوم : آقاى رضا بموجب دادخواستى كه 
بشماره 9*5" و بتاريخ 18/1/77 در دفتركل مجتمع قضائى م ركزى تهران ثبت شده است دعوائى به خواسته مطالبه مبلغ بيست ميليون 
ريال وجه يكك فقره سفته عليه آقاى حسن در تهران اقامتكاه وى طرح نموده كه رسيدكى به آن بيكى از شعب دادكاههاى عمومى 
ارجاع و وقت رسيدكى تعيين شده است . در زمان تعيين شده جلسه رسيدكى با حضور خواهان تشكيل مى شود و رئيس دادكاه به 
خواهان اظهار مى دارد كه مامور ابلاغ ضمن اعاده دادخواست و بيوستهاى آن اعلام كرده است : به نشانى خوانده » مراجعه شد ء 
ساكنين محل اظهار داشتند آقاى حسن در تاريخ /1/1/1 فوت كرده است . خواهان كليه مطالب عنوان شده از جانب مامور ابلاغ 
را تائيد و جهت معرفى ورثه مرحوم حسن تقاضاى مهلت مى كند و مراتب مذكور در صورتجاسه دادكاه درج مى شود . با استناد به 
مقرواك وسسلة سه دجاه 007 هسمي رليك امقاة انها بن كه مطابي باهرا ليق كاقرف باش 


٠١‏ -اختبار بهمن /ا/7١11‏ كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى - ///ا”1| 


آئين دادرسى كيفرى تاريخ //71/11/7” به سوالاءت ذيل ياسخ دهيد » وقت ؟ ساعت سئوال اول : “الف” كه بموجب مبايعه نامه 
عادى آيارتمانى را در سال "/ااز مالكك “ب” خريدارى نموده است بعدا متوجه ميشود ملكك مذكور با سند رسمى به “ج” منتقل 
كرديده است لذا در همان سال در دادسراى تهران عليه “ب” به اتهام كلا-هبردارى و فروش مال غيرشكايت مينمايد . “ب” در 
باتورسى شيكوية حون “الف” بقيه شمس معامله را بموقع نيرداخته محق به انتقال ملكك خود به “ج” بوده است . بازيرس يس از 
تحقيقات قرار اناطه صادر مينمايد با اعتراض الف به اين قرار داد كاه كيفرى ١‏ موضوع را از موارد اناطه ندانسته و يرونده را به 


بازيرسى اعاده مينمايد . “ب” به راى داد كاه كيفرى ١‏ اعتراض مى نمايد در اين زمان در اجراى قانون تشكيل داد كاههاى عمومى و 
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انقلاب دادسرا منحل و دادكاه عمومى تشكيل ميكردد . به سئوالات زير مستدلا ياسخ دهيد : ١‏ - علت صدور قرار اناطه در اين 
مسئله جيست . آيا صدور قرار صحيح ميباشد ؟ جرا ؟ - آيا راى دادكاه كيفرى دو قابل تجديدنظر است يا نه *- با فرض قابل 
اعتراض بودن راى مرجع رسي دكّى به اعتراض كدام دادكاه است 8 - رسيدكى ماهوى ( در صورت لزوم ) در كدام دادكاه ادامه 
خواهد يافت سئوال دوم : آقاى الف از آقاى ب تحت عناوين ايراد ضرب » تظاهر بوكالت داد كسترى فحاشى و صدور جكك 
بلامحل بمبلغ سى ميليون ريال شكايت كرده است . در مورد جكك بلامحل علاوه بر شكايت دادخواست ضرر و زيان نيز طرح و 
مبلغ جكك را بانضمام خسارات قانونى مطالبه كرده است . يرونده در يكى از شعب دادكاه عمومى مورد رسيد كى قرار كرفته و 
داد كاه يس از رسيدكى و استماع مدافعات متهم وى را مجرم تشخيص داده و در مورد ايراد ضرب به يرداخت ديه كامل در مورد 
تظاهر بوكالت داد كسترى به سه ماه حبس و در مورد فحاشى به ٠١‏ ضربه شلاق و در مورد جكك بلامحل به دو سال حبس و7٠‏ 
ميليون و يانصد هزار ريال جزاى نقدى محكوم كرده است هم جنين متهم را به تاديه مبلغ سى ميليون ريال خسارات قانونى محكوم 
كرده است . به سئوالات زير ياسخ دهيد : ١‏ - آيا راى صادره قابل تجديدنظر است يا خير ؟ ؟ - مرجع تجديد نظر را ذكر كنيد "1 - 


محكوم عليه تقاضاى خود را به كدام مرجع بايد تسليم نمايد و جه مبلغى را بايد بابت هزينه دادرسى تا ديه نمايد ؟ 
٠‏ - اختبار بهمن 111/1 كانون وكلا - حقوق ثبت وامور حسبى - //ا"8| 


به كليه سوالات زير ياسخ دهيد : )١‏ تركيب هيات نظارت و شوراى عالى ثبت را بنوسيد و صلاحيت شوراى عالى ثبت را توضيح 
دهيد . ؟) شخصى كه زمين او در مجاورت ملكى كه نسبت به آن درخواست ثبت شده است قرار ندارد نسبت به حدود ملكك 
مذبور و حق عبور خود در آن ملكك » كه متقاضى در درخواست ثبت خود به آن اشاره نكرده است » اعتراض دارد در جه زمانى 
بايد اعتراض نمايد و در جه مرجعى رسيدكى ميشود ؟ ") سه اطلا-ح ثبتى تفكيكك » افراز و تقسيم را توضيح دهيد ؟ 5 ) براى 
اجراى اجرائيه سندى ذمه اى با معرفى بستانكار جند دستكاه يخجال موجود در ياركينكك ساختمان محل مسكونى بدهكار توقيف 
ميشود . مستاجر طبقه ديكر ساختمان مزبور به شما مراجعه و با ارائه مداركى خود را مالكك بخجالهاى مزبور معرفى مينمايد . در 
صورتيكه صحت اظهارات او را احراز و مداركك او را كافى دانستيد براى رفع توقيف جه اقدامى انجام ميدهيد و جه مراحلى ممكن 
است شكايت شما طى نمايد ؟ 2 ) بر اساس سند ذمه اى اجرائيه اى عليه شخصى صادر ميشود » ميون سند ذمه اى شما را بعنوان 
وكيل تعيين و با ارائه اسنادى مدعى ميشود كه دين خود را يرداخته است در صورتيكه مدارك او كافى باشد جه اقدامى انجام 
خواهيد داد . موكل از شما ميخواهد كه نسبت به توقف علميات اجرائى اقدام كنيد . در اين مورد جككونه عمل ميشود ؟ استفاده از 


كتاب قانون و هر نوشته اى ممنوع است . 
٠١“‏ - اختبار خرداد 117/8 كانون وكلا - حقوق تجارت - ١1"1/8‏ 


لطفا به هر دو سوال ذيل ياسخ دهيد : استفاده از كتاب قانون آزاد است . الف كه يكى از شركاى شركت با مسئوليت محدود ب 
ميباشد » در تاديه بدهيهايش دجار وقفه شده و طلبكاران وى با همه تلاشى كه معمول داشتهاند موفق نككرديدهاند مطالبات خود را 
بحيطه وصول درآورند و مالى هم ازاو بدست نياوردهاند تا با معرفى آن بتوانند استيفاى طلب نمايند . تنها دارئى شناخته شده او 
سهم الشركهاى است كه نامبرده در شركت با مسئوليت محدود ب دارد . جككونه ممكن است كه آن سهم الشركه آزاد و در اختيار 
طلبكاران قرار كيرد و آيا طلبكاران براى تحقق اين منظور بايد همككى عمل كنند ويا اقدام يكى از آنان هم كافى است و آيا اكر 
وجهى ازاين بابت بدست آيد به نسبت بين طلبكاران تقسيم ميشود و يا ترتيب ديكرى اخذ ميككردد ؟ الف سفتهاى در وجه ب 


صادر كرده وب سفته مذكور را بنفع د و آقاى د نيز در وجه ج ظهر نويسى كرده است . همجنين امضاى كك بعنوان ضامن بدون 
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تعيين مضون عنه او در يشت سفته ديده ميشود . الف در سررسيد از يرداخت وجه سند خود دارى نموده وج ظرف مهلت مقرر 
نسبت به واخواست آن اقدام كرده است و متعاقبا دادخواستى به طرفيت الف » ب » د و كك تقديم كرده و حكم هم بر محكوميت 
خواند كان بنحو تضامن صادر شده است . قبل از صدور حكم محكوميت مذكور ء قرار تامين خواسته نيز بنفع ج و عليه همه امضاء 
كنند كان صادره شده وج از هر يكك از امضاء كنند كان اموالى را به اجراى دادكاه معرفى كرده و آن اموال بازداشت شده است . 
در مقام اجراى حكم صادر شده كليه اموال توقيف شده موافق موازين قانون بفروش رفته و حاصل فروش /5١‏ بيش از مبلغ سفته 
است . تكليف اجراى با مبلغ اضافى از جه قرار است و آن مبلغ به جه كسى بايد داده شود ؟ 


111/0 - اختبار خرداد 11/4 كانون وكلا - آثين دادرسى كيفرى‎ 1٠١ 


دو مسئله زير را بدقت بخوانيد و هر دو را ياسخ دهيد . استفاده از كتاب قانون آزاد است . مسثله اول : » داد كاه كيفرى يكك تهران 
در رسيدكى به جرمى از جرائم تعزيرى كه يرونده آن طبق مقرارت قانون تشكيل دادكاههاى كيفرى يكك و دو مصوب ١١8/8‏ 
مستقيما در دادكاه طرح شده و مدعى خصوصى نيز مبادرت به تقديم دادخواست ضررو زيان نموده است بدوا به تقاضاى مدعى 
خصوصى قرار تامين خواسته صادر ميكند . سيس وقت دادرسى تعيين و طرفين احضار ميشوند . روز جلسه وكيل متهم بدون موكل 
حضور ميابد . دادكاه حضور وكيل بدون موكل ( متهم ) را نيذيرفته و جلسه را تجديد مينمايد . جلسه بعد متهم در معين وكيل خود 
حضور بيدا ميكند . دادكاه قرار وثيقهاى عليه متهم صادر مينمايد متهم به قرار وثيقه اعتراض ميكند ليكن داد كاه يس از رسيدكى 
بالاخره متهم را محكوم به مجازات قانونى نموده اجراى مجازات را نيز با احراز شرايط ماده 0” قانون مجازات اسلامى معلق مينمايد 
. بعلا-وه متهم را به ضرروزيانى كمتر از ميزان مدعى خصوصى محكوم ميكند . مدعى خصوصى بعد از صدور حكم و قبل از 
انقضاء مهلت تجديدنظر خواهى كتبا حق اعتراض و تجديدنظر خواهى را از خود سلب نموده است » معذا همزمان با تجديدنظر 
خواهى محكوم عليه » در مهلت قانونى » مدعى خصوصى نيز نسبت به حكم ضرر و زيان تقاضاى تجديدنظر مينمايد . در مرحله 
تجديدنظر خواهى » ديوان كشور , داد كاه كيفرى يكك را در دعوى مطروحه اساسا داراى صلاحيت ذاتى و محلى نداسته و يس از 
نقض حكم آنرا به مرجع صلاحيتدار ارسال ميدارد . اينكك با توجه به قضيه مطروحه و با استفاده از قانون و يا آراء ديوان كشور و 
نظريه مستدلا و مستندا ياسخ خواستههاى زير را بنويسيد . در رسيد كى كيفرى مذكور در صورتيكه توضيحات خاصى از متهم 
ضرورت نداشته باشد » اصولا حضور متهم همراه وكيل در دادكاه الزامى است يا خير . تصميم دادكاه در غير قابل تجديدنظر 
خواهى نسبت به قرار وثيقه درست بوده است يا خير . با وجود صدور حكم محكوميت و تعليق اجراى مجازات در باره متهم طرفين 
دعوى كيفرى اعم از دادستان يا محكوم عليه يا مدعى خصوصى و يا هر مقام قضائى حق تجديدنظر خواهى دارند يا خير ؟ آيا در 
دعوى كيفرى طرفين ميتوانند حق تجديدنظر خواهى رااز خود سلب كنند و دراين قضيه كه مدعى خصوصى حق غود را ساقط 
كرده ميتوانسته قبل از انقضاء مدت بيست روز مبادرت به تجديدنظر خواهى كند . با نقض حكم در ديوان كشور بعلت عدم 
صلاحيت ذاتى و محلى و ارجاع يرونده به مرجع صلاحيتدار قرار تامين خواسته و وثيقه صادره عليه متهم در يرونده به قوت خود 
باقى ميماند يا لغو و منتفى كشته و دادكاه صلاحيتدار تصميم جديد مقتضى اتخاذ خواهد نمود . آيا يس از نقض حكم دائر به عدم 
صلا-حيت محلى داد كاه توسط ديوان عالى كشور »ء دادكاه مرجوع اليه حق اصرار دارد يا خير ؟ مسئله دوم : » يكك نفر نظامى در 
محوطه محل خدمت ضمن تخلف از مقررات رانندكى موجب مركك نظامى ديكر ميشود . بازيرس نظامى قرار وثيقهاى معادل ديه 
مقتول عليه متهم صادر ميكند كه يس از توديع آزاد ميكردد . متهم علانوه بر بزه مذكور بعات حمل و نككهدارى مواد مخدر كه 
مجازات آن به فرض شديدتر از جرم اولى است تحت تعقيب دادسراى انقلااب بوده . اينكك دادسراى انقلاب با توجه به مقررات 


قانون بعلت اينكه مجازات جرم دوم مهمتر است خود را صالح برسيدكى به هر دو جرم متهم ميداند . يس از حل اختلاف بين دو 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه بل/انلا| از همعلا 


دادسرا توسط مرجع صلاحيدار » بازيرس نظامى قرار وثيقه متهم را به قررا بازداشت تشديد و ذيل قرار صادره متهم را در زندان از 
ملاقات ممنوع ميكند . وكيل متهم طى لايحهاى دادسرا و دادكاه عمومى را صالح براى رسيدكى به جرم قتل غير عمد دانسته و 
ممنوع الملاقات كردن متهم را غير قانونى و بر خلاف حقوق زندانى تلقى مينمايد . اينكك با توجه به مسئله بالا و قانون و آراء ديوان 
كشور و نظريهها مستدلا و مستندا ياسخ خواستههاى ذيل را بنويسيد . با توجه به اينكه جرم حمل و نككهدارى مواد مخدر مهمتر از 
جرم ديكر متهم بوده » رسيدكى به هر دو بزه انتسابى در صلاحيت دادسرا و دادكاه انقلاب كه صلاحيت رسيدكى بجرم مهمتر را 
دارد ميباشد يا خير . دراين قضيه مرجع حل اختلاف بين دو دادسرا كدام بوده است . آيا ادعاى وكيل متهم در مورد صلاحيت 
دادسرا و دادكاه عمومى و نيز ممنوع الملاقات كردن متهم درست است يا خير ؟ تامين كيفرى وثيقه كه توسط بازيرس نظامى معادل 


ديه مقتول اخذ شده متناسب با جرم ارتكابى بوده يا خير. 
8 -اختبار خرداد 1١17/8‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 1171/8 


به سوالات ذيل ياسخ دهيد : بموجب سندى رسمى كه در دفتر اسناد رسمى شماره ٠‏ تهران تنظيم شده . خانه الف كه در تهران 
واقع است به ج منتقل ميشود و اين انتقال در دفتر املاكك به ثبت ميرسد . الف از داد كاه عمومى تهران تفاضاى صدور حكم بر بى 
اعتبارى سند مذكور را ميكند اما دادكاه حكم بر بيحقى وى صادر مينمايد . مشاراليه از حكم تجديدنظر ميخواهد و داد كاه 
تجديدنظر حكم نخستين را نقض و حكم بر بى اعتبارى سند انتقال صادر ميكند . محكوم له جهت اجراى حكم به شما مراجعه 
ميكند اقداماتى را كه انجام ميدهيد با استناد به مقررات و مستدلا بنوسيد . در خرداد 188 الف بموجب سند رسمى اجاره آيارتمان 
خود واقع در تهران را كه ؟ اطاق دارد و يكى از اطاقهاى آن مشرف بخيابان است براى مدت يكسال جهت سكونت به د » اجاره 
ميدهد و در 18/1/81 الف بموجب سند عادى موافقت ميكند كه د از مورد اجاره جهت كسب و تجارت استفاده نمايد . واطاق 
مشرف بخيابان را نيز به ج انتقال دهد . در 731/٠١/77‏ د با تنظيم قرارداد و دريافت يكصد ميليون رسال سرقفلى » كل مورد اجاره را 
به ج انتقال داده و بتصرف وى ميدهد و بخارج از كشور عزيمت ميكند . الف با استناد به سند رسمى اجاره عليه د دعوى تخليه 
طرح ميكند و شعبه 000 داد كاه عمومى تهران دادنامه شماره 7٠١‏ - 8/8/9 غيابى را دائر بر تخليه صادر ميكند . يس از صدور 
اجرائيه و ابلاغ آن » ج كه كليه اصول اسناد و دادنامه و اجرائيه را در اختيار دارد به شما مرجعه ميكند و ضمن اعلام اينكه هيجكونه 
دسترسى به د ندارد از شما ميخواهد كه وكالت وى را قبول نمائيد . با استناد به مقررات و مستدلا بنويسيد جه اقداماتى براى ج 
ميتوان انجام داد . افشين » كه كارمند يكى از ادارات دولتى در شهر اصفهان بوده و يكك قطعه زمين مزروعى در شيراز و يكصد 
ميليون ريال در حساب بانكى خود در تبريز داشته » در اصفهان فوت ميكند . در سال ١1/8‏ رضا با تقديم دادخواست به دادكاه 
عمومى تهران و ارائه تصاوير مصدق تصديق انحاصر وراثت افشين و وصيت عادى كه بموجب آن اموال افشين به رضا تمليكك شده 
است » دعوى بخواسته تنفيذ وصيت نامه عليه آقايان احمد مقيم تهران » جواد مقيم مشهد و على مقيم همدان كه همكّى وراث 
افشين هستند و تركه را تقسيم نكردهاند طرح ميكند . در آغاز اولين جلسه رسيدكى كه در غياب على تشكيل ميشود . خواهان 
دعوى خود عليه احمد را مسترد ميكند و جواد نسبت به وصيت نامه دعوى جعل نموده و دلائل جعليت را اقامه ميكند و دادكاه از 
رضا كه در استفاده از سند باقى است تقاضاى تسليم اصل وصيت نامه را مينمايد . رضا اظهار ميدارد كه فعلا قادر به تسليم آن 
نيست » دادكاه ختم رسيدكى را اعلام و در ارتباط با احمد قرار سقوط دعوى و به علت خروج سند وصيت نامه از اعداد دلايل و 
عدم وجود دليل ديككر قرار رد دعوى خواهان را صادر ميكند . اكنون با استناد بمقررات و مستدلا بسئولات زير ياسخ دهيد : اولا : با 
توجه به مطالب عنوان شده آيا دادكّاه صلاحيت رسيدكّى بدعوى را داشته است يا خير ؟ ثانيا : آيا تصميمات داد كاه مطابق با 


موازين قانونى هست يا خير ؟ 
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به كليه سوالات زير مستدلا ياسخ دهيد . استفاده از قانون مجاز است . سوال اول : يس از صدور اجرائيه جكك . مازاد ملكك مديون 
كه در وثيقه بانكك بوده به نفع دارنده جكك بازداشت ميشود . دارنده جكك طلب بانكك را يرداخت و درخواست مزايده ملكك را 
ميكند و بمرحله صدور آكهى ميرسد . زوجه بدهكارسند نكاح خود را كه در دفتر ازدواج تنظيم شده ارائه ميدهد كه بموجب آن 
ملكك مورد بحث صداق اوست ودر نتيجه به عمليات اجرائى اعتراض ميكند . مرجع رسيدكى را مشخص نماييد . بنظر شما جه 
تصميمى بايد اتخاذ شود . سوال دوم : بموجب سند رسمى منافع ٠١‏ ساله ملكى به ديكرى منتقل كرديد . بعد از انتقال منافع سند 
مالكيت ملكك بنام مالكك صادر ميشود در حاليكه حقوق منتقل اليه منافع در آن درج نشده است . شخص اخير الذكر براى حفظ 
حقوق خود به شما مراجعه ميكند جه اقدامى معمول خواهيد داست ؟ سوال سوم : شخصى ملكك خود را بديكرى با سند رسمى 
ميفروشد . خريدار در همان روز به فروشنده وكالت رسمى ميدهد كه بعد از ككذشتن ده سال حق دارد با يرداخت ثمن معامله ملكك 
را بخود منتقل نمايد بعد از دو سال وكيل ( فروشنده ) به شما مراجعه ميكند كه موكل ( خريدار ) بموجب اظهار نامهاى او را از 
وكالت عزل كرده است . جككونه او را راهنمايى ميكنيد ؟ سوال جهارم : حدود اختيارات ولى و موارد سقوط ولايت قهرى را شرح 


دهيد . سوال ينجم : اداره اموال جنين بعهده كيست ؟ 
٠٠‏ - اختبار خردان 15178 كانون وكلا - حقوق مدنى - 5"/4| 


به سوالاات ذيل با استدلال ياسخ دهيد . استفاده از قانون مدنى آزاد است . سوال اول : در قراردادى كه بين نماينده تام الاختيار يكك 
شركت توليد يارجه و يكك بازركان بسته ميشود » بازركان متعهد ميكردد ظرف دو سال ينبه لازم براى شركت را در هر ماه با 
تقاضاى نماينده شركت به قيمت روز به شركت بفروشد و آن را تسليم كند : الف - اين قراداد جه وضعيتى دارد ؟ ب - بر فرض 
اعتبار » اككر شركت از يرداخت قيمت يكك قسمت از ينبه تسليم شده خود دادرى كند : آيا بازركان حق فسخ قرارداد را دارد ؟ اكر 
بازركان در اثر اين خوددارى شركت ء نتواند بموقع بهاى كالاى خريدارى شده خود را كه سى درصد نسبت به زمان خريد افزايش 
يافته است » بيردازد و در نتيجه فروشنده با استفاه از حق فسخى كه در اينصورت براى او منظور شده است كالا را يس بكيرد » آيا 
شركت مسئول يرداخت ميزان افزايش قيمت آن كالا به بازركان خواهد بود ؟ اكر يس از فروش و تسليم جند قسمت از ينبهها 


قرارداد مزبور بين طرفين اقاله شود » آيا شركت موظف به رد آن ينبهها يا بدل آنها به بازركان خواهد بود ؟ خرداد ه/ - شهيدى 
4 اختبار خرداد 117/4 كانون وكلا - حقوق جزا - 11/8 


لطفا به هر سه سوال ذيل ياسخ دهيد : استفاده از كتاب قانون آزاد است . سوال اول " : الف " و " ب " متهمند كه با شركت 
يكديكر بدون رعايت ترتيبات مقرر در قانون به خروج اشياء عتيقه از كشور مبادرت كردهاند . در بررسى سوابق آن دو مشخص 
ميشود كه هر قبلا به اتهام جعل مهر شهردارى تهران تحت تعقيب قرار كرفته ولى جون براى كشف جرم و دستكيرى همدستان خود 
با مامورين انتظامى همكارى كردهاند از مجازات معاف شدهاند . همجنين الف به اتهام معاونت در خروج غير قانونى اشياء عتيقه از 
كشور با رعايت كيفيات مخففه قبلا به جهار ماه حبس محكوم شده كه محكوميت او قطعى ولى تا زمان وقوع جرم اخير يعنى 
شركت در خروج اشياء عتيقه حكم محكوميت در مورد وى اجرا نككرديده است . در دادكاه وكيل مداع ب عنوان ميكند كه ب در 
حال شروع به جرم خروج اشياء عتيقه دستكير شده و لذا دادكاه بايد با توجه به مقررات شروع به جرم در مورد او تصميمكيرى كند 
. وكيل مدافع الف نيز تقاضا ميكند كه جون موكل او قبلا به جهار ماه حبس محكوم شده است ولى محكوميت اجرا نككرديده براى 
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رعايت حال وى دادكاه بايد با توجه به تعدد جرم در مورد موكل وى تصميم بككيرد . هر دو وكيل در عين حال تقاضاى تخفيف 
مجازات موكلين خود در صورت محكوميت و همجنين تعليق اجراى مجازات آنها را مينمايند . با توجه به سوال بالا : اولا - دفاع 
وكلاى الف و ب در مورد شروع به جرم و رعايت قاعده تععدد متضمن نفى براى موكلين آنهاست يا خير ؟ ثانيا - آيا دادكاه در 
صورت محكوميت متهمان ميتواند مجازات آنها را تخفيف داده و معلق كند يا نه ؟ ثالثا > جنانجه داد كاه متهمان را محكوم كند و 
علاوه بر مجازات اصلى كيفرى تتميمى نيز براى ايشان در نظر بككيرد اما مدت مجازات تتميمى را با اين استدلال كه در تعزيرات نوع 
و مقدارو مدت مجازات به نظر حاكم است معين نكند اين نظر دادكاه صحيح است يا خير ؟ سوال دوم : وجوه اشتراكك و افتراق 
تشديد مجازات را در كيفرهاى مستوجب حدود و مجازاتهاى تعزيراتى در تكرار جرم مشخص كنيد . حداكثر ينج سطر سوال سوم : 
اكر فردى بواسطه استعمال مواد مخدر مسلوب الاراده شود و مرتكب جرمى كردد به عقيده شما ميتوان در دفاع از او ماده *0 قانون 
مجازات اسلامى استفاده كرد و مسلوب الاراده شدن بر اثر شرب خمر را با مسلوب الاراده شدن بواسطه مواد مخدر يككى دانست ؟ 


در حال به جه دليل ؟ حداكثر 4 سطر 
8 -اختبار خرداد 177/7 كانون وكلا - حقوق جزا - "11/7| 


لطفا به هر دو سوال ذيل ياسخ دهيد : استفاده از قانون مجازات اسلامى و تعزيرات آزاد است . سوال اول : شخصى به موجب 
اتهامات زير در دى ماه تحت تعقيب دادسراى عمومى تهران قرار ميكيرد . تصرف ملكك الف به قهر و عدوان موضوع ماده 
قانون تعزيرات ورود به منزل الف با تهديد موضوع ماده 177 قانون تعزيرات معاونت با ج در دو فقره سرقت ساده موجب تعزير 
. در سابقه فرد متهم مشخص ميشود كه قبلا در سال 11/١‏ به عنوان تصرف ملكك ديكرى به يكك سال حبس محكوم شده و دادكاه 
مجازات او را تبديل به يكك ميليون ريال جزاى نقدى كرده كه از داد كاه تقاضاى تقسيط آنرا نموده دادكاه نيز با اين تقاضا موافقت 
كرده كه مقدارى از جزاى نقدى را يرداخت و هنكام وقوع جرائم اخير مقدارى از اقساط هنوز يرداخت نشده است . كيفر خواست 
صادر و با توجه به مواد /ا١‏ و ١7/8‏ و8١١٠‏ قانون تعزيرات و68 و "© و57 قانون مجازات اسلامى تقاضاى مجازات او شده است . با 
توجه به سوال بالا : اولا : جنانجه شما وكيل مدافع متهم باشيد جه دفاعى از او ميتوانيد بكنيد كه موثر در تخفيف مجازات وى باشد 
. ثانيا : آيا ميتوانيد در خواست تعليق اجراى مجازات موكل خود را بنمائيد يا خير ؟ سوال دوم : الف مامور ناحيه انتظامى تهران 
بيآنكه حكمى از مقامات صلاحيتدار داشته باشد دستور توقيف ب را به ج كارمند زير دست خود ميدهد . ج براى توقيف به خانه 
ب مراجعه ميكند امان همسايكان اطلاع ميدهند كه ب مدتى است از ايران خارج شده و مقيم يكى از كشورهاى خارج است . با 


يا عمل 


1 


توجه به صورت مسثله بالا : اولا : آيا دستور الف ميتواند شروع به جرم موضوع ماده 7١‏ قانون تعزيرات باشد يا خير ؟ ثانيا : 


ج عنوان مجرمانه دارد يا خير ؟ در صورت مثبت يا منفى به جه دليل ؟ 
٠١‏ - اختبار اسفند 1841 كانون وكلا - حقوق جزا ‏ “#/ا"!| 


لطفا به سوالات زير با استدلال و در حد خواسته شده ياسخ دهيد . سوال اول ١-‏ الف » و١‏ ب متهمند به شركت در جرم سوء 
استفاده از سفيد مهر موضوع ماده 81/7 قانون مجازات اسلامى و١‏ ج » متهم است به معاونت در جرم فوق با ١‏ الف » و« ب» محل 
وقوع جرم تهران و تاريخ آن مهرماه 1١‏ بوده است . در بررسى سوابق متهمان در دادكاه مشخص ميثود كه «الف)و«باهر 
دو قبلا به همين اتهام در سال 1727/8 تحت تعقيب قرار كرفته اند كه دادكاه در ارديبهشت ماه ١171/8‏ الف » را به 18 ماه و«ب »)را 
به ١5‏ ماه حبس تعزيرى محكوم كرده است كه ١‏ الف » يس از تحمل ٠١‏ ماه از حبس خود درخواست آزادى مشروط كرده كه با 


اين آزادى به مدت دو سال مواقت شده ودر بهمن 78 آزاد و در بهمن 171/8 آزادى اول قطعى كرديده است . در دادكاه كه در 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه 9/انلا| از ممعزا 


آبائماه 177٠١‏ تشكي شده وكلاى ١‏ الف » و١‏ ب » درخواست تعليق اجراى مجازات موكلين خود را زا دادكاه مى نمايند و وكيل ١‏ 
ب » نظر داد كاه را مبنى بر اينكه ب » مرتكب تكرار جرم كرديده رد مى كند . وكيل ١‏ ج » نيز با استناد به مرور زمان درخواست 
موقوفى تعقيب اجراى مجازات قبلى و تخفيف كيفر جرم اخير در صورت محكوميت و تبديل آن را به جزاى نقدى مى نمايد . با 
توجه به مساله بالا ياسخ دهيد : اولا - استدلال وكلاى مدافع در مورد تكرار جرم و مرور زمان صحيح است يا خير و درخواست 
آنها از داد كاه مبنى بر تعليق » تخفيف و تبديل مجازات مورد قبول قرارميكيرد يا نه ؟ ( حداكثر ياسخ دوازده سطر ) ثانيا - حداكثر 
در هشت سطر ماده “/1 مجازات اسلامى را تجزيه و تحليل كنيد . سوال دوم - آقاى حسن به شما مراجعه و اعلامى ميكند كه 
كتابى در زمينه يرورش كياهان كلخانه اى تاليف و منتشر كرده است كه ظرف ” سال از انتشار ناياب شده است . حال آقاى تقى 
اين كتاب را بدون اذن و اجازه وى جاب افست كرده و منتشر نموده است . لطفا به سوالات ذيل ياسخ دهيد و مستند قانونى ياسخ را 
هم بيان فرماييد : آيا آقاى حسن حق قابل دفاع و حمايتى دارد ؟ آيا عمل آقاى تقى جرم است ؟ اككر هست مجازاتش جيست ؟ اكر 
اين كتاب را شركت نشر ج با مديريت آقاى تقى جاب كرده باشد تكليف جيست ؟ تكليف خسارت وارده به آقاى حسن در فرضى 
كه مرتكب شخص تقى باشد و در حالتى كه كتاب را شركت ج با مديريت تقى جاب كرده باشد جيست ؟ آيا براى جلوكيرى از 


بخش اين كتابها كارى ميتوان كرد ؟ توجه فرماييد كه ياسخ هريكك از شقوق سوال دوم بيش از حداكثر ١‏ سطر نيست . 
1١1١‏ - سوالات حقوق مالياتى فسمت ارزيابى اموال - 171/9 


) كداميكك از موارد زير اساس اقدامات در ارزيابى اموال مىباشد؟ -١‏ برداشتهاى شخص ارزياب ؟- نصوص صريح قانونى «- 
اطلاعات حاصل از مطلعين محلى 5- هيجكدام ؟) مطابق اصل 8١‏ قانون اساسى هيج نوع ماليات وضع نمى شود مككر: -١‏ بموجب 
قانون مالياتهاى مستقيم -١‏ بموجب قانون ”- بموجب دستورالعمل هاى سازمان امور مالياتى 5- بموجب نظر ماموران تشخيص 
مالياتى و ادارات امور مالياتى "؟)كدام كزينه تعريف درستى از مامور تشخيص مالياتى مى باشد؟ -١‏ افرادى كه برابر قانون اقدام به 
وصول ماليات مى نمايد -١‏ افرادى كه برابر قانون اقدام به تشخيص درآمد مشمول ماليات و تعيين ماليات مى نمايند - افرادى كه 
مامور سازمان امور مالياتى مى باشند - هيجكدام ©) بركك تشخيص ماليات بايد براساس: -١‏ ماخذ صحيح تنظيم كردد 1- متكى به 
دلايل و اطلاعات كامل باشد 7- براى مودى روشن باشد *- همه موارد 0)كدام كزينه زير درست است؟ -١‏ در صورت استعلام 
مودى از نحوه تشخيص ماليات جزئيات كزارش رسيدكى بايد به اطلاع وى برسد 1- مودى هيجكونه حقى مبنى بر آكاهى از نحوه 
رسيدكّى ماليات خود ندارد *- مامور تشخيص ماليات هركز نمى تواند به مودى مالياتى در مورد نحوه كزارش رسيدكى اطلاع 
دهد - مودى مالياتى تنها در محضر دادكاه صالحه مى توان در جريان رسيدكَى به ماليات متعلق خود قرار كيرد. #) كدام عبارت 
زير درست است؟ -١‏ هر شخص حقيقى و حقوقى كه بموجب مقررات مكلف به كسر و ايصال ماليات موديان ديكر باشند در 
صورت تخلف از انجام وظايف با مودى مسئوليت تضامنى در يرداخت ماليات خواهند داشت -١‏ در صورتى كه شخص حقيقى يا 
حقوقى در كسر و ايصال ماليات تكليفى كوتاهى نمايند موديان مشمول /٠١‏ جريمه اى به مبلغ ماليات يرداخت ماليات يرداخت 
نشده مى باشند. - هر شخص حقيقى و حقوقى كه بموجب مقررات از يرداخت ماليات تكليفى سرباز زند مشمول جريمه اى معادل 
ماليات يرداخت نشده خواهد بود *- موارد و١‏ 7) درهرموردكهبموجب مقررات تكليف يا وظيفه اى براى دفاتر اسناد رسمى 
مقرر كرديده است در صورت تخلئ: -١‏ سردفتر با مودى در يرداخت مالياتى مسئوليت تضامنى دارد -١‏ سردفتر مشمول جريمه اى 
معادل /7١‏ ماليات مى كردد - سردفتر با مامور تششخيص ماليات در مورد يرداخت ماليات مسئوليت تضامنى دارد *- موارد ”و١‏ 8) 
در مورد ممنوع الخروج بودن موديان مالياتى كدام كزينه درست است؟ -١‏ وزارت امور اقتصادى و دارايى يا سازمان امورمالاتى 


كشور در صورتى كه ميزان بدهى مودى از .ريال بيشتر باشد از خروج و از كشور جلو كيرى مى نمايد ؟- فقط وزارت 
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امور اقتصادى و دارايى مجاز به جل وكيرى از خروج مودى كه بيش از 000 ريال بدهى مالياتى دارد مىباشد !- 
اداره كذ رنامهمجاز به جلو كيرى از خروج موديى كه بيش از ٠٠٠٠٠١٠٠١‏ ريال بدهى مالياتى دارد مى باشد 6- سازمان ايرانكردى و 
جهانكردى مجاز به جلوكيرى از مسافرت موديانى كه بيش از ٠٠.٠٠٠.٠٠١‏ ريال بدهى مالياتى دارند مىباشد 4) كدام كزينه زير 
در مورداطلاعات مربوط به موديان مالياتى درست مىباشد؟ -١‏ هركز ماموران مالياتى نبايددر بى كسب هر كونه اطلاعات از 
مودى مالياتى باشند -١‏ هركز ماموران مالياتى مجاز به افشاى اطلاعات مودى مالياتى مككر در امر تشخيص درامد ماليات نزد مراجع 
ذيربط در حدنياز نمى باشد 1- ماموران مالياتى به هر صورتى كه لازم باشد مى توانند از مودى ماليايت اطلاعات كسب كنند 6- 
حتى كوجكترين اطلاعاتى را با يد از مراجعه اطلاعاتى كسب نمود. )٠١‏ در صورتيكه اداره امور مالياتى ضمن رسيد كىها خود به 
تخلفات مالياتى مودى برخورد نمودند: -١‏ حتما بايد آن را به قوه قضاييه اطلا-ع بدهند -١‏ راسا مجزا به انجام هركونه اقدام 
بيشكيرانه و يا اعمال مجازات لازم مى باشند - مراتب را براى تعقيب به دادستان انتظامى مالياتى كزارش دهند 8- مراتب را به 
كلانترى محل كزارش دهند )١١‏ ماحد ارزيابى املاكك در باره ماليات ارث كدام كزينه مىباشد؟ -١‏ ارزش معاملا-تى ملكك در 
زمان فوت -١‏ ارزش معاملاتى ملكك در زمان يرداخت ماليات *- ارزش ابرازى قيمت ملكك توسط وراث 8- ارزش ملكك به قيمتى 
كه متوفى در وصيت نامه خود قيد نموده باشد )١7‏ كدام يكك از موارد زير جز ماتركك متوفى محسوب نخواهد بود؟ -١‏ موجودى 
هاى نقدى متوفى در نزد بانكها ؟- يكك اتومبيل و يكك آيارتمان در اختيار ورثه قرار كيرد ”- اثاث البيت محل سكونت متوفى *- 
آن قسمت از ماتركى در تعيين درآمد مشو ماليات برارث ارثيه همسر متوفى تش خيص داده شود )١1"‏ 
كدام كزينه زيردرموردمحاسبهودريافتمالياتى بر ارث در زمانى جز ماترك متوفى وجوه نقد نباشد درست است؟ -١‏ ورثه حتما بايد 
نسبت به فروش اموال منقول يا غير منقول در مهلت تعيين شده اقدام و بدهى مالياتى را نقداً بيردازد ؟- سازمان امور مالياتى مى 
تواند به تقاضاى كتبى وراث معادل مالياتى متعلق قسمتى از ماتركك را با توافق وراث انتخاب و به قيمتى كه مبناى محاسبه بر اثر قرار 
كيرد به جاى ماليات قبول كند "- سازمان امور مالياتى به هر طريقى كه تشخيص دهد نسبت به محاسبه ماليات متعلقه مى تواند 
عمل كند ؟- قوهقضائيه مسئول نقد كردن اموال مربوط به متوفى بوده يس از آن مسئول يرداخت ماليات متوفى مى باشند ؟١)‏ در مورد 
املاكى كه ارزش معاملاتى آنها تعيين نشده است كدام كزينه درست است؟ -١‏ ارزش معاملاتى نزديكترين محل مشابه مناط اعتبار 
مى باشد 1- اظهار فروشنده در مورد مبلغ يرداختى بابت قيمت ملك مناط اعتبار است 7- اظهار خريدار در مورد قيمت فروش مناط 
اعتبار است 6- مميز مالياتى بايد يس از مطابقت اظهارات خريدار و فروشنده به بالاترين ارزش استفاده كند. )١0‏ كدام كزينه زير 
در مورد درا مد مشمول ماليات موديان بخش مشاغل درست تراست؟ -١‏ در امد حاصل از فروش كالا وخدمات ؟5- درا مدهاى 
حاصل از كل فروش كالا و خدماتبه اضافه در آمدها يس از كسر هزينه ها و استهلاكات *- درآمد حاصل از فروش كالايس از 
كسر هزينه ها و استهلاكات *- درآ مدهاى حاصل از فروش كالا و خدمات يس از كسر هركونه هزينه و استهلاكات بنا به اظهار 
مودى 18١)درآمد‏ مشمول ماليات در مورد موسسات بيمه ايرانى كدام كزينه مى باشد؟ -١‏ حق بيمه دريافتى در معاملات بيمه مستقيم 
يس از كسر ب ركشتى ها و تخفيفها -١‏ بهره سيرده هاى بيمه بيمه كر اتكايى نزد بيمه كر واكذار كننده «- حق بيمه بيمه هاى اتكاى 
وصولى يس از كسر بركشتى ها - همه موارد 7١)كك‏ ماليات موسسات كشتيرانى و هواييما يا خارجى بابت كرايه مسافر و حمل 
كالا- از ايران بطور مقطوع عبارتست از؟ /٠١ -١‏ كليه وجوهى كه از اين بابت عايد آنها مىشود 7- 8/ كليه وجوهى كه از اين 
بابت عايد آنها مىشود 7- /١0‏ كليه وجوهى كه ازاين بابت عايد آنها مىشود 7- بين © تا١٠/‏ كليه وجوهى كه از اين بابت عايد 
آنها مىشود 18) درآمد نقدى يا غير نقدى كه شخص حقيقى يا حقوقى: -١‏ بصورت بلاعوض يا از طريق معاملات محاسباتى و يا 
بعنوان جايزه كسب مى نمايد مشمول ماليات اتفاقى به نرخ مقطوع /5٠‏ خواهد بود ؟١-‏ بصورت بلا-عوض يا از طريق معاملات 
مدا يات :و يا شيوات نسار كنسدفن ابيا سكول فالات التاق ششرر دو هسافة 101 اف كدت 
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بصورت بلاعوض ياازطريقمعاملات محاسباتى و با بعنوان جايزه كسب مى نمايد يس از كسر معافيت مشمول ماليات اتفاقى به نرخ 
ماده ١١‏ مى كردد *- هيجكدام 19) كداميكك از كزينه هاى زير درست است؟ -١‏ هيج مالى ازاز تصرف صاحب آن نمى توان 
رود كرد 50 يسك تاتون 1 سير طم رعو دما لكدقتو ات جلك فد رد باكر ارك كارو اناك عوك دا لكرك زميق 
مستلزم مالكيت فضاى محاذى آن است مكر آنجه قانون استثناء كرده باشد - همه موارد )3١‏ ياسخ درست در مورد تفاوت عمرى و 
رقبى كدامست؟ -١‏ عمرى عقدى است از طرف مالكك براى شخص به مدت عمر خود يا عمر منتفع حال آنكه رقبى حق انتفاعى 
است برا ى مدت معين -١‏ عمرى عقدى است از طرف مالكك براى مدت معين حال انكه رقبى حق انتفاعى است براى تمام عمر 9- 
عمرى و رقبى بودن هيج رابطه اى با عمر مالكك و يا شخص ثالث ندارد *- عمرى و رقبى بودن فقط در ارتباط با عمر مالكك است 
١‏ كدا كزينه زير در موردشرايط اساسى صحت معاملات درست نمىباشد؟ -١‏ قصد طرفين و رضاى آنها ؟- اهليت طرفين ا- 
زمان انجام معامله *- مشروعيت جهت معامله ١١‏ كدام كزينه زير در مورد وراث طبقه اول صحيح مى باشد؟ -١‏ يدرو مادر و اولاد و 
برادر و خواهر ؟- يدرو مادر و اولاد و اولاد اولاد - اجدادو برادر وخواهر اولاد *- يدرو مادرو اجداد واولاد 77) كدام كزينه 
صحيح است؟ -١‏ حكم داد كاه داد كسترى توسط هيج مقام رسمى و هيج اداره دولتى قابل تغيير نمىباشد ؟- حكم داد كاه 
دا د كسترى جنانجه برخلااف منافع ادارات دولتى باشد قابل تغيير مى باشد *- حكم داد كاه دا د كسترى در زمانيكه در دعاوى مابين 
بخش خصوصى و بخش دولتى به نفع بخش خصوصى باشدبه نفع بخش دولتى قابل تغيير است 6- هيجكدام ايز موارد فوق درست 
نمى باشد ؟7)ارزش كالاى ورودى در كمرك در همه موارد عبارتست از: -١‏ بهاى سيف( بهاى خريد كالا در مبدأ به اضافه هزينه 
بيمه و حمل و نقل و باربندى) 1- كليه هزينه هاى مربوط به افتتاح اعتبار *- حق استفاده از امتياز نقشه مدل و علامت بازركانى *- 
همه موارد 10) جوايز صادراتى ويا بازيرداختهاى مالياتى و كمركى كه به صاد ركنند كان محلى اعطاء مى كردد در جه مواردى 
قابل قبول است؟ -١‏ وقتى مورد قبول خواهد بود كه از طرف نمايندكى هاى بازركانى كشورهاى خارج رسما اعلام كردد ؟7- وقتى 
مورد قبول خواهد بود كه از طرف نمايندكى هاى ايران درخارج مورد تاييد قراركيرد *- موارداو؟ 8- هيجكدام 18) قيمت 
ساختمان را جككونه تعيبن مى نمايند؟ -١‏ با توجه به نوع مصالح -١‏ باتوجه به قدمت و تراكم *- با توجه طريقه استفاده از آن و نوع 
مالكيت از نظرعرصه و اعيان *- همه موارد 77) كداميكك جز فهرست قرائن مالياتى نمىباشد؟ -١‏ خريد و فروش سالانه -١‏ درا مد 
ناويزه ”- ميزان تورم - ارزش حق واكذارى محل 18) در صورتى كه مستاجر محل كسب بموجب اجاره نامه حق انتقال به غير 
داشته باشد مى تواند؟ -١‏ براى هر نوع شغلى به ديكرى انتقال دهد -1١‏ براى همان شغل بايست به آن منافع مورد اجاره را باسند 
رسمى به ديكرى انتقال دهد "- تنها با اذن مراجع قضايى به ديكران انتقال دهد *- هيجكدام از موارد 19) حق كسب يا ييشه: ابه 
مستاسر كيان محل اتخصاصض دارد ؟- قال اتتصاض به متاح ند ياشد د قايل اتخصاض به معاجر .درهر فلي غير ازاهمان 
مى باشد ©- همه موارد بالا 07١‏ منابع حقوق عبارتنداز: -١‏ عرف و عادت 1- قانون *- رويه قضايى و رويه حقوق 5- همه موارد 
١‏ كدام كزينه زير در مورد دعوت نامه ارائه اسناد ومداركك از مودى درست مى باشد: -١‏ ذكر هويت كامل و صحيح مودى و 
اقامت كاه قانونى وى 7- اسنادومدا رككودفاتروصورتحسابهاى مورد لزوم بايستى جزء به جزء و قلم به قلم دردعوت نامه درج شود 
“- مواعد ارائه اسناد و مدارك مى بايست دردعوتنامه قيد شود *- همه مداركك 7”) استعلام از اشخاص ثالث درجه زمانى لازم 
است؟ ١-زمانى‏ كه مودى ازارائه اسناد و مداركك بعضا يا كلا خوددارى نمايد -١‏ به منظور كنترل و تكميل سوابق موجود #- 
موارد و١‏ 6- استعلام ازاشخاص ثالث در هر صورت لازم است *”) در استعلام از بانكك در مورد يرونده هاى ماليات بر ارث كدام 
مورد زير ضرورى است؟ -١‏ موجودى حساب متوفى درتاريخ حين الفوت -١‏ سودحساب متوفى به تفكيكك تاتاريخ فوت -٠"‏ 
استعلام در مورد سفته يا جكك يا براتى نزد بانكك به نام متوفى *- همه موارد ")اقدامات مورد نياز براى بازديد از محل مودى 


مالياتى كدام است؟ -١‏ توصيه مى شود اول به صورت عادى بدون آنكه جلب توجه شود تحقيقاتى را زا محل باتوجه به سوابق 
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ذهنى حاصل از يرونده مالياتى به وجود آورد -١‏ دفعه بعد با تعيين وقت قبلى بازديد با اطلاع خود مودى انجام كيرد "- بازديداز 
محل كسب و كار مودى ماليايت در هر صورت بايد بصورت غير منتظره و بدون اطلا-ع وى صورت كيرد *- موارد او" صحيح 
است 8”) در صورت بردارى از صندوق امانات بانكى مودى مالياتى رعايت كدام مورد زير الزامى است؟ -١‏ صورت بردارى بايد 
در حضور مودى مالياتى يا نماينده تام الاختيار و مسئول بانكك مربوط و كليد دار امانات صورت يابد -١‏ موضوع صورت بردارى از 
صندوق امانات بانكى بايد صورتحلسه كردد و توسط حاضرين امضا كردد *- كارشناس ارزياب مالياتى بايد كليد صندوق امانات 
رايس از صورت بردارى با خود به اداره امور مالياتى مربوطه ببرد 5- موارداو١‏ صحيح است 7"29)كزينه صحيح كدام است؟ -١‏ 
ه ركاه وراث ظرف يكماه از تاريخ اخطار كتبى اداره امور مالياتى از ارائه اموال به منظور ارزيابى خوددارى نمايند اداره امورمالياتى 
نسبت به تعيين بهاى اموال راساً اقدام خواهد نمود -١‏ هركاه وراث ظرف يكماه از تاريخ فوت متوفى از ارائه اموال به منظور ارزيابى 
به اداره امور مالياتى خودارى نمايند اداره مذكور راسا اقدام خواهدنمود - هركاه وراث ظرف يكك ماه از تاريخ اخطار كتبى اداره 
امور مالياتى از ارائه اموال له منظور ارزيابى به كارشناس دادكسترى خوددارى نمايند مرجع قضايى مربوطه راسا اقدا خواهدنمود. 
ع- موارد ”و١‏ صحيح است 77) منظور از تسعير ارز كدام كزينه است؟ -١‏ ارزيابى ارز و برابرى آن باريال -1١‏ افرايش قيمت آن 
نسبت به يول رايج كشور "- ناتوانى آن در بازار داخلى 5- موارد "و" صحيح است 0278 نرخ رسمى ارز: -١‏ رقمى است كه توسط 
دلالان داد و ستد ميشود ؟- رقمى است كه توسط بانكك مركزى تعيين و اعلام مى كردد - رقمى است كه در كشور مربوطه تعيين 
ميشود 6- موارد”و١‏ 9")در صورتى كه بموجب راى هيات حل اختلااف مالياتى مطالبات متوفى غير قابل وصول تشخيص داده 
شود؟ -١‏ مطالبات مذكور جز ماتركك محسوب نمى شود ؟- معادل مطالبات مذكور وراث نسبت به يرداخت ماليات مسئوليت 
تضامنى دارند !- ادارهامورمالياتىعهدهداروصول مطالبات بودهويس ا زكسرماليات متعلقه مابقى را به وراث عودت خواهد داد '- 
درهر صورت مطالبات متوفى مشمول ماليات نمى كردد "9٠‏ اولين قدم در ارزيابى كالا: -١‏ مسثله موجودى كيرى مى باشد ع 
مسئله تعيين ارزش يولى آن است "- مسئله تشخيص نوع كالا است 8- مسئله تعيين سازمان استفاده از آن مى باشد )6١‏ شكل 
صحيح فرمول محاسبه مبلغ فروش از مبلغ خريد كدام است؟ +٠٠١ -١‏ مبلغ خريد - مبلغ فروش عددضريب فروش-١٠٠ ٠٠١-57‏ 
مبلغ خريد - مبلغ فروش عددضريب فروش-١٠٠‏ 7- «11١‏ مبلغ خريد - مبلغ فروش عد دضريب فروش-١٠٠ «٠١١-15‏ مبلغ خريد - 
مبلغ فروش عددضريبفروش-١7١‏ 67) تعيين ارزش معاملا-تى املا-كك به عهده: -١‏ سازمان مسكن وشهرسازى مى باشد -١‏ 
شهردارى هر منطقه ميباشد '- كميسيون تقويم املاكك مى باشد 5- بعهده خريدارو فروشنده مىباشد 57)منظور از عبارت وضعيت 
حقوقى در مورد تعيين قيمت اراضى شهرى توسط كميسيون تقويم املاكك جيست؟ -١‏ مشاع بودن -1١‏ نوع مالكيت 7- استيجارى 
بودن *- همه موارد **)در ارزش كذارى ساختمان توسط كميسيون تقويم املاكك رعايت كدام يكك از مواردزير لازم است؟ -_3١‏ 
نوع مصالح (اسكلت فلزى يا بتون آرمه يا اسكلت بتونى و ....) ؟- نوع مالكيت از نظر عرصه و اعيان -٠‏ تعداد مالكين 5- موارد او" 
صحيح است 58) برجبهه كدام است؟ -١‏ آن قسمت از زمين يكك يلاكك ثبتى مفروز و مجزى شده جسبيده و مشرف به معبر كه 
عمق آن توسط دفتر جه هاى ارزشى معاملاتى تعيين كرديده بر جبهه نام دارد 7- آن قسمت از اعيانى يكك يلاكك ثبت كه جسبيده 
و مشرف به معبر باشد بر جبهه نام دارد 7- آن قسمت از زمين يكك بلااكك ثبتى كه جسبيده به يلاكك ثبتى شخص ديكر باشد برجبهه 
نام دارد '- هيجكدام 2؟) عمق جبهه براى عرصه املاكك جند متر مىباشد؟ 18-١‏ متر ؟7- ه"امتر !1- 780متر - ١7.8‏ متر /1؟) عمق 
جبهه براى مغازه ها و ياسازها و سراى تيمجه جند متر مى باشد؟ ٠١-١‏ متر 7- ٠١‏ متر مربع 1- 10 متر 750-15 متر مربع 54) منظور از 
عوامل افزاينده در زمينه ارزيابى املاكك كدامست؟ -١‏ عواملى هستند كه منجر به افزايش قيمت ملكك بيش از قيمت مشخص در 
دفتر جه ارزش معاملاتى مى كردد -1١‏ عواملى هستند كه جنانجه ملكك از آن موقعيت برخوردار باشند بر ارزش آن افزوده مى كردد 
- موارد ”و١‏ 5- هيجكدام )2١‏ منظور از عوامل كاهنده در زمينه ارزيابى املاكك كدامست؟ -١‏ عواملى است كه -١‏ جنانجه ملكك 
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مشمول آن وضعيت باشد تخفيفاتى به آن تعلق مى كيرد 7- جنانجه ملكى فاقد معبر باشد مشمول موضوع عوامل كاهنده مى كردد 
؟- در مورد املاكى كه مشاع هستند يعنى بيش از يكك مالكك دارند مشمول تخفيف مى كردند ه- همه موارد فوق ١8)كدام‏ دسته 
از املاك زير مشمول عوامل كاهنده مى كردد؟ -١‏ زمين هاى مزروعى و سبزيكارى -١‏ املاكى كه دريد تصرف مستاجر است "- 
املاكى كه مشاع هستند *- همه موارد 07)ازرش عرصه املا-كى كه داراى دوبر يا بيشتر باشند حككونه محاسبه مى كردد؟ -١‏ اول 
ارزش جبهه ارزانتر محاسبه مى كردد -7١‏ اول ارزش جبهه كرانتر محاسبه و سيس ارزش جبهه ارزانتر محاسبه مى كردد 7- ارزش 
جبهه كرانتر و ارزانتر هر يكك زمان بطور همزمان محاسبه مى كردد - هيجكدام 27) در مورد املاكى كه داراى راه عبور مستقلى 
نباشند و حق عبور از ملكك مجاور دارند: -١‏ ارزش عرصه آنها برابر ارزش بر جبهه ملكك مجاور محاسبه مى كردد -١‏ ارزش عرصه 
انها نصف ارزش بر جبهه ملكك مجاور است #"-ارزش عرصه آنها كلا برابر ارزش يشت جبهه ملكك مجاور محاسبه م ى كردد - 
اصلا براى جنين ملكى ارزش عرصه تعيين نمى كردد 5) كدام كزينه زير درست مى باشد؟ -١‏ ساختمانهايى كه در مرحله نازكك 
كارى مى باشند براساس /5٠‏ ارزش اعيانىهاى تعيين شده محاسبه مى كردد -1١‏ ساختمانهايى كه در مرحله نماكارى مى باشند 
برابر 7٠٠١‏ ارزش اعيانىهاى تعيين شده محاسبه مى كردد - در مرحله يس ازفونداسيون 770 ارزش اعيانى هاى تعيين شده 
محاسبه مى كردد - همه موارد صحيح است 00)در كدام يكك از موارد زير حق سرقفلى ايجاد مى شود؟ -١‏ در نتيجه حسن عمل و 
فعاليت تاجر ايجاد مى شود -١‏ در نتيجه مهارت و ذوق او در كار حاصل مى شود "- درنتيجه خوبى موقعيت محل كسب و 
ساختمان ايجاد مى شود 8- همه موارد *0) براى اينكه در ارزيابى حق واكذارى محل حدوداً به واقعيت امر رسيد كدام اقدام زير 
درست تر است؟ ١-در‏ وضعيت حريدار به تحقيقات يرداخت -١‏ در وضعيت فروشنده موضوع را بيكرى نمود 7- د روضعيت 
خريدار و فروشنده موضوع تحقيق و نتايج حاصله با هم مقايسه شود *- در وضعيت مامور اداره امور مالياتى به تحقيقات يرداخت 
0ه)در ارزيابى حق سرقفلى كداميك از كزينههاى زيرجز مشخصه هاى آن مى باشد؟ -١‏ اندازه ابعاد و مساحت مورد ازريابى ؟١-‏ 
جنانجه مغازه باشد ارتفاع مغازه و نيز بالكن احداث شده در آن ”- اندازه هاى انبار يا زير زمين موجود در مغازه ها *- همه موارد 
8 )كدام مورد زير جز مشخصه هاى كيفى محل سرقفلى در ارزيابى آن در نظر كرفته مىشود؟ -١‏ نوع ساختمان و مصالح بكار 
رفته در ان و قدمت آن ؟7- جواز كسب محل و نيز موضوع داشتن سند رسمى 7- تشريح معروفيت مورد تجارى 5- همه موارد 04) 
كدام مورد جز انواع كزارشات كتبى است؟ -١‏ كزارش بر دادن اطلاع است 5- براى دادن اطلاع و ذكر مشكلات و مسايل "- براى 
دادن اطلاع و ذكر مشكلات و مسايل و توصيه راه حل 5- همه موارد )2٠‏ كداميكك جز موارد ضرورى درنوشتن كزارش است؟ -١‏ 
ساده نويسى -1١‏ يرهيز از ابهام و مبالغه - يس از تاييد صحت ارقام و حقايق به ذكر آن يرداخته شود *- همه موارد )2١‏ كدام 
كزينه زير درست است؟ -١‏ حق تكثير يا تجديد جاب و بهره بردارى ترجمه اى يا مترجم يا وراث قانونى او است -١‏ فقط حق بهره 
بردارى از هر ترجمه اى با مترجم است "- حق تكثير يا تجديد جاب در اختيار ناشر مى باشد *- هيجككدام #7)وظايف و مسئوليت 
متا عاموراة مالناض ١:‏ دمتكميرا ذراداود كل امووعالباق انف كدكرز ااه عديت © سد شرف اك متحصيرا دراذازه 
امورمالياتى است كه درآن به خدمت كرفته مى شوند 7- در سازمان امورمالياتى است و در سراسر كشور مى باشد *- هيجكدام 
61) ماموران مالياتى: -١‏ فقط مى تواند شناسايى ماليات را عهده دار باشند -١‏ شناسايى و مطالبه و وصول مالياتهاى موضوع قانون را 
عهده دار باشند 7- مطالبه ماليات در زمره وظايف ماموران مالياتى نمى باشند 5- شناسايى ماليات در زمره وظايف ماموران مالياتى 
نمى باشد 8)كدام كزينه زير در مور انتصاب ماموران مالياتى درست است؟ -١‏ در شرايط مساوى اوليت با دارند كان سوابق بالاتر 
است -١‏ در شرايط مساوى الويت با دارند كان مدرك تحصيلى بالاتر است "- در شرايط مساوى الويت با كاركنان مرد است 8- 
هيجكدام 60) مرجع رسيدكى به شكايات موديان ناشى از اقدامات اجرايى در وصول ماليات و عوارض: -١‏ هيت عالى انتظامى 


من باشد هيت صل الاق مالياتى م باشد *- شوراى عالى ماليائى هئ باشد عبوادستاتى اتتظامى فالياتى مى باشد 22)مبداء 
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احتساب جريمه موضوع قانون: -١‏ تاريخ انقضاى سررسيد يرداخت وجوه مى باشد 7- ”0٠‏ روز يس از ابلاع بركك تشخيص مى باشد 
٠١ -*‏ روزيس از ابلاغ بركك قطعى مى باشد 6- "١‏ روز يس از ثبت كزارش رسيدكى مى باشد #7) تاريخ تعلق مالياتى و 
عوارض موضوع قانون درمورد توليد كالا وارائه خدمات : -١‏ تاريخ توليد مى باشد 1- تاريخ فروش يا ارائه خدمات مى باشد 1- 
تاريخ ثبت سند فروش مى باشد 6- هيج موعد خاصى ندارد 28) اضافه يرداختى توليد كنند كان كالا و ارائه كنند كان خدمات بابت 
ماليات و عوارض: -١‏ از محل خزانه يرداخت مى شود 7- از محل ماده 7١1/‏ يرداخت مى شود ”- از محل وصولى هاى جارى 
مربوط توسط سازمان امورمالياتى يرداخت مى شود 6- قابل استرداد نمى باشد 294) اولين انتقال خودرو از كارخانه هاى سازنده وو يا 
مونتاز كننده دافع و يا وارد كننده به خريداران: -١‏ مشمول 7٠‏ يرداخت مالياتى نقل و انتقالات مى كردد -١‏ مشمول١٠/:يرداخت‏ 
ماليات و نقل و انتقال مى كردد *- مشمول يرداخت ماليات نقل و انتقال نخواهد بود - بسته به مورداز ١٠تا١”"‏ مشمول يرداخت 
ماليات نقل و انتقالات مى كردد )فسخ و اقاله اسناد خودرو: ١-تا‏ يكسال بعد از معامله مشمول ماليات نقل و انتقال مجدد نخواهد 
شد -7١‏ تا شش ماه بعداز معامله مشمول ماليات نقل و انتقال مجدد نخواهد شد ”7- تا سه ماه بعد از معامله مشمول ماليات نقل و 
انتقال مجدد نخواهد شد 56- بلافاصله يس از معامله مشمول ماليات نقل و انتقال مجدد خواهد شد )2١‏ توليد كنندكان: -١‏ اشخاص 
حقيقى و حقوقى سازنده ومونتاز كننده كالاى هاى موضع قانون مى باشند -١‏ اشخاص حقيقى و حقوقى ارائه كننده خدمات مى 
باشند - فقط اشخاص حقيقى توليد كننده مى باشند - هيجكدام ١77)واكذارى‏ خطوط تلفن همراه معادل: /7١-١‏ قيمت واككذارى 
مشمول ماليات مىشود /١8-7‏ قيمت واككذارى مشمول مالياتى مىشود 7- نرخ مقطوع /٠١‏ قيمت واكذارى مشمول ماليات 
من كود ك8 اقبيث واككذارى مول قالياك في شوى: ١1#‏ اسيكان تولبد ذاغل متددول 8-1 الا عاليات 0-97 عوارض 18 
ماليات 6- “او؟ صحيح است 075 انواع نوشابه هاى كازدار ساخت داخل كه با وسايل ماشينى تهيه مى شوند: -١‏ 7١/ماليات‏ 7- 18/ 
عوارض ”- 7/75 عوارض 8- "او؟ صحيح است 0/0 حمل و نقل برون شهرى مسافر درداخل كشور با وسايل زمينى ريلى دريايى 
وهوايى: -١‏ // عوارض از بهاى بليط 7- 8/ عوارض از بهاى بليط *- /٠١‏ ماليات از بهاى بليط 8- 8/ ماليات از بهاى بليط 
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دو مسئله زير را بدقت بخوانيد و هر دو را ياسخ دهيد . استفاده از كتاب قانون آزاد است . مسثئله اول : » داد كاه كيفرى يكك تهران 
در رسيدكى به جرمى از جرائم تعزيرى كه يرونده آن طبق مقرارت قانون تشكيل دادكاههاى كيفرى يكك و دو مصوب ١78‏ 
مستقيما در داد كاه طرح شده و مدعى خصوصى نيز مبادرت به تقديم دادخواست ضررو زيان نموده است بدوا به تقاضاى مدعى 
خصوصى قرار تامين خواسته صادر ميكند . سيس وقت دادرسى تعيين و طرفين احضار ميشوند . روز جلسه وكيل متهم بدون موكل 
حضور ميابد . داد كاه حضور وكيل بدون موكل ( متهم ) را نيذيرفته و جلسه را تجديد مينمايد . جلسه بعد متهم در معين وكيل خود 
حضور بيدا ميكند . دادكاه قرار وثيقهاى عليه متهم صادر مينمايد متهم به قرار وثيقه اعتراض ميكند ليكن داد كاه يس از رسيدكى 
بالاخره متهم را محكوم به مجازات قانونى نموده اجراى مجازات را نيز با احراز شرايط ماده 8" قانون مجازات اسلامى معلق مينمايد 
. بعلاسوه متهم را به ضرروزيانى كمتر از ميزان مدعى خصوصى محكوم ميكند . مدعى خصوصى بعد از صدور حكم و قبل از 
انقضاء مهلت تجديدنظر خواهى كتبا حق اعتراض و تجديد نظر خواهى را از خود سلب نموده است » معذا همزمان با تجديدنظر 
خواهى محكوم عليه » در مهلت قانونى » مدعى خصوصى نيز نسبت به حكم ضرر و زيان تقاضاى تجديدنظر مينمايد . در مرحله 
تجديدنظر خواهى » ديوان كشور , داد كاه كيفرى يكك را در دعوى مطروحه اساسا داراى صلاحيت ذاتى و محلى نداسته و يس از 
نقض حكم آنرا به مرجع صلاحيتدار ارسال ميدارد . اينكك با توجه به قضيه مطروحه و با استفاده از قانون و يا آراء ديوان كشور و 


نظريه مستدلا و مستندا ياسخ خواسته هاى زير را بنويسيد . در رسي د ككى كيفرى مذكور در صورتيكه توضيحات خاصى از متهم 
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ضرورت نداشته باشد » اصولا حضور متهم همراه وكيل در دادكاه ه در غير قابل تجديدنظر خواهى نسبت به قرار وثيقه درست بوده 
است يا خير . با وجود صدور حكم محكوميت و تعليق اجراى مجازات در باره متهم طرفين دعوى كيفرى اعم از دادستان يا محكوم 
عليه يا مدعى خصوصى و ياهر مقام قضائى حق تجديدنظر خواهى دارند يا خير ؟ آيا در دعوى كيفرى طرفين ميتوانند حق 
تجديدنظر خواهى رااز خود سلب كنند و دراين قضيه كه مدعى خصوصى حق خود را ساقط كرده ميتوانسته قبل از انقضاء مدت 
بيست روز مبادرت به تجديدنظر خواهى كند . با نقض حكم در ديوان كشور بعات عدم صلاحيت ذاتى و محلى و ارجاع يرونده به 
مرجع صلاحيتدار قرار تامين خواسته و وثيقه صادره عليه متهم در يرونده به قوت خود باقى ميماند يا لغو و منتفى كشته و دادكاه 
صلاحيتدار تصميم جديد مقتضى اتخاذ خواهد نمود . آيا يس از نقض حكم دائر به عدم صلاحيت محلى دادكاه توسط ديوان عالى 
كشور » دادكاه مرجوع اليه حق اصرار دارد يا خير ؟ مسئله دوم :» يكك نفر نظامى در محوطه محل خدمت ضمن تخلف از مقررات 
رانند كى موجب مركك نظامى ديكر ميشود . بازيرس نظامى قرار وثيقهاى معادل ديه مقتول عليه متهم صادر ميكند كه يس از توديع 
آزاد ميكردد . متهم علاسوه بر بزه مذكور بعلت حمل و نككهدارى مواد مخدر كه مجازات آن به فرض شديدتر از جرم اولى است 
تحت تعقيب دادسراى انقلااب بوده . اينكك دادسراى انقلاب با توجه به مقررات قانون بعلت اينكه مجازات جرم دوم مهمتر است 
خود را صالح برسيدكّى به هر دو جرم متهم ميداند . يس از حل اختلاف بين دو دادسرا توسط مرجع صلاحيدار» بازيرس نظامى 
قرار وثيقه متهم را به قررا بازداشت تشديد و ذيل قرار صادره متهم را در زندان از ملاقات ممنوع ميكند . وكيل متهم طى لايحهاى 
دادسرا و دادكّاه عمومى را صالح براى رسيدكَى به جرم قتل غير عمد دانسته و ممنوع الملاقات كردن متهم را غير قانونى و بر 
خلاءف حقوق زندانى تلقى مينمايد . اينكك با توجه به مسئله بالاو قانون و آراء ديوان كشور و نظريهها مستدلا و مستندا ياسخ 
خواستههاى ذيل را بنويسيد . با توجه به اينكه جرم حمل و نككهدارى مواد مخدر مهمتر از جرم ديكر متهم بوده » رسيدكَى به هر دو 
بزه انتسابى در صلاحيت دادسرا و دادكاه انقلاب كه صلاحيت رسيدكى بجرم مهمتر را دارد ميباشد يا خير . در اين قضيه مرجع حل 
اختلاف بين دو دادسرا كدام بوده است . آيا ادعاى وكيل متهم در مورد صلاحيت دادسرا و دادكاه عمومى و نيز ممنوع الملاقات 
كردن متهم درست است يا خير ؟ تامين كيفرى وثيقه كه توسط بازيرس نظامى معادل ديه مقتول اخذ شده متناسب با جرم ارتكابى 


بوده يا خير . 
11 اختبار خرداد 1١7/1‏ كانون وكلا - آثين دادرسى مدنى - 1”1/7| 


به سوالات ذيل ياسخ دهيد : سوال ١‏ يكك موسسه دولتى به موجب حكمى كه از دادكاه بدوى صادر و در مرجع تجديدنظر تاييد 
شده به يرداخت مبلغ دويست ميليون ريال محكوم كرديده است . از مشاور حقوقى موسسه سوال شده است در صورت صدور 
اجرائيه و ابلاغ آن آيا موسسه از يرداخت هزينههاى اجرائى معاف است يا خير ؟ به سوال مستدلا و با استناد به قانون ياسخ دهيد . 
سوال ١‏ آقاى الف به موجب يكك بركك سفته به شماره 198 تعهد ميكند كه در تاريخ ١5‏ مهر سال 18/5 مبلغ ينجاه ميليون ريال 
بابت بدهى خود به آقاى ب بيردازد . اما آقاى الف كه كارمند رسمى يكك موسسه دولتى در شيراز بوده در آبان ماه ١1/7‏ در شهر 
مذكور فوت ميكند و آقاى ب در سال "117 به استناد سفته مذكور و كواهى حصر و وراثت دعوائى در دادكاه حقوقى يكك تهران 
به خواسته مطالبه مبلغ ينجاه ميليون ريال عليه آقاى ج وراث منحصر بفرد متوفى كه در تهران اقامت دارد طرح مينمايد و محكوميت 
وى را به يرداخت وجه مذكور از تركه درخواست ميكند . در جلسه دادرسى كه با حضور طرفين تشكيل ميشود آقاى ج ميكويد : 
اولا : دادكاه فاقد صلاحيت است . ثانيا : امضاى ذيل سفته به هيج وجه تعلق به مورث ندارد . آقاى ب با بقاء در استفاده از مستند » 
بر اساس مقررات قانون آثين دادرسى مدنى تقاضاى رسيدكى به اعتبار و اصالت آنرا مينمايد . دادكاه با رد ايراد خوانده و اعلام 


صلاحيت خود در رسيدكّى به دعوى » به اصالت سند رسيدكى و با احراز صحت امضاى مورث خوانده به صدور راى مبادرت 
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ميكند . خلاصه راى دادكاه جنين است . اولا آقاى ج به يرداخت مبلغ سفته و هزينه دادرسى به اقاى ب محكوم ميشود . ثانيا اقاى ج 
از جهت اينكه امضاى منتسب به اقاى الف را در سفته مستند دعوى نيذيرفته و با رسي د كَى صحت سند محرز كرديده است به تاديه 
مبلغ يكصد هزار ريال جريمه محكوم ميكردد . آيا به نظر شما تصميمات دادكاه در جريان رسيدكى و نيز راى صادره مطابق با 
موازين قانوتن حسث يا غير ؟ تظلر خوه را معدلا وها انشاد به«مقوراك طر سيد وال" آقاى يسن به موجن سلد انتقال رسمى 
تنظيمى در دفتر اسناد رسمى شماره يكك ش دانكك يكك باب خانه را به آقاى على ميفروشد و در سند مذكور تعهد ميكند كه در 
5 مورد معامله را تخليه و به موجب يكك بركك قبض رسمى به خريدار تحويل دهد . جون آقاى بهمن به تعهد خود عمل 
نميكند » اجرائيه شماره ١88‏ دائر بر تخليه مورد معامله صادر و به وى ابلاغ ميشود . يس از ابلاغ اجرائيه بر اساس درخواست آقاى 
بهمن دانر براينكه بر اثر كبر سن و بيمارى قادر به اداره امور خود نيست داد كاه صالح بانو مينا دختر آقاى بهمن را به استناد ماده 
© الأقانون افور سحسين يد عنوات اميق براق ادازة اموال آقاق نهدن تين ميكتد وياتوى نشاراليها در موعد قاثوئى قول سبك اناك 
را به داد كاه اطلاع ميدهد . سيس بانو مينا دعوائى به طرفيت آقاى على و اداره ثبت اسناد و املاكك و سر دفتر» دفتر اسناد رسمى 
شماره يك در داد كاه صالح طرح و ضمن آن اعلا.م ميكند : اينجانب به عنوان امين اموال آقاى بهمن نسبت به اجرائيه صادره 
اعتراض دارم زيرا يدرم نابينا و كر و بيسواد است و قادر نبوده كه سند انتقال را تنظيم و امضاء كند و اهالى محل هم اطلاع دارند كه 
وى قادر به تكلم و حركت نيست و آقاى على با سوء استفاده از وضعيت يدرم و تبانى با سردفتر به تنظيم سند مبادرت كرده است . 
لذا اكنون با توجه به نابينائى و ناشنوائى و بيسوادى يدرم و ناتوانى وى در تنظيم سند انتقال درخواست توقيف عمليات اجرائى و 
ابطال اجرائيه شماره ١84‏ را كه بر خلاف قانون صادرشده است مينمايم . ضمنا جهت معاينه يدرم وتشخيص وضعيت وى ارجاع امر 
به كارشناس و تحقيق محلى مورد تقاضاست . ( مشاراليها كليه مداركك لازم را ارائه و به يرونده اجرائى شماره 500 استناد نموده و 
تقاضاى مطالبه و ملاحظه آنرا كرده است ) . داد كاه قرار توقيف عمليات اجرائى را صادر ميكند و جهت رسيدكى به يرونده تعيين 
وقت ميشود . به سوالات ذيل مستدلا و با استناد به مواد قانون ياسخ دهيد : اولا : به نظر شما دعوى مطروحه مطابق با موازين قانونى 
هست يا خير ؟ ثانيا : به نظر شما بانو مينا جه اقدامى بايد انجام بدهد ؟ ثالثا جه مطالبى ضرورت دارد سر دفتر دفتر اسناد رسمى به 
دادكاه اعلام نمايد . سوال 5 آقاى سهراب به موجب مبايعه نامه مورخ 10/1/17 يكك دستكاه اتومبيل را به مبلغ سه ميليون تومان به 
اقاى محمد ميفروشد و ضمن دريافت ثمن معامله تعهد ميكند در تاريخ "5/0 جهت تنظيم سند رسمى انتقال در دفتر اسناد 
رسمى حاضر شود و در مبايعه نامه توافق ميشودجنانجه راجع به اختلاف بين طرفين اختلا-فى بوجود بيايد آن اختلا.ف از طريق 
داورى حل و فصل شود . اقاى سهرات در موعد مقرر در دفتر اسناد رسمى حاضر نميشود و آقاى محمد در مرداد همان سال فوت 
ميكند . بانو مريم وارث منحصر بفرد اقاى محمد به استناد تصوير مصدق كواهى حصر وراثت و ساير مداركك در داد كاه صالح 
دعوائى به خواسته الزام آقاى سهراب به حضور در دفتر اسناد رسمى و تنظيم سند رسمى انتقال طرح ميكند و بهاى خواسته در 
دادخواست سه ميليون تومان قيد ميشود . دادخواست به خوانده ابلاغ و جلسه دادرسى با حضور طرفين تشكيل ميشود و دادكاه يس 
از رسيدكى جنين راى ميدهد : ١‏ نظر باينكه بشرح مندرجات مبايعه نامه مورخ 78/1/77 طرفين توافق كردهاند كه اختلاف آنان از 
طريق داورى حل و فصل كردد » لذا دعوى بكيفيت مطروحه قابليت استماع ندارد و به استناد ماده ٠١‏ قانون مدنى قرار رد آن صادر 
واعلام ميشود .2 بانون مريم در مهلت قانونى دادخواست تجديدنظر به دادكاه صالح تسليم و تقاضاى نقض راى صادره را ميكند و 
جون دادخواست ناقص بوده مدير دفتر داد كاه كتبا به مشاراليها اطلاع ميدهد تا ظرف 0 روز يس از ابلاغ نسبت به يرداخت مبلغ 
دويست و بيست و نه هزار و سيصد و هشتاد و ينج تومان هزينه دادرسى و تسليم لايحه تجديدنظر خواهى در دو نسخه اقدام كند و 
در غير اينصورت قرار رد دادخواست صادر خواهد شد . در 19/5/173/7 اخطاريه به بانو مريم ابلاغ ميشود و نامبرده در روز ينجشنبه 
“//7/6 به دفتر شما مراجعه ميكند و از شما ميخواهد كه وكالت او را بيذيريد . اكنون با توجه به مطالب فوق مستدلا و با استناد به 
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مقررات به سوالاءت ذيل ياسخ دهيد : به نظر شما دعوى تجديدنظر مطروحه بيشرفت دارد يا خير ؟ جنانجه وكالت بانو مريم را 
بيذيريد در قبال اخطاريه رفع نقص جه اقداماتى را انجام خواهيد داد و مطالبى را كه ضرورى است به دادكاه اعلام شود » بنويسيد . 
جنانجه يرونده را تكميل كنيد ولى تجديدنظر خوانده از محل و نشانى تعيين شده در دادخواست تجديدنظر خواهى نقل مكان كرده 
باشد و دادخواست به او ابلاغ نشود و دفتر دادكاه ازاين جهت اخطار رفع نقص نمايد و بانو مريم نشانى ديكرى از تجديدنظر 
خوانده نداشته باشد » شما جه اقدامى ميكنيد . جنانجه يرونده از هر حيث تكميل شود و در مرجع تجديدنظر مطرح كردد مرجع 


مذكور جه تصميمى بايد اتخاذ نمايد كه منطبق با موازين قانونى باشد . 
1١‏ - اختبار خرداد 1117/7 كانون وكلا - حقوق ثبت وامور حسبى - 117"1/7 


به كليه سوالات زير مستدلا ياسخ دهيد . استفاده از قانون مدنى مجاز است . ماده 58 قانون ثبت را شرح دهيد . ماده 5/8 قانون ثبت ١‏ 
سندى كه مطابق مواد فوق به ثبت برسد و به ثبت نرسيده در هيج يكك از ادارات و محاكم يذيرفته نخواهد شد .2 براى تشكيل و 
ثبت انجمنهاى علمى جه تشريفاتى لازم است ؟ در جه مواردى ابطال اسناد مالكيت احتياج به حكم دادكاه ندارد ؟ در جه مواردى 
به ولى قهرى ضم امين ميشود . ماده 1178 قانون مدنى را توضيح دهيد . ماده 17178 قانون مدنى ١‏ قيمى كه تقصير در حفظ مال 
مولى عليه بنمايد مسئول ضرر و خسارتى است كه از نقصان يا تلف آن مال حاصل شده اكر جه نقصان يا تلف مستند به تفريط يا 


تعدى قيم نباشد . ») 
0 - اختبار خرداد 117/7 كانون وكلا - حقوق مدنى - "11/7| 


به سوالات ذيل با استدلال ياسخ دهيد . استفاده از قانون مدنى آزاد است . سوال اول : شخصى به دستور كارفرما وكيلى براى او به 
منظور اداره امور احداث يكك ساختمان انتخاب ميكند . يس از انتخاب وكيل » در قراردادى كه بين وكيل كارفرما و مقاطعه كار 
ساختمان منعقد ميشود » احداث ساختمان طبق نقشه معين در برابر دستمزد معلوم بر عهده بيمانكار قرار ميكيرد كه ظرف يكك سال 
آنرا تحويل دهد » مشروط براينكه در هر ماه مبلغ معينى از دستمزد به مقاطعه كار يرداخت شود . اكر دستوركيرنده يس از انتخاب 
وكيل و ييش از عقد قرارداد مقاطعه كارى فوت كند .ء قرارداد مزبور جه وضعيتى خواهد داشت . اكّر وكيل مزبور » با وجود در 
اختيار داشتن يول كارفرما » در يرداخت اقساط دستمزد مقاطعه كارى تاخير كند و شخص اخير به دليل اين تاخيرات احداث 
ساختمان را مدتى به تاخير اندازد » شما به عنوان وكيل كارفرما ترجيح ميدهيد براى مطالبه خسارت عليه كداميكك از وكيل و 
تركه متوفى بوده است » به عنوان ثلث انتخاب و آن را اجاره داده و تسليم مستاجر ميكند . شما به عنوان وكيل ورثه : آيا دعوى خلع 
يد باغ را تجويز ميكنيد يا خير ؟ بر فرض مثبت بودن ياسخ سوال بالاء عليه جه شخصى طرح دعوى ميكنيد » مستاجر يا وصى » يا 
هر دو. 


82 - سوالات حقوق تجارت - 1/17 1| 


١)به‏ طور كلى از نظر حقوقى شخص به جند دسته تقسيم مىشود؟ -١‏ به سه دسته: شخص حقيقى» شخص حقوقى و شخص طبيعى 
-"١‏ به دودسته شخص حقيقى يا طبيعى و شخص حقوقى "- به دودسته شخص حقيقى و شخص طبيعى 5- به سه دسته شخص 
حقوقى» شخص حقيقى و شخص ثالث ") كدام كزينه زير درست است؟ -١‏ شخص حقيقى همان افراد از نوع بشر صرف نظر از 
ويزكيهاى اختصاصى آن ها است ؟١-‏ شخص حقوقى امر اعتبارى غير قابل لمس و رويت مى باشد #- شخص حقيقى يا شخص 
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طبيعى موجود قابل لمس و رويت مى باشد 8- همه موارد فوق ”) اشخاص از نظر نتيجه و حاصل فعاليت به جند كروه تقسيم 
شوتك؟ 1د شيخاض حفوقيى ختصرصى 1- اشتخاض تدر فى عدوي 1 فاضي حفر قن حصيو صى و اشخاص. ختر فى نوين 7- 
هيجكدام *) در موارد سكوتء نقص و يا اجمال حقوق تجارت كدام كزينه درست است؟ -١‏ بايستى به قواعد حقوق مدنى مراجعه 
نمود -1١‏ بايد به تصميمات خب ركان تجارى مراجعه نمود *- در آن مورد خاص هيج نوع عملى نمى توان انجام داد *- آن عمل 
تجارى را بايد كان لم يكن تلقى نمود 8)در رابطه با شمول حقوق تجارت كدام كزينه زير درست نمىباشد؟ -١‏ اصولاً حقوق 
تجارت فعاليتهاى مربوط به كردش ثروت را تنظيم مى كند ؟١-‏ اصولاً حقوق تجارت فعاليتهاى مربوط به كردش ثروت و توليدات 
كشاورزى را تنظ م ىكند *- اص ولالحقوق تجارث فعالبتهاى مربوط به كزدش كروث .و استخراج و نظاير آن را تنظيم م ىكدد ع 
كزينه هاى او7 8) كداميكك جز منابع حقوق نمى باشد؟ -١‏ قانون 1- رويه قضايى ”- تشكيلات قضايى 5- عرف و عادت حقوقى 
)١‏ منظور از عرف و عادت در حقوق تجارت كدام است؟ -١‏ قواعد و اصول معمول به تجار و بازركانان در روابط تجارتى -١‏ 
قواعد و اصول مربوط به تجارت خارجى است "- آداب و رسوم جامعه است 8- اصول اوليه زندكى اجتماعى است 8) رسوم 
حقوقى تجارت به جه معنى مى باشد؟ -١‏ اصولى كهدرعمل بهوجود آمده و فقط يكى از طرفين معامله بطور ضمنى خود را مشمول و 
ملزم به آن بداند -١‏ اصولى كهدرعمل بهوجود آمدهوفقط يكى از طرفين معامله بطور مكتوب خود را مشمول و ملزم به آن بداند "ا- 
اصولى كدد رعمل بهوجود آمده و طرفين معامله بطور ضمنى خود را مشمول و ملزم به آن بدانند - اصولى كددرعمل بهوجود آمده 
وطرفين معامله بطور مكتوب و باصراححتخودرا مشمول و ملزم به آن بدانند 9)تفاوت عرف وعادت حقيقى با قانون درجيست؟ -١‏ 
دراين استكه در مورد عرف وعادت حقوقى احتمالترديد وجود دارد 1"- عرف و عادت حقوقى همان قانون است "- در اين 
استكه عرف وعادت حقوقى فاقد ضمانت اجراست 6- موارد "و١‏ ١٠)منظور‏ از رويه قضايى كدام كزينه است؟ -١‏ استنباط قضات 
دادكاهها از قوانين و مقررات است ؟5- استنباط قضات دادكاهها از ادله ارائه شده توسط افراد در دادكاههاست "- استنباط مردم از 
قوانين و مقررات است 6- استنباط عامه مردم و قضات دادكاهها از قوانين و مقررات است ١١)كدام‏ مورد زير در مورد انواع 
معاملات تجارتى درست نمى باشد؟ -١‏ خريد يا تحصيل هر نوع مال منتقول به تقصد فروش يا اجاره و تصدى به حمل و نقل به هر 
نحوى كه باشد 1- هر قسم عمليات دلا-لى يا حق العملكارى و تصديى به عمليات حراجى "- تاسيس و بكار انداختن هر قسم 
كارخانه كه براى رفع حوائج شخصى باشد ومعاملات تجارتى كه صرفا بين تاجر باشد 5- عملايت بيمه و هر قسم عمليات صرافى و 
بانكى 7١)كدام‏ مورد راجع به دسته بندى معاملات تجارتى درست است؟ -١‏ معاملات تجارتى به سه دسته ذاتى» تشبيهى و تبعى 
تقسيم مىشوند -١‏ معاملا.ت تجارتى به سه دسته ذاتى» مطلق و تشبيهى تقسيم مى شوند "7- معاملات تجارتى به سه دسته اصلى» 
تشبيهى و تبعى تقسيم مى شوند 5- هيجيكك از موارد فوق )١1١‏ به موجب قانون كدام كزينه معنى درست بيع است؟ -١‏ تمليكك عين 
-١‏ تمليكك عين به عوض معلوم ”7- تمليك عين به عوض نامشخص 6- موارد *و” )١15‏ شرايط صحت معامله يا عقد كدامست؟ -١‏ 
قصد ورضاى طرفينء بلوغ» رشدء مورد معامله كه بايستى مال معين و قابل تسليم باشد ؟- قصد ورضاى طرفين, بلوغ. مورد معامله 
كه بايستى مال معين ومشروعيت جهت معامله 7- قصد و رضاى طرفين » مشروعيت, عقل و بلوغ *- اراده طرفين به ايجاد رابطه 
حقوقىء بلوغ» عقل و مشروعيت ©15) مال منقول عبارتست از : -١‏ به نقل از كفتار شخصى به فرد تعلق كيرد ؟- مالى كه قابليت 
جابجايى دارد "- مال منقول مصداق حقوقى ندارد *- تلف شدن يا نقص و عيب خود مال در حين جابجايى مشكلى را ايجاد 
نمى نمايد. 8١)كدام‏ كزينه زير درست تراست؟ -١‏ قصد فروش درمورد معاملات تجارتى كفايت مىنمايد 1- تحقق سوددر مورد 
تجارتى تلقى شدن معالمه ضرورت دارد - قصد فروش در مورد تجارتى تلقى شدن معامله تجارتى كفايت مى نمايد و ضرورتى 
ندارد كه سودى تحقق يابد *- مورد ١و"‏ درست است )١17‏ كداميكك از معاملاات زير تجارتى محسوب مى شوندل؟ -١‏ هركاه 


شخصى قصد فروش و كسب سود مادى داشته باشد لكن در عمل مال وى تلف و يا فاسد شود 7- هركاه شخصى قصد فروش و 
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كسب سود مادى داشته باشد لكن به دليل تبليغ يا رقابت اقدام به توزيع رايكان نمايد ”- مواردى كه به قصد مصرف درامو رخيريه و 
يا كمكك به ديكران انجام مى شود 8- موارد "و١‏ ) كدام مورد درباره عمليات دلالى صحت دارد؟ -١‏ دلال مسئول هركونه 
تقصير خود فقفط براى يكى از طرفين معامله است -١‏ دلال هيجككونه مسئوليتى در قبال طرفين معامله ندارد *- دلال مسئول هر كونه 
تقصير خود در مقابل هر يكك از طرفين باشد 6- دلال مى توان ياسخككو با شد يا نباشد )١4‏ كدام كزينه زير درست است؟ -١‏ در هر 
صورتيكه فسخ معامله صورت كيرد دلال از مطالبه اجرت ساقط نمىشود -١‏ در صورت اقلاله تفاسخ حق دلال براى مطالبه اجرت 
ساقط مى شود 7- در صورتيكه فسخ معالمه مستند به دلال باشد حق دلال براى مطالبه اجرت ساقط مى شود 6- موارد ”و١‏ ٠")كدام‏ 
يكك از نهادهاى زير مرجع تشخيص عمليات بانكى در ايران تعيبن شده اند؟ -١‏ شوراى اقتصاد -١‏ شوراى عالى ادارى 7- شوراى 
يول و اعتبار *- شوراى نككّهبان ١؟)‏ جنانجه يكك توليد كننده محصولات كشاورزى به منظور عرضه توليد خود كاركاه يا واحد 
بسته بندى ايجاد نمايد بر اساس بند ١5‏ از ماده ١١‏ ق.ت؟ -١‏ اقدام وى يكك معامله تجارتى محسوب مى كردد ؟- اقدام وى يكك 
معامله تجارتى محسوب نمى كردد 7- وى مرتكب يكك عمل توليدى شده است 8- وى مرتكب يكك عمل خدماتى شده است 
15)تصدى به محل و نقل در جه صورتى تجارى محسوب مى شود؟ -١‏ تحت هر شرايطى تجارى است -١‏ فقط زمانى كه به حمل 
و نقل كالا ماسفر در مقابل دريافت وجه مبادرت نمايد تجارى است ”7- حتى در صورتيكه فقط براى حمل ونقل كارمندان خودنيز 
باشد تجارى محسوب مىشود #-موارد”و؟ 37) كدام كزينه زير درست است؟ -١‏ متصدى نمايشكاههاى ترويجى و تبليغى در 
راستاى انتفاع مادى تجارى محسوب نمى شود 7- متصدى حراج با در اختيار قراردادن محل حراج واسطه كردش كالا مى باشد «ا- 
متصدى نمايشكاههاى ترويجى و تبليغى در راستاى عدم انتفاع مادى تجارى محسوب مى شود 8- رانندهتاكسى كه ازتاكسى براى 
حمل ونقل مسافر استفاده مى كند متصدى حمل و نقل محسوب مىشود. ؟1)هركاه يكك فرد هنرمند مبادرت به اجراى نمايشكاهى 
به منظور عرصه آثار هنرى خودمى نمايد عمل وى: -١‏ يك عمل تاجرى تلقى مى كردد ؟- عمل تاجرى تلقى نمى كردد ”- 
جنانجه تعدادى از هنرمندان به اين عمل مبادرت ورزند تجارى محسوب مى شود 5- موارد 'او؟ درست است 58) كدام مورد در 
رابطه با معاملات تشبيهى صحيح است؟ -١‏ جون در كردش ثروت دخالتى ندارد رد زمره اعمال تجارتى شمرده نمى شود -1١‏ به 
مصالحى از جمله فايده عملىء آنها را در فهرست معاملات تجارتى منظور نموده اند 7- تصدى به هر نوع تاسيساتى كه براى انجام 
بعضى از امور ايجاد مى شود معاملات تشبيهى تلقى مى كردند 5- همه موارد 18) كدام كزينه زير در رابطه با معاملات تبعى يا 
نسبى درست است؟ ١-اين‏ كزينه معاملاءت به اعتبار اينكه توسط تاجر يا به ضميمه عمل تجارتى انجام مى شود معامله تجارتى به 
شمار مى آيند 7- كلايه معاملاتى كه اجزا يا خدمه تاجر براى امورتجارتى ارباب خود مينمايند جز معاملات تبعى هستند 7- كليه 
معاملات بين تجار و كسبه و صرافان و بانكها كه در آن طرفين تاجر باشند 5- همه موارد 1؟) به موجب حكم مقرر د رماده ١‏ قانون 
تجارت تاجر: ١-كسى‏ است كه شغل رسمى خود را معاملات تجارتى قراردهد -١‏ كسى است كه شغل معمولى خود را معاملات 
تجارتى قرارد هد "- آن دسته اشخاص حقوقى هستند كه شغل معمولى خود را معاملات تجارتى قرار دهد 5- آن دسته از اشخاص 
حقيقى هستند كه شغل معمولى خود را معاملات تجارتى قراردهد /7)كدام كزينه زير در رابطه با تعريف شغل درست است؟ -_١‏ 
شعل عبارتست از فعاليت موقت يا غير موقت كه براى شاغل منشا درآمد و يا فايده مادى باشد و يا فعاليت براى رسيدن به جنين 
فايدهاى ؟- شغل فعاليتى است كه در نتيجه آن» طى مراحل مختلف جرخه اقتصاد. كالا ‏ توليد ويا خدمت ارائه مى شود نيا نياز 
مادى و يا غير ماد يا اشخاص در جامعه مرتفع كردد 19)كداميكك شرط وجود اهليت تمتع براى شخص مى باشد؟ -١‏ بلوغ -١‏ عقل 
8- زنده بودن *- موارد١و” )7١‏ كدام كزينه زير درباره اهليت درست نمى باشد؟ -١‏ منظور از اهليت توانايى بهرمند شدن است ؟١-‏ 
منظور از اهليت» اهل يكك كشور بودن است "- منظور از اهليت» توانايى اعملا-و اجراى حقى است 6- منظور از اهليت» دارا شدن 
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اشتغال به امرى شرط يا محدوديت و يا ممنوعيت صريح وجود دارد "- برخى از مشاغل مانعه الجمع با شغل ديكرى مى باشند(مانند 
قضاوت) 5- همه موارد ”0 نام ديكر دفاتر تجارتى: -١‏ دفاتر عملكردى -١‏ دفاتر قانونى *- دفاتر بازركانى ع- دفاتر حقوقى 
37) كداميكك جز دفاتر تجارتى نمىباشد؟ -١‏ دفتر روزنامه 7- دفتر كل "- دفتر كبيه - دفتر انديكاتور *7)كدام كزينه در مورد 
دفتر روزنامه درست است؟ -١‏ تاجر بايستى همه روزه مطالبات و ديون و داد و ستد تجارتى خود را در آن دفتر ثبت نمايد ؟1- 
مندرجات دفتر روزنامه بايستى متضمن جزئيات حقوق و تعهدات صاحب آن باشد "- دفتر روزنامه نشان دهنده عملكرد روزانه 
تاجر است 8- همه موارد ه”)درمواردى كهاشخاصاز سيستم هاى مكا نيكى ياالكترونيكى حسابدارى استفاده مى كنند بايستى خلاصه 
استاد را حداقل* ١-ماهى‏ يكبار دن دفتر روزثامه ثبت كشد اد به طو زهفتكى در دعر فوزتامه فت كسد لاددهر ماه يكبار ب 
لزومى به ثبت كردن در دفتر روزنامه نمىباشد 8”)كدام كزينه در مورد دفتر كل درست است؟ -١‏ تاجر بايد كليه معاملات خود را 
حداقل هفته اى يكك مرتبه ار دفتر روزنامه جدا كرده و انواع محتلف ان را جدا كرده و در آن دفتر به طور خلا-صه ثبت كند ؟- 
اشخاصى كه ازاين نوع دفاتر استفاده م ى كنند مكلفند براى ثبت كليه داد وستدهاى خود دفتر كل جداكانه نيز نككاهدارى كنند «- 
دفتركل نشان دهنده عملكرد روزانه تاجر است 5- موارد ١و؟‏ /ا”)دفتر دارايى: -١‏ دفترى است كه تاجر بايد هر # ماه صورت 
جامعى از كليه دارايى منقول و غير منقول و ديونو مطالبات خود را در آن ثبت وامضا نمايد -١‏ دفترى است كه تاجر بايد هر سال 
صورت جامعى از كليه دارايى منقول و ديون و مطالبات سال كذشته خود را به ريز در آن ثبت وامضاء نمايد *- دفترى است كه 
تاجر با يد هر سال صورت جامعى از كليه دارايى منقولو غير منقول و مطالبات سال كذشته خود رادر آن ثبت نمايد 8- دفترى 
است كه تاجر با يد هر سال صورت جامعى از كليه دارايى منقول و غيرمنقول وديون و مطالبات سال كذشته خود را در آن ثبت 
نمايد 38) ثبت معاملاءت قبل از يلمب دردفاتر تجارتى طبق قانون جه حكمى دارد؟ -١‏ مى تواند با نظر مدير موسسه انجام كيرد -١‏ 
لزومى به يلمب شدن اين قبيل دفاتر وجود ندارد ”- فقط شماره كذارى آنها كفايت مى نمايد *- ممنوع است 9 كدام كزينه زير 
در مورد ثبت تجارتى درست است؟ -١‏ ثبت تجارتى مستتلزم تنظيم اظهارنامه مخصوص مى باشد -1١‏ هر تاجرى كه مكلف به ثبت 
تجارتى باشد بايستى در كليه اسناد و صو رتحسابها و نشريات خود در ايران شماره و ثبت مربوطه را درج نمايد 7- ثبت تجارتى در 
مورد تجار را مى توان مشابه ثبت احوال در مورد اشخاص حقيقى تلقى نمود *- همه موارد )©٠‏ اسم تجارتى: -١‏ معرف موسسه 
بازركانى است -١‏ جز حقوق كسبه و بيشه محسوب مى شود *- انتخاب آن اجبارى است 5- ١او؟‏ صحيح است )6١‏ كدام دسته 
جزء انواع شخص حقوقى نمى باشد؟ -١‏ شركتهاى تجارتى -١‏ موسسات غير انتفاعى *- شهرداريها *- دانشكاهها و مراكر فرهنكى 
7) كدام كزينه جز عناصر ضرورى براى تحقق شركت مىباشد؟ -١‏ تعدد شركاء ؟- آورده مشتركك 7- مشاع و مشتركك بودن 
فالكيتك اشخاض #دههسه عوارد ##)براسشاس هاده ١‏ قانون ثبت ش ركنت هاشركث اترائى حكونه شرك ابيثق؟ اخهر شرك كدادر 
ايران تشكيل و مركز تشكيل آن در ايران باشد 1- هرش ركتى كه توسط شخص ايرانى در هر كجاى دنيا تشكيل كردد - موارد 
"وا *- هيجكدام 5©) كدام كروه از شركتهاى زير در برابر اشخاص ثالث تا ميزان آورده خود مسئوليت دارند؟ -١‏ شركتهاى 
سهامى عام -١‏ شركت تضامنى 7- شركتهاى با مسئوليت محدود 5- ١و"‏ 58)كدام دسته از شركتهاى زير در برابر اشخاص ثالث 
بدون توجه به ميزان آورده خود مسئوليت دارند؟ -١‏ شركتهاى سهام عام -١‏ شركتهاى نسبى 1- شركتاى تضامنى 5- موارد "او؟ 
)د ركدامدستهازش ركتهاى زيريكك شريكك ضامن و يكك يا جند شريكك غير ضامن معينى با مسئوليت محدود وجود دارد؟ -١‏ 
ش ركتهاى مختلط سهامى -1١‏ شركتهاى نسبى 7- شركتهاى مختلط غير سهامى 6- او" /ا)كدام كزينه در رابطه با شركت سهامى 
درست است؟ -١‏ شركتى است كه سرمايه آن به سهام متساوى القيمه تقسيم شده -١‏ شركتى است كه مسئوليت هر يكك از صاحبان 
سهام در رابطه با فعاليت شركت محدود به مبلغ اسمى سهام آنهاست 7- شركت سهامى مى تواند براى انجام امور غير تجارتى نيز 
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شركت را راساً تامين كنند -١‏ شركتى است كه موسسين آن قسمتى از سرمايه شركت را راساً و بقيه را از طريق عرضه سهام به 
9)حداقل سرمايه لازم براى تاسيس يا ادامه شركت سهامى عام جه مبلغ است؟ ٠6٠6٠١...‏ ريال 0-57١006.١06.١ث‏ ريال 7- 
٠‏ 0 ريال #- 1.٠٠١.0٠١‏ ريال ٠8)براى‏ تشكيل شركت سهامى عام حداقل نياز به جند سهامدار مىباشد؟ -١‏ حداقل "انفر 
؟- حداقل 0 نفر *- حداقل/ نفر *- نامحدود )0١‏ جنانجه عبارت شركت سهامى عام همراه با نام شركت سهامى عام نيايد جه 
مسئلهاى اتفاق مىافتد؟ -١‏ تشكيل شركت مورد ندارد -1١‏ منظور شركت سهامى خاص مى باشد *- احكام راجع به شركت هاى 
تضامنى در مورد شركاء اعمال مى شود - موارداو" 07) كدام كزينه در مورد سهام موجود در شركت سهامى عام درست است؟ 
-١‏ ارزش اسمى هر سهم ٠٠.٠٠١‏ ريال است ؟١-‏ هر سهم نشان دهنده ميزان مشاركت» تعهدات و حقوق دارنده آن در شكرت 
سهامى است 7- ارزش اسمى هر سهم 1٠.٠٠١‏ ريال 5- موارد "و١‏ 87)سهام ممتازه داراى جه خصوصياتى هستند؟ -١‏ داشتن تعداد 
آراى بيشتر از سهامداران عادى -1١‏ تخصيص درصدى از سود قابل تقسيم به سهامداران ممتازه ”- حق تعيين يكك يا جند عضو 
هيات مديره - همه موارد 05)اركان مورد نياز شركت هاى سهامى كدامند؟ -١‏ مجمع عمومى صاحبان سهام -١‏ هيثت مديره 1- 
بازرس 8- همه موارد فوق 00)كدام موارد از شرايط انحلالى شركت هاى سهامى عام هستند؟ -١‏ انقضاى مدت شركت -١‏ 
ورشكستكّى شركت 7- تعميم مجمع عمومى فوق العاده *- همه موارد 28)انحلال قانون در كدام مورد زير صورت مى كيرد؟ -١‏ 
زمانى كه اشخاص ذينفع به دلايل مشخص از دادكاه ذيصلاح درخواست انحلال شركت را بنمايند -١‏ مواردى كه دادكاه يس از 
أحراز ايخ امر كه استمراز شخصيت حقوقى شركت فاقد فابده عملى اسث “ا مواردى كه ذاد كاه بس آذ اخراز ابن مر كه استمراز 
شخصيت حقوقى شركت موجب ورود زيان به حقوق اشخاص ثالث باشد *- موارد”و7 1) كدام مورد درباره انحلال شركت 
سهامى درست است؟ -١‏ در مرحله تصفيه مديران شركت عنوان ((مديران تصفيه)) را خواهند داشت -١‏ شركت به مجرد تصميم به 
انحلال شركت در حال تصفيه محسوب مىشود "- تا خاتمه امر تصفيه شخصيت حقوقى شركت با قى خواهد ماند *- همه موارد 
8) حداقل سرمايه براى شركت سهامى خاص كدام رقم بيش يبنى مىشود؟ 8.060.000-١‏ ريال ٠١.٠٠١.00١0-7‏ ريال - 
. ريال *- هيج مبلغ خاصى نمى باشد 89)تعداد شركاى شركت سهامى خاص جند تعداد است؟ -١‏ همواره " نفر شخص 
حقيقى يا حقوقى 1- نبايد از سه نفر شخص حقيقى و يا حقوقى كمتر باشد "- نيابد از سه نفر شخص حقيقى بيشتر باشد ©- نبايداز 
سه نفر شخص حقوقى بيشتر باشد ٠6)براى‏ تبديل شركت سهامى خاص به شركت سهامى عام رعايت كداميكك از ضوابط زير 
محدوديت موجود نمىباشد 2"7) كدامدستهازش ركتهاىذيل از مقرراتى جدا از قانون تجارت متابعت نموده واز لحاظ تعداد شركا 
محدود نمىباشد؟ -١‏ شركت سهامى عام -١‏ شركت تعاونى *7- شركت سهامى خاص *- شركت تضامنى #7)يكى از فرق هاى 
شركت با مسئوليت محدود و شركت سهامى كدام است؟ -١‏ دوشركت با مسئوليت محدود سرمايه همان شركت سهامى به سهام 
نمىشود 7- اصلا موضوع سرمايه مطرح نمىباشد 5- هيجكدام *8)كدام مورد در مورد شركت تضامنى مصداق دارد؟ -١‏ شركاء 
ذن يراب اشخاض غالنثه بيش از ميواة اووذه سكوليت دارقه اك ووشكسدك شركت هلازمه قانوئ بالورشكيدكى شركاء قدارة عت 
مسئوليت تضامنى زمانى مى تواندازسوىاشخاص ثالث ادعا شود كه شركت حسب مورد و براساس ضوابط منحل شود - همه موارد 
20) اركان يكك شركت تعاونى كدام است؟ -١‏ مجمع عمومى -١‏ هيئت مديره 7- بارزس يا بازرسان - تمامى موارد 28)كدام 


دسته جزء خصوصيات اسناد تجارتى مىباشد؟ -١‏ قابليت نقل و انتقال معامله -١‏ وسيله انتقال طلب يا دين “- وسيله يرداخت و 
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تصضيل اعبار +- ثمامى موارد 7*)استاد تتخارق توعاً در زمره كدام دسته اسناد هستند؟ -١‏ اسناد رسمى ؟- اسناد عادى "- اسناد 
رسمى وعادى 5- هيجكدام 28) منظور از اسناد تجارتى خاص كدام است؟ -١‏ برات 7- سفته - حكك 5- همه موارد 24) برات 
تلق أست كد: -١‏ براتكش به شخص ديككر دستور مىدهد تا مبلغ معين در متن ورقه برات را در موعدمعين در وجه يا به حواله 
كرد شخض الث ييزدازى اجبراتكقن نه شخض ديكر وستور عن ذهد نا هر ملقئ را دز هتق ورقه براش ابه حواله كه شخضص ثالث 
بيردازد *- براتكش به شخص ثالث دستور مى دهد تا مبلغ معين در متن ورقه برات را در موعد مقرر در وجه يا به حواله كرد 
اشخاص بيردازد *- هيجكدام 07١‏ كداميكك جزء شرايط برات هستند: ه- تعيين مبلغ برات 8- تاريخ تحرير كه همان تاريخ صدور 
به روز و ماه و سال است 72- تاريخ تاديه وجه برات (سررسيد) 8- همه موارد )7١‏ كدام مورد درباره برات درست است؟ -١‏ يراى 
فراهم شدن امكان مطالبه مبلغ برات دارنده برات بايستى برات را به رويت برات كير برساند -١‏ قبول كننده برات حق نكول ندارد و 
مكلف است وجه برات را در وعده تأديه كند "- انتقال برات بوسيله ظهر نويسى به عمل مى ايد *- همه موارد 77) منظور از برات 
رحوعى جيست؟ -١‏ منظورهمان واخواست تام است -١‏ دارنده برات مى تواند يس از اعتراض براىدريافت وجه آن به صدور برات 
بر عهده برات دهنده يا يكى از ظهر نويس ها اقدام نمايد "- امتناع از تاديه وجه برات است 5- همه موارد 77) اعتراص برات در جه 
مواردى به عمل مىآيد؟ -١‏ در مورد نكول -١‏ امتناع از قبول "- امتناع ازنكول و عدم تأديه نكول - همه موارد *7) صورت جكك 
با توجه به قانون تجارت حكونه است؟ -١‏ جكك وسيلهاى جهانى براى يرداخت است 7- جكك را بر روى هر ورقهاى مى توان صادر 
كرد - جكك نوشتهاى است كه به موجب آن صاد ركننده وجوهى را كه درنزد محال عليه دارد كلا يا بعضا مسترد يا به ديكرى 
واكذار مى نمايد *- جكك وسيلهاى براى انجام معاملات به حساب مىآيد 0/)شرايط صاد ركننده حكك كدام است؟ -١‏ صادر 
كننده فقط روى محال عليه مى تواند مبادرت به صدور جكك كند -١‏ نظر يه اينكه صدور جكك يكك عمل حقوقى است صاد ر كننده 
براى انجام دادن آن بايداهليت داشته باشد ”- موارد١او؟‏ درست است 8- هيجكدام 7/) صاد ركننده جكك در جه مواردى قابل 
تعقيب جزايى است؟ -١‏ صدور جكك بلامحل و برداشت وجه حكك از حساب -١‏ دستورعدم يرداخت وجه جكك ”7- تنظيم غير 
صحيح جك ؟- همه موارد فوق //7)در صورت بركشت جكك دارنده جكونه مىتواند حق خود را وصول كند؟ -١‏ هم از طريق 
صدور اجرائيه و هم از طريق مراجعه دادكاه ؟- فقط از طريق صدور اجرائيه ”- فقط از طريق مراجعه به دادكاه *- هيجكدام 18) در 
كداميكك از موارد زير تاجر ورشكسته به تقصير محسوب مى شود؟ -١‏ در صورتيكه محقق شود در ايام عادى مخارج شخصى وى از 
درآمد وى فزونى كيرد -١‏ درصورتيكه تحقق سود در معاملاتى مانند شر طبندى منوط به اتفاق محض باشد 7- درصورتيكه يكى 
از طلبكارها را يس از توقف بر سايرين ترجيح داده و طلب او را يرداخته باشد - همه موارد 7/9 كداميكك جزء اهداف ظهرنويسى 
جكك است؟ -١‏ ظهرنويسى جكك براى انتقال مالكيت است -١‏ ظهرنويسى جكك براى وصول است - ظهر نويسى جكك به عنوان 
وثيقه است 6- همه موارد )6١‏ كدام كزينه در مورد يرداخت وجه جكك درست است؟ -١‏ حكك وسيله اعطاى اعتبار نيست و به اين 
علت يرداخت آن فورى است -١‏ هركاه در متن جكك شرطى براى يرداخت ذكر شده باشد بانكك به آن شرط ترتيب اثر نخواهد داد 
- هر كاه جكى كه داراى تاريخ موخر است به بانكك ارائه شود بانكك بدون توجه به اين تاريخ جكك را در همان تاريخ ارائه 
برداخت كند 5- همه موارد )8١‏ صادر كننده جكك نمى تواند يرداخت آن را ممنوع نمايد مكر در موارد قانونى زير: -١‏ كم شدن 
حِكك -١‏ به سرقت رفتن حكك 7- جعل حكك و كلاهبردارى يا خيانت درامانت 8- همه موارد 67) يرداخت فورى حكك: -١‏ به اين 
معنى است كه دارنده مكلف است آن را در همان روز صدور به بانكك ارائه كند -١‏ به اين معنى نيست كه دارنده مكلف است آن 
رادر همان روز صدور به بانك ارائه كند 7- هركاه جكك بعداز تاريخهاى سررسيد به بانكك ارائه شود نيز درصورت وجود محل 
قابل يرداخت خواهد بود *- موارد"او” )در كدام يكك ازموارد زير دارنده جكك حق شكايت كيفرى ندارد؟ -١‏ هركاه ظرف 


مدت ماه از تاريخ صدور به بانكك مراجعه نكرده باشد 1- هركاه تا 8 ماه يس از صدور كواهينامه عدم يرداخت به دادكاه مراجعه 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه دناوشض| از ممعزا 


نكند -٠"‏ موارد او؟ 5- براى شكايت كيفرى در هر مهلتى مى توان اقدام نمود. *8) در كداميكك از موارد زير تاجر ورشكسته به 
تقلب تلقى م ىكردد؟ -١‏ تاجر دفاتر خود را مفقود نموده باشد 7- تاجر قسمتى از دارايى خود را مخفى كرده باشد ”7- موارداو؟ 
*- هيجكدام 80) منظور از جكك سفيدامضا جيست؟ -١‏ جكى كه امضاء نداشته باشد 1- جكى كه مبلغ درآن قيد نشده باشد "ا- 
جكى كه فاقد تاريخ باشد *- همه موارد 68) در كداميكك ازموارد زير جك قابل ظهر نويسى است؟ -١‏ به صورت حواله كرد 
صادر شود ؟7- حِكك در وجه حامل صادر شود -١‏ حكك در وجه شخص معينيا به حواله كرد او صادر شده باشد 5- همه موارد 817) 
يرداخت جكك موجب كداميك | زموارد زير مىشود؟ -١‏ به سقوط تعهد صادر كننده كمكى نمى كند 1- مى تواند به حيات جكك 
يايان دهدو موجب سقوط تعهد صادر كننده است. *- هيجكدام - هردو مورد 88) رسيدكى به امر توقف و ورشكستككى تاجر در 
كداميك از موارد زير آغاز خواهد شد؟ -١‏ اظهار تاجر از طريق تقديم دادخواست به مرجع قضايى -١‏ تقاضاى بستانكار و يا 
بستانكاران تاجر -٠‏ مدعى العموم - همه موارد 84) كدام كزينه درست است؟ -١‏ تاجر ورشكسته از تاريخ صدور حكم از مداخله 
در بخشى از اموال خود ممنوع است "- تاجر ورشكسته از تاريخ صدور حكم از مداخله در همه اموال خود حتى آنجه در مدت 
ورشكستككى عايد او مىشود ممنوع است "- تاجر ورشكسته حق مداخله در اموالى كه در مدت ورشكستككى عايد او شده است را 
دارد *- ورشكستكّى تاجر هيج ارتباطى به مداخله يا عدم مداخله در اموال وى ندارد )4٠‏ كدام دسته از معاملات زير توسط تاجر 
بعد از توقف باطل و بلا اثر است؟ -١‏ هر صلح محاباتى يا هبه -1١‏ تأديه هر نوع بدهى اعم از حال ويا موجل 7- هر معامله كه مالى 
اعم از منقول و يا غير منقول متعلق به تاجر متوقف را مقيد نمايد و به ضرر بستانكاران تمام شود *- همه موارد فوق )4١‏ د 
رآكهىهاى منتشره راجع به تاجر ورشكسته بايستى به اشخاص كه از تاجر ورشكسته؛ مالى در اختيار دارند اخطار شود تا ظرف: ١ط-‏ 
اماه اموال مزبور را در اختيار تاجر ورشكسته قراردهند ؟- اماه اموال مزبور را در اختيار اداره تصفيه قراردهند 7- ”سال اموال 
مزبور را دراختيار اداره تصفيه قراردهند *- سال اموال مزبور را در اختيار تاجر ورشكسته قراردهند 91) كدام كزينه درست نمى 
باشد؟ -١‏ در موردتاجر ورشكسته به تقلب قرارداد ارفاقى منعقد مى شود 1- در مورد تاجر ورشكسته به تقصير تنظيم قرارداد ارفاقى 
ميسر است "- قرارداد ارفاقى ظرف مهلت معين قابل اعتراض است 6- همه موارد 97)مستثنيات دين معاف از مهر وموم در مورد 
تاجر ورشكسته كدام است؟ -١‏ البسه و اشيايى كه براى حوائج ضرورى او و خانواده او لازم است 7- اشيايى كه ممكن است قريباً 
ضايع شود ”- اشيايى كه براى بكار انداختن سرمايه تاجر ورشكسته لازم است 8- همه موارد *9) كداميكك معنى درست احتكار 
مى باشد؟ -١‏ جمع آورى كالاهاى بازركانى به قصد نايابى و كميابى -١‏ كم فروشى "- فروش كالاغير از آنجه قبلا مشخص شده 
است *- هيجكدام 90) معنى درست اقاله كدام است؟ -١‏ سخن كفتن -1١‏ بهم زدن عقدلازم به تراضى يكديكر *- همان تفاسخ و 
تقابل مى باشد *- موارداو؟ 48) معنى كلمه بستانكار كدام است؟ -١‏ كسى كه درذمه او تعهدى به نفع غيروجود دارد -١‏ كسى 
كه به نفع او تعهدى بر ذمه ديككرى وجود دارد *- هر دومورد صحيح است 5- هيجكدام 97) معنى وازه ((تدليس)) كدام است؟ -١‏ 
دلالت ؟- اعمالى كه موجب فريب طرف معامله شود *- افلاس 8- همه موارد 48) كداميكك معنى (( تركه)) مى باشد؟ -١‏ دارايى 
زمان فوت متوفى قبل از اخراج واجبات مالى و ديون و ثلث 1- دارايى زمان فوت متوفى بعد از اخراج واجبات مالى و ديون و ثلث 
"'- دارايى بعد از فوت متوفى كه در اختيار ورثه مى باشد 5- دارايى قبل از فوت متوفى قبل از اخراج واجبات مالى و ديون و ثلث 
9) معنى واه تسعير كدام است؟ -١‏ سرعت در انجام معامله -١‏ عجله در انجام عقد لازم 7- تعيين ارزش يول يكك كشور با يول 
كشور ديككر *- هيجكدام )3٠١‏ تعرفه به جه معنايى است؟ -١‏ معرفى كالا -١‏ معرفى مبادى خروجى و رودى كالا «- صورت قيمت 
ارقام كالا *- همه موارد 2٠١7‏ معنى تغليب كدام است؟ -١‏ غلبه دادن يكك جنس بر جنس ديكر به طور مجاز ؟- غلبه دادن يكك 
جنس بر جنس ديككر به طور غيرمجاز 7- غلبه طرف معامله بر طرف ديككر - مغلوب شدن طرفين معامله 21١7‏ معنى كلمه((توقف)) 
در حقوق تجارت كدام است؟ -١‏ ورشكستككى -١‏ عدم انجام معاملات تجارتى "- جل وكيرى از فعاليت تجارتى تجار به هر دليل 
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- هر سه مورد صحيح است 7١٠)كدام‏ كزينه زير در رابطه با تهاتر درست است؟ -١‏ از اسباب سقوط تعهدات است -١‏ به موجب 
آن دو تحهد عتقائل كدوجه تقد با شعن متلى و عسحس اسن به تعداد مساوى :يا يكديك ساقط ميشوتد #دموارد أو عت 
هيجكدام )3١©‏ حق ارتفاق حقى است براى شخص: -١‏ در ملكك خودش -١‏ درملكك ديكرى بواسطه مالكيت درملك معين - 
هردو مورد 5- هيجكدام )3١5‏ دارايى به جه معناست؟ -١‏ به مجموع اموال و مطالبات يس از كسر ديون كفته مىشود -١‏ به«مجموع 
ديون و مطالبات يس از كسر اموال كفته مى شود 7- به«مجموع مطالبات و اموال و ديون كفته مىشود *- همه موارد )٠١8‏ معنى رقبه 


كدام است؟ -١‏ رقابت -1١‏ املا-ك غير منقول - املاكك منقول *- اموال غير منقول )٠١7‏ سلف از نظر حقوق به جه معناست؟ -١‏ 


بيعى كه ثمن آن موجل و مبيع آن حال است -١‏ بيعى كه ثمن آن حال و مبيع آن موجل است "- بيعى كه هم ثمن وهم مبيع آن 
حال است 8- بيعى كه هم ثمن وهم مبيع آن موجل است )٠١8‏ معنى كلمه عين كدام است؟ -١‏ اشيا مادى مستقل -١‏ اشيا مادى غير 
مستقل “- اشيا مادى مستقل ويا غير مستقل - هيجكدام )1١9‏ غش به جه معنى است؟ -١‏ بى حالى طرفين معامله ؟- تقلب در 
كسب "- اغتشاش در حين معامله - معاملات كم اثر )٠١١‏ مأجور به جه معنى است؟ -١‏ عين مستاجره -١‏ موجر "- مال الاجاره 
*- هيجكدام )١١١‏ معنى مستغل كدام است؟ -١‏ اموال منقول -١‏ اموال غير منقول كه مورد بهره بردارى است ”- اموالى كه مستقلا 
دراختيار مالكك باشد 8- ملكك مسكونى )١1١7‏ هبه به جه معنى است؟ -١‏ تمليكك عين بدون عوض -١‏ تمليكك عين با عوض 7- 
همان ارثيه است 6- هيجكدام 


دانشكده هاى حقوق كشور 

١‏ - دانشكده حقوق دانشكاه تهران 

+1١ -65‏ تهران- هيدان اتقلاب- خيابان داتشكاه درب شرقى ساختمان 

؟- دانشكده حقوق شهيد بهشتى 

١-١"5٠تهران‏ - بزركراه شهيدجمران-خيابان اوين- بلواردانشجو 

9'- دانشكده حقوق تربيت مدرس 

١11171118 كديستى‎ ١7١ 88011٠١1 تقاطع بز ركراههاى جلال آل احمدود كتر جمران- زير يل كيشا‎ «7١ ٠68 
دانشكده حقوق علامه طباطبايى‎ -© 

71١-75-٠‏ ١تهران‏ - دهكده المييكك - بلواردهكده 

4- دانشكده حقوق امام صادق 

١11 الاوع77.1-‎ ١51١ - 88945001 تهران - بز ركراه شهيد جمران - يل مديريت‎ ١7١-8871 
دانشكده علوم قضائى وخدمات ادارى وابسته به قوه قضاثيه‎ -7# 


.لاع ٠71١‏ تهران - خيابان انقلاب - بعدازتقاطع ولى عصر- خيابان خاركك ١1/0‏ :لانن - 11 “اعم 11 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17 مء. لداع /إ أ ماع613. الالالالانا صفحه ه9ظل| از ممعزا 
/1- دانشكده علوم انسانى تبريز 

عراعع#"- 21١‏ «تبريز- بلوار 79 بهمن 1-49 .ع 1ع. 

/- دانشكده حقوق فردوسى 

0١١ --‏ ٠«مشهد-‏ بلواروكيل آباد- روبروى ياركك ملت 1١-878494٠‏ ١كديستى‏ 11//9489401؟ 
1- دانشكده حقوق امام خمينى قزوين 

ما 0١‏ كد يستى اا لع ”7 ك١‏ للتت لل 

-٠١‏ دانشكده حقوق مفيد قم 

خضف ف تت الدننا «قم -6 امترى صدوق- ميدان مفيد "2١١ ىتسيدك٠ 501١ -79781/21١-77‏ خيلة ون 

١١‏ - دانشكده حقوق دانشكاه شيراز 

٠/1988 (الادكد يستى‎ 75٠1-4 يرديس ارم‎ - زاريش٠١‎ 7,١١ -1١68-81 

؟١١-‏ دانشكده حقوق دانشكاه مازندران 

مع6- 111789 :سارى- بابس خيابان شهيد نيقش - برديس داتشكاه 

-١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى جنوب تهران 


0171 -017/8:8179 تهران > ميدان امام حسين - خيابان مازندران- خيابان برادران كفائى امانى/زرين نرسابق‎ ١7١-218 


ع ااا 1ك للع كرتلا ١1أ.‏ 
-١‏ دانشكده علوم انسانى آزاداسلامى شمال تهران 


عع 71١-8808948‏ ٠تهران‏ - ميدان شهرك غرب - بلواردريا -خيابان شفق-دانشكد هعلوم انسانى ١5-5‏ الام - ١751‏ 8 


؟االرع 1 اك 

-١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى مركزى تهران 
18 اعععع إل. بعوسعوع_ع لل 

-١8‏ دانشكده حقوق ازاداسلامى اراى 


١ع‏ سعع"-ه- تلم ١اراكك-‏ ميدان امام خمينى - كيلومتر “اجاده خمين - شهرك دانشكاهى 9-اع .وعم اعم 


دانستنيهاى قضاوت مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه “9ئلا! از ٠معلرا‏ 
117 - دانشكده حقوق آزاداسلامى اسلامشهر 

لخن الوا خ رض رضن 

- دانشكده علوم انسانى آزاداسلامى ارديبل 


- 1ه ٠اردبيل-ميدان‏ بسيج > دانشكاه آزاد- دانشكده علوم انسانى كديستى 02181718217 صندوق يستى 6217 


١‏ الع: 

8- دانشكده حقوق آزاداسلامى اروميه 

عبعوببععم ب عع وعم عع زعم 

"٠‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى اهر 

1 اععاع, 

-"١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى اهواز 

لالع ا للع الع ال المع 

1" دانشكده حقوق آزاداسلامى بندرانزلى 

ومع 18١‏ ١بندرانزلى-‏ جنب بازار كيلار ١1831 991/١‏ 
1" دانشكده حقوق آزاداسلامى بندرعباس 

2 5 اسل/اء منغ 2م اسلا أموو عم اللا 
©'؟- دانشكده حقوق آزاداسلامى بوشهر 

مححخكة ا اللا ونه 5 اللا 

م"- دانشكده حقوق آزاداسلامى بيرجند 

انل عع زعن. 

8# دانشكده حقوق آزاداسلامى تبريز 


018281-48 تبريز- شيابان آزادى - جهارراه ابوريحان- بطرف آبادانى ومسكن - جنب سالن ورزشى كوثر‎ ٠51١-1 
.ع١‎ 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /17ا9ن| از ممعزا 
-١‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى خوراسكان اصفهان 

12م ال اعم الكل 

4 دانشكده حقوق آزاداسلامى نراق 

ا عع ملاتا 

4 دانشكده حقوق آزاداسلامى نوشهر جالوس 

141-7772801 «جالوس- خيابان /اشهريور- روبروى مسجدامام حسين(ع) 

1٠‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى ورامين 

1--61١٠٠67ورامين-‏ دانشكاه بيشوا- شهركك نقش جهان ١791 -1778:1١ -١‏ 

"١‏ - دانشكده حقوق آزاداسلامى همدان 

اكلم الكل اممعوعع لنت الننى 

؟"٠-‏ دانشكده حقوق آزاداسلامى خرم آباد 

وعم اعع, 

"1 دانشكده حقوق آزاداسلامى بهبهان 

سس الع 

©" دانشكده حقوق آزاداسلامى مراغه (آذربايجان شرقى) 

غ00 ١870١‏ آذربايجان شرقى- شهرستان مراغه- بلوارشهيد درخشى -صندوق يستى لوع” 10:71 لع ؛ 
84" دانشكده حقوق آزاداسلامى لارستان (فارس) 
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درباره مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9/6ظل| از ممعرا 


بسم الله الرحمن الرحيم جاهِدُوا بِأموالِكم و أنْقُيتَكمْ فى سَبيل الله ذلِكم حَيرْ لَكم إِنْ كنم تَعْلَمَونَ (سوره توبه آيه )6١‏ با اموال و 
جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اكر بدانيد حضرت رضا (عليه السّ.لام): خدا رحم نمايد بندهاى كه 
امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهد, زيرا مردم اكر سخنان نيكوى ما را (بى آنكه جيزى 
از آن كاسته ويا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما ييروى (و طبق آن عمل) مى كنند بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد 
بحار الانوار ص ١089‏ بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر 
اصفهان بودند كه در دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل 
اله تعالى فرجه الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 17٠‏ هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج 
وقت جراغ آن خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١7/0‏ هجرى 
شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب 
از فرهيختكان حوزه و دانشكاه؛ فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف مذهبى, فرهنكى و علمى آغاز نموده است. اهداف :دفاع از 
حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انكيزه جوانان و عامه مردم نسبت به 
بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزرين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و رايانه ها ايجاد 
بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّ.لام با انككيزه نشر معارف» سرويس دهى به محققين و طلاب» 
كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن منابع لازم جهت 
سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در نشر و يخش آن 
همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى ايرانى را در 
سطح جهان سرعت بخشيد. از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با 
بركزارى مسابقه كتابخوانى ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه ج)توليد 
تمايشكاة هاى سه يعدئ: ياثوراما » البسيشن + بازيهاى زايائة اى و ... اماكن مذهبى؛ كردشكرى و... د)انجاد سايث اينترتى قاثميه 
1111/٠. 71‏ 13 . الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى ديكر ه)توليد محصولات 
نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات 
شرعى» اخلاقى و اعتقادى (خط 178:875) ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى 
بلوتوث» وب كيوسكك » 5115 و... ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى 
علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند مسجد جمكران و ... ط)ب ركزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويزه كودكان و نوجوانان 
شركت كننده در جلسه ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 
دفتر مركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فر هنكى مذهبى قائميه اصفهان تاريخ 
تأسيس: ١١0‏ شماره ثبت : "الا ش نسه ملى : ٠١82:187078‏ وب سايت: 601. ١ع‏ لإألااع 0]13. الالالالالا ايميل: 
7 /1111 1120113 فروشكاه اينترنتى: 5|31115170/2.60117ع. الالالالالا تلفن 1/:7-7ن 78 (0711) فكس ١01/0717‏ 
)001١(‏ دفتر تهران 88141777 (071) باز ركانى و فروش ١91770001١9‏ امور كاريران هع.*0311(1) نكته قابل توجه اينكه 
بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى جوابكوى حجم رو به 
رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيستء از اينرو اين مركز به فضل و كرم صاحب اصلى 
اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق روزافزونى را شامل همكان 
بنمايد تادر صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشالله. شماره حساب 2751١8:487‏ , شماره كارت :09901-8717- 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 99ظل| از ممعرا 


مع:-19170و شماره حساب شيا : "اهو.ع8:-811:-00::-000:-180:-1]190به نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد 
بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيايان مسجد سيد ارزش كار فكرى و عقيدتى الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: 
هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى 
دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار شريكك كننده برادرش! من در كرّم كردنء از تو سزاوارترم. 
فرشتكان من! براى او در بهشت,ء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه 
لايق اوستء به آنها ضميمه كنيد). التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام 
يكك رادوستتر مىدارى: مردى اراده كشتن بينوايى ضعيف را دارد و تو او رااز دستش مىرّهانىء يا مردى ناصبى اراده كمراه 
كردن مؤمنى بينوا و ضعيف از ييروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خحود را يمدان» نككاه 
مى دارد و با حيّجمتهاى خداى متعال» خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مى شكند؟». [سيس] فرمود: «حتماً رهاندن اين مؤمن 
بينوا از دست آن ناصبى. بى كمان» خداى متعال مىفرمايد: «و هر كه او را زنده كند» كويى همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر 
كه او را زنده كند واز كفر به ايمان» ارشاد كندء كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز 
بكشدا. مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كند» اجرى 


مانند آزاد كردن بنده دارد). 
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